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Oz
Islam aleminin her toplumunda derin bir iiziintii ve actyla hatirlanan Kerbela Vak’as1, maalesef basta
Hz. Hiiseyin ve ailesi olmak iizere pek ¢ok yakininin sehadetiyle sonuglanmstir. Kerbeld Vak’asi, her
sene Muharrem ayinda Asure térenlerinde gesitli etkinliklerle anilmaktadir. Calisma konumuz, Iran
Kazvin’de (imamzade) Halime ve Amine Camii’nin i¢inde tespit edilen bir “Alem” iizerine olacaktir.
S6z konusu alem, diizenlenisi ve kullanim amaciyla dikkat gekici bir malzeme olup, bu ¢alismada Sii
inancin egemen oldugu cografyalardaki kullanimi ve ayrica Tirkiye’de Alevi inancinda benzer bir
kullanim alaninin olup olmadigi arastirilmistir. Alem, ¢ok sayidaki alemin metal bir aksam iizerine
yerlestirilmesi ve bir kolla tasinmasiyla meydana getirilmistir. Biiyiik alemi olusturan her bir alem
tizerinde kitabeler bulunmakta olup alemlerin arasina da elinde kili¢ tutan aslan, ejder, kog, ke¢i, ho-
roz, geyik, tavus kusu gibi hayvan figiirlerinin yerlestirilmesiyle sembolik anlamlar da yiiklenmistir.
Ele aldigimiz alemler, meydana geldikleri alemlerin ¢okluguna gore 4 m. genisligine kadar ulasmak-
ta, torenler sirasinda kumas ve tity gibi objelerle de stislenmektedirler. Arastirmamizda, konu aldi-
gz alemler ve benzerlerinin fran cografyasinda asura torenlerinde kullamldigr ve dolayisiyla da
sayilarmin oldukga fazla oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Tespitlerimize gore, alemler imamzade ve ben-
zeri kutsiyet atfedilen mekanlarda durmakta, asura merasimlerinde alemi tasimakla gorevli gruplar
(desteler), alemi bu mekandan alarak toren yiiriiylislerinde tasimakta, halk da alemi hastaliklara sifa
vermesi gibi amaglarla ziyaret etmektedir. Alemin liturjik kullanimini olusturan tarihi arka planina
bakildiginda, Kerbeld Vak’asi’nda Hz. Hiiseyin’in sancagini tasiyan Alemdar1 Hz. Abbas’in (kollart
da kesilmek suretiyle) sehit edildigi ve Hz. Hiiseyin’i temsil eden sancagin da diistiigii bilinmektedir.
Asura térenlerinde tasnan alemin, yere diigen sancagi tekrar tasimak ve bdylece Hz. Hiiseyin’in
manevi olarak 6liimsiizligiint ifade etmek tizere kullanildigini sdylemek miimkiindiir. Alemin, tize-
rinde yer alan kitabelerdeki ifadeler ve hayvan figiirlerinin sembolik anlamlarinin da destegiyle Hz.
Hiiseyin’i temsil eden litiirjik bir obje oldugu anlagilmakta ve agsura merasimlerinde kullanilan kasim
otagi ya da nahil gibi diger sembolik objelerle birlikte ritiiel icinde dnemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir. Asura merasimlerinin diizenli bir sekilde icra edilmeye baglandigi X V1. yiizyildan iti-
baren alemlerin yapildig1, giiniimiize ulasan ve miize koleksiyonlarinda bulunan alemlerden anlasil-
maktadir. Alemlerin kullanilist, tespitlerimize gore Iran, Afganistan, Pakistan, Hindistan, Azerbaycan
gibi Sia goriisiiniin hakim oldugu cografyalarda goriilmekte, Tiirkiye’de ise Alevi-Bektasi inancinda
bu uygulamaya rastlanmamaktadir. Yalnizca Igdir bolgesinde, el seklinde (Penge-i Ali Aba) alemin
asura merasimlerinde kullanilmasi bolgeye 6zgii bir ritiiel olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece
Alem kullanimi, Sii inancinin hakim oldugu cografyalar ile Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi inancindaki
Mubharrem ay1 térenlerinde goriilen farkliliklardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Abstract

The Karbala Case, which is remembered with deep sorrow and pain in every society of the Islamic
world, has unfortunately resulted in the martyrdom of many people, especially al-Husayn b. ‘Ali b.
Abi Talib and his family. The Karbala Case is commemorated every year on Ashura day in Muharram
with specific rituals. This study focuses on a “Standard” that was determined inside the (Imamzadeh)
Hazrat Halima and Amine Mosque, in Qazvin, Iran. This sacred object needs investigation for its
arrangement and brought to mind the search for similar object in Turkey. This object is arranged
upon placing a number of realms on a metal assembly and carrying them on a metal stick. There
are inscriptions on each of the standards that make up the great standard. Symbolic meanings were
conveyed by placing animal figures such as lions holding swords in their hands, dragon, rooster,
deer, coach, goat, peacock. These standards reach up to a width of 4 m. according to the multiplicity
of the standards in which they occur and have a magnificent appearance as they are decorated with
materials such as fabrics and feathers during rituals. This study revealed that these standards and
similar ones that we are dealing with are used in ashiira rituals in Iran and therefore their number is
quite high. According to the findings, the standards stand in places that are attributed to Imamzadeh
and similar sanctity, groups (decks) in charge of carrying the standard in ashiira rituals take the stan-
dard from this place and carry it during the ceremonial marches, and the public visits the standard for
healing purposes. The historical background that makes up liturgical use of the standard shows that
standard-bearer Hz. Abbas, who was carrying the banner of Hz. Hussein in the Karbala Case, was
martyred and the banner representing Hz. Hussein fell. It is possible to say that standard carried in
the ashara rituals was used to carry the banner again which fell to the ground and thus was used to
express the immortality of the Hz. Hussein. It is understood that it is a liturgical object representing
Hz. Hussein with the support of the expressions in the inscriptions and the symbolic meanings of the
animal figures on the standard and along with other symbolic objects such as kasim otai or nahil used
in rituals, it appears to have an important place in the ritual. Furthermore, it is understood from the
standard found in the museum collections that the standards were made in the XVIth century when
the ashiira rituals began to be performed regularly. According to the findings, the use of the standards
is seen in geographies such as Iran, Afghanistan, Pakistan, India and Azerbaijan where the Shia view
prevails and this practice is not common in the Alevi-Bektashi faith in Turkey. Only in Igdir region,
the use of the hand-shaped (Penge-i Ali Aba) standard in ashiira rituals appears as a region-specific
ritual. Thus, the use of standard, is another differences seen in the month of Muharram rituals in
Alevi-Bektashi belief in Turkey’s geography is dominated by the Shiite faith.

Keywords: Iran, Shi‘ism, Ashiird, The Karbala, Hazrat Hussein, Standard.
1. Tarih Boyunca Alem’in Kullanilis1

Arapcada “yol gosteren, igaret, bayrak” anlamina gelen alem, sancak manasinda
da kullanilmistir (Arseven, 1975: 39; Devellioglu, 1989: 34; Erdem, 1989: 352; Tez-
can ve Tezcan, 1991: 3). Alemler yiizyillar boyunca, biitiin milletlerin kiiltiirlerinde
isaret, alamet ve bayrak anlamlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Misirlilar, Asur-
lular, Tirkler, Yunanllar, Romalilar gibi cesitli milletlerin sembolleri olarak hayvan
figlirleri ve degisik objeler gortilmektedir (Kosay, 1959: 80-82; Arseven, 1975: 39;
Yiicel, 1975: 34-36; Erdem, 1989: 352-353). Insanlar1 birlestiren semboller olarak
kullanilan alemlerin ortaya ¢ikisinda dini giiclerin de etken olduguna inanilmaktadir
(Yavuz, 1927: 181). ilk alemlerin, kuvvet ve kudret sembolii olarak kabul edilen ve
eski Tiirklerde, Oguzlarda kutsal olan hayvan boynuzlari olmast muhtemeldir. Tiirkler
icin 6nemli olan ay motifinin de Mogollarin bayraginda, Selguklularin alemlerinde
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kullanildiklar bilinmektedir. Islamiyet éncesinde Moncuk, Ongun ya da Boncuk ola-
rak kullanilan kelime, islamiyet’in kabuliinden sonra ise Alem olarak kullanilmaya
baglanmigtir. Alemler, sekillerinden 6tiirli mizragin degistirilmis sekli olarak yorum-
lanmistir. Memllk dénemi alemleri iki agizli, keskin ve genis yiizli bigimleriyle tani-
nirken, Osmanli alemleri ise yuvarlak ve zarif formlartyla dekoratif elemanlar olarak
dikkat ¢ekmektedirler. Osmanli donemi sancaklarinda kullanilan alemler, saltanat
sancaklarinin en iistiinde yer aldiklar1 i¢in padisahi temsil etmekte ve kiymetli maden-
lerden, titiz iscilikle yapilmaktayd: (Pakalin, 1946: 47; Tezcan ve Tezcan, 1991: 4-5;
Erdem, 1989: 352-354; Giiler, 1993: 2-5). Tarikat alemleri ise ait olduklar tarikatlarin
sembollerini tagimakta olup, miritleri bu alem altinda toplanirlard1 (Karamagarali,
1973: 250; Ayhan, Goger, 2016: 171-195; Giiler, 1993: 18). Menakibnamelerde hi-
lafet sembolii olarak kullanilan alem, Cebrail, Hizir ve Hz. Muhammed araciligiyla
Hz. Ali’ye baglanan bir silsilenin de gostergesidir. Alemin kdkeni, cennetteki hurma
agactyla 6zdeslestirilmistir. Mahserde, Hz. Peygamber’in alemi/sancagi altinda top-
lanacak Miisliimanlari bu diinyada elde edecekleri, hurmayla sembolize edilen bilgi
ve marifettir. Tarikat sembolizminde alem, miirsidin en yakin dostu olarak goriilmiis,
alemi elinde tutarak tagimasinin aslinda onu kalbinde tasimasi olarak yorumlanmastir.
Alem; hirka, seccade, tag gibi dervis ¢eyizini olusturan malzemeler ig¢inde hilafeti
temsil eden 6nemli sembollerden biridir (Giindiiz6z, 2017: 89-90; Giindiizoz: 2018:
163-176).

2. Hz. Halime ve Hz. Amine Camii’nde Bulunan Alem

Caligma konusu, fran Kazvin’de (Imamzade) Hz. Halime ve Hz. Amine Ca-
mii’nin iginde tespit edilen bir “alem” ilizerine olacaktir. Alem, diizenlenisi ve kul-
lanim amaciyla dikkat ¢ekici bir kutsal obje olup, bu ¢alismada Sii inancin egemen
oldugu cografyalardaki kullanimi, ikonografik anlamlar1 ve ayrica Tiirkiye’de Alevi-
Bektasi inancinda benzer bir kullanim alaninin olup olmadigi iizerinde durulacaktir.

Kazvin Hz. Halime ve Hz. Amine Camii’nde farkli boyutlarda ii¢ alem yer al-
maktadir'. Biiylik boyutlu olan ve ¢alisma konusunu olusturan alem, ortadaki oldukg¢a
yiiksek, iki yandakiler ortadan sona dogru kiigiilerek devam eden 13 alemin, demirden
yatay bir aksam tizerine dik olarak yan yana monte edilmesi ve tasinmasi amaciyla
da bir sap kismi1 eklenmesi suretiyle meydana getirilmistir. Merkezdeki biiyilik alemin
lizerinde Hz. Ali tasviri dikkati ¢ekmekte, bunun iki tarafinda elinde kili¢ tutan iki
aslan figiirii bulunmaktadir. Diger alemlerin arasinda da geyik, kegi, kog, deve, tavus
kusu, horoz figiirleri yer almaktadir (R.1).
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R.1. Hz. Halime ve Hz. Amine Camii’nde bulunan alem (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Alemlerin alttan yuvarlak olarak baslayan, yukar1 dogru daralarak devam eden
ve ¢ok dilimli tepeliklerle sonlanan yassi formlar (saifa) iizerinde kitabe, tasvirler
ve kartuslar bulunmaktadir. Sap kismindan sonra boncuk kismi gelen alemlerde, sap,
boncugun lizerinde ikiye ayrilarak yanlara dogru agilan ve sonlar1 agik agizla biten
ejder formuna sahiptir.

Alemin genisligi ve yliksekligi hakkinda bilgi verecek dlgiimler yapilamamakla
birlikte, tahminimize gore, yaklasik 4 m. genisliginde ve yiiksekligindedir. T seklin-
deki demir bir aksam {izerine yerlestirilmis ve demir, ¢elik malzemelerle yapilmis
olan alemin toplam agirliginin da birkag yiiz kiloya varmak iizere oldukg¢a fazla oldu-
gu bilinmektedir?. Biiyiik alemi olusturan her bir alem tizerinde kartuslar igine alinmis
kitabeler ile ortadaki biiyiik alem iizerinde Hz. Ali tasviri bulunmaktadir. Kitabeler,
kartuglar ve Hz. Ali tasviri kazima teknigi ile elde edilmistir’. Hz. Halime ve Hz.
Amine Camii’ndeki alemler, 6nceki ylizyillara ait 6rneklerle karsilastirildiginda yakin
donem, yani XX-XXI. yy. tretimleri oldugunu séylemek miimkiindiir. Kitabeler de
nispeten az olan ayrinti fotograflardan anlasilabildigi kadariyla okunmustur?.

2.1. Alemin Boliimleri

2.1.1.Merkezdeki Biiyiik Alem: Dilimli tepeliklerle ve 1smsal bir formla
sonlanan alemin saifasinda bordiirler ve kartuslar icinde kitabelere yer verilmistir.
Alemin armudi formlu alt boliimiinii ¢cevreleyen metal aksam, iki yana agilarak agik
agizlarindan sivri disleri goriinen ejder figiirleriyle sonlanmaktadir. Ugiincii dilimli
tepelik lizerinde, Bismillahirrahmanirrahim bihi Ayn Sin (yaninda okunamayan bo-
lim), ortadaki salbekli semse formundaki dilimli kartusta Hz. Ali tasviri yer almak-
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tadir. Semselerin uglarinda Ya Sdddtii's Stheda [Ey sehitlerin efendisi] ve Ya Ebad
Abdullah [Ey Abdullah’in babasi], kenarlardaki ince kartuslardan ilkinde Bismillahir-
rahmanirrahim Seldmii Aleyke [Selam senin lizerine olsun], ikincisinde Yd Eba Ab-
dullahu’l Hiseyin ve Alel Ervah [Ey Allah’in kulu Hiiseyin’in babasi ve ruhlarin iize-
rine olsun], diger yandaki kartuslardan alttakinde Elleti Hallet bi Fendike Es-seldam
Aleyke [Oyle ruhlar ki, ¢dzer/beraat ettirir], {isttekinde ise Yd Ebu’l Fazl el-Abbasi
Alemdar [Ey Ebu’l Fazl Alemdar Abbas] yer almaktadir. Alemin armudi formlu alt
bolimiine gegmeden dnce ortadaki dilimli kartusta Ya Ali bin Ebi Talib [Ebu Talip
oglu Ali] yer almakta, i¢ i¢e iki bordiirden olusan alt kismin ilk bordiirii Besmele ile
baslayip Ali Imran Suresi 169. ayeti ile sonlanmaktadir. Tam ortadaki damla motifinin
icinde Ya Fatimatii’z Zehrd yazmaktadir (R.2-3).

R.2. (Sol) Camide bulunan alemin merkezindeki 1. Alem (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R.3. (Sag) Camide bulunan alemin merkezindeki 1. Alemin ¢izimi (Selma Giil, 2018)

R.4. (Sol) Merkezi Alemin Sagindaki 1. ve 2. Alemler (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R.5. (Sag) Merkezi Alemin Sagindaki 3. Alem (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
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2.1.2. Merkezi Alemin Sagindaki 1. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii, altinda da Ya Haydar bulunmakta, sagdaki ince kartuslarda sirasiyla
Ya Miicibe’d-De ‘avat [Ey davetlere karsilik veren], Ya Gadiye’l Hacdt [Ey ihtiyag-
lar1 gideren], Yé Gaffarii’z Ziiniib (Ey giinahlar1 bagislayan], soldaki ince kartuslarda
sirastyla Ya Seyyidii s-Sdddt [Ey efendiler efendisi], Ya Rafi ‘u’d-derecat [Ey derece-
leri yiikselten], Ya Settarii’l-Uyib [Ey ayiplart 6rten]” yazmaktadir. Ortadaki kiiglik
dilimli kartuslarda, Ya Settariillah, Ya Cabbar, Ya Samed, Ya Vahidullah, Ya Kaim, Ya
Gaffar, Yd Mecid yer almaktadir. Armudi formlu alanda, Yd Sahibii'z-zamdn Edrikni
[Ey zamanin sahibi bana yetis] ve Ya Kaimu | Muhammed Edrikni [Ey Muhammed’in
(s.a.v.) destegi bana ulag] ifadeleri bulunmaktadir (R.4).

2.1.3.Merkezi Alemin Sagindaki 2. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii altinda da Ya Haydar bulunmakta, saifanin iki yaninda yer alan ince
kartuslarda sagdakinden Besmele ile baglayan Kalem Stresi 51. ve 52. ayetler sol
taraftaki kartuslarda tamamlanmaktadir. Ortadaki dilimli formlu kii¢iik kartuslarda
sirastyla Ya Kaim, Ya Fhad, Ya Allah, Ya Fatima, Ya Samed, Ya Ali, Ya Muhammed,
Ya Gaffar isimleri yer almaktadir. Armudi formlu alt kisimda Ya Alf bin Ebi Talib ve
Ya Ali b. Miisa Riza ve ortadaki damla iginde ise Ya Kerimallah okunmaktadir (R.4).

2.1.4.Merkezi Alemin Sagindaki 3. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yazmaktadir. Saifanin {izerindeki ince
kartuslardan sag tarafta Es-selamii Aleyke Ya Varisi ve Muhammedii'r Rasulullah Ya
Hammad, sol taraftaki kartuslarda ise Es-selamii Aleyke Ya Seyyidiis ve Sadati Ya
Veliyyullah okunmaktadir. Ortada bulunan dilimli kii¢iik kartuslarda Ya Kaim, Ya Mu-
hammed, Yd Allah, Ya Fatima, Ya Mecid, armudi formlu alt kisimda ise Ya Gaffari’z
Ziiniib Ya Rahim [Ey giinahlar1 bagislayan Ey merhamet sahibi]” ve Ya Settarii’I-Uyiib
Ya Rahim [Ey ayiplar1 6rten Ey merhamet sahibi]” ifadeleri yer almaktadir (R.5).

M M ;
R.6. Merkezi Alemin Sagindaki 4, 5 ve 6. Alemler (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
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2.1.5.Merkezi Alemin Sagindaki 4. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yer almaktadir. Saifanin iki yanindaki
ince kartuslardan sag tarafta Es-selamii Ale’l Hiiseyin, Ve Ald ibn Hiiseyin [Hiise-
yin’in oglu lizerine], sol tarafta Hiiseyin Ya Sarallah [Allah’in kant] ve “Ve Ali ve Ald
Eshau’l yazilidir. Armudi formlu alt boliimde Es-selamii Aleyke [Selam sana] ile Ya
Abdullahu’l Hiiseyin [Ey Allah’in kulu Hiiseyin] ifadeleri bulunmaktadir (R.6).

2.1.6.Merkezi Alemin Sagindaki 5. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yer almaktadir. Saifanin iki yanindaki
ince kartuslardan sag tarafta Ya Kadiye’l Hacdt [Ey ihtiyaglari gideren], sol taraf-
ta Ya Kamer-i Beni Hasim [Hasimogullar1 kabilesinin ay1], ortadaki dilimli kartusta
ise Ya Muhammed okunmaktadir. Armudi formlu alt boliimde Es-selamii Aleyke, Ya
Seyyidii’s Siiheda [Ey sehitlerin efendisi], ortadaki damla formlu alanda da Yd Kerim
okunmaktadir (R.6).

2.1.7.Merkezi Alemin Sagindaki 6. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yer almaktadir. Saifanin iki yaninda-
ki ince kartuslardan sag tarafta Ya Haydarem [Ey Aslanim], sol tarafta Ya Safderem
[Ey diisman saflarin1 yaran/savasei]| yazmakta, armudi formlu alt bolimde Es-seldmii
Aleyke, Ya Kaimu’l Muhammed, ortadaki damla formu i¢inde de Ya Kerim okunmak-
tadir (R.6).

Alemin her iki yaninda bulunan ¢ok dilimli semse formlarindan sagdaki {ize-
rinde Ya Kamer-i Beni Hagim [Hasimogullar1 kabilesinin ay1] yazist okunmaktadir.
Alemlerin sap kisimlarinda goriilen dilimli teber formlar iizerinde de okunabildigi
kadariyla Ya Hakim, Ya Halim, Y Gaffar, Ya Hakem, Ya Hakim isimleri vardir. Uze-
rinde hayvan figiirlerinin yer aldig1 kiip formlarindan bazilari lizerinde de Yd Fatima,
Ya Zehra, Ya eba Abdullah isimleri goriilmektedir. Yukarida da belirtildigi lizere, ale-
min sag tarafindaki diizenleme daha ayrintili incelenebilmis ve burada yer verilmistir.
Alemin sol tarafi da, ayrintilarina yer vermeye ¢alistigimiz diizenleme ile simetrik
olarak ayni 6zelliktedir.

2.2. Alemde Kullanilan Hayvan Figiirleri

Alemde yer alan hayvan figiirleri, ejder, aslan, kog, ke¢i, deve, horoz ve tavus
kusudur. Sembolik anlamlar yiiklenerek kullanilan madeni (bakir olmas1 muhtemel)
figlirlerin hepsinin iizerinde kazima teknigi ile kivrik dallar ve yapraklardan olusan
bitkisel siislemeler yer almaktadir. Ejder figiirleri, biiyiik alemi olusturan her bir ale-
min armudi formlu alt boliimiinii ¢gevrelemekte ve ejder baslari iki yana dogru donerek
sivri disleri vurgulanmis agik agizlarla sonlanmaktadir. Alemin her iki ucu da daha
biiyiik ejder baslart ile sonlanmakta olup bu baslarda agik agizlar iginden uzayan diller
de goriilmektedir. Alemin uglarinda yer alan kii¢iik ¢ingiraklar, ejderlerin de agizlari-
na ya da ¢enelerine de takilmigtir (R.6-7).

Ejder figiird, ylizyillardir ¢esitli kiiltiirlerde, farkli anlamlar yiiklenerek sanatin
biitiin alanlarinda kendine genis bir kullanim alani1 bulmustur. Tirkler tarafindan ev-
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ren, Iranllar tarafindan ise ejderha olarak adlandirilan bu figiir, Bat1 ve Dogu kiiltiirle-
rinde farkli anlamlara sahip olmustur (Inal, 1971: 154). Ejder, Uygur kozmolojisinde
tabiatin canlanmasini saglamakla yeniden dogus ve 6liimsiizliigiin, Tiirk mitolojisinde
ise yagmurun yagmasini sagladigi i¢in bolluk, bereket ve su sembolii olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir (Oney, 1969: 171; Esin, 1970: 163-164; Coruhlu, 2014: 33, 38).
Anadolu’da Selguklu déneminde bolluk, bereket ve su ile iligkili olarak ¢ortenlerde
ve ¢esme liilelerinde kullanildig1 goriilmektedir. Bunlarin yani sira, ¢ift ejder, gok
kubbenin sembolii olarak Orta Asya inancinda goriilmektedir. (Coruhlu, 2014: 37).
Cift ejderler diigiimlii govdeli tasvirleri ve Orta Asya’dan getirdigi koruyucu anlam-
lartyla Anadolu Selguklu donemi mimarisinde kabartma &rneklerle kervansaray ve
medreselerde temsil edilmistir (Oney, 1969: 176-178, 189).

R.7. (Sol) Alemlerdeki ejder figiirleri (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R.8. (Sag) Alemlerdeki ejder figiirleri (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Bunlarm yani sira, bir kahramanin ejderle miicadelesi sonucu onu 6ldiirmesi
kompozisyonu Eski Hint’te, fran’da, Uygurlarda goriilmektedir. Bu temanin kaynagi-
nin Siimerlerdeki Gilgamis Destant oldugu diisiintiliirken, Hiristiyanliktaki St. Geor-
ge’un ejderhayla miicadelesi de ayni1 kaynaga baglanmaktadir. Ejderhayla miicadele
konusu, Tiirklerin Orta Asya’dan beri getirdikleri bir gelenektir. Kotiiligiin sembolii
olan ejderhanin 6ldiiriilmesi ya da gii¢ ve kuvvet sembolii olarak ejderhayr oldiir-
me cesitli anlatimlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Firdevsi’nin Sehname 'sinde
Riistem’in ejderhay1 dldiirmesi, Sar1 Saltuk’un ejderle miicadele etmesi, Hacim Sul-
tan’in bir ejderhay1 yenmesi, Otman Baba’nin kdyliiyii ejderhadan kurtarmas: gibi
(Ocak, 1983: 172-180; Coruhlu, 2014: 42-48). Haci Bektag-1 Velt Vilayetnamesi’nde
de ejderle miicadeleye sik¢a yer verilmektedir (Golpinarli, 1958: 46-47, 50-54, 59-60,
82, 84, 87: Goktasg, 1995: 82-83; Goktas, 2006: 9-10)°.

Ayrica, konumuz olan alemdeki kullanima benzer sekilde, ejder figiiriiniin
6zellikle madeni tarikat malzemelerinde kullanildig: ¢esitli drnekler dikkatimizi ¢ek-
mektedir. Oncelikle, tarikat alemlerinin de armudi formlu alt béliimlerini ¢evreleyen
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ve iki yanda ejder baslari ile sonlanan pek ¢ok drnek bulunmaktadir. Benzer sekilde
Memliklu ve Osmanli dénemlerine ait cesitli sancak alemlerinde de ejder figiirleri
kullanilmistir (Tezcan ve Tezcan, 1991; Cevrimli, 2012: 198-199). Teberler, keskiiller,
miittekalar, kandil ve samdanlarda da ejder figiiri goriilmektedir (Cevrimli, 2012:
197-200). Ozellikle Hac1 Bektas-1 Veli Miizesi’nde yer alan iki adet Kirkbudak sam-
danin kollari, ayrintili ve itinali is¢ilikleriyle ejder govdeleri seklinde diizenlenmis
olup yine biitiin ayrintilartyla islenmis ejder baslariyla son bulmaktadirlar. Mevlana
Miizesi’ndeki on alt1 kollu samdanin ise her bir kolu yassi formda ejder gévdesi ola-
rak diizenlenmistir (Goktas, 1995: 48-64; Goktas, 2006: 1-15; Harman, 2019: 65-
68). Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ejderle ilgili var olan inanglar da bu figiiriin objelerde
kullanilmasina yol agmis olmaktadir.

Alemde gordiigiimiiz aslan, kiiltiir tarihi boyunca, Yunan, Roma, Mezopotamya
ve I¢ Asya’ya uzanan bélgelerde en ¢ok kullanilan ve gesitli sembolik anlamlara sahip
olan bir figiirdiir. Altaylarda tespit edilen 6rnekler, aslan figiiriiniin Tirkler arasinda
¢ok erken donemlerden itibaren kullanildigini gostermektedir. Hayvan miicadelesi
sahnelerinde aslan genellikle kazanan hayvan olarak kullanilmis, bdylece de iyinin
kotiiyli yenmesi ve kuvvet kudret sembolii olarak yorumlanmistir. Aslanin bu devir-
lerde ayn1 zamanda alplik, yigitlik ve hiikiimdarlik sembolii oldugu da disiiniilmekte-
dir. Aslan sembolizmi, Islamiyet’in kabul edilmesinden sonra da Islamiyet’ten 6nceki
anlamlarimi devam ettirmistir. Bir¢ok Tiirk devletinde hiikkiimdarlarin isimlerinde as-
lan ismine (Alparslan, Kiligarslan) rastlanmasi, aslanin sultani sembol edebilecek bir
figlir olmasina baglanmistir (Coruhlu, 2014: 83-103).

‘ ’ 2 ,
R.9. (Sol) Merkezi alemin iki yaninda yer alan aslan figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R. 10. (Sag) Alemde yer alan geyik figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
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Aslan figiirti kitap sanatlarinda siklikla karsimiza ¢ikmakta olup, Anadolu Sel-
¢uklu Dénemi’nde medrese, tiirbe, cami, saray gibi hemen hemen biitiin yapilarda mi-
mari plastik olarak da kendine genis bir kullanim alan1 bulmustur (Oney, 1969:1-42).
Alemde yer alan aslan figiirleri ise, merkezde ¢ift olarak yer almakta olup ellerinde
birer kili¢ tutmaktadir. Viicutlar1 kivrik dallar ve yapraklardan olusan bitkisel siisle-
meyle islenmis olan figiirlerin yeleleri, ¢ekik badem gozleri ve sivri disleri vurgu-
lanmistir (R.9). Aslan figiirii tarikat sembolizminde de 6nemli bir yere sahiptir. Haci
Bektas-1 Veli’nin Vilayetndmesi’nde Seyyid Mahmud Hayrani aslana binen ve yilani
kamg1 olarak kullanan bir eren olarak gecmektedir (GO6lpnarli, 1958: 49-50)°. Vild-
yetname’deki anlatimlar, Hac1 Bektas-1 Veli Miizesi’ndeki samdanlarda yer alan aslan
figiirleri ve Alevi-Bektasi resimleri ya da aslan seklinde yazilmig Hz. Ali hatlariyla
da gorsel olarak somutlasmistir (De Jong, 2005: R.15, R.16; Goktas, 2006: 4-5, 9;
Zarcone, 2012: 104-121; Shani, 2012: 122-158; Harman, 2019: 62-64). Burada elinde
kilicr ile goriilen aslan figiirleri, Hz. Ali’nin Esedullah [Allah’in Aslani] olarak nite-
lendirilmesiyle ilgili olmalhidir’. Mirag gecesi anlatimlarina gore, Hz. Ali, El-Haydar
[Aslan] ve Esad Allah EI-Galib [ Allah’in Muzaffer Aslani] olarak adlandirilmaktadir.
Boylece ilgili tasvirler, Alevi-Bektasiler arasinda, Mirag anlatimina bagli olarak Hz.
Ali’nin aslana doniismesiyle ilgili olmaktadir (De Jong, 2005: 256-257; Alkan, 2005:
102-107; Tasgin, 2009: 222-224).

Geyik figiirleri, alemde kullanilan diger bir dikkat ¢ekici unsuru olusturmak-
tadir. Uzun ve gatalli boynuzlart 6zellikle vurgulanmistir (R.10). Tiirk sanatindaki
geyik figiirleri ve sembolizmi, Altaylarda ve Sibirya’da erken doénemlerden iti-
baren bu figiirin bir totem olarak kullanildigint gdostermektedir. Pazirik Kurganla-
ri’ndan c¢ikarilan buluntular bu goriisii desteklemekle birlikte, geyigin derisinin ve
boynuzlarimin samanlar tarafindan siklikla kullanilmasi, samanin torenlerde vecdi
olarak geyige doniismesi ile agiklanmaktadir. Erken donemlerden itibaren geyik avi
ile ilgili sahneler ve anlatimlar kaydedilmis, geyik hitkkiimdar kutunun, mutluluk ve
refahin sembolii olmustur. Islamiyet’ten sonra da bu anlamlarmi devam ettirmistir
(Coruhlu, 1995a: 33-39; Coruhlu, 2014: 223; Dalkesen, 2015: 58-69). Edebi ve folk-
lorik metinlerde baris, huzur, mutluluk gibi anlamlarla karsimiza ¢ikan geyik figiirii
boylece Anadolu’da birgok destan, hikdye ve masala konu olmustur (Cumbur, 1982:
71-94). XIII-XIV. yiizyillarda Anadolu’da tarikat yasaminda, seyh ve dervislerin
kisilik ve faaliyetlerinde geyik figiiriiniin 6nemli bir yer aldigi anlagilmaktadir®. Haci
Bektas-1 Veli’nin Vildyetndmesi’nde geyik ile ilgili rivayetler yer almaktadir®. Geyik
figliriiniin dindarligin ve inang ile mutluluga kavusmanin sembolii oldugu anlagilmak-
tadir (Coruhlu, 1995a: 41).
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R.11. (Sol) Alemde yer alan kog ve kegi figiirleri (Denkna

Ibant Cobanoglu, 2017)
R.12. (Sag) Alemde yer alan deve figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Alemde uzun boynuzlariyla kegi, daha kivrik boynuzlariyla ise ko¢ olarak de-
gerlendirilecek figiirler de bulunmaktadir. Bu figiirlerin de viicutlarinda ince yaprak-
lar ve kivrim dallardan olusan bitkisel siisleme goriilmektedir (R.11). Kog, keci ve
koyun, Islamiyet’ten dnce de Tiirkler’in dnemli sembollerinden biri olup koyun ve
kog¢ Gok Tanr1’ya kurban edilen hayvanlardi. Hayvan miicadele sahnelerinde de sikga
yer alan bu figiirler, Pazirik Kurgani’ndan ¢ikan eserlerde de goriilmektedir. Birer t6z
ya da ongun olarak kullanildiklar1 anlagilmaktadir'®. Dag kegisi ise, gorliniisii itiba-
riyle geyige daha ¢ok benzediginden, geyik yerine kullanilan sigun kelimesiyle de
ifade edilmistir. Boylece bu figiirler, gii¢, hakimiyet, bolluk, bereket, huzur ve siikiinet
sembolii olarak ifade bulmustur. Bununla birlikte, Islamiyet’ten sonra bu anlamlarinin
yaninda, Hz. Ismail’in yerini alarak kurban hayvani olma anlamini da devam ettirmis-
tir (Coruhlu, 1995b: 52-60; Coruhlu, 2014: 223).

Alemdeki diger bir figiir olan deve, uzun boynu, sirtindaki ¢ift horgiicii ile tasvir
edilmis ve diger figiirlerde oldugu gibi yiizeyi bitkisel siislemeyle doldurulmustur
(R.12). Islamiyet’ten 6nce Tiirk Sanati’nda deve, alplik sembolii veya bir ongun ola-
rak goriilmektedir. Ozellikle erkek deve (bugra) kahramanlar tarafindan ongun ola-
rak kabul edilmektedir. Erkek develer, ilah, kahraman ya da hiikiimdarlara yarasan
bir sembol olarak kullanilmustir. islamiyet’ten sonra da benzer anlamin devam ettigi,
Dede Korkut hikayeleri gibi anlatimlarda deve, kahramanlarin yendigi bir figiir ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Devenin ongun olmasi, Islamiyet’in kabuliinden sonra da
devam etmis, erkek deve hiikkiimdar veya hanlik sembolii olmustur (Coruhlu, 1993:
95-104; Coruhlu, 2014: 217). Deve figiirtiniin kullanilis1, Alevi-Bektasi geleneginde
Hz. Ali’nin vefatiyla ilgili karsimiza ¢ikmaktadir (Golpinarl, 1958: 134; De Jong,
2005: 258) ''. Benzer anlatim, kullanilan hayvan figiirii at olmak tizere, Haci Bektds-1
Veli Vildyetndmesi’nde de karsimiza ¢ikmaktadir',
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R. 13. (Sol) Alemde bulunan horoz figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

R.14. (Sag) Alemde bulunan tavus kusu figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Alemde inceledigimiz bir diger figiir olan horoz, ibigi, kuyrugu ve siskin gov-
desi ile tasvir edilmistir (R.13). Yiizeyi yine bitkisel motiflerle siislemelidir. Islami-
yet oncesi Tiirk sanatinda, Pazirik Kurgani’ndaki lahit ya da elbiseler ilizerine aplike
edilmek tizere hazirlanmis horoz figiirleri bir ¢esit koruyucu ruh olarak addedilmis,
ozellikle beyaz horoz kutsal sayilmistir (Coruhlu, 204: 218). Alevi-Bektasi kiiltiirii
icinde baktigimizda, bazi Bektasi gruplarinin toérenlere beyaz bir horozu kattiklar
goriilmektedir'®. Hac1 Bektas-1 Veli’nin {izerine binerek keramet gosterdigi horoz fi-
giirii, tarikat resimlerinde dikkat g¢ekici bigimde kuyrugu tavus kusunun kuyruguna
benzer sekilde biiyiik tasvir edilmistir. Yezidilikteki Melek tavusun hem horoz hem
de tavus kusu seklinde betimlenmesi, Bektasi inancinda da horoz ve tavus kusu ara-
sinda bir iliski kurularak horozun kuyrugunun fazla vurgulandigini akla getirmektedir
(Harman, 2014: 104-105). Alemde ele aldigimiz horoz figiiriinde de benzer uygulama
goriilmektedir.

Alemdeki tavus kusu'* figiiriiniin gévdesi ise, horoz figliriine benzemekle bir-
likte, basi tizerindeki telleri ve dilimli biyiik kuyrugu ile vurgulandig1 goriilmektedir
(R.14). Antik caglardaki halk inanglarinda tavus kusu etinin ¢ok ge¢ ¢lirlimesinden,
hatta ¢lirimediginin diigiiniilmesinden dolay1 6limsiizlik simgesi sayilmistir. Roma
sanatinda kullanilan bu figilir, Erken Hiristiyan sanatindan itibaren dini bir icerige
biirlinerek cennet bahgesi sembolii olmustur. Béylece 6liimsiizliik, soyluluk, yeniden
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dogus gibi anlamlara sahip olmustur. Islam inanisinda ise giizelligi, cenneti ve insan
ruhunu sembolize etmektedir (Parman, 1993: 387-412; Uryani, 2005: 657-659, 662).
Anadolu Selguklu Dénemi saray ¢inilerinde ¢ok sik rastlanan tavus kusu figiiriiniin,
Eski Iran’daki anlamiyla iktidar1 simgeledigi diisiiniilmiistiir (Uryani, 2005: 665).
Islam tasvir sanatlarinda, minyatiirlerde gordiigiimiiz tavus kusu, Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin cennetten kovulma sahnelerinde yer almistir, tavus kusu yilanla bir oldu-
gu i¢in cennetten kovulmustur (Turan, 2012: 166-168). Tavus kusu, Zerdistilik’te
de kutsal bir hayvan olarak kabul edilmis ve horoza benzer olarak tasvir edilmistir.
Yezidilik’te de 6nemli bir yer tutan bu figiir, Melek tavus ile 6zdeslestirilmis, iyilik ve
giizelligin kaynagi olarak goriilmiistiir (Uryani, 2005: 664). Kiiltiirler boyunca 6liim-
stizliigli sembolize etmesiyle pek ¢ok simgesel anlatimda karsimiza ¢ikan tavus kusu
figiirdi, Sii inancinda da Hz. Hiiseyin ile 6zdeslestirilerek onun dliimsiizligiini vurgu-
layan bir figiir olmus ve iran sanatinda da kendine siklikla kullanim alan1 bulmustur
(Hosseini, 2016: 110-128).

Ayni1 yapinin iginde, farkli biiyiikliikte iki alem daha bulunmaktadir. Bu alemler
de yukarida tasvir etmeye ¢alistigimiz aleme gerek diizenlemeleri, gerekse de sahip
olduklar1 hayvan figiirleri ile benzemekte ve yine figiirlii siislemeleriyle de dikkat
¢ekmektedir (R.15, 16, 17).

R.15. Camide bulunan ikinci alem (Denknalbant Cobanoglu, 2012)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI$ 2019/SAYI 92 183
ARASTIRMA DERGISI




Ayse DENKNALBANT COBANOGLU

i~
Ny
A

=3t

s BN
S S s Y

S

| [
Al
N '):/‘F{(‘I@
@ M

e
=

4T
A

R.17. Camide bulunan iigiincii alem (Denknalbant Cobanoglu, 2012)
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R.18. iran’da Asura merasimlerinde kullanilan siislenmis alem (https://www.irancultura.it/tr/Dinler/know-
lislam/Muharrem/Agustos 2019)

3.iran’da Muharrem Ayinda Asura Merasimleri (Taziye) ve Hz. Hiiseyin’i
Temsilen Alem

Yukarida tanittigimiz alem, sayilar1 degigmekle birlikte (goérdiiglimiiz 6rnekler-
de 7, 13, 21 gibi) birden ¢ok alemin yatay bir demir aksam iizerinde dik olarak yan
yana dizilecek sekilde diizenlenmesi ve aralarinda da hayvan figiirlerine yer verilmesi
suretiyle meydana getirilmistir. Daha dnce, bu sekilde diizenlemesine rastlamadigimiz
alemin ne amagla kullanildig1 konusundaki arastirmalarimizda, iran ve Sii inancin
yaygin oldugu cografyalarda Muharrem Ayi'nda asura torenlerinde kullanildigini
tespit etmemiz miimkiin olmustur. Sii inancinda, Muharrem Ayr’nin 10. giiniinde
(asura), Kerbela Vak’asi’nda (Figlali, 1998: 518-521; Muhaddisi, 2010: 267-278; Azi-
zova, 2001)" Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin sehit edilisinin anildig1 7aziye adi verilen
torenler diizenlenmektedir. Alemin liturjik kullanimini olusturan tarihi arka planina
bakildiginda, Kerbela Vak’asi’nda Hz. Hiiseyin’in sancagini tagiyan alemdar1 Hz.
Abbas’in (kollar1 da kesilmek suretiyle) sehit edildigi ve Hz. Hiiseyin’i temsil eden
sancagin da diistigii bilinmektedir. Alemin, tizerinde yer alan kitabelerdeki ifadeler ve
hayvan figiirlerinin sembolik anlamlarinin da destegiyle Hz. Hiiseyin’i temsil eden li-
tiirjik bir obje oldugu anlasilmakta, asura merasimlerinde kullanilan kasim otagi ya da
nahil gibi diger sembolik objelerle birlikte ritiiel iginde dnemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir
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R.19. iran’da Asure merasiminde alemler (https:/tr.mehrnews.com/photo/1861535_files/Temmuz 2019))

Matem ve yas; Eski Misir, Yunan, Mezopotamya gibi degisik cografyalarda,
ayrica Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinde baz1 farkliliklar gostermekle birlikte, ist-
lerine gamur siirmek, saglarini tiraglamak, baglarini yaralamak, elbiselerini yirtmak,
aglamak-doviinmek, siyah (bazen beyaz) giyinmek gibi adetlerle tutulmaktaydi. Eski
Tiirkler arasinda da benzer uygulamalarin yapildig: bilinmektedir. Tiirklerde kaganla-
rin cenaze torenleri gecit alay1 seklinde yapilir, aglayicilar bulunur, yasl ¢adir {izerine
bayrak asilir ve burun, kulak, yiiz kesici aletlerle yaralanirdi. Araplarda da benzer
ritliellerle matem kutsal bir gérev olarak goriiliiyordu (Harman, 2003: 127-128; To-
paloglu, 2010: 501-503; Basg, 2010: 379; Hacigdkmen, 2013: 393-422; Kaya, 2018:
14-18). Miisliiman toplumlarda, Islam 6ncesi geleneklerden kalan bazi matem sekil-
leri devam ettirilmistir. Selguklu sultan1 Tugrul Bey 6ldiigiinde bazi emir ve hacib-
lerin elbiselerini yirtmak istedikleri, Mevlana Celaleddin Rumi’nin cenazesinde ise
katilanlarin elbiselerini yirtip saglarini yolduklar: ve yas boyunca matem elbiseleri
giydikleri bilinmektedir (Cagrict, 2003: 128-129).

Islamiyet’ten onceki Fars kiiltiirii icinde de matem geleneginin bulundugu,
ornegin; Perslerin ¢ok sevilen bir komutanin Yunanlilar tarafindan 6ldiriilmesiyle
tiziintiiden elbiselerini yirtip parcaladiklari, Sehndme’de gecen anlatima gore ise, 61-
diiriilen Siyavus’un babasinin siyahlar giyindigi, giysilerini parcaladigi, yiiziini ya-
raladig1 rivayet edilmektedir (Topaloglu, 2010: 506). Siyavus’un yasadiklari, hem
Kerbela Vak’asi ile ortak noktalar tagimakta hem de sonrasindaki ritiieller agisindan
Muharrem merasimlerine benzemektedir (Yarshater, 1979: 88-94; Kaya, 2018: 7-13).
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R.21. Iran’da Asura merasiminde alemlerin tagimasi (https://www.irancultura.it/tr/Dinler/know-lislam/
Muharrem/Agustos 2019)

Islam tarihindeki matemlerin en bilineni ise, 10 Muharrem 61 (9 Ekim 680)’de
basta Hz. Hiiseyin olmak tizere, Kerbeld’da sehit edilenleri anmak iizere yapilan ve
Taziye (Ayin-i Stikvari, Ezddari) ismiyle anilan matem merasimi olmustur.
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Hz. Hiiseyin ve yakinlar1 Kerbela’da sehit edildikten sonra, Omer b. Sa’d Ker-
belda’da kalarak kendi askerlerini defnetmis, Hz. Hiiseyin ve yakinlar ise Gadiriy-
ye koyliileri tarafindan defnedilmistir. Hz. Hiiseyin’in bagsiz gévdesinin gomiildigii
Hair mevkisinin ise kisa zamanda bir ziyaretgah halini aldig1 anlagilmaktadir. Emevi-
ler dénemi, Kerbeld merasimlerinin baslamasinda ilk asama olarak kabul edilse de
Kerbela’dan sonraki 300 yil boyunca merasimlerle ilgili ¢ok fazla bilgi bulunma-
maktadir. Emeviler devrinin basinda unutturulmak istenen Kerbela’nin anisi, matem
merasimlerinin kiigiik Sii gruplar tarafindan gizli olarak siirdiiriilmesiyle canli tutul-
mustur. Hz. Hiiseyin’in mezarina erken dénemdeki bilinen énemli ziyaretlerden biri
Siileyman b. Surad’inkidir. Hz. Hiiseyin ve yakinlarina yardim edemeyislerine ¢ok
tiziilen Siilleyman b. Surad, Tevvabin adi verilen hareketin liderligine segilmis ve Hz.
Hiiseyin ile yakinlarinin intikamini almak istemislerdir. Kerbela Vak’asi’ndan 4 sene
sonra, Hz. Hiiseyin’in mezar1 basinda bir gece ve giindiiz kalarak feryad-figanlarla
pismanliklarimi dile getirmis ve tovbe etmisler, namaz kilarak rahmet dilemislerdir.
Bu olay, Taziye merasimlerinin gayriresmi baslangici olarak kabul edilmistir. Abbasi-
ler dsneminde ise imam Cafer es-Sadik, imam Ali Zeynelabidin ve imam Muhammed
Bakir insanlar Sii gelenege gore Hz. Hiiseyin’ini anmaya yonlendirmis, Kerbela’da
mersiyeler ve makteller okunmus, Hz. Hiiseyin’in anilmasi i¢in yas merasimleri
diizenlenmesi salik verilmistir (Kaya, 2018: 18-26; Uludag, 1991: 250-251; Topa-
loglu, 2010: 504-505). Taziye torenleri, ilk baslarda Sil mezhebini kabul eden halk
tarafindan yapilmakla birlikte, zamanla biitiin topluma mal olarak gliniimiizde Sii dini
torenlerinin en 6nde geleni olmustur. Muharremle ilgili ilk resmi matem tdrenlerinin
Biiveyhiler doneminde Sultan Muizu’d-Devle (945-967)’nin verdigi emirle, asura
merasimleriyle bagladig ileri stirilmektedir. Sultan Muizu’d-Devle, Kerbela sehit-
lerini anmak i¢in Muharrem ayinin ilk on giiniinii matem ilan etmis, biitiin Bagdat
halkinin ¢ars1 ve diikkanlarini kapatmasini, siyah giyinmelerini ve matem tutmalarini
emretmisti. Fatimiler ve Sia’nin resmi olarak oldukca desteklendigi ilhanlilar’da, ay-
rica Timurlular dénemlerinde de matem merasimlerinin kurumsallasarak devam ettigi
izlenmektedir (Kaya, 2018: 27-40; Uludag, 1991: 250-251: Sahin, 2008: 146-147;
Cheraghi: 2010: 233-234; Topaloglu, 2010: 505; Bas, 2010: 380). iran’da Sii’ligin
XVI. yiizyilda resmi mezhep olarak kabul edilmesiyle, Kerbela Vak’asi her yil anila-
gelmistir (Cheraghi, 2010: 234). Taziyeler, Safeviler’in son yillarinda oldukga revag
bulmus, Kacarlar’da bu merasimler geleneksel olarak yapilmaya devam etmistir (To-
paloglu, 2010: 507; Bas, 2010: 385)'6.

188 KI$ 2019/SAYI 92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




IRAN’DA MUHARREM AYI ASURA TORENLERINDE (TAZIYE) KULLANILAN
LITURJIK BiR OBJE: HZ. HUSEYIN’IN SANCAGINI TEMSILEN “ALEM

ocb) ) ,,"'\‘»‘;

R.22. fran’da Asura merasimlerinde alemin taginmasi
(www.islamidavet.com/092017/asuratoreni/Kasim 2019)

R.23. Siraz’daki Asura merasimlerinde alemin tasinmas (https://tr.mehrnews.com/photo/1866966/%C5%9Ei-
raz-kentinde-A%C5%9Fure-g%C3%BCn%C3%BC-matem-merasimi#gallery-159/Ekim 2019)

XVI. yiizyildan itibaren, Safeviler doneminde matem merasimlerinin solensel
bir havada ve oldukga biiyiik ¢apli olarak diizenlendigi goriilmektedir. Safevilerin,
matem merasimlerini kendi mesruiyetlerini arttirmak i¢in kullanmalariyla da mera-
simler biiyiik bir cosku ve duyguyla desteklenmistir. Bu doneme kadar merasimlerde
uygulanan ritiieller Safeviler devrinde son seklini almistir (Kaya, 2018: 40-42).
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Ay yilina gére Muharrem ilk ay, asura bu aym 10. giinii, Taziye ise Muharrem
ve asura ile ilgili uygulamalar ve sdylencelerle olusan ritiiellerin bir araya gelmesiyle
olusan merasimdir. Hem Islamiyet 6ncesi, hem de Islamiyet sonras1 geleneklerle bag-
lantili oldugu gibi, yalnizca Sii degil, Siinni toplumla da iligkili oldugu goriilmektedir.
Bu ritiiel, uygulamalardaki bazi farkliliklarla Sii inancin egemen oldugu cografya-
larda karsimiza ¢ikmaktadir (And, 2002: 33, 38). Sii dindarliginda en gii¢lii unsurlar
olan Hz. Hiiseyin ve Kerbela i¢in tutulan yaslarda meclisler ve burada okunan eserler
(Maktel-i Hiiseyin) olduk¢a dnemlidir. Bu meclislerde Kerbela tekrar yasanmaktadir.
Muharrem aymin ilk gecesi baslayan meclisler onuncu giiniine kadar devam eder ve
Ravzahant’lerin okudugu Maktel-i Hiiseyin’lerle coskulanan halk uyumlu bir ritimle
sine doverler (Kaya, 2018: 57-64).

fran’da, asura merasimlerin agirlik noktasinin Deste-ezd-dari denilen gegit alay
oldugu anlagilmaktadir. Kerbela Vak’asi’nin gergeklestigi asura giiniinde Deste adi
verilen 10-20 kisiden olusan siyah giyimli erkek gruplar yiizlerce kisilik topluluklar
meydana getirirler (R.19-20-21). Deste, Hz. Hiiseyin ve diger imamlarin matemlerine
yonelik merasimlerde mescitte, sokakta ya da meydanlarda Sinezenler okumak ama-
ciyla bir grup insanin bir araya gelerek gergeklestirdikleri etkinliklerdir (Muhaddisi,
132-133). En yaygin1t Muharrem’de sokak merasimlerinde yer alan destelerdir. Des-
telerde Sinezen ve Zincir-zenler de yer almaktadir. Her mahallenin bir destesi bulun-
maktadir. Desteler bir yerde toplanip ve bir gilizergah belirleyerek yiirliylis Deste-revi
yaparlar. Bu yiiriiyiisiin sorumlulugunu ise Deste-gerddn iistlenmektedir. Deste, cami
ya da imamzadenin Oniine gelince, Sinezenler Sinezeni denen agitlar esliginde go-
giislerine vurarak ritmik hareketler yaparlar (R.24). Zincir-zenler ise yine miizigin
ritmine uyarak bir zincirle sirtin1 dover (And, 2002: 42, 44 ; Cakir, 2008: 89-96; Topa-
loglu, 2010: 508; Oz, 2011: 203-204; Kaya, 2018: 72-88). Desteyi olusturan grup, tily
ve kumasg gibi malzemelerle siislenmis olan alemi bulundugu yerden alarak merasim
yiirliyiisiinde tasirlar (R.18). Farkli boyutlardaki bu alemleri, oldukca agir olmasina
ragmen bazen tek kisinin tasidig1 da goriilmektedir (R.22-23). Kalabalik insan toplu-
lugu iginde yiikselen alemler, 6nemli simgesel objelerdir. Bu merasimler esnasinda
taginan sehit Kasim’1 temsilen kasim otagi ve Hz. Hiiseyin’in schit edildikten sonra
cenazesinin tagindig1 katafalki temsilen de nahillar da bu simgesel anlatimlar gii¢len-
diren unsurlardir (And, 2002: 45-46).

Stiphesiz bu merasimler, ilk defa tanik olanlar i¢in oldukga ilging anlar olmak-
taydi. Evliyd Celebi, 11 Kasim 1655’de Iran’da Dergezin’de gordiigii Muharrem
merasimlerini “Asura giinii ve Maktel-i Hiiseyin” baslig1 altinda anlatmaktadir (Kah-
raman, Dagli, 2010: 476-478) 7. XVIL. yiizyil baglarindan itibaren Batililar’in yaptigi
seyahatlarde, cogunlugu Iran iizerine olmak iizere bu merasimlerin kaydedildigi bilin-
mektedir (And: 2002: 34-35)'%.
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R.24. Tahran’da alemin 6niinde doviinen kadinlar
(www.postseyyah.com/gallery/asurairan/Kasim 2017)

Seyyah Valle, Isfahan’da tanik oldugu merasimde, destelerin ellerindeki mizrak
ve kiliclarla kapistiklarini, bu destelerin her birinin gosterisli bir dekorasyona sahip
alemi oldugunu, karsilasmay1 kazanan destenin ganimeti ve alemi Sah’in sarayina
gotiirdiigiinii kaydetmektedir (Kaya, 2018: 40-54)"°. Chardin de seyahatnamesinde
1667°de Isfahan’da asura merasiminde gordiigii desteyi anlatmaktadir. Destenin éniin-
de yiirliyen yirmi kadar bayrak, flama, madenden hilal ve el seklinde alemler bulun-
dugunu sdyleyen seyyah, biitiin bunlarin agik renk bir tiille kapali oldugunu, boylece
alemlerin savas i¢in olmadigmin gosterildigini belirtmektedir. Sonrasinda merasim
i¢in yine ayrintili bilgiler verir (And, 2002: 45).2° Kaynaklardan anlagildig1 kadartyla,
1620’11 yillara ait seyahatnamelerdeki tasvirlerde dramatik anlatim ve temsil 6n plana
cikmistir. Boylece Safeviler doneminde merasimler silahlar, tabutlar, nahillar, insan
maketleri, ayrica alemlerle tiyatral bir nitelik alarak taziyeye doniismiistiir (R.25). Ta-
ziye temsilleri, KAcarlar doneminde oldukga popiiler olsa da fran’da 1930°lu yillardan
itibaren en yaygin yapilan asura merasimi, gecit alaylari olusturan desteler ve ravza-
hani meclisleridir (R.26) (Kaya, 2018: 53-54)".
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R.25 (Sol) Safevi donemine ait alem (tr.pinterest.com/Ekim 2019)

R.26 (Sag) Kagar donemine ait ti¢lii diizenlemeli alem
(bellmans.co.uk/Ekim 2019)

4. Sia inancimin Hakim Oldugu Diger Bolgelerde Asura Merasimlerindeki
Uygulamalar

Tirk kiiltiir cografyast icinde Taziye merasimlerinin gergeklestigi Azerbay-
can’da, merasimler biiyiik camilerden birinde yapilir. Burada alem, sandukayla birlik-
te bulunur. Gengler asura merasimlerinde alemi camiden alarak dolastirirlar. Gliney
Azerbaycan’daki Afsar Tiirkleri de {izeri ayetlerle bezeli el seklindeki alemi (Pence-i
Ala Aba) asura merasimlerinde kullanmaktadirlar. Giircistan’daki merasimlerde ise
alemle birlikte bulunan pir sandukasinin kumbarasina para atilarak hayir yapilmakta-
dir (Kalafat, Bayatli, 2010: 220-221).

Hindistan’daki Taziye merasimleri, Hint kiiltiir ve inanclarinin da harmanlan-
masiyla oldukca gorkemli gerceklestirilmektedir. 17 Ocak ve 31 Ocak 1857 yillarinda
yayimlanan The Illustrated London News teki graviirlerde Kalkiita’daki Muharrem
torenleri resmedilmistir (R.29). Graviirlerde fillerin yan1 sira Burak maketleri ve ug-
larinda hilal ya da el sekli bulunan alemler gibi gorsel imgelerin siklikla kullanildi-
81 gorlilmektedir. Hindistan’daki merasimin agirlik noktasint Hz. Hiiseyin’in meza-
11 seklindeki nahil olustururken, sokaklarda miizik esliginde mizraklarin, tabutlarin
gezdirildigi, mersiyelerin okundugu, 6ykiilerin anlatildigi, pek ¢ok uygulamanin bir
arada oldugu daha karmasik ve hareketli bir merasim s6z konusudur. Alemler ise,
Pence-i Haydar, Alem-i Abbas gibi 6zel isimler almakta olup, el seklindeki alem
(Pencge-i Haydar), Hz. Peygamber ve en yakinlarint (Hz. Ali, Hz.Fatimatii’z Zehra,
Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin) temsil eder (R.27). Ayni el bi¢imindeki alem, fran’da da kul-
lanilmaktadir (R.25). Hz. Hiiseyin’in at1 i¢in diizenlenen nal seklindeki alemin ad1 ise
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Nal-1 Sahib 'tir. Alem gegit alaylar;, Muharrem’in 8. ve 9. gecesinde yapilir. Tlk alem
Fatahe Furhat, ikinci alem ise Yadigdr-1 Hiiseyni adin1 tagimaktadir. Muharrem’in 10.
giinii (asura) geldiginde, sokakta dolastirilan tabutlar ve alemler Kerbela Meydani adi
verilen yere getirilmektedir. Iki tabut suya atilirken, cigekler ve kumaslarla siislenen
alemlerin tizerindeki bezemeler ise birka¢ kez suya sokulmakta ve Hz. Hiiseyin’in
susuzlugu hatirlatilmaktadir (And, 2002: 47-49).

R. 27 Hindistan, Haydarabad’tan Alem (Hyder, 2006)

R. 28 Hindistan, Haydarabad’tan Alem (metmuseum.(;rg/457977/Ekim 2019)
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R. 29 Hindistan Kalkiita’da Muharrem merasimleri (And, 2002 )

Bunlarin yani sira, yine farkli cografyalardaki asura merasimlerine baktigimiz-
da, Afganistan’da Mezar-1 Serif bolgesinde yasayan Hazaralar da alem kullanimi ol-
dugu goriilmektedir. Caferi mezhebini ne zaman sectikleri kesin olarak bilinmeyen
Hazaralar’in Sah Abbas Safevi (1589-1629) doneminde Caferi olduklari bilinmekte,
bu mezhebe bundan 6nceki zamanlarda, bir siire¢ iginde gectikleri kabul edilmekte-
dir (Mohammadi, 2016: 16-17). Mezar-1 Serif, bir rivayete gére Hz. Ali’nin naasinin
defnedildigi yer olarak bu adi almis ve Afganistan sehirleri arasinda en kutsal sehir
kabul edilmistir. Burada, Hz. Ali’ye atfedilen tiirbe, etrafinda da bir cami ve kiilliye
bulunmaktadir. Buradaki Taziye merasimleri, Muharrem’in birinci gliniinden basla-
yip 12. gecesine kadar devam etmektedir. Mezar-1 Serif’teki merasimlerde, alemin
onemli bir rolii oldugu goriilmektedir. Her caminin i¢inde, Hz. Abbas’in Kerbela’da
tasidig1 sancagi temsilen bir sancak bulunur ve buna Alam adi verilmektedir. Kirmizi
ve yesil kumaglarla siislenerek caminin ortasina yerlestirilen Alam’1 camiye gelenler
ziyaret etmektedir. Hazaralar i¢in ¢ok dnemli olan bu alem, Muharrem ay1 disinda da
ziyaret edilmektedir. Halk, bir sorunu oldugunda, ¢6ziilecegine inanarak alemi ziyaret
eder. Hastalarin boynuna, alemin iizerinde bulunan kumaslar asildiginda sifa buldu-
guna da inanilmaktadir (Hussein, 2005: 85-87; Mohammadi, 2016: 23). Merasimler-
de konusmalar, Sinezenlerin agitlar1 yer alirken, torene katilanlara su dagitan Sakka-
lar’m 6nemli gorevleri vardir. Muharrem’in 7. gecesi, sancak tasima Alamkagi toreni
gerceklestirilmektedir. Bir onceki gece, belirlenen kisiye alem teslim edilir, bu kisi
alemi evine gotiiriir. 7. gecede, genglerden olusan topluluk alemi almak i¢in bu kisinin
evine gider ve bir kisi alemi omuzladiginda, okunan siirlerin esliginde gogiislerine
vurarak yiiksek sesle Ya Abbas diye bagirarak alemi camiye getirirler. Muharrem’in
10. gecesi ise iki saf halinde diizenlenen deste, caminin 6niine gelir ve yasca biiyiik
biri alemi omuzlayarak destenin oniine geger. Siirlerle ve gogiislerini doverek Hz.
Ali’nin tlirbesine dogru yola ¢ikarlar. Mezar-1 Serif’teki biitiin camiler kendi alemle-
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riyle birlikte gelir ve tiirbenin avlusunda alemler bir yerde toplanir. Alemi getiren kisi
merasimin sonuna kadar alemin yanindan ayrilmaz (Mohaddasi, 2016: 25)*.

Pakistan’da, Lal Sahbaz Kalender’in tiirbesini ve dergahini barindiran 6nemli
bir sufi merkez olan Sehwan sehri bulunmaktadir. Sehwan’daki bu Ortacag Kalenderi
sufi merkezinin dzellikle Tiirkiye’deki Alevilik ve fran’daki Siilikle benzer bulunan
ritiielleri dikkat ¢ekmektedir. Burada da Muharrem’in ilk on giinii Kerbela sehitlerini
anmak icin geleneksel torenler diizenlenmektedir. Bu torenlerde tovbekarlar, davul-
larin ritmiyle, elleriyle kollarinin dist kismini doverek Kerbelda’da Abbas’in kesilen
kollarint anmaktadirlar. Muharrem’in ilk on giiniinde sadece yas térenlerini yonetmek
i¢in tiirbeden ¢ikarilan bir alem bulunmaktadir. Sahbaz Kalender’e ait oldugu sdyle-
nen bu 800 yillik alem, Gajgah adiyla bilinmekte olup tiirbede Sahbaz’in sandukasi-
na bagli durmaktadir. Burada ileri siiriildiigii {izere, Kalenderiler Islam icinde alemi
(sancak) dini kimligin bir simgesi olarak kullanan ilk gruplardandir. Bu iddiaya gore,
fran, Irak ve Hindistan’daki Muharrem merasimlerinden 6nce Kalenderilerde alem
kullanimi vardi. {1k Kalenderilerin belirli bir merkezi teskilatlanmasi olmasa bile, Is-
lami seriata uymadiklari bilinmektedir. Buna gore, Kalenderiler, daima Hz. Hiiseyin’e
atfedilen ve dini bir ikon olan alem ile geziyorlardi (Khan, 2016: 268, 271-272)%.
Ortagag Anadolu’sunda da marjinal sufi topluluklar olarak tanimnan Kalenderilerin el-
lerinde tasidiklari alem ile ilgili baska kaynaklarda bir bilgiye rastlamak miimkiin
olmamustir (Ocak, 1992: 158-169).

Tiirkiye’de Alevi geleneginde, Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin Kerbeld’da sehit
edilmesinin ve On Tki Imamlar’in anisina Muharrem Ay1’nda, 12 giin Muharrem Oru-
cu tutulmaktadir. Muharrem Ayt’nin 1. giinii baglayan orug, 13. giinde asure ve lokma
(etli ekmek) dagitilmasiyla tamamlanmaktadir. Geleneksel olarak orug sirasinda Hz.
Hiiseyin’in anisina su i¢ilmez, hig¢ bir sivi kana kana tiiketilmez. Kurban kesilmez, et
ve siit tiriinleri tiiketilmez. Tiras olunmaz, ¢ok sik giysi degistirilmez, siyah giysiler
tercih edilir. Diigiin gibi eglencelere ara verilir. Orug¢ boyunca cem yapilmaz. Ak-
samlart Kerbela olaymi anlatan kitaplar (Maktel-i Hiiseyin) okunup mersiyeler soy-
lenmektedir. Burada amaglanan bedenin maddi olarak terbiye edilmesinin yaninda,
manevi olarak da Kerbeld’y1, Hz. Hiiseyin ve yakinlariin yasadiklarimi hissetmektir.
Orug sonunda maddi giicii yetenler kurban keser, toplu halde pisirilen agure herkese
dagitilir. Kurban ve lokma, imam Zeynel Abidin’in Kerbela’dan kurtulmasi ve soyun
ondan devamini kutlamak i¢indir. Giinlimiizde cemevlerinde diizenlenen etkinliklerle
Hz.Hiiseyin ve Kerbela sehitleri anilmaktadir. Ayrica cem ibadeti esnasinda da sakka
suyu hizmetiyle su dagitilarak Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleri yad edilmektedir (And,
2002: 61; Cakir, 2008: 96-111; Yaman, 2016: 77-78, 86; Ersal, 2016: 347-367; Ya-
man, 2009: 372-373). Alevi gelenekte, yukarida anlatildigi lizere, Sia cografyasindan
farklt bir uygulama goriilmekte, Muharrem ayinda Siiler tarafindan gerceklestirilen
doviinme, yaralama ya da alem, kasim otagi, nahil gibi sembolik malzemelerin kulla-
nildig1 matem toreni gelenegi bulunmamaktadir. Ancak, kaynaklardan dgrendigimize
gore, Istanbul’da 19. yiizy1ln sonlarinda hali, gay, silah gibi malzemelerin ticaretini
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yapan Iranlilarm sayis1, on binden fazladir. Yerlestikleri ii¢ handan en biiyiigii olan
Valide Han’da Muharrem ayinda merasimler i¢in hazirliklar yapilmaktaydi. Binlerce
izleyicinin toplandig1 bu merasimlerde Hz. Muhammed’in el seklindeki bir aleme ta-
kili sancag1 tasiniyor, sehitleri temsil eden ¢esitli maketler dolastiriliyordu. Bu toéren-
lerde ciddi yaralanmalara yol agan zincirle doviinme ve kesici aletle baslarint kesme
faaliyetleri de gergeklestiriliyordu. Bu tasvirlerden, o dénemde Istanbul’da yasayan
Iranlilar’in benzer Taziye tdrenlerini de burada da gergeklestirdikleri anlasiimaktadir
(And, 2002: 58-60). Istanbul’daki Iranlilar Muharrem ayinda Valide Han’da yaptikla-
1 merasimden baska, asura giiniinde ise Uskiidar Seyit Ahmet Deresi’nde bir merasim
diizenlerlerdi (Cakir, 2008: 77-80).

Tiirkiye’de, Sia geleneginde asura merasimleri, tespit edebildigimiz kadarty-
la giiniimiizde Caferilerin bulundugu Igdir’da ve koylerinde gergeklestirilmektedir.
Buralarda Elem denilen Kur’an ayetleri yazili yesil bayraklar takilan el seklindeki
(Penge-i Al-i Aba) alemler oldukg¢a yaygindir (And, 2002: 67) (R.30-31). Igdir ve
cevresinde asura merasimlerinde, Elem (alem) bezeme ve kasim otagi gibi sembol-
lerin kullanildigi goériilmektedir. Alem siislenir, destelerin hazirladigi programa gore
agitlar, mersiyeler sOylenir. Agitlarla gogiislerini ve sirtlarini doverler. Merasimin ya-
pilacagi kdy camine gelindiginde aleme para ve kumas baglanarak adak adandiktan
(Nezir) sonra alemin altindan geg¢ilmektedir. Devam eden térende bas ¢ittirma, serbet
verme, Nezir ve Nezir Yemekleri gibi ritiieller uygulanir (And, 2002: 70-72; Cakaur,
2008: 87-89; Kalafat, Bayatli, 2010: 220; Isik, Ozdemir, 2012: 451-454; Tiirk, Beder,
2016: 312-320). Ayrica Igdir’da uygulanan bir ritiiel olarak da Alem costu ile karsi-
lasilmaktadir. Buna gore, Asura giinii 6glen vakti, yani Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi
anda alem onu tastyan kisinin kontroliinden ¢ikar, onu tasiyani da pesinde siiriikle-
yerek kalabaligin i¢ine dalar. Alem kimin yaninda durduysa onun aleme nezir bagla-
mas1 gerektigine inanilmaktadir. Tiyatral bir sekilde uygulanan bu ritiiel gliniimiizde
unutulmaya yiiz tutmustur (Beder, 2011: 21-22).

R.30(Sol) iran’da Asura merasimlerinde dolastirilan Penge-i Ali Aba alemi (www.fetihmedya.com/Ekim 2019)
R.31 (Sag) Igdir’da Asura merasimlerinde dolastirilan Penge-i Ali Aba alemi (Istk, Ozdemir, 2012).
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4. Degerlendirme ve Sonug

Islam tarihi boyunca derin bir iiziintiiyle hatirlanan Kerbela Vak’as1, farkl kiil-
tirlerde ve cografyalarda karsimiza hemen hemen ortak Taziye merasimleriyle ¢ik-
maktadir. Ozellikle Sii mezhebin hakim oldugu iilke ve bolgelerde bu anlatim kendi
icinde baz1 litiirjik malzemelerin kullanilmasini saglamistir. Kasim otagi, nahil gibi
kutsal objeler; sehitlerin Taziye merasimlerinde temsilini saglayan objelerdir. Bu ca-
lismada konu aldigimiz Alem de benzeri sekilde sembolik anlamlar yiiklenmis litiirjik
bir objedir. Yiizyillar boyunca cesitli kiiltiirlerde, ¢esitli sekillerde karsimiza ¢ikan
alemler, bazen ait olduklar1 topluluklar1 temsil eden isaretler olmus, bazen de Osmanli
donemi orneklerinde gdrdiiglimiiz gibi sancak tasimislardir. Tarikatlar gibi belli bir
grubu da temsil eden alemler, ayni anda birden fazla olsalar da birbirlerinden ba-
gimsiz olarak kullamlmislardir. fran’da tespit ettigimiz alemler ise demir bir aksam
iizerinde 7, 13 ve daha fazla sayida alemin yan yana monte edilmesi ve aralarindaki
bosluklara da hayvan figiirlerinin yerlestirilmesi suretiyle farkli bir diizenlemede kar-
simiza ¢ikmaktadir. Alevi ve Bektasilik’te, Kirklar Meydani, On iki imam, On Dért
Masumu Pak, On Yedi Kemerbest, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin ile birlikte anilan Besler ve Besler’e eklenen Selman ve Cebrail ile
Yediler gibi 6nemli rakamlar goriilmektedir (De Jong: 2005: 261; Alkan, 2005: 32-
98). Konu aldigimiz alemlerde de bu 6énemli ve kutsal kabul edilen sayilarin da kul-
lanilmas1 miimkiindiir. Orneklere bakildiginda, her bir alemi olusturan farkli sayida
alem oldugu goriilmekte olup bunlarin muhtemelen dengeyi de saglamak amaciyla
ozellikle 9, 15, 23 gibi tek sayilardan se¢ildigi de ileri siiriilebilir. Bu alemlerin, yuka-
rida bahsedildigi iizere binlerce kisinin katildig: térenlerde kalabalik icinde fark edi-
lecek bicimde biiytik, yiiksek ve tily, kumas gibi materyallerle de siislenmesi suretiyle
dikkat ¢ekici bir goriiniime sahip olmalarinin saglandig: diistiniilebilir. Alemlerin, Ta-
ziye merasimlerinin 6nemli bir objesi oldugu, tdrenlerden once alemin siislenmesi,
yerinden alinmasi, dolastirilmast ve yerine geri getirilmesi gibi ritiiellerin dnceden
programlanip hatta provasinin da yapildigy, litiirjik anlatimda bu programin da 6nemli
oldugu anlagilmaktadir. Alemin Kerbela Vak’asi ile olan baglantist ise onun ¢ok de-
gerli ve onemli olmasini, saygi gérmesini saglamaktadir. Hz. Hiiseyin’in kardesi olan
Hz. Abbas, Hz. Hiiseyin’in alemdar1 olarak Kerbeld’da O’nun sancagini tastyan kigi-
dir. Hz. Abbas, Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in ¢cocuguna su almak icin nehre yaklastigin-
da Yezid’in gonderdigi askerler tarafindan kollar1 kesilmis ve sehit edilmistir. Birkag
ornekte, merasimlerde, Hz. Abbas’in kesilen kollarini temsilen kollarin doviildiigii
(Pakistan), bazi alemlerin de Hz. Abbas’in adini tagidig1 (Igdir) gortilmektedir. Asu-
ra torenlerinde kullanilan alemler de, Hz. Abbas’in sehadetiyle yere diisen sancagin
tekrar kaldirilmasini yani Hz. Hiiseyin’i temsil eden litiirjik malzemelerdir. Alemin
siislenmesi i¢in lizerine konan kumaslarin, hastalarin iyilesmesi amactyla boyunlarina
dolanmasi, alemden gifa beklenmesi de alemin Hz. Hiiseyin’in iyilestirici 6zelligiyle
6zdeslestirildigini gostermektedir. Alemin iizerinde yer alan kitabelerde Kur’an’dan
ayetlere yer verilmis, Esma-ii’l Hiisna’dan bazilar1, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin ile aileleri
ve yakinlarinin isimleri, selam, sabir, metanet, yardim, 6vgi, sehitlik, bagiglanma
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iceren ifadeler yer almistir. Alem tizerindeki figiirler ve kitabelerdeki ifadeler de ale-
min ve benzer alemlerin Hz. Hiiseyin’i temsil eden dini bir sembol oldugunu destek-
lemektedir. Alemlerde yer alan biitiin hayvan figiirleri yukarida deginilen sembolik
anlatimlartyla alemin liturjik olarak degerlendirilmesini saglamistir. Alem, iizerinde
yer alan aslan, ejder, geyik, kog, deve, horoz ve tavus kusu figiirleriyle yeniden dogus
(aslan, deve), olimsiizliik ve soyluluk (ejder, tavus kusu), inan¢ ve mutluluga kavus-
ma (geyik), gii¢, hakimiyet, bereket (kog, keci), koruyucu ruh (horoz) olarak yorum-
lanabilecek ikonografik anlatimlara sahiptir. Ozellikle aslan Hz. Ali’yi, tavus kusu ise
olimsiizlugi ile Hz. Hiseyin’i sembolize eden énemli figiirler olarak goriilmektedir.
Alevi-Bektasli geleneginde menakibnamelerle de beslenerek siklikla rastladigimiz
figiirlii siislemelerdeki Islam Oncesi Tiirk sanati ve kiiltiiriinden itibaren takip ede-
bildigimiz ikonografik anlatimin, fran’da konu aldigimiz alem iizerindeki figiirlerde
de ayn1 ikonografik anlatimlarla ortiisen 6zellikler tasimasi ise oldukga ilging olup
kiiltiirlerin yakinlig1 ve gegiskenligini gostermesi agisindan da 6nemlidir.

Degerlendirilen liturjik objenin, dzellikle ¢elik ve demir kullanilan alem bo-
limlerinin 6zelliklerinden 6tiirii yakin zamanda imal edilmis bir alem oldugu anlasil-
maktadir. Ancak asura merasimlerinin Iran’da XVI. yiizyildan itibaren resmi olarak
yapildig1 bilinmekte, kaynaklardaki anlatimlara dayanarak da bu yiizyildan itibaren
merasimlerde alem kullanildigi anlasiimaktadir. Giiniimiizde asura merasimlerinde
kullanilan alemler de dnceki yiizyillarda yapilmis 6rneklerin benzerleri olarak ya-
pilagelmistir. Asura merasimlerinin Safevi ve Kacar dénemlerinde ¢ok sasaali dii-
zenlendigi disiiniildiigiinde, XVII-XIX. yiizyillarda ¢ok sayida alem tiretildigi ileri
stirtilebilir. Arastirma sonucunda, Muharrem Ayi’nda asura merasimi ve alem kullan-
ma gelenegi Iran, Azerbaycan, Afganistan, Pakistan ve Hindistan’da Sii mezhebine
bagli bolgelerde siklikla goriilmekteyken, Tirkiye’de Alevi-Bektasi gelenckte ise
Muharrem Ayi’nda bdyle bir merasim uygulamasina rastlanmamuistir. Yalniz Caferi
mezhebinden halkin yogun yasadigi Igdir ve ¢evresinde asura merasimi yapilmasi
ve el seklinde (Penge-i Ali Aba) alem kullanilmasi gelenegi gliniimiizde de devam
etmektedir. Bdylece, asura merasimlerindeki ritiiellerin, farkli cografya ve kiiltiirlerde
de olsa, Hz. Hiiseyin ve Kerbela merkezli oldugu goriilmekte, asura merasimlerinde
kullanilan alemlerin tasidig1 ikonografik anlamlarla da birlikte Hz. Hiiseyin’i temsil
eden gl bir litiirjik obje oldugu anlasilmaktadir. 2

Sonnotlar

1 Kazvin’e ilk ziyaret 2012 senesinde gergeklestirilmis ve makalede ele alinan alemler bu sirada goriil-
miistiir. Camideki gorevliler tarafindan yalnizca genel resimlerinin ¢ekilmesine izin verilmis olup 2017
senesindeki ziyaret sirasinda ise Kazvin Bolgesi Kiiltiir ve Turizm Ofisi’nden alinan izne ragmen Kurban
Bayramu arifesi oldugu i¢in camideki yogun kalabalik sebebiyle yine iizerinde detayli inceleme yapil-
masina izin verilmemis, yalnizca bir alem biraz ayrintili fotograflanabilmistir. Kazvin Hz. Halime ve
Amine Camii’nde bulunan ii¢ alem, gerek diizenleme gerek sahip olduklar1 hayvan figiirleri, gerekse de
Asura merasimlerindeki kullanimlari ile benzer 6zellikler tasimaktadirlar. Metinde tekrara diismemek
icin bunlardan nispeten daha ayrintili fotograf ¢ekilebilen bir tanesi konu edilmis, diger ikisi tekrar tasvir
edilmemistir. Ancak alemlerin saifalar izerindeki kitabelerde farkli ayetler ya da ifadeler de yer aldig1
bilinmektedir. Ayrintili fotograflanamadigi i¢in bunlar okunamamus, ancak camide bulunan ikinci alemin
resmi ve ¢izimine, ticiincli alemin de resmine metin i¢inde yer verilmistir.
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Yukarida belirtildigi tizere alemlerde en, boy ve yiikseklik verecek dlgiiler alinamamustir. Gerek makale-
de ele alinan alemler, gerekse de kaynaklardan elde ettigimiz ve Asura ritiiellerinde kullanildig1 anlasilan
diger alemlere bakildiginda standart bir dlgiilerinin olmadigi, bilyiik alemi meydana getiren alemlerin
mubhtelif biiyiiklikklerde oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte New York Metropolitan Museum’da
bulunan ve Hindistan, Deccan’dan gelen XVII-XVIILyy. ait alem, 96.5 cm. yiikseklik ve 30.5 cm. ge-
nislige sahiptir. Yine ayn1 miizede bulunan ve Hindistan Haydarabad menseili 1700 senesine ait alem
ise 72.4 cm. yiiksekliginde ve 29.8 cm. genisligindedir (metmuseum.org/art/collection/search/457977 ve
metmuseum.org/art/collection/search/457817 erisim tarihi 25.09.2019). Bu 6rnekler, alemlerin 6l¢iileri
hakkinda en azindan genel bilgi sahibi olmamizi saglamaktadir. Genellikle ortadaki en biiyiik ve iki yan-
lara dogru kiigiilen 6lgiilerde kullanilan alemler, demir bir aksam iizerinde yan yana dizilmek suretiyle
buyiik alemleri olusturmakta, 6l¢iileri de kullanilacak demir aksamin boyutlarina gore hazirlanmaktadir.
Giinlimiizde bu alemlerin iiretimleri devam etmektedir. Bu tiretimle ilgili bir video, http://playtube.pk/
watch (25.07.2019 erisim tarihi) adresinden izlenebilmektedir. S6z konusu videoda, Safeviler’den dnce
daha kiiciik, Safeviler’den itibaren ise daha biiyiik alemler yapildigi, alemlerde Allah, Hz. Peygamber,
Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, ayetler ve On iki Imam’n isimlerine yer verildigi, figiirlii siisleme kullanildig1 ve
agirliklarmin 5 kg. ile 300 kg. arasinda degistigi belirtiimektedir. Ceviri igin Nisantas1 Universitesi’nden
Dr.0gr.U. Ghonche Ghojoghi’ye tesekkiir ederim.

Genis bir kiiltiir cografyasinda onceleri ongun, Osmanli doneminde de padisahi temsilen ya da tarikat
alameti gibi ¢esitli islevlerle de karsimiza ¢ikan alemlerin piring, bakir gibi madenlerden, altin gibi
kiymetli malzemelerden kazima, derin kazima, dévme, ajur gibi farkl tekniklerle yapilmis 6rnekleri de
mevcuttur. Ayrintili bilgi igin bkz. Hiilya Tezcan, Turgay Tezcan (1991). Tiirk Sancak Alemleri. Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yay.: Ankara, Ulker Erginsoy (1978), islam Maden Sanatinin Gelismesi. Kiiltiir Bakan-
l1ig1 Yay., Istanbul.

Alemlerin {izerindeki kitabeleri inceleyen ve okuyan Arel Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii
ogretim {iyesi Dr.Ogr.U. Hayriinnisa Bilecik ve istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans
ogrencisi Ziileyha Oztiirk’e tesekkiir ederim. Ayrica, makalede kullanilan alemlerin gizimleri de Sanat
Tarihgisi Dr. Selma Giil tarafindan yapilmistir, kendisine tesekkiir ederim.

Kale halkini korkutan yedi basl bir ejderhayi 6ldiiriilen Sar1 Saltuk, ejder sekline doniisen Ahi Evran’in
kerametleri, Saru Ismail’in Hiinkar’in izniyle yerlesme yerini belirleyecek sopay1 attiginda onun bir
kesise ejderha olarak goriinmesi, Hacim Sultan’in yurt edinmek icin gittigi Germiyan memleketinde
ejderhay1 oldiirmesi gibi rivayetler Vildyetname’de ayrmtili olarak anlatilmaktadir (Golpinarli, 1958:
46-47, 50-54, 59-60, 82, 84, 87; Goktas, 1995: 82-83; Goktas, 2006: 9-10).

Yine Vilayetname’deki aslanla ilgili bir diger rivayette de; Hac1 Bektas-1 Veli Hac’ca gitmek ister ve ¢ol-
de yol alirken aslanlarin bulundugu bir yere ugrar. Hac1 Bektas o bolgeye gidince iki aslan ona saldirsa
da baslarindan kuyruklarina kadar ikisini de iki eliyle stvazlar. Iki aslan orada tas olur, diger aslanlar da
uysallasir (Golpimarli, 1958: 17).

Mirag gecesinde, Hz. Muhammed 6niine ¢ikan aslanin dikkatini dagitmak ve onu sakinlestirmek igin son
peygamber oldugunu belirten “hatem” adi verilen yiiziigiinii aslanin agzina atar. Allah’in huzuruna ¢ikar.
Mirag doniisiinde, Kirklar Meclisi’nin toplantisinda Hz. Ali agzindaki yiiziigii ¢ikarir ve Hz. Peygamber
de yiiziigii goriince Hz. Ali’yi tanir.

Ornegin; diger birgok tarikat ehli gibi geyik bigimine giren Geyikli Baba, Bursa’nin énemli manevi
kisiliklerindendir (Coruhlu, 1982: 41). Niksar’da Coregi Biiyiik Tekkesi olarak taninan yap1 da tagkapi-
sinda yer alan geyik figiirii ile dikkat cekmektedir.

Haci Bektas’m ulu halifelerinden biri de Rasil Baba’dir. Rivayete gore, Altintag civarindaki yerde bir
kafir beyi vardi. Bu bey, adamlariyla bir giin ava ¢ikar ve otlayan bir altin geyik goriirler. Yakalamak
icin hamle edince geyik kagar ve bir giivercin sekline girer, sonra insan sekline doner ve dile gelerek
Haci1 Bektas’in halifelerinden Rasil oldugunu séyler. Konustugu kisiler imana gelirler (Golpmarli, 1958:
88). Benzer bir rivayete gore de yigit bir delikanli olan Gaybi Bey ormanda avlanirken bir geyik goriir
ve altin okuyla onu vurur. Kagan geyigi kovalayan Gaybi Bey, Elmali’da Abdal Musa Dergahi’na gelir.
Gaybi Bey altin okunu ve yarali geyigi ister, postta oturan Abdal Musa koltugunun altindan kanli altin
oku ¢ikarip verir. Bunu géren Gaybi Bey, beyligini birakir ve dergaha baglanir, Kaygusuz Abdal olur
(Cumbur, 1982: 80; Alkan, 2005:117-123). Haci Bektas-1 Veli’nin de koltugunun altinda bir geyik ile
cesitli tasvirleri yapilmugtir.
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10 Islamiyet’ten sonra giiniimiize kadar kog, koyun ismi tagiyan devlet (Karakoyunlular, Akkoyunlular) ya
da asiretlerin (Koggiri) bulunusu da hukuki sembol olarak kullanildiklarini da gostermektedir.

11 Ne zaman dlecegi igine dogan Hz. Ali, ogullart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i yanina ¢agirarak liimiin-
den sonra eve yiizii ortiilii bir adam gelecegini, cenazesini bir deveye yiikleyecegini ve gdmmek iizere
uzaklara gotiirecegini sdyler. Ogullarina, bu yabancinin isine karigmamalarini, onu izlememelerini tem-
bihler. Olaylar aynen gergeklestiginde, Hz. Ali’nin ogullar1 yine de bu yabanciy1 takip ederler ve 1srar
sonucu yiiziini gizleyen ortiiyti agtirdiklarinda, onun Hz. Ali oldugunu goriirler (Golpmarli, 1958: 134;
De Jong, 2005: 258).

12 Vildyetname’de getigi iizere, Hac1 Bektas-1 Veli, Saru Ismail’i gagirip o giin vefat edecegini bildirir ve
vasiyette bulunur. Atla, yiizii 6rtilii yabanci birinin gelecegini, cenaze merasimini birlikte yapmalarini,
gomiildiikten sonra yabanciyla hi¢ konugsmamalarini tembihler. Vefatindan sonra, olaylar dedigi sekilde
gelisir ve cenazeden sonra yabanci ath giderken Saru Ismail’in 1sraria dayanamayarak yiiziinii agar. O
zaman gelen kisinin Hac1 Bektas-1 Veli’nin kendisi oldugunu goriirler (Golpmarli, 1958: 90-91).

13 Toreni idare eden Bektasi babasi horozu torenin belli bir yerinde kutsar ve sonra horoz kurban edilerek
yenmek iizere hazirlanir. Bu gelenegi benimseyen Bektasi gruplari, Cebrail kurbanina atfen kestikleri
beyaz horozu en degerli kurban olarak goriirler. Babagan kolunun ortaya ¢ikmastyla, horoz kurban et-
mek torenden ¢ikartilmis, ancak horozun simgesel olarak kullanilmasi devam etmistir (De Jong, 2005:
257-258).

14 Ayrica, Iran kiiltiir ve sanatinda Simurg ismiyle pek ¢ok eserde yer alan Anka Kusu da Siilik ve Alevi-
lik’te Tanr1’ya dogru kanatlanip ugan erenlerin ve kirklarin simgesi olarak kullanilmistir. Anka kusu,
Tanr1’yla kaynagsmanin aynt beden ve yaradilista bir olmasinin simgesi de olmaktadir (Alkan, 2005:
101-102). Alemdeki tasvirde ise, bagindaki telleri ve kuyrugunun 6zellikle vurgulanmasi gibi unsurlarla
tavus kusu olarak degerlendirilmistir.

15 Kerbeld Vak’asi’nin olusma siirecine kisaca bakacak olursak; Halife Muaviye’ nin 6liimiinden sonra
oglu Yezid halife olmustur. Hz. Hiiseyin, halifelik kendi hakki oldugu i¢in Yezid’e biat etmeyi kabul
etmedi ve durumu 6grenmesi i¢in Miislim b. Akil’i Kife’ye gonderdi. Burada binlerce kisinin Hz. Hii-
seyin’e biat etmesi iizerine Yezid’in Kife’ye génderdigi vali, Miislim b. Akil’i 6ldiirttii. imam Hiiseyin
ise, bu siralarda ailesi ve yakinlariyla birlikte Kife dolaylarina gelmisti. Bu arada Kife halki Hz. Hiise-
yin’e biatlarindan vazge¢misler ancak Miislim b. Akil 6ldiiriildiigii icin Hz. Hiiseyin’in bu haberi almasi
miimkiin olmamisti. Hz. Hiiseyin ve yakinlari, Kife 6nlerinde askerle karsilaginca, Muharrem’in ikinci
giiniinde Kerbela’da konakladilar. Orduya komuta eden Omer b. Sa’d, Ubeydullah b. Ziyad’in emriyle
Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin biat etmesinin istendigini sdylese de, Hz. Hiiseyin bunu kabul etmedi,
savagmak niyetinde de olmadiklarini bildirdi. Ancak ordu yine de, Hz. Hiiseyin ve yakimlarmm Firat
Irmagi’na ulagmasini engelleyecek sekilde yer aldilar. Hz. Hiiseyin savas istemedigini, ya Sam’a gidip
Yezid’le goriismek ya da Mekke’ye donmek istediklerini bildirdi. Ancak orduya komuta eden Omer b.
Sa’d, teslim olmadiklari takdirde 6ldiiriileceklerini sdyledi. Muharrem’in 10. giinii, sayica ¢ok az ve su-
suzluktan bitkin olan Hz. Hiiseyin ve yakinlar1 zor durumda olmalarina ragmen savastilar. Hz. Hiiseyin
bir ara Firat Irmag1’na ulasabildiyse de aldig: kili¢ darbeleriyle ¢ok kan kaybetti ve basi kesilerek sehit
edildi. Aralarinda heniiz birkag aylik bebegi Ali Asker’in de oldugu, Alemdar1 Abbas, Hz.Hasan’m oglu
Kasim basta olmak lizere ailenin biitiin erkekleri de sehit edildi. Bu kiyimdan yalnizca Zeynii’l Abidin
kurtuldu, o da dldiiriilmek istendiyse de annesi ya da Omer b. Sa’d tarafindan korunarak hayatta kald:.
Sehitlerin cenazeleri ertesi giin, Gadiriye koyliilerince defnedildi. Savas tutsaklar ise, sehitlerin baslart
da yanlarinda olmak iizere dnce Kufe, sonra Sam ve Medine’ye gonderildiler (Figlali, 1998: 518-521;
Muhaddisi, 2010: 267-278). Ayrica ayrintili bilgi icin bkz. Azizova, 2001, Oz, 2002; Koksal, 2008.

16 Selguklu doneminde Hemedan’da ¢ogunlukta olan Siinniler (Hanefi ve Safii) tarafindan da Taziyeler
icra edilmistir (Topaloglu, 2010: 507).

17 Evliya Celebi’nin tanik oldugu bu merasimde ¢adirlar ve otaglar kuruldugunu, ¢esit ¢esit yemekler
pisirildigini, halkin Maktel-i Hiiseyin’i dinledikten sonra “Ya Hasan, Ya Hiiseyin” diye bagirarak cos-
tuklarini, baslarini gizerek kanattiklarini, zincirlerle sirtlarini dévdiiklerini ve Hz. Hiiseyin’in basi kesik
olarak kanlar akan bir maketinin dolastirildigini ayrintili olarak tasvir etmekte “...asurd giiniinde Der-
gezin kirlart insan kani ile renklenip Dergezin zemini lale reng olurdu...” demektedir (Kahraman, Dagli,
2010: 476-478).

18 1540°da Venedikli bir diplomat olan Michele Membre Tebriz’de, Portekizli Antonio de Gouvea Si-
raz’da, 1618-19°da Della Valle Isfahan’da, 1618-19da Ispanyol bir diplomat olan Garcia de Silva
y Figueroa,1624’de Fedot Kotov ve 1637°de Adam Olearius Isfahan’da tanik olduklar1 merasimleri
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seyahatnamelerinde aktarmaktadirlar. Bu anlatimlardan Hz. Hiiseyin i¢in 10 giin yas tutuldugu, viicut-
larmn1 siyaha boyamis gruplarin cami ve mescitleri dolasarak ¢ekilen acilart anlattiklari, yas boyunca
insanlarin oruglu oldugu ve isle-giicle ugrasmadiklari, matem alaylarinin sehri gezdikleri, yiizlerini ve
viicutlarini yaraladiklari, tirag ve banyo yapmadiklari, siyah giyindikleri, matem alayinda gesitli ¢al-
gilarla ritimli ve hiiziinlii bir miizik ¢alindigi, mersiyeler sdylendigi gibi merasimlerle ilgili pek ¢ok
ayrintry1 grenmek miimkiin olmaktadir. Ayrica, merasim alaylarinin bos tabutlar, kanl maketler, siyah
bezler sarilmis kutular gibi bazi materyalleri de olay1 anlatan objeler olarak tasidiklari anlagilmaktadir.

19 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Babek Rahimi (2011), Theater State and the Formation of Early Modern Public
Sphere in Iran. Leiden, Boston: Brill.

20 Jean Chardin’in seyahatnamesinin Tiirk¢e niishasindan (Jean Chardin, Chardin Seyahatnamesi Istan-
bul, Osmanli Topraklari, Giircistan, Ermenistan, Iran, Kitap Yaymevi, istanbul 2014) incelenmis, ancak
Metin And’in yayminda verdigi bilgiler Tiirk¢e niishada ve kaynakgada belirtilen orijinal ciltte tespit
edilememistir. Metinde verilen bilgiler And’in ¢alismasindan kullanilmustir.

21 Kacar donemi sonrasi ve giiniimiiz agura merasimleri i¢in bkz., Kamran Scot Aghaie (2004). The Mart-
yrs of Karbala: Shi’i Symbols and Rituals in Modern Iran. Seattle: University of Washington Press.

Giliniimiizde Pakistan’da devam eden Muharrem ay ritiielleri ve alem kullanimi igin bkz., Shemeem Bur-
ney Abbas (2005). “Sakineh, The Narrator of Karbala, An Etnographic Description of a Women’s Maj-
les Ritual in Pakistan”. The Women of Kerbela Ritual Performance and Symbolic Discourses in Modern
Shi’i Islam, ed Kamran Scot Aghaie, USA: Universtiy of Texsas Press, 141-160.

iran, Hindistan ve Pakistan’daki Sif inanc1, Kerbel, merasimler, ritiieller, meclisler vb. konularda ayrintil
bilgi i¢in bkz. Syed Akbar Hyder (2006). Reliving Kerbela Martyrdom in South Asian Memory. Oxford
University Press.
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