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Erzurum’da miiderrislik ve miiftiiliik yapmus bir dlim olan Kadizdde Mehmed Efendi,
tevhit, cinler, insan fiilleri ve diger bircok kelami meseleyi ele alan eserler yazmustir.
Itikadi goriiglerini mensubu oldugu Mdturidi ekoliiniin genel ilkeleri cergevesinde yo-
rumlanustir. Kadizdde Mehmed Efendi, halkin din alaninda saygin konum olan miiftiiliik
gorevini icra etmesi nedeniyle, bir¢ok inang meselelerini ele almis ve irdelemistir. Isldm
inanclarmin dogru anlasimast icin emek sarf etmig ve geleneksel bakis acistyla, zamanin-
daki inang problemlerine ¢oziim getirmeye gayret gostermistir. Meselelere yaklagiminda
ehlisiinneti on plana ¢ikardigi ve ozellikle Maturidi anlayist onceledigi goriilmektedir. Bu
calismada, Kadizdde nin kelami goriisleri ve inang konularina yaklagimi incelenecektir.
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Kadizdde Mehmed Efendi and His Theological Aspects
Abstract

Kadizdde Mehmed Efendi who was a mufti and one of the most prominent scholars
of Erzurum wrote works about tawhid -the unity and uniqueness of God as creator and
sustainer of the universe-, jinn, human acts and a lot of matters in the field of Kalam.
He interpreted his opinions within the frame of general principles of Maturidi School
which he was a member of. As Muslim thinkers in the Islamic geography, He worked for
the Islamic faiths to be understood correctly and spread on effort to find solutions to the
problems of faith in his time. He brought to the forefront of sunni especially preceded
Maturidite understanding. In this study, his approach to matters of faith, and Kalam will
be examined entering into details of his opinions in the field of kalam.
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Giris

Osmanli Devleti’nin yiikselis donemi, kelam konularinin bir hayli revagta oldugu bir
zaman dilimidir. Osmanlinin ilk kurulug donemindeki tasavvuf merkezli ilmi canlilik, ke-
lam, felsefe ve bilim geleneklerinin etkisine girmis, bu ¢ercevede bircok alim yetigmistir
(Ozervarh, 2008: 24-25). Kelam tarihinde Osmanli Donemi, serh ve hasiyeler donemi
olarak bilinmektedir. Islam ilimleri icin bir duraklama devri olarak tanimlanan bu dénem,
dini ve felsefi ilimlerin mezcedildigi bir donem olarak bilinmektedir. Bu donemde 6nceki
eserler yeniden serh edilmis, serhler tizerine hasiyeler yazilmustir. Ozgiin yorumlar1 ige-
ren miistakil eserlerin sayisi ise oldukca sinirli kalmigtir. Yaklagik bes asir siiren bu done-
mi takiben Yeni IIm-i Kelam dénem baglamistir. Bu uzun siire icerisinde elbette orijinal
eserler de yazilmistir. Bu anlamda cedel, usul, mantik, liigat fikih ve kelam ilimlerine dair
yeni eserler telif edilmistir.

Fahrtiddin Razi’yle baglayan, muhakkik kelamcilarla olgunlagsan ve klasik Osmanlt
alimleriyle devam eden miiteahhirin kelami 18. ytizyila kadar etkisini stirdirmiistiir. Bu
donemde bazi miielliflerin tenkit ruhunu birakarak, taklit kolayciligina kapildigi, ulema-
nin bu stiregte fikirler yerine, bazen lafizlara kafa yordugu soylenebilir. Ancak bu duru-
mun biittin dlimler ve biitiin konular i¢in gegerli oldugu diisiintilemez. Bununla birlikte
bu dénemin Islam ilimleri igin bir duraklama devri oldugu séylenebilir. Batiy1 tanima
stireci ile baslayan, Islam diistince tarihinin son dénemlerine y6nelik bazi1 suclama ve ge-
nellemelerin dogrulugu ancak ince ve dikkatli ¢aligmalarla agiklik kazanabilir (Ozervarls,
2008:15).

Bu gelenek igerisinde Kadizade, elestiri ve sorgulama olmaksizin 6nceden ileri sii-
riilen fikirleri tekrar etmis, bir nevi taklit gelenegini siirdiirmiistiir. lmi yenilenme ve
yeni fikirler ortaya koymaktan 6te, zamanindaki inan¢ problemlerine, halkin ihtiyaclari
dogrultusunda klasik s6ylemlerle ¢6ziim liretmeye ¢aligmustir.

Kadizade’nin kelamcilig1 ve ilmi kisiligi tizerinde, yasadigr donemin sosyal, ilmi ve
fikrT yapisinin biiytik etkisi olmustur. Dogal olarak kendisi, doneminde var olan kelam
ortamindan bagimsiz kalamamistir. Medreselerde yaygin olarak okutulan eserleri temel
alarak, glindemdeki kelami meselelere ¢6ziim tiretmeye caligmistir. Bu agidan onun ke-
lamcilig1, devrindeki kelami anlayisin bir yansimast niteligindedir denilebilir.

1. Kelamla flgili Eserleri
1.1. Serhu Ravzati’l-Cennét

Kadizade’nin en hacimli eserinden birisidir. Yanliglikla Birgivi Mehmed Efendi’ye
nispet edilen ve Kadizdde Mehmed Efendi’nin de 6yle bildigi kelama dair Ravzatii’l-Cen-
ndt adli eserine yapilan genis bir serhtir. Eser, iman esaslari tizerine sistematize edildigin-
den, ilgili konular ¢ercevesinde Kadizdde nin kelami goriisleri tespit edilebilmektedir.

1.2. Kiladetii’l-Mercan fi Ahvali’l-Cann

Kadizade’nin cinlerle ilgili risalesidir. Risalede, seytan ve iblis kavramlari, Hz. Pey-
gamberin cinlere resul olarak gonderilisi ile ilgili farkli gortisler, cinlerin ilahi emirlerle
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miikellefiyeti, cinlerin mahiyeti, mekanlari, cesitleri, cinlerin girdigi sekiller, cinlerden
korunma yollari, cinlerle insanlarin temasi gibi bircok konu ele alinmustir.

1.3. Risale-i Fethiyye

Kadizade’nin “fethiyye” olarak isimlendirmesine (Kadizade, 1761:106b) karsilik, ka-
yitlarda “Serhu Risdlet-i-Tahliliye ve Kelime-i Tevhid” olarak gecen risale, Birgivi’nin
“Risdle-i Tevhid (Birgivi, 817:15)” adl1 eserine yazdig: serhtir.

1.4. Risaletii Miimeyyizetii Mezhebi’l-Maturidiyye
‘ani’l-Mezahib’il-Cebriyye ve’l-Kaderiyye
Insan fiilleri, Maturidi mezhebi merkez alinarak, Mutezile ve Cebriyenin gériislerinin
irdelendigi risalesidir. Kendisine kelam ilminin zor meselelerinden efal-i ihtiyariyyenin
kesbi konusunda sorulan sorulara cevap icin eseri telif ettigini belirtmektedir (Kadizade,
1717: 50b).

1.5. Kagif-u Hali’l-Mevta ve’l-Berzah

Kabir hayat1 ve kabir ile ilgili meselelerin ele alindig1 eserde, ruh-beden iligkisi, ka-
bir sorgusu, kabir azab1 ve kabir ziyareti gibi konular ayetler, hadisler ve Suyiti, Gaz-
zali, Kurtubi, Ibn-i Kayyim gibi alimlerin goriisleri esliginde irdelemeye calisilmistir.
Kadizade, alint1 yaptig1 hadislerin sthhati konusunda zaman zaman degerlendir-melerde
bulunmustur.

1.6. Risale fi’l Va’d ve’l-Vaid

Insanlarin diinyada yaptiklarma karsilik olarak, onlara ahirette verilecek ceza ve
miikafat konulari, bagka bir ifadeyle Allah’in va’di ve vaidi konusunda yazdigi iki varak-
tan olugan bir risaledir.

1.7. Riséle fi’l-Fark beyne Hadis’il-Ilahiyye ve’l-Kudsiyye
Kutsi hadis ve Hz. Peygamberin vahiy alis sekillerini, metluv ve gayri metluv vahiy
kavramlarini konu edinen risaledir.

2. Kadizade’nin Kelami Goriisleri

Kadizade’nin akil ve ilim anlayisi, onun kelami goriislerinin anlasilmasi agisindan
onem arz etmektedir. Kadizade’nin asli delillerden olan akli, insanda bulunmasi gerekli
olan ve egyay1 idrak ettigi bir kuvvet olarak tanimlamaktadir. Kendisinde bu kuvvet mev-
cut oldugu i¢in de, dinin emir ve yasaklarini yerine getirmek, insan lizerine bir vazife
olur. Bu anlamda akil bir nurdur. Bu nur ile - din ve diinya meseleleri aydinliga kavusur.
G0z, nasil goriilen seyleri 151k sayesinde idrak edebiliyorsa; insanin kalbi de, aklin nuru
ile idrak eder. Isik azaldiginda ya da zayifladiginda idrak de zayiflar. Isik yok oldugunda
idrak de yok olur (Kadizade, 1733: 14b).

Kadizade’ye gore ilim, seriat ilmi ve gaybi ilim olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir:
Birincisi, seriat ilmidir. Seriat diginda hakikat yoktur, kim aksini soylerse zindik olur.
Ikincisi gayb ilimdir. Ona muttali olmak bir yana onu 6grenmeyi istemek bile imkansiz-
dir. Bu ilme lediinn ilim de denir. Allah bunu kapatmis, gizlemis ve mahlikati ondan ya-
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saklamugtir. Seriat ilmini inkar etmek kiiftir oldugu gibi, gaybi ilmi bildigini iddia etmek
de kiifiir sayilmistir. Ayrica bu ilmi 6grenmeye ¢aligmak hizlan® vesilesidir. Allah’in yap-
tiklarin1 ve rububiyetini sorgulamak, “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz” (Enbiya,
21/23) ayeti geregi O’na diigmanlik yapmak demektir (Kadizade, 1733: 125a).

Kadizade, itikatta delil olarak kabul edilmeyen rivayetleri, kabir ve cinler konusunun
aciklanmasinda bir sakinca gormemektedir. Takiyytiddin Stibki’nin Fetdva’s-Siibki adli
eserine sik sik referans gostererek, cinlerle ilgili ayrintili bilgi verirken, sahih rivayetlerde
yer almayan oldukca zayif rivayetleri de kullanmaktadir. (Kadizade, 1856:116b). Ona
gore bir rivayet, ahad haber yoluyla geliyorsa kabul edilmez. Ancak tevatiir yoluyla nak-
ledilmigse, zahiri manas1 goz ard1 edilerek tevil yapilabilir. (Kadizade, 1733:84a).

O, itikadT konularda delil olabilmesi i¢in rivayetlerin ¢eligkili olmamas1 ve ahad niteli-
&i tasimamasini sart kosmaktadir: “Peygamberlerin sayisi konusundaki rivayetlerin ahad
olmast nedeniyle, Allah’in gonderdigi tiim peygamberlere sayi gozetmeksizin icmali ola-
rak inanmak gerekir. Ciinkii usulii fikithta zanmn bir anlami yoktur. Itikatta, ozellikle fark-
i rivayetler varsa zan ile delil olmaz” (Kadizade, 1733:78a). Ancak bu ilkeyi kendisinin
tam olarak uygulamadig1 goriilmektedir. Ozellikle cinlerle ilgili sahih olmayan rivayetleri
kullanma konusunda seckin tavir sergilememistir. Rivayetler konusunda selef ulemasinin
eserlerinde kullandig1 delilleri gegerli kabul etmis, tenkit ve degerlendirme yapmamustir.
Hata yapmis olsalar da “bunda bir hikmet vardir” ilkesiyle hareket etmistir.

Kadizade’nin bu yaklagiminin bir bagka 6rnegini alimler hakkindaki degerlendirmele-
rinde de gormek miimkiindiir: “Alimlerin arasindaki tartismalarda ve yaptiklari tevillerde
bir hayir vardir. Onlarin isi, olsa olsa ictihatta hata olabilir. Miictehit isabetli hiikiim ve-
rebilecegi gibi hata da yapabilir. Her iki halde de sevaba nail olur. Onlara s6vmek ve dil
uzatmak, eger kesin delillere muhalif olursa, kiifiirdiir. Boyle bir delil yoksa bu davranis
bidat ve fisktir” (Kadizade, 1733:93a).

2.1. iman Anlayist

Kadizade, iman kavramini dilbilimsel ag¢idan tahlil ederek, 6zellikle tasdik kavramiyla
6zdeslestirmeye calismugtir. Imani, “Hz. Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi seyleri
bir biitiin olarak tasdik etmek” seklinde tanimlamaktadir (Kadizade, 1733:26a).

Kadizade’ye gore imanda asil olan tasdiktir. Ikrar ise, kalp onayinin agiga ¢ikmasidir.
Kisinin miimin olmasi i¢in, son nefesten 6nce Allah’a ve Peygambere iman etmesi ve
bunu ikrar etmesi gerekir. Bunu soyledigi zaman, tiim akaidi kabul etmis demektir. “Kim
Allah’tan baska ilah olmadigim bilerek oliirse cennete girer” (Miislim, Iman, 10) hadisi
de buna isaret etmektedir. Imanin kalbe ait bir fiil olmas1 sebebiyle, inanmak hususunda
dil ile ikrarda bulunmanin etkisi yoktur. Ancak kisinin kalpteki inancini, kendisi hakkinda
Islami hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in, bagka Miisliimanlara agiklamasi vaciptir. Ciin-
ki kalpteki tasdik batina ait bir is oldugundan, dista bir aldmetin bulunmas1 zorunludur
(Kadizade, 1733:26b). Dil ile ikrar, iman degildir. Ikrar siikditu icerir, tasdikte ise siik{t
yoktur. fkrar imana giris olabilir ama ger¢ek iman degildir (Kadizade, 1733:27a).

*) Hizlan, Allah’1n itaatsiz kullarin kendi haline terk etmesi, kifirlerde inkar etme giicli yaratip onlari
kafir olmaya muktedir kilmasidir. (TDV DIA, c. 17 5.419)
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Kadizade, akli ve nakli deliller sonucunda, kalpteki tasdik ile kisinin miimin olduguna
kanaat etmekte ve imani1 sadece ikrardan veya marifetten sayan mezhepleri de elestirmek-
tedir (Kadizade, 1733:27b-28a).

Iman-amel iligkisi konusunda, amellerin imanin iizerinde bir etkisi bulunmadigini,
amellerin kabuliiniin sart1 oldugunu séylemektedir. Nitekim “Kim bir mii’min olarak, iyi
amellerde bulunursa o, ne zulme ugramaktan korkar, ne yoksun birakilmaktan” (Ta-Ha,
20/112) ayetini iman-amel iligkisinin nakli delili olarak sunmaktadir. Imanin, amelin sih-
hat sart1 oldugunu, “Mesgrut sarta dahil degildir.” ilkesinden hareketle ortaya koymaktadir.
Clinkii bir seyin kendisinin sarti olmas1 imkansizdir. Kadizade, Cibril hadisinde (Buhari,
Kitabii'1-Iman, 47), imanmn taniminda ikrar bulunmadigini, “Tkrar ve amel, imanin ha-
kikatine dahil olsaydi, Cebrail imani tanimlarken ‘Ikrarda bulunman ve amel etmendir.’
ifadesini kullanird1.” seklinde delil getirmektedir (Kadizade, 1733:31a).

Iman-amel iliskisine getirdigi akli delillere bakacak olursak bu konuda su delilleri ile-
ri siirmektedir: “Herhangi bir seyin varlig1, ancak riikniiniin varligina baghdir. insan, tiim
hayat1 boyunca miimin olmasina ragmen, ne periyodik olarak ne de her asamada ikrar ve
eylemde bulunur. Ancak kisi yine de miimindir.”

Bu konuda ileri siirdiigii bir diger delil de sudur: “Imanin sinirlart belirtilmis ve tarifi
yapilmustir. Tarif, yapilan seyin biitiin ciizlerini i¢ine alir. Bu ciizlerden biri bulunmadig1
zaman, diger ciizler iizerine iman hiikmii yliklenemez. Sayet amel imandan ciiz olsaydi,
buiyiik-kiiclik giinahi igleyen kimsede amel olmadig: icin, onun kafir olmasi gerekirdi.
Ciinkii ctiziin yoklugu, biitliniin yoklugunu gerektirir.”

Yine bagka bir delile gore, “Omriinde bir defa olsun kelime-i sehadeti getiremeyen
dilsizin miimin olmamasi gerekirdi. Ancak boyle bir hiikiim dogru olamaz. Amel, imanin
riiknti oldugu takdirde iman gerceklesmez. Bu durumda miimin olmayip da salih amel
isleyenlerin de cennete girmesi gerekir” (Kadizade, 1733:31a-b). Kadizdde’nin iman-
amel iligkisine dair 6ne stirdiigii akli deliller, Ebu Hanife’nin gortislerinin (EbuHanife,
1981:69) tekrari niteliginde oldugu gortilmektedir.

Kadizade, amelleri imanin hakikatinden sayan Mutezile ve Haricilere cevaben, biiytik
glinah isleyen kimsenin imandan ¢ikip, kiifre ya da fasikliga diismeyecegini belirtmekte-
dir. Yine imanin temel sartinin tasdik oldugu esasindan hareketle, Teftazani’ye atfen (Tef-
tazani, 1991:187), tasdik ve ikrar eden kimsenin kafir olmayacagini soylemektedir. Ona
gore, tekzip ve slipheyi gergeklestirmeyen soz ve fiiller kiifri gerektirmez (Kadizade,
1733:123a). O, iman konusunda tasdik noktasindan hareket ettigi i¢in, imanin dogasinda
hayir bulundugunu, bu yiizden giinah islemenin kisiyi imandan ¢ikarmayacagimi ifade
etmektedir.

Kadizade, “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savagsirlarsa aralarin diizeltin...”
(Hucurat, 49/9) ayetinde, 6ldiirme fiili isleyen Miisliimanlarin kafir olarak nitelendirilme-
diginden hareketle, iman ve eylemin birbirinden bagimsiz oldugu gortistinii desteklemek-
tedir. Ayrica Hz. Peygamber doneminde, ehli kiblenin biiytik giinah iglemesine ragmen,
cenaze namazinin kilindigt ve dua edildigi konusunda icma oldugunu da soylemektedir.
Ustelik ahirette sefaatin biiyiik giinah isleyenler icin gerceklesecegi ve glinahkr miimin-
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lerin cehennemde ebedi kalmayacak olmasinin da bu gortisii destekledigini bildirmek-
tedir. Bu anlamda, imanin kendisinin hayir oldugunu, cehennemle bagdasmadigin ileri
siirmektedir (Kadizade, 1733:124a).

Kadizade, imanin kesinlik ve kabul derecesine ulagan bir tasdik oldugu gerekcesiyle,
imanda artma ve eksilmeyi kabul etmemektedir. Ona gére iman, taalluk ettigi inanila-
cak seyler bakimindan da artmaz ve eksilmez. Ciinkii iman edilmesi gereken hususlar,
Hz. Muhammed’in getirdigi ilahi esaslarin tamamidir. Bunlari hepsine inanmak farzdir.
Bazisina inanilir, bazisina inanilmazsa (veya alay konusu yapilirsa) buna iman denemez.
Ciinkii imanin artmasi, kiifriin azalmasi; imanin azalmasi ise kiifriin artmasi seklinde an-
lagilir. Bu ise bir sahsin hem miimin hem de kafir olmasin1 gerektirir. Bu hiikiim gecer-
sizdir. Clinkti bir miimin hakikaten miimindir ve miiminin de imaninda siiphe yoktur.
Nitekim kéfirin de kiifriinde tereddiidi yoktur. Enfal suresinde gecen; “Allah’in ayetleri
onlara okundugu zaman imanlart artar.” (Enfal, 8/2) mealindeki ayette, artacag: bildiri-
len sey ise imanin kendisi degil kemalidir (Kadizade, 1733: 34b).

Kadizade, Ebu Hanife’nin ilk donem Miisliimanlari i¢in imanda artma olabilecegi g6-
riigtinii benimsemistir. Iman edilmesi gereken ser’i hiikiimler arttik¢a, iman da artar. Bu ise
Peygamber’in asrindan bagka bir zaman i¢in diistiniilemez (Aliyyti’l-Karf, 1992:263).

Kadizade, imanda artma ve eksilmenin alternatifi olarak, imanda kuvvet ve zayifligin
olabilecegini belirtmektedir. Kalbin mutmain olmasi bu kuvvetin isaretidir (Kadizade,
1733:35b).

Islam kelaminda, iman ile birlikte ele alinan konulardan biri de iman ve Islam kav-
ramlar1 arasindaki iliskidir. Bu baglamda KadizAde, Islam kavramimin bas egmek ve ka-
bul etmek anlamiyla, tasdikin hakikatini icerdigi i¢cin iman kavramiyla bir oldugunu ileri
siirerek, Zariyat suresindeki kullanimini isaret etmektedir: “Bunun iizerine orada bulunan
miiminleri ¢ikardik. Zaten orada Miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse bulma-
dik” (Zariyat, 51/35-36). “Bedeviler: ‘Inandik’ dediler, de ki: ‘Inanmadiniz ama teslim
olduk deyin; inang¢ heniiz goniillerinize yerlesmedi (Hucurat, 49/14) ayetinde gecen Islam
kavramini, i¢te bulunmayan ve sadece dista géze carpan bir baglilik olarak yorumlamak-
tadir. O, iman ve Islam kavramlarinin sozliik anlamlar farkl olsa da, kelam literatiiriinde
mana yoniinden bir olduguna isaret etmektedir. Iman ve Islam’1 baghlik; inkér ve sirki
de terk etmek manalarinda, Ibnii’l-Hiimam’in el-Miisayere adli eserinden alint1 yaparak
kullandig1 gériilmektedir (Ibnii’l-Hiimam, 1317:313).

Buna baglamda Kadizade, miimin ve miisliiman kavramlarini, viicuttaki sirt ve kari-
na benzeterek, biitiinii olusturan temel unsurlar olarak degerlendirmektedir (Kadizade,
1733:36b). Bu degerlendirmesinde TeftazAni nin su goriisiinii referans almaktadir: “Iman
ve Islam, kavram olarak farkli olsa da birbirlerinden bagimsiz olarak var olamazlar. Bir
kisiye “Miimindir ama miisliiman degildir.” veya “Miisliimandir ama miimin degildir.”
demek ser’an dogru degildir. “Iman ve Islam birdir.” ciimlesinden anlasiimas: gereken
budur” (Teftezani, 1988:83).

Kadizade, taklidi imanin gecerli oldugu goriisiinii, sahabe doneminde taklidi imana
sahip bedevileri peygamberimizin miimin olarak degerlendirmesi 6rnegiyle agiklamak-
tadir. O, Imam Senusi’nin Serhu’l-Akaid eserinde mukallidin miimin olmadig1 goriistinii
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clirtitmek igin bazi tezler ileri stirmektedir: “Cennet ehlinin iicte birinin Miisliimanlar
olacagina” iliskin hadisi (Buhari, Hasr, 378; Miislim, Iman, 221) zikrederek, iimmetin
cogunlugunun imaninin mukallit diizeyinde olduguna gore, bu goriisiin saglam olmadigi-
n1 belirtir (Kadizade, 1733:37b-39a).

Gortildiigi gibi Kadizade, iman ile ilgili meseleleri, Ebu Hanife’yi temel alarak, Ma-
turidf dlimlerinin goriislerini 6zet yorum seklinde aktarmaktadir. Zaman zaman Eg’ar{’ye,
cogu kez de Mutezile’ye akli ve nakli deliller esliginde cevap vermis, Maturidi goriisii
oncelemeye ve tasdik etmeye caligmustir.

2.2. Allah’m Varhg ve Sifatlar Problemi

Kadizade, varligin imkani, cevher, araz, imtina gibi kavramlar1 ele alarak, Allah’in
varligini akli delillerle ortaya koymaktadir. Varlik ve yaratma kavramlari ile Allah’in var-
ligin sistematik bir tarzda islemeye ¢alismaktadir.

Allah’m varlig1 ve birligi konusunda temand delilini ayrintili bir sekilde aciklamak-
tadir: “Bir sanat eserinin varligi, bir sanatin varligini gerektirir, bu sanat da gergek
yaraticimn varligini, onun tek oldugunu ve ortagimn bulunmadigint gosterir. Iki ildh
bulunsaydi; bunlardan biri digerine muhalif hareket etmeye giic yetiremese dciz olmasi
gerekir. Sayet aykirt hareket etmeye kudreti olursa digerinin acizligi ortaya ¢cikar” (Ka-
dizade, 1733:40a). Bu durum Kur’an’da su ayetle aciklanmaktadir: “Eger yerde ve gokte
Allah’tan bagka ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu” (Enbiya, 21/22).
“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ildh olmadigina adaletle sdhitlik ettiler.
O’ndan bagka ildh yoktur. O, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”. (Al-i
Imran, 3/18).

Allah, kadimdir. Sayet kadim olmasa, sonradan viicuda gelmis olur ve bir muhdise
muhta¢ bulunurdu. Bu durumda da devir veya teselsiil 1dzim gelirdi. Bunlarin her ikisinin
zat-i ilahide bulunmasi ise batildir (Kadizade, 1733:40b).

Kadizade, Allah’1 tanimanin icma ile vacip oldugunu Maturidi diislincenin temeli-
ne dayanarak ifade etmektedir: “Insan akli, Allah’in varligin1 anlayabilecek sekilde ve
nitelikte donatilmistir. Yaratiklara bakip, akil yiiriiterek onu anlamak, insanin 6zellikle-
rindendir. Akil yalniz bir alet olmayip, bazi1 seyleri seriat bildirmeden 6nce de anlayabi-
lecek kapasiteye sahiptir” (Ibnii’l-Hiimam, 1317:157-158). Ser’an olsaydi bunun i¢in nas
bulunmasi gerekirdi. Nas olan bir konuda ise farkl: fikirlerin ortaya ¢ikmasinin miimkiin
olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Bu konuda tutarli goriisiin Hanefi gelenekte oldugunu
vurgulayarak, seraitten 6nce aklin bulundugunu ilkesiyle bunu temellendirmeye calis-
maktadir. Bu baglamda kendisine davet ulagsmayan kimsenin ve bulug cagina ulagsmayan
¢ocugun imani ve itikadi durumunu tartigan Kadizade, Maturidi’nin goriislerinin tutarlili-
gin1 ortaya koymaya caligmaktadir. Dolayisiyla Es’arilerin “Allah’1 tanimak ser’an vacip-
tir. Akil ise ilahi emirleri anlamaya bir alettir. Peygamber gonderilmeden akil, Allah’1 ve
diger dini hiikiimleri anlayamaz ve anlayamadigindan dolay1 onun iizerine vacip olmaz.
Ciinkd, yalniz akil ve diisiinme Allah’t bilmeye yeterli degildir. Akil anlasa bile, Allah’1
tanimast vacip degildir. Vucubiyet akildan degil seri’den kaynaklanir” ilkesini de tutarsiz
gormektedir (Kadizade, 1733:41a).
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Sifatlar konusunda ise Miisebbihe’nin Allah’1, varliklara benzeterek, sifatlarini ispat
ve kabulde haddi agip ileri gittiklerini ifade etmektedir. Allah’in bir yerden bir yere inti-
kalini, bedenlere girmesini, bir yerde yerlesmesini, oturmasini ve benzeri durumlari caiz
gordiiklerini belirtmektedir. Benzer sekilde, Muattila’nin da, Allah’in sifatlarini yok say-
mada haddi astiklarin1 ve O’nu inkéra diistiiklerini soylemektedir. Bunlara kargin, ehli-
stinnetin bu konuda orta yolu tuttugunu; hi¢bir varligin sifatlarina benzetmeden ve inkar
da etmeden Yiice Allah’in sifatlarini ispatlamaya calistigini belirtmektedir. “O, gokleri
ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da kendilerine esler yaratmistir.
Bu suretle sizi tiretiyor. O’nun benzeri hichbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.”(Sura, 41/11). Ayetinin Miisebbihe ve Miicessime’nin goriislerini ortadan kal-
dirdigini vurgulayarak, ayetin baginin tenzih oldugunu ve Miisebbihe ’nin goriislerini red-
dettigini, sonunun ise sifatlar1 nefyeden Muattila’nin gortisleri reddettigini bildirmektedir
(Kadizade, 1733:58b).

Kadizade, Allah’in sifatlarindan en ¢ok “kelam” sifati lizerinde durmaktadir. Diger
sifatlar arasinda, somut bir varlik olarak Kur’an’in olmasi nedeniyle, kelam sifati farklt
bir 6zellige sahiptir. Ciinkii hicbir mahldk, sifatin dogrudan bir tecellisi olmadigi halde,
Allah’m kelamlarindan birini teskil eden maddi bir malzeme halindedir. Kelam sifati,

YA 9y

ayn1 zamanda “halku’l-Kur’dn” adli bir problemin ortaya ¢ikmasina da yol agmusgtir.

Kadizade, Kur’an’in yaratilmasi meselesini detayli bir sekilde ele almakta ve siinni
kelamcilarin gortsleri paralelinde Kur’an’in mahldk olmadigi diisiincesini ispatlamaya
calismaktadir: “Allah, Kur’an’i, harf ve kelime olarak gonderdi. Bu harfler mahlitktur. Bu
harf ve kelimelerin manasi, kelam-1 ilahiyi tasimaktadir. Bu harflere, kelimelere Kur’an
denir. Kelam-1 ilahiyi gosteren manalar da Kur’an’dir. Bu kelam-1 ilahi olan Kur’an ise
mahliik degildir. Allah, baska sifatlart gibi, ezeli ve ebedidir. Kur’an, Allah kelanudir,
mahlik yani, sonradan yaratilmis degildir. Zat-1 ilahinin sifatidr. Kur’an, bu kelimeler-
den, seslerden ¢ikan manalardir. Kelimeler, sesler, kelam-1 ilahi degildir. Insanin kelamu
da kalptedir. Sozlerimiz bunu meydana ¢ikaran terciimandir. Hz. Musa ile Firavuna ve
baskalarina dair Kur’an’da anlatilanlar, Yiice Allah’in onlardan haber veren bir kela-
mudir. Fakat onu konusmamiz, okumamiz ve yazmamiz, Hz. Musa’nin ve diger insanlarin
konugmalart ise mahliktur” (Kadizde, 1733:78a). Bu meselede delil olarak, “Kur’an
Allah kelanudr, mahlitk degildir” (Beyhaki, I, 373) hadisini getirmektedir. Ancak bu ha-
dis, isnad olarak problemli gériilmiistiir. Daha once de belirtildigi gibi Kadizade, kendi
gortislerini desteklemek icin problemli rivayetleri kullanmakta bir sakinca gérmemekte-
dir. Bu tiir rivayetleri muhalifler kullandig1 zaman ise, itikat konularinda farkl rivayetler
iceren haberlerin delil olmayacagini belirtmektedir.

Kadizade, “Allah, ezeli olarak miitekellim olmayip, O sonradan kendisinin yarattig
bir kelam ile konugsmaktadir. Miitekellim, kendisinden kelam sadir olan kimsedir. Bu ne-
denle kelam, fiilf bir sifat olup Allah’in zatiyla kaim olan ezelf bir nitelik degildir.” gorii-
siine sahip Mutezile’yi reddetmekte, Allah ve insanin sifatlarini kargilagtirarak aralarinda
benzerligin olmadigini ispatlamaya ¢aligmaktadir (Kadizade, 1733:55b).

Kadizade, fiili sifatlar konusunda ise Birgivi, Aliyyii’l-Kari ve ibni Hiimam’1 referans
gostererek, Maturidi kelamcilarin goriislerini tutarli gormektedir. Tekvin sifatt cerceve-
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sinde, Es’ari’nin bu sifatlar hakkinda gortislerini elestirmektedir (Kadizade, 1733:54a-
b).

Kadizade, haberi sifatlar1 Selefiyye’nin benimsedigi metotla, hakkinda yorum yapil-
masint dogru bulmadigint belirtmektedir. Ona gére, bu sifatlar yorumlanan anlami di-
sinda bagka bir anlama sahiptir ve insan bunu anlamakta aciz durumdadir (Kadizade,
1733:58b). Inangla ilgili goriislerini daha ¢ok sifatlar konusu iizerinde yogunlagtiran Se-
lefiyye alimleri, naslarda gecen biitiin sifatlar1 Allah’a nispet etmiglerdir. Haberf sifatlari
naslarda gectigi sekilde kabul eden bu alimler, onlarin mecazi anlama hamledilerek yo-
rumlanmasini kabul etmemis, tesbihi reddetmelerine ragmen, zaman zaman tesbihi andi-
ran goriislere sahip olmuslardir.

Rii’yetullah konusunda ise, “O giin bir takim yiizler parlaktir, Rablerine bakicidirlar.”
(Kiyame, 75/22-23) ayetini delil gostererek, Yiice Allah’in, ahirette cennet ehline ihatasiz
ve bir keyfiyete bagl olmaksizin cemailini gosterecegini belirtmektedir. Bu anlamda “Siz
su ayt gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi de boyle perdesiz goreceksiniz ve O’nu gormede bir si-
kisikliga diismeyeceksiniz** (Buhari, Mevakitu’s-Salat 6; Miislim, Mesacid 211) hadisinde
rii’yetullah konusuna agik¢a isaret edildigini s6ylemektedir (Kadizade, 3 s. 63a).

Nakli delillerin yaninda rii’yetullah konusunda akli deliller de ileri stirmektedir: Ona
gore akil, kendi diigtincesine birakildig1 zaman, cemali ilahiyi gérmenin miimkiin olma-
digma hiikiim vermez. Akil, nefis ve duygularin etkisinde olmadigi zaman Allah’in goriil-
mesinin miimkiin olabilecegine hiikiim verecektir (Kadizade, 1733:63a). Bu diisiincesinin
Maturidi’nin bu konuda ileri stirdiigii akli delillerden (Maturidi, 1979:79) kaynaklandig
sOylenebilir. Nitekim ehlistinnete gore rii’yetullah aklen miimkiin, naklen de vacip gortil-
mektedir.

Kadizade, Hz. Peygamber’in Allah’t gérmesinin ise farkli oldugunu, “Saflarinizi dii-
zeltin ve siklastirin, ¢iinkii ben sizi arkamdan da goriiyorum.” (Miislim, Salat: 28; Buharf,
Ezan:75) hadisiyle desteklemektedir. izzeddin b. Abdiisselam’1 referans gostererek, me-
lekler ve cinlerin ise Allah’1 goremeyeceklerini belirtmektedir. Bu diisiincesine “Gozler
O’nu goremez; hdlbuki O, gozleri goriir. O, esyayt pekiyi bilen, her seyden haberdar
olandir” (Enam, 6/103) ayetini delil getirir.

Miiminlerin cennette Allah’1 gorebilmeleri i¢in yeni bir gérme 6zelligi verilecegini,
ama gérmenin tam anlamiyla inkisaf olmadigini vurgulamaktadir (Kadizade, 1733:63a).
Allah’n goriilmesi konusunda ilk dénemlerde icma oldugunu ama daha sonralari farkli
distincelerin olmasiyla mezhepler arasinda ihtilaflarin ¢iktigini belirtmektedir. Bu mese-
le, kelamcilar tarafindan tartisilmig, ayetlerde gecen Allah’in goriilmesi, cennetle sinirli
kalmamus, diinyada ve riiyada bile gortilebilecegi ileri stirtilmtistiir (Pezdevi, 1988:110).
Kadizade’ye gore de Allah’in zatinin goriilmesi miimkiin olmasa da riiyada goriilmesi
miimkiindiir. Ayrica Allah’in kendi zatin1 gérmek de miimkiindiir (Kadizade, 1733:63b).
Ancak bu gortis, genelde ehlistinnet kelamcilar tarafindan tenkit edilmistir.

2.3. Peygamberlik Anlayis1

Yiice Allah, miijdeleyici, ilahi azaptan korkutucu ve insanlara din ve diinya iglerinde
muhtag¢ olduklari seyleri aciklamak amaciyla, insanlara hemcinslerinden peygamberler
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gondermigtir. Allah’in peygamber gondermesinin amaci, O’nu tasdik etmektir. Bu anlam-
da peygamber gondermek, Allah icin vacip degil hikmetinin bir geregidir. Biitiin peygam-
berleri vahiy aldiktan sonra tasdik etmek gerekir (Kadizade, 1733:76b).

Islam diisiincesine gore, peygamberlerin hepsi getirdikleri 6gretilerin tamaminda dog-
ru oldugu kabul edilir. Ciinki onlar, Allah’in yardim ve fazli ile kasten giinah iglemek-
ten korunmuslardir. Yoksa dogustan itibaren masum degildirler. Kadizade, Teftazani’nin,
“Peygamberlerin vahiyden once seciye diistikltigiine isaret eden sagair gibi insanlarin
nefret etmesini gerektiren eylemleri islemelerinin miimkiin olmadigr” (et-Teftazan{, 1320
h.:171) diistincesi ile Devvani’nin “Peygamberlerin vahiyden sonra hataen sagair isleme-
leri ittifakla caizdir. Ancak bir lokma ekmek ¢almak, eksik tartmak gibi seciye diigtikltigii
ifade eden seylerin onlarda gerceklesmesi, peygamberlerin Allah tarafindan uyarilmalari
ve onlarin da uyanmalari sartiyla caiz; aksi takdirde caiz degildir” (Devvanf, 1316:82-83)
seklindeki diisiincesine atifta bulunarak, peygamberin de insan oldugu gercekliginden ha-
reket ettigi goriilmektedir. Ciinkii Allah, insan1 hata yapan, giinah isleyen bir varlik olarak
yaratmugtir. Peygamberlerin de insan olmalar1 nedeniyle potansiyel olarak hata ve giinah
islemeleri miimkiindiir. Peygamberlerin giinah islememelerinin nedeni ise, Allah’in on-
lar1 hata yapmadan 6nce uyarmasi ya da giinah isleyecek ortamlardan uzak tutmasidir
(Kadizade, 1733:76b).

Ona gore, peygamberlerin vahiy gelmeden once ve vahiy tamamlandiktan ve pey-
gamber vefat ettikten sonra da peygamberligi devam etmektedir. Buna delil olarak ise Isa
peygamberin ¢cocuk iken peygamber oldugunu soyledigi ayeti gostermektedir (Meryem,
19/30). Ayrica Hz. Peygamberin, “Ben, Adem ruh ile ceset arasinda iken peygamberdim”
(Buhari, Tarih 7/374) hadisine isaret ederek diinyaya gelmeden 6nce de peygamber oldu-
gunu soylemektedir (Kadizade, 1733:78b).

Kadizade, resul ile nebi arasindaki bariz farkin teblig gorevi oldugunu ortaya koyarak
nebinin, kendine verilmis 6zel bir kitap ve teblig gérevinin olmadigini isaret etmektedir.
Nebi kavramini, resul kavramindan daha genel kabul ettigi goriilmektedir. Bu genelleme
ile peygamber olmayan bazi kimseleri de nebi kategorisine koymaktadir. Mesela Yusa
icin Hz. Musa’nin seriatina tabi olmakla birlikte tebligle gérevlendirilmedigini s6ylemek-
tedir. Yusa’nin peygamber olduguna iligkin Kur’an’da herhangi bir isaret yoktur. Hakkin-
daki bilgilerin hemen hepsi, Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’a dayanmaktadir. Hz. Musa
ve Hizir kissasinda kendisinden Musa’nin genc yardimcis: “fetd” diye bahsedilen kisi-
nin (Kehf 18/60, 62-63) Yisa b. Nin oldugu ifade edilmektedir (Harman:44). Yine Hz.
Muhammed’in peygamberliginden 6nce yasamis Mekke’li Hanifler’den biri olan Zeyd
b. Amr b. Niifeyl el-Adevi el-Kuresi icin de ihtiyact olan seylerin, nefsinin kemale er-
mesi i¢in vahiy geldigini iddia etmektedir (Kadizade, 1733:79b). Bu degerlendirmenin
hadislerde gecen rivayetlerden dolay1, Zeyd b. Amr icin ilham gelebilecegi yorumunda
bulunmus olsa gerektir.

Mucize konusuna gelince Kadizdde, Hz. Peygamberin Kur’an’da ge¢gmeyen diger
mucizelerini de kabul etmekte ve bunlara inanmak gerektigini soylemektedir. Mucize-
ler ile ilgili rivayetlerin miitevatir oldugunu, ayritilarinda ahad haberler yer almasinin
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mucizenin miisteregini reddetmeye neden teskil etmeyecegini belirtmektedir. Sozliik
anlamlart farkli olsa da, keramet, irhas, velayet gibi kavramlar, mantik ve manevi agi-
dan peygamberin tebligini desteklemektedir. Bu yilizden hepsinin mucize kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigini savunur (Kadizdde, 1733:81b).Bu anlamda o, keramet ve
benzer olaganiistii kavramlari, mucize kavrami kadar onemli gormektedir. Peygamber
digindaki insanlarda gdriilen, -Ashab-1 Kehf olayr (Kehf, 18/10-26), Hz. Meryem’in ya-
ninda yazin kis, kisin yaz meyvelerinin bulunmasi (Al-i Imran, 3/37,97), Hz. Musa’nin
annesine ilham edilmesi (Kasas, 28/7, Taha, 20/37-38) gibi- olaylarin Kur’an’da zikre-
dilmesi, benzer olaganiisti hallerin daha sonra da ortaya ¢ikmasini gerektirmez. Bunlar
0zel durumlardir ve 6zel olmasinin nedeni, Kur’an tarafindan anlatilmasidir. Mesela Hz.
Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz olarak dogurmasi (Al-Imran, 3/47) genellestirilirse, bircok
kadinin erkeksiz ¢cocuk dogurabilecegini, iistelik bunun keramet olarak gosterilmesinin
kabul edilmesi gerekir ki bu da miimkiin degildir (Akbulut, 1992:35-38).

Mucize kavramini keramet ve tiirevleri ile genellestirmek, mucizenin 6zel olma
durumunu ortadan kaldiracagi gibi, peygamberlige destek olmanin 6tesinde ona zarar
verecektir. Mucize, peygamberligin bir aracidir. Genellestirilme yapildiginda, bu amag
konumuna yiikselecektir. Boyle olunca da peygamberin getirdigi asil mesajin anlasilma-
masina ve bagka sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Yine tarih boyunca keramet
kavraminin istismar edilerek Miisliiman kiiltiire bir¢ok zarar verdigi de g6z ardi edilme-
melidir.

Keramet konusunu genellestirmesi nedeniyle, “Allah, iman edenlerin yardimcisidir”
(Bakara, 2/257) ayetini delil olarak ileri siiren Kadizdde, miiminleri veli sinifinda de-
gerlendirmektedir (Kadizade, 1733:79a). Hal boyle olunca velilerin gostermis oldugu
kerametler de siradanlagmaktadir. Her miimin veli olursa her miiminin fiili de keramet
sayilir.

Miisliiman kiiltiirde yer alan Peygamberler arasinda iistiinliik meselesi, Kadizade ta-
rafindan da ele alinmis ve bu anlamda Hz. Muhammed’in en iistiin insan ve en faziletli
peygamber oldugu ispatlanmaya ¢alisilmistir. Bu konuyu da ele alan Kadizade, Hz. Pey-
gamberin Ustiin olmasinin nedenlerini ve delillerini de soyle siralamaktadir: “Siz, insan-
larin iyiligi icin ortaya cikarilmis en hayirli iimmetsiniz” (Al-i Imran, 3/110) ayetinden,
en hayirli immetin peygamberi de en hayirlidir sonucunu ¢ikarmaktadir. “Ben onceki-
lerin ve sonrakilerin en tistiiniiyiim” (Tirmizi, Menakib: 3616), hadisine dayanarak da
Hz. Peygamber’in en faziletli, sevabi en ¢ok, biiylik sefaat yetkisi bulunan 6zel konumu
oldugunu ifade etmektedir (Kadizade, 1733:85a).

Teftazani’ye atfen, tiim Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in en faziletli olduguna dair
icma ettiklerini s6ylemekle birlikte, bu konuda farkli diistinen alimlerin goriislerini de
zikretmektedir. Dolayisiyla bu noktada diistinceleri arasinda celigkili bir durum goéze
carpmaktadir. Hakkinda kesin ve agik hiikiim bulunmayan bir meselede icma oldugunu
soylemek de agikcasi diistindiiriicli bir durumdur.

Kadizade, Peygamberimizin iistlinltigli meselesini daha da genisleterek, onun bireysel
olarak tiim peygamberlerden {istiin oldugu gibi, tiim peygamber toplulugundan da istiin
oldugunu vurgulamaktadir. Izz b. Abdiisselam’in “Hz. Peygamber, bireysel olarak diger
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peygamberlerden iistiindiir, ancak peygamberlerin tamamindan iistiin degildir” dedigi
icin donemindeki alimler tarafindan kiifre diistiigiine dair fetva verdiklerini belirtmekte-
dir (Kadizade, 1733:86b). Benzer hadise Osmanli devrinde de yasanmigtir: Molla Kébiz,
Hz. Isa’nin Hz. Muhammed’den daha iistiin oldugunu ileri siirerek, bunun dogrulugu-
nu ortaya koymak igin ayet ve hadislerden deliller getirmistir. Seyhiilislam Ibn Kemal
ve Istanbul miiftiisiiniin fetvalariyla, Hz. Isa’y1 Hz. Muhammed’den iistiin gordiigii igin,
Molla Kéabiz idam edilmistir (Yurdaydin, 1982:111-114)

Her timmet, kendi peygamberinin diger peygamberlerden daha tistiin oldugunu kabul
etmektedir. Yahudilere gore Hz. Musa, Hiristiyanlara gére Hz. Isa, Miisliimanlara gére de
Hz. Muhammed peygamberlerin en iistiinii kabul edilmistir. Bize gore ise Peygamberlik,
calisma ile kazanilan bir makam olmadigina gore, peygamberler arasinda bir fazilet sira-
lamasinin yapilmasi1 dogru degildir. Aksi halde, bazi peygamberlerin gorevlerini tam anla-
miyla yerine getirmedikleri sonucuna ulagilabilir. Allah’in génderdigi biitiin peygamber-
ler, Miisliimanlarin peygamberleridir. Bu anlamda aralarinda fark yoktur. Peygamberler
arasindaki fazilet siralamasi, peygamberlerin sifatlarini degil, zatlarini 6ne ¢ikarmaktadir.
Bu yaklagimin, Kur’an’1n ortaya koydugu peygamber anlayisi ile bagdagmasi da miimkiin
degildir. Zira Allah’1n elgileri arasinda herhangi bir ayirim yapilmamasi, Kur’an ayetleri
ile sabittir. Resullerin tafdili de Kur’an’da ge¢gmektedir. Ancak bunun, peygamberlerden
herhangi birinin sahsiyetinin, digerlerinden daha iistiin oldugu yolunda bir anlayisa sebep
olmasi dogru degildir. Ciinkli Peygamberlerin zatlarindan ziyade ortaya koydugu davalari
daha onemlidir (Akbulut, 1992:111-119).

2.3.1. Melek, Cin, Seytan

Kadizade’ye gore Allah, muhtag oldugu i¢in melekleri yaratmamustir. “Hamd, gokleri
ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanatli elciler yapan Allah’a mahsustur...”
(Fatir 35/1) ayetinde meleklerin el¢i olarak nitelendirilmesinden hareketle, meleklerin
Allah ile peygamberler arasinda elcilikle gorevlendirildigini belirtmektedir. Ayrica sa-
lih kullara ilham géndermek icin de melekler elci konumundadir. Insanin melekleri asil
yaratilmig olduklar sekilleriyle gorememesi, giizellikleri ve heybetleri sebebiyle onlara
bakmaya gii¢ yetiremedigindendir (Kadizade, 1733:64b).

Kadizade, biiyiik meleklerden Cebrail’i, Hz. Isa’nin ruhunu Meryem’e ilettigi ve ge-
tirdigi vahiyle insanlara hayat verdigini ifade etmektedir. Yine ona gére Mikail’in, bit-
kileri canlandiran yagmur ve kar getirerek yeryiiziine hayat verdigini, Israfil’in de 6len
insanlarin ahiret icin yeniden dirilisinde hayat miijdecisi oldugunu belirterek biiyiik me-
lekleri “hayat” sifatiyla nitelendirmektedir (Kadizade, 1733:67a).

Melek ile insam karsilastiran Kadizade, “Hani meleklere: ‘Ademe (veya Adem icin
Allah’a) secde edin’ demistik de hemen secde etmislerdi” (Bakara, 2/34) ayetinden hare-
ketle, insanin melekten tistliin oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ona gore insan, irade ve ne-
fis sahibidir. Insan igin gerek ilim gerekse amel yolundaki faziletler, bir takim engellerle
birlikte ortaya ¢cikmaktadir. Bir takim meggul edici seylerle beraber, ibadet yapmak; daha
zor ve ihldsa ulagsmakta daha tesirlidir. Her ne kadar melekler Allah’a isyan etmezlerse de
insan melekten tistiindiir (Kadizade, 1733:67b).
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Kadizade, insan-melek karsilastirmasi ve tistiinliik tartigmasina genis yer ayirarak s-
ttinliik siralamasini soyle yapmustir: “Beserin peygamberleri, meleklerin peygamberlerin-
den tstiindiir. Meleklerin peygamberleri, beserin avamindan tstiindiir. Beserin umumu,
umum meleklerden stiindiir. Peygamberler en faziletlilerdir. Onlarin da en faziletlisi,
Hz. Muhammed’dir. Peygamberlerden sonra dort biiyiik melek faziletlidir. Sonra Allah
dostlar1, daha sonra melekler ve daha sonra da umum Miislimanlar gelir (Kadizade,
1733:67b).

Burada Kadizade’nin insanlarin meleklerden ya da meleklerin insanlardan tstiin ol-
dugu yolundaki gortisiintin problemli oldugu goziikmektedir. Ciinkii karsilagtirma ayri
cins ve esit olmayanlar arasinda yapilmaktadir. Bu iistiinliik tartismasinin altinda ise Hz.
Peygamber’in mahlikatin en tstiinii oldugunu ortaya koyma diigtincesi oldugunu san-
maktay1z (Kadizade, 1733:69b).

Kadizade, cinler ve iblis ile ilgili ayrintili bilgileri, Suyuti’nin Laktii’l-Mercan fi
Ahkdmi’l-Cann isimli eserinden esinlendigi, Kiladetii’l- Mercan fi Ahvali’l-Can adl1 risa-
lesinde vermektedir. Cinlerin, dumani kesilmig yalin bir atesten yaratildigini ve seytanlar
gibi gozle goriilemeyecegini, ancak Hz. Peygamber’in cinleri gordiigiinii belirtmektedir.
Peygamberlerden sadece Hz. Peygamber’in cinlere gonderildigini ileri siiren Kadizade,
bu konuda Siibki’yi referans gostermekte ve bu konuda icma oldugunu da soylemekte-
dir. Hz. Siileyman zamaninda Kur’an’da anlatilan (Sebe, 34/14; Neml, 27/17,39) cinlerle
ilgili olaylardan hareketle, Hz. Siileyman’in cinlerin peygamberi degil onlarin kralt idi
yorumunu yapmaktadir (Kadizade, 1856:115b).

“Ben cinleri de insanlari da ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (Zariyat, 51/56)
ayetini dayanak alarak, insanlar gibi, cinlerin de namaz, orug, hac, zekat gibi tiim ibadet-
lerle miikellef oldugunu iddia etmektedir. Bu iddiasin1 da Siibki’yi referans gostererek
“cinler seriatin tiim emir ve yasaklarindan sorumludur. Ciinkii tahsis yoksa seriatta tiim
teklifler geneldir” mantiki ilkesine dayandirmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber, cinlere
Kur’an okumustur (Cin, 72/1-3). Kur’an okumak ilim ¢grenmektir. Ilim 6grenmek ise
miikellef kilinmak anlamina gelir (Kadizade, 1856:116a).

Kadizade, insanlar gibi cinlerin de miikellef oldugunu kiyas mantigiyla ortaya koy-
maktadir. Ancak farkli tiirden olan varliklarin, seriatin tim emir ve yasaklarindan sorum-
Iu olmas1 makul gériinmemektedir. Ruhsat ve azimet ilkeleri ¢cer¢evesinde, bazi insanla-
rin tekliflerden muaf sayilmalar1 s6z konusu iken, cinlerin insanlarla teklif konusunda es
tutulmasi distindtirticti bir durumdur.

Kadizade, cinlerin arkasinda namaz kilmanin caiz oldugunu, “Kur’an okuyan mii-
minin turung meyvesine benzetildigi” (Buhari, Fezaili’l-Kur’an 17; Miislim, Miisafirin
243) hadisinden hareketle, Kur’an okunan eve cinlerin giremeyecegini, Belkis’in ebe-
veyninden birinin cin olmasi nedeniyle, cinlerle evliligin ise miimkiin olabilecegini be-
lirtmektedir. Ebu Nasr Tactiddin es-Stibki’nin el-Esbah ve’n-Nezair adl1 eserini referans
gostererek, nikdhla ilgili lian, iddet, bosanma ve nafaka gibi hususlarin cinler icin de
gecerli oldugunu savunmaktadir (Kadizade, 1856:117a). Gortiliiyor ki Kadizade, cinlerle
ilgili meseleleri agiklarken de rivayetlerde segici davranmamistir. Meleklerde oldugu gibi
cinlerle insanlar1 ayn1 kategoride degerlendirmesi sonucu, cinler i¢in pek de makul olma-
yan iddialar ileri stirmtistiir.
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Kadizade, Iblis’in isyan etme siirecinin ayrintilarina girmemekle birlikte, onun hak-
kinda bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Onun meleklerden degil, maksatlarini giz-
lemis bir cin olarak melekler arasinda bulundugunu, Hz. Adem’in secde olaymndan sonra
isyan edip rahmet-i ildhiden kovuldugunu soylemektedir. Ona gore, Allah’in rahmeti se-
bebiyle insanlar, seytanlar1 asil yaratildiklari surette géremezler. Ciinkii seytanlarin suret-
leri, pek ¢irkin ve hos olmayan bir gortintistedir. (Kadizade, 1733:70a)

Kadizade, “Seytan onlarin yaptiklarim siislemisti” (Neml, 27/24) ayetinin, Iblis’in
insanlar tizerinde zahiri bakimdan; “O, insanlarin gogiislerine daima vesvese verendir”
(Nas, 114/5) ayetinin ise batini bakimdan etkisi oldugunu ileri stirmektedir. “Seytan,
kamin damarda akisi gibi bir kistm ddemogullarmmin arasinda dolagir” (Miislim, Se-
lam;23) hadisinin de insan tizerindeki batini etkiye delil olarak getirmektedir (Kadizade,
1733:70D).

2.4. Kabir Hayati ve Ahiret ile Ilgili Meselelere Bakis:

Insan1 ruh ve bedenden olusmus bir varlik olarak nitelendirmekle birlikte Kadizade,
ruhun Onceligine dikkat ¢ekmektedir. Kabir hayatinin varligini ispat etme diistincesini
temellendirmek i¢in de ruh- beden birlikteligini 6ne ¢ikarmakta ve kabri ahiret hayat1 gibi
degerlendirmekte ve su ifadelere yer vermektedir: “Diinya, kabir ve ahiret hayatinin her
birinde insan, ruh ve bedenin birlikteliginde bulunacaktir. Bu birlikteligin en kdmil gekli
de cesetlerin kabirlerinden diriltildigi glin olan ahiret hayatinda gerceklesecektir. Ctinkii
bundan sonra viicut, uyku, 6liim ve hastalik gibi eksiklikleri kabul etmez. Yiice Allah, her
bir dlem icin o dleme mahsus bir takim hiikiimler vazetmis bulunmaktadir. Diinyanin hii-
kiimleri, beden lizerine yiiklenmistir.” Bu konuda su ayeti zikretmektedir: “Atesin icinde
birbirleriyle tartisirlarken, giicsiizler, biiyiikliik taslayanlara: ‘Dogrusu biz size uymus-
tuk, simdi atesin bir parcasin olsun bizden savabilir misiniz?’ derler” (Miimin, 40/47).
Ruha gelince o, bedene tabidir. Berzah aleminin hiiktimleri, ruh tizerinde cereyan eder.
Beden ise ruha tabi olur (Kadizade, 1733:108b).

Kadizade, ahiret hayatinin asamalarindan kiyametin kiigtik-biiytik alametlerini sirala-
diktan sonra kabir dlemi ile ilgili ayrintili bilgiler vermektedir.

Kadizade, Ebu’s-Suud el-Imadi’nin frsddii’l-Akli’s-Selim adl1 tefsirine atif yaparak,
Allah’in kemal sifatinin geregi olarak, insanlarin kabirde ve ahirette, en giizel vasiflara
sahip meyvelerden olusan nimetlerle, sabah-aksam riziklandirilacagimi belirtmektedir.
“f;te onlar igin belli bir rizik, meyveler vardir. Onlar ikram goren kimselerdir” (Saffat,
37/41-42) ayetinde gecen rizik, giizel gortintiisii, lezzetli tadi ve glizel kokulu gibi temel
nitelikleri ile anlatilmaktadir. “Orada selamdan baska bos soz isitilmez ve onlarin sa-
bah ve aksam riziklar: vardir” (Meryem, 19/62) ayetinde ise rizkin vakti belirtilmektedir.
“Onlar orada koltuklara yaslanmis olarak pek ¢cok meyveler ve icecekler isterler” (Sad,
38/51) ayetindeki meyve rizik kelimesini ¢agristirmaktadir. Clinkti cennet ehlinin rizki
meyvelerdir. Bu meyvelerden tatmak, diinyadaki beslenmeden farklidir. Diinyada insan
besin maddelerini gidalanmak i¢in yer, oysa cennette gidalanmak yoktur. Ciinkii gidalan-
mak ayni1 zamanda dontigiimii gerektirir. Cennetteki nimetleri tliketen kimse, tatlarini ve
zevkini alir ama atiklari beden i¢in bir yiik olmaz (Kadizade, 1733:109a-b).
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Kabir azabimin varligina, ilgili bazi ayetlerden ve manasinin miitevatir oldugunu be-
lirttigi hadislerden deliller getirmektedir (Kadizade, 1733:110a). Ona gore, biitiin insan-
lar her ne sekilde oliirse 6lstin, ister kabirde gomiilmiig olsun, ister yirtici bir hayvan
onu yemis yahut yanarak vefat etmis olsun kabir azab1 veya odiilii gorecektir (Kadizade,
1733:108b).Ona gore, kabirde insanlara uygulanacak nimet, azap ve benzeri durumlar
ruh ve cesedin tamamina yoneliktir. Insan icin, lezzet, elem, konusma, ilim ve kudret
hayat ile miimkiindiir. Hayat ise bedensiz olamaz. Kabir azab1 ve nimetinin ruh ve bede-
ne birlikte uygulanacagini ileri siiren Kadizade, par¢alanmis veya yanmis cesede azabin
nasil uygulanacagini da sdyle aciklamaktadir: “Ruhun iligkili oldugu bir beden vardir.
Ac1 ve nimeti ruh hisseder. Ustelik diinyadaki durumun aksine, kabirde beden ruh gir-
meden dirilme gerceklesecektir. Bu durum insan i¢in diinyadaki aliskanligi dolayisiyla
muhal gelebilir. Ruh-beden iligkisi diinyadakinden farkli bir gsekilde gerceklesecektir”
(Kadizade, 1733:109b).

Ayrica 6ldiikten sonra dirilmenin ruhun bedene iade edilmesi seklinde gerceklesece-
gini de soylemektedir. insanlarmn hasr olmasinin yeni bir bedenle olmayacagini ifade eden
Kadizade, Teftazani’yi referans gostererek, iade ve hagir olunan seylerin, 6mriin bagindan
sonuna kadar varligi devam eden asli ciizlerin olacagini kabul etmektedir. (Kadizade,
1733:110b). Bu soyleminin arka planinda ise, hasr esnasinda yeni bir bedenin olacagin
kabul etmenin tenasiihe kapi aralama anlamina gelecegi endigesi yatmaktadir. Nitekim
Teftazant de ikinci bedenin, birinci bedenin asli parcalarindan yaratildigini belirtmistir
(et-Teftazan{, 1991:254-255).

Imam Gazali, Devvani ve Senusi’yi referans alan Kadizade, azap ve nimetin ruh ve
bedene birlikte uygulanacagini ortaya koymaktadir. Ona gore beden ve ruhun birlikte di-
rilmesi nakli delillerle sabittir ve imanin esaslarindandir. Dolayisiyla cismani hasri inkar
eden, sevap ve cezanin niteliklerinin sadece ruha ait oldugunu iddia eden baz1 filozoflarin
da kiifre diisttiklerini ileri stirmektedir (Kadizade, 1733:111a).

Kadizade, Nesefi ve Teftazani nin goriisleri ¢ercevesinde, ehlisiinnet alimleri tarafin-
dan ileri siiriilen cennet ve cehennemin yaratilmig ve su anda mevcut bulundugu fikrini
savunmaktadir. Cennetin yaratilmis oldugu diistincesi, Mutezile ve Cehmiyye’nin bazi
alimlerine kars1 reddiye olarak ortaya ¢ikmistir. Ciinkii onlara gore, icinde ikamet edecek-
leri yaratmadan cennet ve cehennemi yaratmak, hikmetli olanin hikmetiyle bagdasmaz.
Eger yaratilmis olsaydi, yer ve gogiin yok olmasiyla cennet ve cehennem de yok olmasi
gerekirdi (Nesefi, 2010:119). Kur’an’da Allah’in diginda her seyin yok olacag: belirtil-
mektedir (Kasas, 28/88). Ehlisiinnet ise kiyamette cennet, cehennem, azap melekleri ve
hurilerin yok olmayacagini ileri stirmektedir. Ona gore helak, yok olmay1 gerektirmez,
kendisiyle faydalanilmayacagini gosterir. Allah digindakilerin var olmasi caizdir (Ka-
dizade, 1733:113a).

Kadizade’ye gore, gerek Adem kissasi, gerekse mirag ile ilgili bircok hadisin var ol-
masi yine yaratilmig oldugunun kanitidir (Kadizade, 1733:113a). Ehlistinnet alimlerine
gore, cennet yaratilmis ve su anda mevcut olsa da, diinyada gézlerden saklanmistir (Tunc-
bilek, 2005:56-57).
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Kadizade’ye gore cennet, cehennem ve i¢inde ikamet edenler de yok olmayacaktir.
Allah, buraya girenler icin “icinde ebedi kalici olduklarin’” (Ankebut, 29/58, Zuhruf,
43/74) vurgulamaktadir. Orada goriilecek ceza ve miikafatlar da ebedidir. Clinkii cezanin
ebedi olmasi kafirin hakkidir. Cennet ve cehennemin ebediligine inanmak vacip, inkari
ise haramdir. Bu ifade Yiice Allah’in “baki”ligine aykirt degildir. Bu meseleler kitap,
siinnet ve icma ile sabittir. (Kadizade, 1733:113b).

Kadizade, insanlarin cennet ve cehenneme girmeden once kargilasacaklari, kevser ha-
vuzu, amellerin tartilmasi, sorgulama stireci ve sirat kdpriisti hakkinda da detayl bilgiler
vermektedir. Bu konularla ilgili ayet ve hadisleri, Maturidf alimlerinin gortisleri cerce-
vesinde yorumlamakta, zaman zaman Mutezile’nin aykirt diistincelerine kars1 ehlisiin-
net diistincesinin hakli oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Kadizade, ahiretle ilgili
agamalar hakkinda ayrintili bilgi vermekle beraber, bunlarin keyfiyetlerinin mechul ol-
dugunu, kesin akli deliller bulunmadigini, ancak bunlar1 kabul etmenin makul oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda selefin tefviz metodunu benimsemenin en uygun yol olacagini
belirterek, siipheli konulara dalmanin dogru olmayacagini, onlar1 Allah’a havale etmek
gerektigini soylemektedir (Kadizade, 1733:120a).

Kadizade, ahiretle ilgili konulardan sefaatin ahirette biiyiik giinahlarin affedilmesi,
azabin giderilmesi ve derecelerin ytikseltilmesi seklinde gerceklesecegini belirtmektedir.
Sefaat konusunda, “biiyiik glinah isleyeni miimin saymadig1 i¢in onlara sefaat edileme-
yecegini, tistelik “Sefaatim timmetimden biiyiik giinah sahipleri i¢indir.” hadisini, “dhad”
yoluyla geldigi gerekgesiyle (Abdiilcebbar, 2013:2/606) sefaat konusunda farkli diisii-
nen Mutezile’nin iddialarini ¢lirtitme gayreti icerisindedir. Teftazdni ve Devvani’ye atif
yaparak, Mutezilf 4limlerin ahirette, miiminlerin derecelerini yiikseltmek icin sefaatin
yapilacagimi iddia ettiklerini belirtmektedir (Kadizade, 1733:120a). Kadizade’ye gore,
“Izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?” (Bakara, 2/255) ayeti sefaat
olmadigina delil olarak getirilemez. Ciinkii bu ayette, sefaatin olmadig1 degil, Allah’in
buytkltigi vurgulanmaktadir. Peygamber disinda bagka insanlarin da sefaat yetkisi oldu-
gunu su hadise dayanarak ileri stirmektedir: “Kiyamet giinii li¢ sinif; peygamberler, sonra
ilim sahipleri, daha sonra gehitler sefaat edeceklerdir” (Ibni Mace, Ziihd, 37).

2.5. Kader Anlayisi

Kadizade, kaderi Allah’in mahlikattan gizledigi bir sir olarak degerlendirmekte ve
tam olarak ¢6zmenin miimkiin olmadigimi soylemektedir. Ona gore, kader meselesini ne
bir peygamber ne de melek ¢6zmiistiir. Ciinkii mahlikatin bilgisi ve gérmesinden gizle-
digi igin, Allah’tan bagka hi¢ kimse gaybi bilemez. ilmi, seriat ilmi ve gayb ilmi olarak
iki smifta degerlendirmektedir. Seriat ilmi herkes tarafindan bilinmekle beraber, gayb
ilmine muttali olmak bir yana onu 6grenmeyi istemek bile imkansizdir. Bu ilme “lediinni
ilim” de denir. Allah bunu gizlemis ve mahlikati ondan yasaklamigtir. Seriat ilmini inkar
etmek kiiflir oldugu gibi, gaybi ilmi bildigini iddia etmek de kiifiir sayilmistir. Bu ilmi
o6grenmeye ¢aligmak hizlan vesilesidir. Allah’in yaptiklarini ve rububiyetini (her seydeki
miilkiinii) sorgulamak, “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz” (Enbiya, 21/23) ayeti ge-
regi, Allah’a diismanlik yapmak anlamina gelmektedir (Kadizade, 1733:125a).
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Tahavi’yi referans gostererek, kader konusuna dalmanin iyi bir sey olmadigini,
Allah’m her seyi miikemmel bir sekilde planlayip yarattigini kabul edip inanmak gerekti-
gini belirtmektedir. Cilinkii Allah’in belirledigi her sey kesinlesmistir, degismez. “Gergek-
ten biz, her seyi bir kader ile (0l¢ii ve dengede) yarattik.” (Kamer, 54/49), ve “O, her seyi
yaratnus ve yarattigi o seyleri bir olciiye gore takdir etmistir.” (Furkan, 25/2) ayetlerinde
gecen kader kelimesini yazilmus, onceden belirlenmis ve takdir edilmis manasinda deger-
lendirerek, her seyin, Allah’in sanatkdrane yaratma sifatiyla, 6nceden levh-i mahfuzda
yazilmig, planlanmig bir kaderi bulundugunu ileri siirmektedir (Kadizade, 1733:126b).
Bu yorumunu hadislerle de desteklemektedir: “Allah, gokleri ve yeri yaratmadan elli bin
sene evvel mahlitkatin kaderlerini tayin ve tespit etmistir...” (Miislim, Kader, 16). Bunun
sonucunda, hayir ve ser, tatli ve ac1 her seyin Allah’in kaderi ile kullar tizerine takdir edil-
mis bulundugunu, bu ytizden kisinin inanmasi1 gerektigini ve kader inancinin da imanin
sartlarindan oldugunu ileri siirmektedir (Kadizade, 1733:125a-127a).

Insanin hidayete ermesi veya sapitmasini, “Allah diledigini saptirir, diledigini hidaye-
te erdirir” (Fatir, 35/8) ve “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana ki-
tap (Levh-i Mahfuz) O’nun yanmindadir” (Rad, 13/39) ayetlerini delil gostererek, onceden
belirlenmis kader neticesinde gerceklestigini belirtmektedir. Ona gére, levh-i mahfuza ve
kalem-i 4laya inanmak da kader inanci1 igerisindedir. Levh-i mahfuzda bulunan geylerin
tamami, Allah’m, Adem peygamberin ziirriyetinden almus oldugu misakla var olan bir
kaderdir. Ciinkii Allah, cennete ve cehenneme gireceklerin sayisin1 ezelde bilmektedir.
Bunda bir artma ve eksilme s6z konusu degildir (Kadizade, 1733:126b-129b).

Gortiliiyor ki Kadizade’nin bu yaklagimi, Allah’in ilmini ve yaratmasini 6n plana ¢1-
karirken, insan sorumlulugu ve iradesini de ortadan kaldiran cebri bir anlayistir. Her seyin
onceden yazildigi, planlandigi, hatta cennet ve cehenneme gideceklerin belirlendigi bir
anlayis, “Allah’in her an ig lizere oldugu” (Rahman, 55/29) ayetiyle bagdasmamakta ve
Allah’1 atil birakmaktadir. Insanlarin ezelde, ahiretteki konumlari takdir edildiyse, bunda
insanin sorumlu olmasinin bir manasi olamaz. Insanin basima iyi veya kétii bir seyin ge-
lebilmesi, 6nceden tespit edilen kurallara goredir. Yani, insanin bagina gelen musibetlerin
hangi esaslara gore verilecegi belirlenmistir.

Kadizade, ehlisiinnet kelamcilari gibi, “Allah, her seyi yaratandwr” (Ziimer, 39/62) il-
kesinden hareketle insan fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigini kabul etmektedir. Ona
gore, her ne kadar insanin ihtiyar1 ve clizi iradesi olsa da, igledikleriyle sevaba veya azaba
ugrasa da, fiilleri yaratan Allah, kazanan ise kuldur. Takdir olunmus bir sey, degisik iki ayr1
kudretin altina girmektedir (Kadizade, 1717:58a-59a). Ona gore, “Allah, fesadi sevmez”
(Bakara, 2/205) ve “O, kullarimin kiifriine razi olmaz” (Ztimer, 39/7) ayetlerinin de igaret
ettigi gibi, insanin eylemlerinden giizel olani, noksanliktan miinezzeh ve yiice olan Allah’imn
rizastyla gerceklesir. Cirkin olani ise onun rizast ile degildir (Kadizade, 1733:60a).

Kadizade kader konusunu Allah’in sirlarindan bir sir, insanlarin erismesinin miimkiin
olamayacag1 levh-i mahfuzda yazilmis ve tizerinde fikir yiiriitmenin imkansiz oldugu bir
anlayis icerisinde degerlendirmektedir. Boyle bir yaklagim, kaderin anlagilmasini imkan-
s1z kildigr gibi, bu konuda ileri stiriilmiis bir¢ok farkli yaklagimlar: da yok saymak an-
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lamina gelmektedir. Ciinkii kader konusu tarihte en ¢ok tartisilan ve mezheplerin ortaya
cikmasina neden olan bir meseledir.

Kur’an’da gecen kader kelimesi, “miktar, olgii, bir seyi bir olgiiye gore tayin ve tahsis
etmek” manalarma gelmektedir (Atay, 1998:135). Kader kelimesinin gectigi ayetlerden
hicbiri, insanin sorumlu oldugu fiillerinin, alin yazisi manasinda, ortaya ¢ikmasindan
énce takdir edildigi, belirlendigi anlamin1 tasimamaktadir. Onceden belirlenen evrensel
yasalar ve evrendeki diizendir. Kader konusunda yapilan tartisma, Allah’in kdinati belli
bir diizen dahilinde yaratmasinda degil, isledigi fiillerinden lehte veya aleyhte sorumlu
olan insanin, bu yaptiklariin Allah tarafindan ezelde tayin ve tespit edilip-edilmediginde
yogunlagmaktadir. Eger kader, “bu kdinattaki ilahi kanunlardir” seklinde anlagilsaydi, bu
hususta hicbir tartigma olmayabilirdi. Kainattaki diizenlemeyi insan fiillerine de tegmil
edince, insan hiirriyetinin anlami kalmamaktadir. Halbuki insani hiir bir varlik olarak
yaratan Allah’tir. Hiirriyet, hem iyiligin hem de kétiiliigiin kaynagidir. Kétiiliik yapma
imkan1 olmayanin iyilik yapmasindan bahsetmek de abes olur. Ciinkii bu durumda iyilik,
mecburi istikamettir, bagka bir segenegi yoktur (Akbulut, 1990:140).

Kadizade klasik kader anlayist ¢izgisinde oldugu gibi bu konuda Allah’mn ilminden
hareket etmistir. Insan sorumlulugundan ve insan hiirriyetinden hareket etmeyen bir anla-
yis kader problemine ¢6ziim bulmakta oldukca zorlanacaktir. Bu konuda hareket noktasi
sorunun ¢oztimiinde yardimci olacaktir. Elbette kader konusu sadece insan fiillerini kap-
samamaktadir. Evrenin diizeni ve kiyamete kadar gerceklesen tiim olaylar kader iceri-
sindedir. Ancak insan sorumlulugu ve kapasitesi dahilindeki olaylari, insan giictinii agan
olaylardan ayirmak, kader konusunu anlamada yardimci olacaktir. insana birakilan alan-
larda kaderi, insanin davraniglarinin belirledigini “bir topluluk iyi gidisini degistirmedik-
ce Allah’in da verdigi nimeti degistirmeyecegi” (Enfal, 8/53) ve “Insan ancak calistigina
erigir.” (Necm, 53/39) ayetleri de isaret etmektedir.

Sonug

Yaptigimiz bu caligmada, Kadizade nin ilk kaynaklara inen, kiiltiirel hayatin unsur-
larin1 g6z ontinde bulunduran, tahlil ve analizlere yer vermeyip, daha cok bilgi aktaran
ve var olan gortisleri tekrar eden bir metot takip ettigi goriilmektedir. Bu anlamda onun
elestirel bakis acis1 yerine, savunmaci bir anlayigt benimsedigi soylenebilir.

Kelamcilig1 ag¢isindan 6ne ¢ikan yonii, kelami kaynaklara hdkimiyeti ve bir meselenin
aciklamasinda, daha onceden belirtilmis goriigleri giizel bir tislupla derlemis olmasidir.

Kadizade, itikadi konularda Maturidi diisiinceyi daha fazla 6ne ¢ikarmaktadir. Ehli bi-
dat olarak degerlendirdigi basta Mutezile olmak tizere bazi mezhepleri elestirmekte ve bu
mezheplerin goriislerinin yanhiglifini, ehlisiinnet dlimlerinin goriisleriyle ortaya koymaya
calismaktadir. Eg’arfler ile Maturidiler arasindaki ihtilafli konularda Maturidi tarafinda
yer alip Eg’arfleri elestirmektedir. Ancak Maturidilik’e ait goriigleri elestirmedigi goriil-
miistiir. Kat1 bir Maturidf anlayisa sahip olmasi, meselelere bu gozliikle bakmasina neden
olmakta ve bu anlayis disinda dogru bir goriis olmadigi kanaatine de ulagabilmektedir.
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Kadizade, tevhit, cinler, insan fiilleri, vahiy, kabir hayati ve va’d konularinda miistakil
eserler telif ettigi gibi, Serhu Ravzati’l-Cennat eserinde kelam ilminin hemen her konusu-
nu ¢agiin anlayisi ¢cergevesinde agiklamaya calismustir.

Kendisine bazi konularda sorular yoneltilmesi tizerine eserlerini kaleme aldigini be-
lirtmektedir. Miiftiiliik gorevini icra etmesi nedeniyle, Isldm inanglarinin anlagilmasinda
ve zamaninin problemlerine ¢6ziim tiretmede caba gostermistir.
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