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FUZULI’NIN LEYLA ILE MECNUN ROMANI | ,
Yrd. Do¢. Dr. Mehmet KAHRAMAN

Anlatict durumdakilerin 6nemli miiskiillerinden birisi, farkl: bir
dille olusturulmus metinlerin ulagtirilmasinda nasil bir yol izlenecegidir.
Farklt toplumlarin farklt dilleri arasindaki aktarimlarda bu iki dili de biliyor
olmak miskiilii ¢6zmede yardimer olmaktadir. Nitekim bu konuda birtakim
ceviri yontemleri gelistirilmistir. Sese dayali ifadelendirmeler miimkiin
olmasa bile, anlama dayali olanlar bu yolla yaklagik . olarak
aktarilabilmektedir. Burada anlamdaki ayrintilari yakalamak ve farkl: dilde
onu ifade edebilecek karsihigi bulmak, migkili yari yariya ¢ozmek
demektir.

Ama aynt toplumun farkli kiltir ¢evrimlerinde bulundugu
dénemlerde ortaya ¢ikan metinlerini aktarmakta, bir dilden bir bagka dile
¢eviri yontemleri pek isimize yaramayacaktir. Dilde yer alan kelime ve
kavramlarin gosterdigi gergeklikler kiiltiir olgusu tarafindan belirlendigi
igin, kelime ve kavramlar aynen var olsa bile, gosterdikleri, diger kiilttirden
farkli olacaktir. Dolaysiyle iki kiiltirde de gegerliligi olan kelime ve
kavramlar, bir kiiltirden diger bir kiiltiire aktarirken hedeflenen olgulari
anlatmakta yeterli olmayacaktir. Hele artik yasamadigumizt fark ve kabul
ettigimiz bir kiiltiiriin olgulari kendi gergekligi i¢inde anlatmak, her tiirli
kelime ve kavram imkanina ragmen miimkiin gdziikmiiyor. Bir kiiltiiriin
belirledigi zihin, ancak o kiiltiiriin belirlemeleri dogrultusunda tanimlamalar
yapacag! igin, farkl bir kiiltiirlin olgusunu tantyamayacaktir. Dolayisiyla
adlandiramayacaktir. Bir adlandirma ¢alismasi yapsa bile, bu adlandirma,
bilyiik bir ihtimalle sozkonusu olguyu igermeyecektir.

Bunun tipik bir ornegi bizim toplumumuz igin gegerlidir.
Miisliiman, bir baska ifadeyle de iimmet kiiltiiriiniin yasandig1 donemlerde
diistiniilmiis ve yazilmig metinler, o zaman kendi dil ve kiiltiir imkanlartyla
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adlandirilmisti. Bu adlar hala bizim dilimizdeki varliklarini da koruyorlar.
Onlarin, bizim igin birseyler ifade etmedigini sdylemek istemiyorum. O
kiiltiirle de az ¢ok baglantist olanlar, tabii olarak o kavramlart kendi
gergeklikleri  iginde degerlendirebileceklerdir. Duydugumuzda veya
gordligimiizde bir gogumuzun zihninde de bir seyler canlaniyor. Ama sunu
itiraf edelim, onu kendi gergekligi icinde kavramakta zorluk cekiyoruz,
Biyilk bir ihtimalle bunlart dzel ilgi alani olarak segenler, kavrama olayini
da gergeklestiriyordur. Ama problem, sadece 6zel ilgi alani iginde kalanlai
i¢in ¢dziime kavusturulmakla bitmiyor.

Biz onlar kiiltiirel varliklarimiz ve varoluslarimiz olarak gérmek
istiyoruz; yaslanabilecegimiz gergeklikler olarak gérmek istiyoruz. Bu
ylizden 6zel ilgi alaninin disinda kalanlar i¢in de kavranir veya anlastlir bir
yapty1 kurmak zorundayiz.

Mesnevi kavrami s6ziinii ettiimiz noktada degerlendirilebilecek
dnemli bir Srnektir. Mesnevi deyince de Leyla ile Mecnun’u ve Fuzuli’yi
hatirlamamak miimkiin degildir. Mesnevi, hentiz sézliiklerimizi terketmedi,
ama hayatimizdaki yerini birakali ¢ok olsa bile bu, bir anlami da
beraberinde tagtyacak bir noktada degildir. Daha ¢ok, bir 6zel ad gibi
algilanmaktadir. Bir 6zel ad, nasil kullananin zihninde kendi anlamini
tasimiyorsa, mesnevi de tam veya yaklasik anlami verebilecek bir baska
kelimeyle ifade edilemeyecek bigimde, anlami belirsiz bir ad olarak
kullanilmaktadir. Mesnevi’nin, Fuzuli’nin Leyla ile Mecnun adli eserinin tiir
adr oldugunu anhyoruz, ama mesnevi onu okumay1 arzu ettirecek bigimde,
ihtiyaglarimiz arasina giremiyor. Ciinkii giiniimiiz toplumu i¢in bdyle bir
anlami yok. Ihtiyaglarimizdan birisi anlamma gelebilmeli ki, ekmek gibi, su
gibi, zihnimizde hemen ¢agrigimini yapsin, anlamini diisiindiirtstin.

Halbuki mesnevi kelimesine yoksa bile Leyla ile Mecnun’a
ihtiyacimiz vardir. |

Toplumun insan modelinin belirlenmesinde biiyiik eserlerin her
zaman Onemli katkilari olmugtur. Biiyiik sanatcilarin eserlerine akseden
insan kimlikleri toplumun gelecekte sahip olacagi kimligin en 6nemli
ogesini olusturacaktir. Sanatgilardan gelecege sarkan cizgi ve toplumun
geemisten kendi ¢agina tastyabilecegi ¢izgi, iste bu ¢izgidir. Batililasmadan
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onceki uygarhgmizin nasil bir insan modeli tizerine kuruldugunu
bilebilmek i¢in o donemin edebi eserlerine bakmaktan baska caremiz
yoktur. Bu anlamda mesneviler, bir olay anlatimmna dayanmis olmak
bakimindan edebiyat tarihimizin en kusatici eserleridir. Sozgelimi
Fuzuli’nin dertlere ve bellara severek katlanan, dahasi onlart 6zellikle talep

eden kisiligini bir tavir halinde,

“Hasilim yok ser-i kiiyunda beladan gayri
Garazim yok reh-i agkinda fenddan gayr1”

beyitleriyle baslayan gazelinde de bulmak miimkiindiir. Ama bu kimligin
hayatta nasil kazamldigini ve islevini yakalayabilmek igin bu gazel
yetmeyecektir. Ciinkii gazeller, sairlerin hayat tecriibelerinin en veciz bir
ifade ile en kisa yoldan anlatumidir. Bu kisa metinde hayat, sikistiriimig
haldedir, stiziilmiis haldedir. Gazellerdeki bu stiziilmiis haldeki hayat
tecriibesi, daha c¢ok sairin kendisi i¢in gegerlidir. Biz okuyucular bu
siiziilmis ve sikistirilmis maceralari, tecriibeleri ayniyla kavrayamayabiliriz.
Dolayistyla bir insan modelini birgazelde detaylaryla bulamayiz. Sair
gazelini boyle bir niyetle kaleme almis olabilir, ama onu ¢6ziimlemek apayri
bir sanatkarlik isidir.

Bunun yerine, hayatt daha detayli ve anlatimer yontemlerle veren
bir tiir olmasi hasebiyle mesneviye yonelmemiz gerekecektir.

Fuzuli’nin,

“Asik-1 sddik menem Mecnun’un ancak ad1 var”

misrasint i¢inde bulunduran gazeli, aslinda Leyla ile Mecnun mesnevisinin
biitiiniinii kendi i¢inde tasimaktadir. Hatta buna tastyor degil, gizliyor
demek daha dogru olacaktir. Ama bu tek misra ile “insan macerast”, “insan
mekant” ve “insan zamani” planinda detayli bilgilere ulasamayiz. buna
ancak Leyla ile Mecnun’da ulagabiliriz. Orada Mecnun, dogumundan
sliimiine kadar, biitiin maceralar: icinde verilmektedir. Hatirlanacag: gibi

Mecnun bu macerada yalmz da degildir. Kendi kabilesi, 6zellikle ailesi,
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Leyla ve ailesi, Zeyd, Nevfel, Ibn-i Selam ve daha bagkalar1 bu anlatimda
yerlerini alirlar. Ancak Fuzuli daha ¢ok Mecnun’u &ne ¢ikarir. Mecnun’daki
degismeyi ferdl olgunlagsmayi gozler Oniine serer. Onun igin olaylar daha
¢ok Mecnun gevresinde donmektedir.

Mecnun, Fuzuli’den ¢izgiler tagimaktadir. Mecnun’un dogar
dogmaz aglayisi ve diinyanin bir dert gekme yeri olusunu anlatisi, bunu
szellikle de isteyisi' ile Fuzuli’nin derde talib bir kisiliginin olusu birlikte
diistiniilince sanatgmnin olayin daha baginda kendisinden yola gikarak bu
eserini kaleme aldigin1 ¢ikartabiliyoruz. Nitekim anlattim boyunca
Mecnun’un diinya ile ilgili diigtinceleri hep ayni kalir. Onun Kabe’de yaptig1
-dua soyledir:

“Yérab beld-y1 agkla kil 4sind beni / Bir dem bela-y1 agktan etme ciida beni
Az eyleme indyetini ehl-i derdden / Yani ki ¢ok belalara kil miibtela beni.”

Bu ifadeler Fuzuli’nin kimligiyle tamamen ortiismektedir. Fuzuli,
roman diliyle ifade edersek, Mecnun g¢evresinde kendisinden yola ¢ikarak
bir tip ¢aligmast yapmustir. ‘ ,

Leyla ile Mecnun’da nelerin varoldugunu sayip dokmek, bir yerde
yeterli olmuyor. Toplumla eser arasindaki baglantiyi, asil onu, toplumda
yankisini veya karsih@ini bulabilecek sekilde adlandirmakla kurabiliyoruz.
Ciinkii ona verdigimiz ad, onu duyanin zihninde birseyler ¢agristirmahdir.
Leyla ile Mecnun’un toplum diizeyinde okunur bir eser olmast i¢in, bu zihin
faaliyetine izin veren bir adlandirmay: yapmak zorundayiz. Hatta bu da
yetmeyebilir. Roman tarihimizi yazanlar, mesnevilerle roman arasinda hig
bir baglanti kuramazlarsa bu konularla biraz daha uzaktan ilgili kisilerin

"«Ol dem ki bu hak-nake diisdit / Halini biliip figana dijsdii
Ahir giiniin evvel eyleytip yad / Akitt1 sirigk ti kildi feryad
Ya‘ni ki viicd dag-1 gamdir / Azddelerin yeri ademdir -
Her kim ki esir olur bu ddma / Sabr etmek gerek gam-1 miidima
Olmusdu zeban-1 hali gityd / Soylerdi ki ey cefaci diinya...
Hem ver bana gam yemek héli / Hem &lemi gamdan eyle hali
Peyveste beni sir-i gam kil / Kem kilma nasibimi kerem kil”
Hiiseyin Ayan yaymi, s. 82-83.
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mesnevilere roman demesi elbette miimkiin degildir. Nazimla yazilmig bir
Shakespeare metni, bu oOzelligine ragmen en inlii tiyatro galigmalar
arasinda yer altyor. Ciinkii Ingiliz edebiyat tarihgileri, onlart tiyatro olarak
adlandirryorlar. Onlara zenilerek nazimla tiyatro ¢alismalari yapiliyor.

Leyla ile Mecnun’a bilimsel disiplin geregi “mesnevi” desek bile,
gliniimiiz insanlarinin onlara uzanmalarini saglamak icin, glinimiizde
gegerli adlarla bir baglanti kurmak hayati bir 6nem tagimaktadir.

Bu bakimdan ben, mesnevilere “roman” denmesinden yanayim.
Sadece roman deyip gegmekle de istedigimiz amaca ulasamayiz. Roman
teknikleriyle mesneviler arasindaki iligkiyi agiga gikaracak aragtirmalar
yaptimalidir. Romanlarda. yakalamaya g¢alisigimiz tipler, sosyal gevre,
kiiltiirel gevre, anlatim teknikleri, psikolojik ¢dziimlemeler ve hepsinden
daha 6nemlisi, romancinin ortaya koydugu model insan, mesnevi adini
verdigimiz bu sark anlatimlarinda da vardir. Ama biz onlara bu anlamda
yaklasmadigimiz igin romandan topluma yansidigini  gdrdiiglimiiz
gerceklikler, mesneviden topluma yansiumiyor. Fuzuli biyiik bir muzdariptir.
Onu gazellerinden ¢ikarak kavramaya g¢aligiyoruz. Leyla ile Mecnun da bu
biiy{'lk muzdaribin, bu acili insanin eseridir. Anlagildig: kadariyla da Leyla
ile Mecnun’da bu “biiytik muzdarip”ligi vermektedir. Eger Leyla ile
Mecnun okunan bir metin olsaydi, bu bilyiik muzdaribin 1zdirabini herkes
taniyacakti. Bu kimlik, insanimizin niinde 6nemli bir segenek olacakti.
Boylece saglikli ve kararli bir insan yapimizin olusmasinda, Leyla ile
Mecnun’un da katkilari olacakti. Kendimize 6zgii bir insan kimligimizin
gergeklestirilememesinde, gegmis asirlari bize tasiyan. anlatima dayali
metinlerle toplum arasinda yeterli kopriiyl kuramamamizin - eksikligini
farketmis olmaliyiz. Bu eksikligi gidermis olsaydik. uygarhk degistirmis
olmamiza ragmen, yeni uygarliga kendi insan yapimizla katilabilirdik.
Avrupa uygarligini kotii bir sekilde taklit etmeye ¢alismaz, kendimize bu
uygarliktan bir seyler katarak, kendimize 6zgii bir yap1 olustururduk.

Boyle bir calisma igin vakit tamamen gegmis degildir. Leyla ile
Mecnun, Hiisn i Ask kiitiiphanelerimizin tozlu raflarinda hala duruyor. Ama
ne yazik ki &zel ilgi alanina girenlerden bagka hi¢ kimse onlara
dokunmuyor. Bazi kitaplarin bir kag yilda onlarca bask:i yaptigi bir
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zamanda, Leyla ile Mecnun, Cumbhuriyet tarihi boyunca, iki tanesi de
tamamen bilimsel kaygilar tasimak iizere, sadece 4 kez’ basilabilmistir.
1981 tarihli yaylmm3 Onsdziinde, bunun, tiniversitelerdeki Fuzuli derslerinde
kullanilabilecek bir kaynak olacagi belirtilmektedir. Bunlar, Leyla ile
Mecnun’un biitiin toplumu dikkate alan bir diizenlemeyle yayinlanmadigini
gosteriyor. Mesaji olan bir kitabi degil, artik kullanimdan kalkmis ve
dokunsan bir yerleri dokiiliiverecek bir miize esyasini andiriyor.

Gergekteyse gliniimiiz diinyasina taginacaklart giinleri bekliyorlar.
Biz onlara mesnevi deyince herkes arkaik bir esyadan sozettigimizi
diistintiyor. Dolayisiyla kimse onlara bagvurmayi ve problemlerini ¢6ziim
i¢in kullanmay1 akletmiyor.

Onlara ozellikle giniimiizde gegerliligi olan bir ad verelim ki
giinceller arasinda  yerlerini alabilsinler. O - adin  ¢agrisimlarindan
yararlansinlar. Konusulsunlar. Giindeme girsinler. Hatta giderek giindemi
belirlesinler.

Béyle bir isleme aslinda romancilarimizin da biiyiik ihtiyact vardir.
Roman sanati giinlimiizde gittikge dallanip budaklanmakta, yeni yeni
yontemlere ve tekniklere basvurulmaktadir. Postmodernlik adi altinda
yapilan ¢aligmalar, bir anlamda modern romana gegen ¢aglardan destekler
bulmak, klasik ¢izgiler tagimak demektir. Bu egilimle Leyla ile Mecnun
birlikte diistintilduigiinde oldukga verimli bir sonuca ulasiabilir. Leyla ile
Mecnun, modern romancilarin ufkunu agacak imkanlar tagimaktadir.

Ama Oncelikle biz, edebi eserleri belirleme, adlandirma ve
toplumun yararlanabilecegi hale getirme mevkiinde bulunan insanlar olarak
onlara “roman” deme cesaretini gisterelim.

* Ali Canip YONTEM, Leyla ile Mecnun, Ist. 1927.
Vasfi Mahir KOCATURK, Leyla {le Mecnun.
Necmeddin halil ONAN, Leyla ile Mecnun, {st. 1955.
Hiiseyin AYAN, Leyla vii Mecniin, Ist. 1981.

? Hiiseyin AYAN yayini,
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Tiirkiyat Aragtirmalart Dergisi
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FUZOLPNIN MATLAU’L-ITIKAD ADLI ESERINDEKI
BAZI DUSUNCELERIN SIIRLERINE YANSIMASI
Yrd. Dog. Dr. Kudret ALTUN’

‘ Bir sdirin fikei alt yapisini bilmek, onun poetikasmx tesbit
bakimmdan dnemlidir. Her fikri olusturan temel malzemeler vardir.Bunlar,
insanin kendi deneyimleri oldugu gibi aynt zamanda bir takim inang ve fikir
sistemlerinin terkibidir. Fuzili de bu iig malzemeyi bir arada kullanarak
diinyasini olusturur ve bunu bazan siir, bazan da nesirle ifade eder. Biz de
bu sempozyum vesilesiyle Fuzlli'nin diigtince diinyasinin,  fiked
kanaatlerinin siirdeki yansimalarini tesbit etmeye galistik. Bunu yaparken de
onun, dini ve akidevi goriislerinin derli toplu olarak bulundugu Matla’ul-
itikad adli eserini esas aldik. ’

Tam ismi Matla’il-i’tikad fi Marifeti’l-Mebde ve Mead olan
Fuzli’nin bu eseri diyebiliriz ki arastirmacilar tarafindan ¢ok az incelenmis
ve iizerinde yorum yapilmamustir. Arapga mensur bir eser olan Matla’ul-
itikad her ne kadar {istad, |

Ask imig her ne var alemde
{lm bir kil & kal imig ancak

dese de onun kelam ve felsefe ilmine oldukga vakif oldugunu gostermesi
bakimindan dikkate degerdir.

Eser itk olarak Katip Celebi tarafindan 21kred11m1§t1r Elimizde
mevcut olan tek niisha Leningrad Miizesi’ndedir. flk olarak 1958’de Hamit
Arash tarafindan Bakii’de fotokopisi yaytmlanan bu eser, 1962°de [lahiyat

Ermyes Umniversitesi , Fen-Ed. Fak. Ogr. Uyesi.
! Katlp Celebi, Kesfi’z-Zintn, C. 1I, Sh. 1719; Nesredenler: S YALTKAYA R.

BILGE, M.E.B. Yay. Ist. 1971.
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Fakiiltesi Profes6rlerinden Muhammed Tanci tarafindan tashih edilmis, Esat
Cosan ve Kemal Isik tarafindan Muhammed TanCI onsozuyle Tiirkgeye
¢evrilmistir.? :
Tanci 6nsozde kitap hakkinda bilgi verlrken bir taraftan da kendi
yorumunu eklemeyi ihmal etmemis kitabi ve Fuzil’yi olduk¢a haksiz bir
sekilde elestirmistir. Sozgelimi Tanci Onsdziinde Fuzdli’nin  Yunan
filozoflarini bile karistirdigini zikrederek soyle der: \

“... Bunun yanisira Fuzdli, fikirlerin kimlere ait oldugunu beyan
ederken, bilhassa Yunan filozoflarinin fikirlerinin isnadinda -bunlari almis
oldugu kaynaklarin durumunun bir neticesi olarak- hataya diismiistiir.
Nitekim ayni1 sebepten bu fikirleri anlayis hususunda da yanilmistir. O kadar
ki, tarihin hi¢ bilmedigi ve asla felsefe ile ugrasmamus olan bir takim
sahislari Yunan filozoflart meyaninda zikretmektedir.”

Tanci’nin bu iddiasina karsilik, ¢evirenler dipnotta su agiklamay:
yapma zaruretini duymuslardir: L .'

“Biz, metnin Tirkgeye g¢evrilmesi sirasinda saym Prof. Tanci’nin bu
ifadesini hakl gikaracak hig bir taniga tesadiif edemedik.”*

Eseri Tiirkgeye ¢evirenler ile Tanci’nin dusunceleu arasindaki bu g¢eligki
ayni kitaptadir ve dikkat ¢ekicidir.

Tanci 6nstze s0yle devam eder;

“... Bu arada S§iilige temayiiliiyle maruf olan Fuzuli’nin Siilerin
kuvvetle benimsemis olduklart takiye prensibinden faydalandigi da agikca
goriilmektedir. Zira kitabinda kendi itikadi mezhebine bir harfle bile temas
etmiyor. O, bu kitabint biiyiik bir ihtimalle inanglari bakimindan sunni olan
Osmanli Devle‘u idarecileri nezdinde bir mevkl elde edebilmek i¢in telif
etmxstxr

Bu eseri tashihten gegirdigi séylenen merhum bilim adami Tanci,
bagta Katip Celebi’nin asagidaki sozleri ile Islam Ansiklopedisi’nin Fuzali

? Fuzili, Matla’ul-I’tikat fi Ma’rifeti’l-Mabda’i va’l-ma’ad, Ankara Univ. Dil Tarih
Cografya Fakiiltesi Yay. T.T.K., Ankara 1962, Nesreden: Muhammad B. Tavit At-
Tanci, Cevirenler; Esat COSAN, Kemal ISIK.

* Fuzil, a.g.e., Sh. XI.

* Fuzoli, a.g.e., Sh. XI.

* Fuzdli, a.g.e., Sh. XII.
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maddesini de hatali olarak kabul ediyor. Nitekim K. Celebi soyle der:

“Matla’u’l-I’tikad, keldm konusunda olup, Bagdad’li sair Fuzili
lakabiyla maruf Muhammed b. Siileyman’a aittir. Miiellif burada anlatmak
istedigi konular1 filozoflar ve Imamiye mezhebinde uygun bir sekilde ele
almaktadir.”®

Biz de Katip Celebi’den baslayarak Hamit Arasli’ya kadar bu
eserden haberdar olan incelemecileri tenkid eden Tanci’nin bu iddialarinin
en azindan arastirtimasi gerektigini ve kanaatimizce bu 6nséz ve fanitimin
tenkide ihtivyact oldugunu dikkatlerinize sunarak Matla’ul itikad’a
geciyoruz.

Dért Riikundan ibaret olan eserin ilk ritknu ilim ve marifet
hakkimdadir. Fuzili, kendi mukaddimesinde bu konuda s8yle der:

“Hakiki ve ana ilmin konulariyla mesgul olmakla seref kesbeden
ve al-Fuz(li lakabiyla antlan aciz kul, Muhammed b. Stileyman der ki:

“Ben, varliklara duygu ve akil goziiyle baktim. Onlar tizerinde fikir
ve diigiince ayagiyla yiiriimeye g¢alistim. Her cinsin her cinsin nev’inin
sintfinin, her smifin ferdinin ve her ferdin uzvunun, maksatli veya
maksatsiz, muhakkak bir isle mesgul oldugunu gdrdim. Ihtiyarlamaktan,
tembellesmekten korkarak gaflet iginde firsatlari kaybetmekten gekinerek;
mukadder ve elde edilmesi mimkiin olan hususlarin kazaniimast igin
islerden bir is sectim. “ilmi sihir de olsa égreniniz” hadisi beni tesvik
etmekle beraber, “ Biz O (Hz. Muhammed) na siir dgretmedik”. ayeti de
bana yoniimii gosterdi. Bunun {izerine nazm-1 keldm yolunu tercih ettim ve
bu yolla kdinattaki intizamin hikmetine erigtim. Calismam beni en sonunda
varliklardaki diizenin bir diizenleyicisi mahsus ve makul nakislarin bir
isleyicisi oldugu neticesine goturdu Allah’in sonsuz mayetme glivenerek
Onu bilmenin yolunu taleb ettim.”

Bu yorum denilebilir ki biitiin kitabin hatta Fuzli’nin tefekkiir
diinyasimin 6ziidiir. Bu minval tizere eserini tesekkiil ettiren Fuzdli, dort

¢ Katip Celebi, Kesfi’z-Ziintin, C. II, Sh. 1719; Nesredenler; $. YALTKAYA, R.--
BILGE, M.E.B. Yay. Ist. 1971.

7 Fuzdli, Matla’ul-I’tikat fi Ma’rifeti’l-Mabda’i va’l-ma’dd, Ankara Univ. Dil Tarih
Cografya Fakiiltesi Yay. T.T.K., Ankara 1962, Nesreden: Muhammad B. Tavit At-
Tanci, Cevirenler, Esat COSAN, Kemal ISIK, Sh. 3-4.
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ritkundan ibaret kitabin ilk kismini da ilim ve marifete ayirmistir.

[lim iki farkli gruba gore farkl iki kisma ayriliyor:

I. Kendisine cehil tekaddiim etmeyen ki, bu Allahin ilmidir.

2. Kendisine cehil tekaddiim eden ki, bizim ilmimizdir. Tasavvur
ve tasdikten ibarettir. Buna bir muarrife muhtac olmamasindan dolay1
marife de denir.

Diger bir gruba gore ise, ilim yine ikiye ayrilir,

1. Huzuri ilim: Allah’in biitiin malumati ve bizim kendi varligimizi
bilmemiz gibi bir vasitaya muhtag¢ olmaksizin bilme keyﬁyetidir.'

2. Husuli ilim: Varliklarin bir kisminin hakikat ve mahiyetini idrak

etmemiz gibi bir vasita yardimiyla bilme keyfiyetidir ki bir muarrife muhtag

oldugundan buna marife de denir.®

Fuz(li ele aldig1 biitiin konulart zamanina kadar gelen filozof, din
alimi ve kelamcilarin diisiincelerini naklettikten sonra, onlarin kendince
dogru olanlarini birlestirerek bazan bir yoruma ulasir ki bu yorum bize
Fuztli’nin; _

a. O zamana  kadar olan zikrettigi insanlar1 okudugunu ve

eserlerine vakif oldugunu, o

b. Kuran, Hadis ve Islami ilimlerle ugrastigini gosterir.
Diistincelerinin temeli, ana kaynagi da budur. a

Birinci riikniin ikinci bslimii “Allaht Bilmenin Gerekliligi” bashgi
altindadir. Ustad s6yle baslar.

“Bu akil ve nakil yollartyla sabittir.

Nakil yoluyla sabit olmasinin delili, “Ben cinleri ve insanlart ancak
bana ibadet etsinler diye yarattim”, mealindeki ayettir. Burada zikredilen
ibadetten maksat marifetullah, yahut taat ve masiyet sebeplerinin islenilmesi
veya sakinilmast y6niinden bilinmesine bagli oldugu seydir.””

‘ Akl yoluyla sabit olmasina gelince der ve Mutezile ve Cehmiyenin
fikirlerini aktarir. Hemen arkasindan kendi diisiincesine geger;

“Dogru olan, akili kisinin yaradilist hususunu diigtinmesi,
varlifinin mahiyetini arastirmasi, baglangigtaki ve sondaki halini idrak

¥ Fuzdli, a.g.e., Sh. 5.
° Fuzdli, a.g.e., Sh. 7.
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etmesi, kazang firsatini kaybetmeden, sual ve cevap yerine yénelmeden &nce

tyilik ve kétiiliik yolunu birbirinden ayirmast; biitiin insanlarin hem cins ve

cinsinin icabi olan seyler bakimindan esit bulunduguna, binaenaleyh

aralarinda_ bilgiden baska hig bir fark mevcut olmadigina inanmasidir.

Insanlar arasindaki yegane farki teskil eden bilginin ise, en zoru, en yiiksegi
. . . . . 510

ve en sereflisi, en faydalisi olup o da manevi nimet ve insani olgunluktur.

Fuz(li’nin bu yorumu Divanindaki;

Ey vuciid-1 kAmiliin esrar-1 hikmet masdari
1
~ Masdari zatun olan esya sifatun mazhari’

beyitiyle baslayan gazelinin Adeta serhidir. Ya da bir baska déyisle nazim
diliyle anlatilmasidir. Bu harikulade bir yorumdur. Iste burada siirlerinin,
ozellikle tasavvufl tefekkiiriin hakim oldugu gazellerinin arka planini
gérityoruz. Bu yorumda insanlar arasinda cins ve hem-cins bakimindan hig
bir farkin olmadif, ancak farkin bilgi -ki bilgiden kasit marifettir- ile
oldugu diisiincesi vurgulanir. Bu diigiince kaynagini Kur’an ve hadisten alan
ve tasavvufi aska ulagsan “Vahdet-i Viicut” felsefesinin izlerini tasir.
Maarifet insani sevgiye gotiiriir. Manevi nimet ve insani olgunluktan kasit
budur. Kendini bilmek, daha sonra Allah1 bilmek...
Burada,

[lim ilim bilmektir
[lim kendin bilmektir
Sen kendin bilmezsin
Bu nice okumaktir

diyen Yunus’la da tabii ki ayn1 yolda birlegiyor.
Gazelin devam eden beyitleri ise Fuz(li’nin ikinci riikne konu
ettigi Yaradihis ve Kéinatin bir hikmet dahilindeki ahvalini nazim diliyle

' Fuzali, a.g.e., Sh. 8.
" Fuzali Divani Akgag Yay. Ankara 1990, Sh. 262, Gazel 268; Hazirlayanlar: Prof.
Kenan AKYUZ, Sitheyl BEKEN, Dog. Dr. Sedit YUKSEL, Dr. Mijjgan CUNBUR.
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anlatir.

Mazhar1 her hikmetin sensin ki kilk-i kudretin
Satha-i eflake naks etmig hut{it ahteri

Ahteri mesud olan oldur ki tab-1 pak iken
Kabili feyz ola lutfundan safa-yi cevheri

“Kéainat masivallah’dan yani miimkiinat dedigimiz varliklardan
ibarettir. Onun muayyen bir hakikati vardir... Kéinatin bir yapicist vardir.
Akil, onun evsafini mahiyeti itibariyle kavrayamaz. Ancak eserleri
bakimindan kavrayabilir. O, iginde varliklarin ve malumatin suretleri olan
bir unsur yaratmigtir. Akli yahut hissi dlemde hicbir varhk yoktur ki onun
bir sureti bu unsurda mevcut olmasmn,”'? diyerek Kéinatin yaradilisindan
baglayarak, feleklere kadar birgok konuda muhtelif diistinceleri belirtir.
Bunlar, islam Tasavvufunda yer alan konuyla ilgili diislincelerin bir nev’i
te_rkibidir. Iste siirlerinde de tamamen bu &ziimsemenin yansimasini

miisahede ediyoruz.

Bu kérhane bir tistaddan degil hali

Gerek bu kudrete elbette kadir ti ddna

Kilar delalet-i illet vucud-i her mevciid

Veli ne sid ki Sahib-nazar degil a’ma

Miikevvenata hudis ol kadimdendir kim

Kemal-i zatina miimkiin degil kabil-i fend

Kadir it Muktedir it Kadir i Mukaddir t Hayy

Alim u Alim @ Allam & A’lem i A’14.
(Akgag, Kaside 1)

Bu ritkniin son béliimiinti Fuzdli, ilging bir seslenmeyle bitirir.

Bil ki: .

“Itikadi meselelerin bir ¢ogunda ihtilafa diismiis olan fazilet sahibi
insanlar, nefsin hoslandig: seyleri terketmek hususunda ittifak etmisler ve

2 Fuzali, Matla’ul-’tikat , Sh. 13.
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peygamberlere uyarak, riyazet yolunu rahathktan daha stiin tutmuslardir.
Bu peygamberlerin, filozof ve seyhlerin yasayislarinda agik bir sekilde
goriliir. Onlar, Alemin hakikatine ve onda olan seylere bakmislar; onun,
oturanlari i¢in sabit bir ikamet yeri, yerlesenleri i¢in devamli bir menzil
olmadigini gérmiisler ve bunun i¢in rahatlik yerine riyazet yolunu ihtiyar
etmiglerdir. Ciinkii riyazetten ¢ikis rahathiga yonelmektir. Boylece her seyin
en aziyla iktifa etmigler ve ayrilig aninda bunlara kargt duyulan hasretin
artmasindan gekinerek, fazlaliktan kaginmiglardir. Diinyevi nimetlerin ancak
calisma ile kazanilacagini; bu isteklerin sonsuz oldugunu; ¢alismann
yonelmeyi gerektirdigini; yonelmenin ise, Allah’t bilmekten ve O’na ibadet
etmekten baska bir sey i¢in olmamasi icap ettigini anlamiglardir. Eger onlar,
lezzetlerin diinyevi nimetlere miinhasir oldugunu ve fakir i¢in bundan bagka
bir nimet bulunmadigin1 bilselerdi, siiphesiz bu nimetleri kagirmazlardi.
Halbuki biitin bunlar, uhrevi nimetlerle birlikte hep onlara tahsis
edilmigtir.”"

Iste bu diisiincelere mukabil beyitler;

(Rubaiyyat’dan)Edvar-1 zaman daire-i hayret imis
Esbab-1 cihan mehalik-i mihnet imis
Diinyaya heves etmemek etmekten yeg
Cii evveli hirs u ahiri hasret imis'*
* * * * *
Sarf-i nakd-i 6mr edip ben kesb-i irfin etmisim
Ehl-i diinya hem Kemal-i cehl ile tahsil-i mal
Dehr bir bazardir her kim meta’in arz eder
Ehl-i diinya sim i zer ehl-i hiiner fazl u kemal
* * ® * *
Gelin ey ehl-i hakikat ¢ikalim diinyadan
Gayr1 yerler gezelim dzge sefalar gorelim
Seyr-i germiyyet-i gavga-y1 kiyamet kilalim
Vaz’-i cem’iyyet-i hengame-i mahser géirélim15

B Fuzali, a.g.e., Sh. 29,

" Fuzili, Ak¢ag Yay. Ankara 1990; Hazirlayanlar: Prof. Kenan AKYUZ, Siiheyl
BEKEN, Dog. Dr. Sedit YUKSEL, Dr. Miijgan CUNBUR, Sh. 321.

"% Fuzili, a.g.e., Sh. 308, Muk. 27, 30.
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Dordiineti Ritkn  Niibiivvet meselesi iizerinedir. Bu  riikniin
dordiincii  bslimii “Peygambefin‘nizin Diger Peygamberlere Ustiinligii”
konusundadir. Fuzili, bu konudaki delillerini agiklayarak siralar. Bir fikir
vermesi bakimindan bunlardan ikisini nakledecegim;

“Peygamberligiﬁ hikmeti onun devamli olmasini gerektirir. Ctinkii
o, Aleme diizen verici ve biitiin kétiiliikleri 1slah edici olup, Allah ile kullar
arasinda bir temas vasitast teskil eder; varligt her zaman igin gereklidir. Her
peygamberin belli bir zamant ve hakimiyeti olmus, O kendi zamanint ve
hakimiyetini gegirmis, tamamlamigtir. Nihayet zaman peygamberimize
erismis ve onun hakimiyetiyle bezenmistir. Kiyamet giiniine kadar
degismeden Sylece kalacaktir.

O halde baki fani’den daha iistiin ve hiikmii daha devamli olan,
hitkmii neshedilenden daha faziletlidir.

Digeri;

Gegmis peygamberlerin seriatlerinin hitkiimleri, tesirli olmak igin
mucizeye ihtiyag gosterir, Peygamberimizin ahkami ise, Kurén-Kerim olup
mucizenin ta kendisidir. Onun iistiinltigiine de en kuvvetli delildir.”'

Simdi bu konuyla ilgili bir gazelden beyitler:

Ey viicud eseri hilkat-i esya sebebi
Nebi ol vakt ki bi’l-fi’l gerekmezdi nebi
Sebkat-i zat ile eyvan-1 risalet sadri
Seref-i asl ile fihrist-i riistil miintehabi
Azm-1 ¢érh etti Mesiha ki bula miracin
Yetmedi menzil-i maksiida tarik-i talebi
Enbiyada kime sen tek bu miiyesserdir kim
Adem’e vech-i miibahat ola izz-i nesebi
Halef-i mu‘teber-i Adem ii Havva sensen
Ce’allallahu fidaen leke immi ve ebi'’
Son beyitte Adem ve Havva ad1 geger ve arkasindan “Anam babam

16 Fuzgilf, Matla’ul-’tikad: Sh. 58.
17 Ali Nihad Tarlan, Fuzli Divam Serhi, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay. C. III, Sh.
147.
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sana feda olsun” ibaresi Arapga olarak zikredilir. Fuzuli burada biitiin
insanlarin Hz. Adem ve Havva’nin gocuklart oldugunu telmih ederken bir
taraftan da bir dnceki beyitle ilgi kurarak Hz. Adem’in Oviinciinin Hz.
Muhammed oldugunu ima eder.

Bu 6rnekleri ¢ogaltabiliriz. Zaten,

Dest-biist arzustyla dliirsem dostlar
Kf{ize eylen topragim sunun aninla yare su

diye haykiran istad, Tiirk Edebiyatinin en giizel kasidelerinden olan Su
Kasidesini de Hz. Peygamber’e duydugu derin muhabbetinin mahsuli
olarak yazmamis midir?

Daha once de belirttigimiz gibi, Fuzili’nin hayat goriisiiniin,
tasavyvOfi disiincelerinin hiilasasi olan divanini incelerken, serh ederken
Matla’ul-itikaddaki agiklamalarin, izahlarin, adeta bu siirlerin arka plani ve
yansimast oldugunu miisahede ediyoruz. Siirlerindeki diinyay: idrak edis
tarzi, bazi geleneklerin, Fosyal olaylarin, inanig ve telakkilerin sonucudur.
Sanatkdrane olmakla biflikte, divaninda bunlar, olduk¢a miicerret olup,
izaha ihtiyact vardir. Bu aragtirmanin konusu olan Matla’ul-itikad adh
eserdeki diisiincelerin, ortiilii olan ¢ogu hususlari, izah ettigini, miisahhas
hale dontigtlirdliglinii gortuyoruz.

Sonug olarak bu eser, yalmz Fuz(li’nin tefekkiir diinyasini,
diistincelerini biraz daha net bir sekilde ortaya koymakla kalmaz; ayni
zamanda Klasik Edebiyatimizda, tasavvufla hemhal -olan sairlerin, diiglince
diinyasint olusturan birgok bilgiyi de bize aktarir., Bu bilgiler biitiin {slam
Diinyasinin ve devam edecek olan Divan Edebiyati geleneginin beslendigi
kaynak bilgilerdir. Bu yoniiyle eserin, meslektaslarimizi  yakindan
ilgilendiren Metin Serhi konusunda da faydal olacag kanaatindeyiz.

Diinyadaki saf siir kavramina en ¢ok yaklagan Divan Siirinin ve
onun temsilcilerinin, daha ¢ok insan tarafindan ve daha iyi anlagilmasinm
baglangicindan bugiine kadar bir biitin olan kiiltiir ve edebiyatimizin
idamesinde en onemli unsur olduguna inantyor, saygilar sunuyorum.
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