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HANEFI BELH EKOLUNDE OZEL ORFUN YERI

Obaidullah MOHAMMADULLAH"

Ozet: Belh fakihleri her ne kadar Hanefi mezhebine mensup olsalar da bulunduklar
cografya itibariyle bazi uygulamalarinda Irak bolgesinden ayrilmislardir. Bu calismada
onlarin 6rf anlayisina yer verilecektir. Belh fukahasi, ilk defa 6zel 6rf Gzerine fikhi hiikiim
bina edilebilecegini savunmusglardir. Ozel 6rfle, nassin tahsis, zahiru’r-rivaye’nin tashih,
yine bunu zahiru'r-rivaye'ye tercih edilebilecegini uygulamali olarak ortaya koymus-
lardir. Bununla birlikte 6zel 6rfin 6zel hiikim ortaya koydugunu benimseyerek farkli
bir metot izlemislerdir. Onlar hem usul hem de fiiru alanlarinda Irak bolgesinde ger-
ceklestirilmis mesailere muhalif ictihadda bulunduklari, yasadiklari bolgenin sartlarini
Irak bolgesinden ayri olarak gordiikleri icin yari bagimsiz bir ekol olarak gorilmustur.

Anahtar Kelimeler: Belh ekolii, Ozel 6rf, Bolge.

The Position of Special Custom In The School of Balkh Hanafi

Abstract: Much as jurists of Balkh originally belong to Hanafi School, they separated off
from them in some ways by their geography. In this work, Balkh jurists’ view of custom
will be discussed. Jurists of Balkh, for the first time, argued that judgment of figh could
be built on special custom. With special custom, they practically revealed that Nass (the
explicit provision) can be restricted and zahir al-riwdya can be amended and also special
custom can be preferred to zahir al-riwaya. However, they adopted a different method
by adopting that the special custom sets out special judgement. Balkh School has been
accepted as semi-independent school, because they made different ijtihad from Iraq
both on usul and furu’on cases and they accepted their region’s condition different from
Iraq region.

Keywords: Balkh School, special custom, region.

GIRIS
A. Orfiin Kelime Anlami ve Tanimi

1. Orfiin Kelime Anlami

Arapga “a-r-f” fiilinden tiiremis olan orf,' “bilinen, giizel goriilen, giivenilen,

iyi ve uygun olan, reddedilmeyen, sabur, iyilik, comertlik, yiikseklik” anlamlarina
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Genellikle 6rf ile adet kelimeleri beraber ve birbirinin yerine kullanilsa da bk. Karaman, “Adet”, DIA., T,
369-373, farkli anlamlara sahiptir. Orf, iyi kargilanan ve kabul olunan bk. Sener, Hukuk Sézligii, s. 622, bu
nedenle de akliselimin iyi gordiigii sey olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla da 6rfiin ziddr ancak kotii
olandir. Adet ise, “itiyad edilen, islenegelen sey” demektir. Teamiil ile adet anlam itibari ile ayn1 seyi ifade
etmektedir. Orf ve adet kavramlari arasindaki bu temel anlam farki nedeniyledir ki; 6rf her zaman iyi
olandir ancak adetler kotii de olabilir. bk. Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, s. 95-96.
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gelmektedir.? Genel olarak bu anlamlara sahip olmakla birlikte, 6rf kelimesinin
en yaygin olarak, “niikr”iin yani bilinmeyenin karsilig1 olarak kullanildig: belir-
tilmektedir’

Kur’an-1Kerimde orf, “iyi, uygun, kabul edilen” anlaminda sik sik kullanilmis-
tir. Bu anlamda, “Sen affet ve iyilikle (0rfle) emret ve kendini bilmezlerden kagin!™
ayetinde orf kelimesiyle, kotiiliigiin zidd1 olarak iyi ve uygun olan ifade edilmistir.

Orf kelimesi Kur'an-1 Kerimde ¢ogunlukla “maruf” seklinde ge¢mektedir:
“Bosanan kadinlarin da orfe gore bir nafaka haklari vardir ki, verilmesi Allah’tan
korkanlara bir vazifedir”> “...Annelerin yiyecek ve giyecegini orfe uygun olarak sag-
lamak, babanin gorevidir...”.* “... Veli veya vasilerden zengin olan, yetimin malin
yemekten kaginsin. Yoksul olan da orfe gore bir sey yesin..”” Goruldigi gibi bu
kullanimlarda “ma’ruf” anlamlarina gelmektedir.

2. Orfiin Tanmimi

Islam alimleri, genellikle 6rfiin tanimini, Kuran referans alarak yapmuslar-
dir. Taberi (6. 310/922), “Sen affet ve iyilikle (6rfle) emret ve kendini bilmezlerden
kagin! ”® ayetindeki “6rf” kelimesini, insanin Allah’a ve Peygambere inanmasi ve
Allah’in yasakladig seylere yaklasmamasi olarak yorumlamigtir. Bununla beraber
Taberi, daha sonra 1stilahi bir anlam kazanan orfiin, “yakin, iyi, uygun” anlam-
larin1 da goz 6niinde bulundurmus ve Allah’in birligine ve onun Peygamberine
inanan insanlarin uygulamalarinin kotii olamayacagini vurgulamaistir.’

Zemahseri (6. 538/1144), orfi, fiillerin giizel olani ve cahilligin z1dd1 olarak
tanimlamustir. Ona gore orf, insanin giinliik hayattaki islerden en giizel olanim
se¢mesi ve uygulamasidir.’® Alusi ise orfii, Allah'in emrettigi ve vahye uygun olan

davranislar olarak tanimlamistir."

2 Ibn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, 1V, 36; Ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, IX, 2399.

3 Zebidi, Tacii’l-aris min cevahiri’l-kamis, X11, 375; Firuzabadi, el-Kamus’il-muhit, s. 835-837.
4 Araf, 7/199.

5 Bakara, 2/241.

6 Bakara, 2/233.

7 Nisa, 4/6.

8 Araf, 7/199.

9 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, VI, 190-194.

10  Zemabhseri, Esdsii’l-beldga, s. 415-416.

11 Alusi, Rahw’l-medni fi tefsir'i’l- Kurén'i'l- Azim ves-sebil-mesani, IX, 194-195.
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Orf, daha sonra, hukukta istilahlarin gelismesiyle birlikte, bir hukuk kavrami
olarak kullanilmaya baslamistir.'* Fikih usulii agisindan, bilinen ilk orf tarifini el-
Mustasfa adl1 eserinde Nesefi (6. 710/1310) yapmustir. Ona gore 6rf, “aklin delale-
tiyle kisilerde yerlesen ve selim tabiatlarca benimsenip kabul edilen seydir”.

Nesefi'nin orf tarifinde vurguladig: “aklin kabul etmesi” ve “nefislerde yer-
lesmis bulunmas1” 6zelliklerine gore Ciircani de orfii, “aklin sehadetlik etmesiyle
nefislerde yerlesmis olup, tabiatlarin kabul ettigi sey” olarak tanimlamistir.* Fah-
reddin Razi, 6rfii, insanlarin yaptiklar: iyi seyler olarak tanimlamistir.'®

Orf, ancak yakin dénem Islam hukukgulari tarafindan yazilan kitaplarda miis-
takil bir baslik altinda ustil konusu olarak incelenmistir. Nesefi (6. 710/1310)nin
etkisinin agik¢a goriildiigii tanimlarda orf, soyut anlam temelli somut bir davranis
sekli olarak algilanmistir. Cagdas Islam hukukgularinin 6rfe verdikleri anlam da
bu gecisi dogrulamaktadir.

Asagida bu konuya 1s1k tutmasi agisindan birkag 6rf tarifi verecegiz. “Orf, ak-
len ve ser’an iyi goriilen, selim akil sahipleri yaninda miinker olmayan seydir”.'¢
Bagka bir tanima gore “orf, cemiyetin aligtigy, itiyad haline getirdigi soz yahut
tiillerdir”'” Ayrica “orf, insanlarin anlastig1 ve ona gore davrandiklari soz, is veya
terk etmelerdir”'® Son bir tanimda ise “6rf, insanlarin muamelat bakimindan sii-
rekli bir sekilde yapageldikleri ve islerinin diizgiin gitmesini saglayan seydir”."

Bu tarifler dogru olmakla birlikte 6nemli bir seye dikkat edilmesi gerekir. Son
tariflere bakildiginda 6zellikle Nesefi'yi referans gostererek insan ve akil kelimele-
rine fazla deginilmistir. Halbuki Nesefi de 6rf kelimesini fiiru fikih eksenli bir tarif
yapmustir. Clinkii Nesefi'nin ustl ile alakali “Mené4ru‘l-Envar” ve onun iizerine
kaleme aldig1 “Kesfii'l-Esrar” isimli bir eseri olmasina ragmen “6rf”iin tanimina
furd ile ilgili calismasi olan “Mustesfd’da yer vermesi, miiellif nezdinde 6rfiin asli
kaynak olmaktan ziyade tali-tabi bir kaynak veya feri bir delil olarak anlasildig1*
dolayisiyla da hiikiim ¢ikarmada tek bagina kullanilmadigini géstermektedir.

12 Othman, M. Z., “Urf As A Source Of Islamic Law”, Islamic Studies, XX, 343.
13 Nesefi, el-Mustasfa, s. 34.

14 Curcani, “Urf”, et-Tarifat, I, 193-194.

15 Razi, Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-gayb), XV, 79-80.

16  Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 1, 199.

17 Zeydan, Fikih Usulii, s. 330.

18 Hallaf, [slam Hukuk Felsefesi, s. 271.

19 Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 235.

20  Doénmez, “el-Urf f’l-Fikhi’l-Islami”, IV, 3310.
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Nesefi‘nin orf tarifi, hukuki agidan 6nemli ve belirleyici bir 6zellige sahip olma-
sina ragmen igerisindeki baz1 eksikliklerden dolay1 ikmal edilmeye muhtagtir. Onun
“akli veriler” ve “selim tabiat” vurgusu 6rfii, insan1 konu edinmesi gereken bir icerik-
ten daha ¢ok, insanin insa ettigi bir tanima doniistiirmiistiir. Bu durum, ancak ser‘in
orfii sinirlayan st delil olarak kabul edilmesi ile agilabilir. Ser‘in belirleyici olma
yonii kabul edildiginde fasid o6rf kapsam dis1 birakilip, 6rf sadece sahih orfe tahsis
edilir.?' Serl bir asla dayanan 6rf, dolayli olarak delil konumuna yiikselir.

3. Orfiin Kaynak Degeri

Orf, ¢ogu miigtehidin Islam hukuk kaynaklarindan biri olarak kabul ettigi
fer’i bir delildir. Hanefiler bunu istihsan igerisinde ele alarak incelemeye tabi
tutmuslardir.

Islam‘n ilk yillarindan itibaren fikhi bir ilke ya da hiikiim belirlenirken 6rf,
nassa aykir1 olmadig1 durumlarda dikkate alinmigtir. Nitekim fakih sahabi Abdul-
lah b. Mesud‘un (6. 31/651), “Miiminlerin iyi ve giizel gordiikleri Allah katinda da
giizel, ¢irkin gordiikleri ise Allah katinda da ¢irkindir”** seklindeki sozii, sahabe
doneminde orfiin, hitkiimlerin tespitinde ne derece 6nemli bir yere sahip oldu-
gunu gostermektedir. Tabitin déoneminde yiin egiren sanatkarlar, aralarindaki bir
durumdan dolay1 anlasmazhiga diistip birbirlerini Kad1 Siireyh'e (6. 79/698) dava
ettiklerinde, onlarin, “Bizim gelenegimiz su sekildedir.” sdzlerini esas alan $iireyh,
“Aranizdaki ddet ve yontem muteberdir” diyerek hiikmii 6rf {izerine bina ettigine
vurgu yapmigtir.”

Ibn Mes‘ud‘un &rfe genis bir mesruiyet alani agan séziine, Kadi Siireyh‘in,
hitkmii 6rfle gerekgelendirmesine ve furt ile ilgili eserlerde 6rfe dayanan ¢ok sayi-
da 6rnek hitkiim olmasina ragmen klasik ustl kitaplarinda orf, miistakil bir baglik
altinda incelenmemistir. Ancak ser‘i bir asla dayanan tali bir kaynak olarak is-
tihsan konusu igerisinde, “istihsanin sebeplerinden biri” olan icmay1 destekleyen
unsur olarak ele alinmistir. Nitekim Cessas (6. 370/980), istihsan baslig1 altinda,
“Insanlarin uygulamasina (amelii'n-nas) bagl olarak illeti olan hiikmiin tahsisi”
konusunda orfle ilgili olarak “insanlarin uygulamasi” ifadesini kullanmistir.**

21  Hayyat, Nazariyyetii'l-Urf, s. 23-24.

22 Muvatta, “Salat”, 71.

23 Ayni, Umdetii’l-kari serh-u Sahihi’l-Buhdri, XII, 16.
24 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 11, 354-355.
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Ayni sekilde Serahsi (6. 483/1090) insanlarin uygulamasi (teamiilii‘'n-nés) adi
altinda orfii genel kurala kars1 yapilan istihsanin delilleri arasinda saymaktadir.”
Pezdevi (6. 482/1089) de istihsan bashig1 altinda icmay, istihsanin dayandig: deliller
icerisinde zikredip, siparis akdini 6rnek olarak verir.?® Boylece orf iizerinde icma
hasil oldugunda istihsana gerekge teskil edebilecegini ifade eder. Goriildugii gibi,
miigtehit imamlar devrinden sonra kaleme alinan ustl kitaplarinda 6rf, ancak is-
tihsan konusu igerisinde “insanlarin uygulamas:” ifadesi seklinde yer almistir.

Ayni sekilde Debisi (6. 430/1039) de orfii miistakil bir delil olarak kullanmaz.
Debisi icmar istihsanin dayandig: deliller arasinda verdikten sonra drnek olarak
da, iizerinde “teAmulii'l-imme”nin (Islam toplumunun uygulamasi/érf) gercek-
lestigi istisna’ akdji, ifadesini kullanir.””

[slam’in yasakladig1 ve emrettigi davranig bigimleri, adeta bir formiil gibidir.
Geri kalan biitiin davranislarin bu formiil sayesinde ¢6ziime kavusmas1 miimkiin
olabilmektedir. Yani davranis bigimlerinin imamesi diyebilecegimiz nass Allah
Tela ve Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan belirlenmistir. Iste bu belirlenen kisma
din ad1 verilmistir. Kitap ve stinnet ictihada konu olan kismi hari¢ hi¢cbir zaman
degismez ve biitiin milletler ve bolgeler i¢in aynen kabul edilmesi gerekir. Kitap ve
stinnette olup da i¢tihada konu olan kisim ve bu iki kaynakta olmayan biitiin dav-
ranis bicimlerine gelince, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan itibaren giiniimiize
kadar gelen biitiin miigtehidler degisik yorum ve adlar ile adeta bu davranislar1 da
Islami boya ile boyamak?® suretiyle yabanci olmaktan kurtararak miisliimanlarin
kolayca benimsemelerini saglamislardir.

Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in hocalarindan sonraki dénemde daha 6n-
ceki ictihatlarindan vazgecerek baska goriis bildirmeleri ve Imam Safii’nin iki bél-
gede ayni1 konuda iki farkli ictihatta bulunmasi ise sartlar ve bolgenin degismesi
ile orf tizerine bina edilmis hukuk kurallarinin da degisebileceginin habercisidir.”

Yukarida da deginildigi gibi 6zel 6rfiin bir fikih usulii kavrami olarak orta-
ya ¢itkmast ise, daha sonraki dénemlerde olmustur. Hinduvani (6. 362/973) ve
buna benzer bir¢ok Belh fukahasi pek ¢ok meseleyi mezhebin ortaya koydugu
fikhi kurallar1 gozden gecirdikten sonra kendi bolgelerindeki toplumsal sartlars,
ihtiyaglar1 ve orf ve adetleri dikkate alarak onlar1 yeniden yoruma tabi tutmuslar

25 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 11, 202-203.

26  Pezdevi, Kenzii’l-Vusiil ila Ma'rifeti’l-Usil, TV, 10.
27  Debusi, Takvimu’l-edille fi usilli’l-fikh, s. 405.

28  Bakara, 2/138.

29  Semni, Kavati‘wl-edille fi'l-usil, 11, 326-327.
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ve yorumlama isinin gerekliligini de zorunlu bir gérev olarak gormiislerdir. Bunu
“Ne miiftii, ne de kad orfii terk edip mezhebin zahirine gore hiikmedebilir”*° sozleri
ile dile getirmislerdir.”!

Boylece bolgesel ekollerin ilki ve en 6nemlilerinden bir tanesi diyebilecegimiz
Belh ekolii, Hanefi mezhebinin gelismesi ve 6zellikle yerellesmesinde 6nemli kat-
kilar1 olmugtur. Clinkii Belh fukahasi, Irak fukahasinin ortaya koydugu islemin
alternatifini kendi bolgelerinde gerceklestirmislerdir.

B. Islam Hukukunu Etkileyen Faktor Olarak Ozel Orf

Ozel 6rf, sadece bir memlekette yahut muayyen bir zanaat ve sanat ehli, esnaf
sinift arasinda yayginlagan sohret bulan orftiir.*? Yukarida da deginildigi gibi boy-
le bir 6rf de nassa karsi duramaz. Bir mesele hakkinda nass bulunursa bu 6rf ile
amel edilemez.

Ozel rfiin muteber bir fer’i delil olup olmamasi, nassi tahsis edip edemeyecegi,
kiyasin onunla terk edilip edilemeyecegi, fukaha arasinda uzun tartismalara sebep
olmustur. Belh fakihleri 6zel 6rfii hukuki bir delil olarak kabul etmisler ve birgok
meselenin ¢oziimiinde ona miiracaat etmislerdir.*® Bir grup fukaha da bu goriise
karsi ¢ikarak, “bir beldenin 6rfii ile hadis tahsis edilemez ve onunla kiyas terk edile-
mez.” demislerdir.** Oysaki zanni bir kiyasa dayanan hiikiimler, zamana gore degi-
sebilirler. Bu itibarla, bir mesele hakkinda dnceki alimlerin igtihad1 boyle bir kiyasa
dayaniyorsa, daha sonraki devirde gelen 4limler, bu hitkme muhalefet edebilirler.”

Bu konu ile alakali olarak fbn Abidin Nesru’l-Arf adli risalesinde séyle der:
“Fikhi meseleler ya ser’i naslara dayanir ki, bunlar birinci bélimii tegkil ederler;
ya da re'y ve igtihat ile sabit olurlar. Bu boliime giren fikhi meselelerin ¢ogunu
miictehit kendi ¢aginin orfiine gore yorumlayip hitkme baglamistir. O, bugiinkii
orf’tin hakim oldugu devirde bulunsaydi, 6ncekine uymayan yeni bir goriise sahip
olurdu. Bunun i¢indir ki alimler insanlarin adetlerini bilmeyi i¢tihadin sartlar ara-
sinda saymugslardir. Zamanin degismesi ile bir¢ok hiikiim de degismektedir. Eger

30  Zahidi, Kunyetii'l-miinye, s. 96.

31  Ozen, “Bélgesel Fikih Ekolleri”, yayimlanmamis bildiri.

32 Zeydan, Fikih Usulii, s. 237.

33 Izmirli Ismail Hakky, “Orfiin Islam Hukukundaki Yeri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi. s. 209; Kara-
man, ‘Adet”, DIA., T, 370.

34 Ibn Abidin, Nesru'l-arf fi binai badi’l-ahkam ala’l-urf, 11, 123.

35 Sener, Kiyas, Istishan, Istislah, s. 236.
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bu hitkiimler, ilk sekilleri gibi kalacak olurlarsa, hem halka gii¢liik ve zarar verirler;
hem de kolaylik saglama ve diinya nizamini en giizel sekilde devam etmesi i¢in,
zarar ve fesadi 6nleme esasina dayanan seriat kurallarina aykir diiserler. Bunun
i¢indir ki mezhep alimleri, miigtehidin kendi zamanina gore agikladig: bir kisim
hiikiimlere muhalefet etmislerdir. Ciinkii onlar biliyorlard: ki o miigtehit, bunlarin
¢aginda olsaydi, mezhebin kurallarina uyarak, kendileri gibi diisiiniirdii.*

Ote taraftan biitiin canlilar gibi insanlar da temel ihtiyac1 olan varliklardur.
Ozellikle yiyecek, igecek, soguk ve sicaktan korunmak icin giyim... gibi temel ih-
tiyaglar, insanlar igin hayati oneme sahiptir. Insanlarin sayis1 artik¢a buna paralel
olarak yukarida zikri gecen ihtiyaclara olan talepleri de artmaktadir. Bu ise ister
istemez bir kargagaya neden olabilmektedir. Iste bu kargagalara ¢oziim bularak
adaleti saglamak da hukukun isidir. Hukuk sistemi kurulurken bu hukuku etkile-
yen Ozel rfiin olusmasina sebep olan bolge ve sosyal hayat faktorleri vardir. Bolge
ve sosyal hayat faktorlerini bir hukuk sisteminin nasil etkiledigini daha 6nce ko-
nulmus kurallar1 6zel 6rf nedeniyle nasil degistirdigini Hanefi Mezhebi igerisin-
deki Irak ve Belh ekollerinden drnekler vererek agiklamaya ¢alisacagiz.

1. Ozel Orfiin Olusmasinda Bolgenin (Cevre) Etkisi

Soguk, sicak, ¢ol, daglik ve kurak bolgeler, insanlar1 miza¢ olarak kendine
benzetebilecegi gibi, oralarda yasayan toplumlarin olusturdugu hukuk sistemini
de ciddi bir sekilde etkilemektedir. Iste bundan dolayidir ki insanlar, yasadikla-
r1 bélgelere nispet edilmektedirler. Klasik Islami kitaplarin yazarlarinin isimleri
genellikle bu sekilde meshur olmugtur. Hanefi mezhebini benimseyerek degisik
bolgelerde yasamis olan miigtehitlerin goriislerini inceledigimizde de yasadiklar:
bolgelere uyum sagladiklar: ve o bolgelerin sartlarini igtihatta bulunurken bile
dikkate aldiklar1 gériilmektedir. Ozellikle Imam Ebu Hanifeden fikih dersi al-
masina ragmen Ebu Muti’ el-Belhi'nin Belh boélgesinin sartlarin1 dikkate alarak
ictihatta bulunmasi ve ayni sekilde daha sonraki miigtehitlerin Irak bolgesindeki
miictehitlerin goriislerini degil de hemsehrilerinin pesinden gitmeleri ve onlarin
gorislerine katilmalar1 bir bolgenin ne denli hukuka etkisinin oldugunu agik¢a
ortaya koymaktadir. Kendinden 6nceki Belh bolgesinde yasamis en 6nemli ve et-
kin migtehitlerin igtihatlarini kaleme alan Ebi'l-Leys Semerkandi (6. 373/983)
de Hanefi'lerin Zahirur-Rivaye diye adlandirdiklar1 temel igtihatlarina muhalif
ictihatta bulundugu, bunu ortaya koyarken de kendinden 6nceki hemsehrilerini

36  Ibn Abidin, a.ge., IL 126.
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referans gosterdigi bu konudaki delillerdendir. Bu muhalefetin sebebini de genel-
likle bolgelerindeki sartlardan kaynaklandigini bizzat kendileri agik¢a belirtmis-
lerdir. Belirtmedikleri yerlerde ise goriisleri yiizeysel olarak incelendiginde bile
bu imalar1 gérmek miimkiindiir. Belh bolgesinin 6nemli temsilcilerinden olan
Ebil-Leys Semerkandi'nin (6. 373/983) fikhi goriisiinden bir 6rnek iizerinden bu
konuyu agiklamaya calisacagiz.

“Etrafinda evler bulunan bir sokakta, bir ev sahibi biriken karlar1 sokaga atsa
ve bundan dolay1 da bir insan veya hayvan kayip diigse (yaralansa veya dlse) bu-
nun hitkmii nedir? Seklindeki soruya imam Muhammed $dyle cevap vermistir:
Eger sokagin menfezi (¢ikis1) bulunmuyorsa (ev sahibi mecburen oraya atmustr,
dolayisiyla) tazmin sorumlulugu yoktur. Sayet menfezi bulunuyor ve o yol da islek
bir yol ise oraya kar atan kisi tazminle sorumlu olur. Fakih (Ebu’l-Leys) bunun
izahinda soyle demektedir: “Bu hiikiim, kiyasa gore verilmistir. Biz, bu yol ¢ikmaz
sokak olsun ya da olmasin tazminin gerekmedigini istihsan yoluyla séyliiyoruz.
Glinkii bunda “belva 4amme” vardir. Imam Muhammed belva amme bulunmadig:
i¢in zararin tazmin edilmesine icazet vermistir. Nitekim onlarin yasadig1 beldeler-
de kar ¢ok bulunmamaktaydi.”

Bu ornekte dikkat edilmesi gereken husus Ebii'l-Leysn “ Nitekim onlarin
yasadig1 beldelerde kar ¢ok bulunmamaktayd:” diyerek fikhi hiikiimlerin Asilda
olmasina ragmen bolgeden bolgeye degisebilecegini istihsan metoduyla tahrig ya-
parak degisiklige gittigini acik bir sekilde ortaya koymustur. Yani sadece az kar ile
orta seviyede yagan karin bile fikhi hitkmiin nasil etkiledigini gormemiz agisin-
dan ¢ok 6nemli bir 6rnektir. Yukarida genel ifadeler ile sdylemeye ¢alistigimizin
Ozetini bu drnekte gérmekteyiz.*®

Ayni sekilde Ebu Yusuf’tan gelen baska bir rivayete gore abdest alirken suyun
yag gibi kullanilmasi caizdir. Yani suyu azalarin tizerine elle siiriilmesi caiz goriil-
miistiir. Belh fukahasi tarafindan kar ile abdest almak da suyun azalara yag gibi
stiriilmesi seklinde goriilmiistiir. Buradan ¢ikan sonug ise kar ile abdest almanin
Belh fukahasi tarafindan caiz goriilmesidir.”

Konu ile ilgili bagka bir 6rnek de Hanefi mezhebine gore; hayatini yitirmis
bir sahsin kabre konmasi igin sakk yapilmayip lahit yapilir. Imam Safii’ye gore ise
sakk yapilir. Kabirlerde lahit yapmak; kabrin i¢inde kible tarafi oyulup ve dliiniin,

37  Ebirl-Leys Semerkandi, Uyiinii’l-mesail fi furu‘’l-Hanefiyye, s. 166.

38  Fikhi gorislerin degisiminde bolgenin etkisi ile ilgili 6rnekleri gérmek icin bk. Miiderris, Muhammed
Mahrus Abdiillatif, Mesdyihu Belh mine’l-Hanefiyye vema inferadiy Bihi Mine’l-mesaili’l- fikhiyye, I-11.

39  Ebirl-Leys Semerkandi, Kitabii’n-Nevazil, vr. 15b.
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yiizii kible tarafina gelecek sekilde sag tarafi izere buraya konulmasidir. Eger kab-
rin kazildig1 yer lahit yapilamayacak derecede yumusak veya 1slak ise, bu durum-
da dere gibi bir ¢ukur kazilir ki buna sakk denir. Gerekirse bunun iki yan1 kerpi¢
veya tugla gibi bir seyle ortiiliir. Hanefi mezhebinin bu meselede dayandig: esas,
Hz. Peygamber (s.a.s.)den rivayet edilen “lahit bizim sakk baskalarinindir™ hadi-
sidir. Imam Serahsi, Hanefi Mezhebi’nin yukaridaki ictihadina kars1 ¢ikmis kendi
tilkesinde lahit yerine sakk yapildigini s6yle ifade etmistir; “bizim tilkemizde sakk
tarzindaki ¢ukur kazilmasinin sebebi, bu iilkede topragin gevsekligi dolayisiyla lahit
yapilmasimin miimkiin olmamasidir” Bu agiklama gostermektedir ki bolge ve top-
rak ozelliklerinin degisiklik gostermesi sebebiyle kabrin i¢cinde ¢ukur kazilarak
olilerin bir ¢ukura yerlestirilmesi 6rf haline gelmistir.*!

Fezailde gecen, sadece Belh bolgesinin ulema ve fukahasi ile ilgili bilgileri ige-
ren ve diger bolgelere hi¢ deginmeyen bir eserin varlig1 da Belh bolgesine ve dolay1-
siyla Belh fukahasinin kendi bolgelerine verdikleri 6nemden kaynaklanmaktadir.**

2. Ozel Orfiin Olusmasinda Sosyal Hayatin Etkisi

[slam hukukuna tesir eden unsurlarin en etkilisi sosyal hayattir. Burada konu
basligini sosyal hayat olarak koymamizin sebebi ise insanlarin ilk 6nce tizerinde
yasadig1 bolge ve cevre tarafindan kendine has 6zellikler ile yogrulmakta olmasi-
dir. Daha sonra bu 6zellikler ile biiyliyen insanlar kendilerine has bir 6rfii mey-
dana getirerek buna gore birbirlerine kars1 yaptirim kurallar: koymaktadirlar. En
sonunda ise miigtehitler de bu 6rfii ayiklamak suretiyle Islam ile irtibatini kurarak
ser’i hitkiim haline getirmektedir. Bunu en gok Belh bolgesinde yasayan uleméanin
fikhi goriislerinde gormekteyiz.

Ebtl-Leys Semerkandinin (6. 373/983) kaleme aldig1 Nevazil adli eserin-
de genellikle Nusayr b. Yahya (6. 268/881), Muhammed b. Seleme (6. 278/891),

Ebi'l Kasim es-Saffar (6. 326/938), Ebu Bekir el-Iskaf (6. 336/947), Ebu Cafer el-
Hindtivani'nin (6. 362/973) igtihatlarina yer verilmistir.*’

40  Tirmizi, “Cenaiz’, 53.

41  Serahsi el-Mebsiit, X1, 61; Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, s. 333.

42 Vaiz el-Belhi, Fezail-i Belh. Eserin orijinal Arapga niishasi giiniimiize ulagmamus, sadece Fars¢a’ya cevril-
mis olan bir terctime niishast ulagmistir. Bu eser 610/1214 tarihinde kaleme alinmigtir. 676/1278 tarihinde
ise Farsgaya ¢evrilmistir.

43 Belh bolgesinin ulemas: ve goriigleri ilk defa Ebirl-Leys Semerkandi tarafindan kaleme alinmigtir. Daha
sonra bu eser, Miiderris tarafindan Mesdyihu Belh mine’l-Hanefiyye vema inferadii bihi mine’l-mesaili’l-
fikhiyye, (I-11, Bagdat 1978) adyla iki ciltlik kapsamli bir ¢aliyma yapilarak Hanefi mezhebi iginde Belh
ulemasinin diger Hanefi ulemadan ayrildiklar: konular ele alinmaktadir.
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Nevazilde zikri gegmese de Belh bolgesinde yasayan fakihlerin baginda kus-
kusuz Ebt Siileyman el-Clizcani (6. 200/815) gelmektedir. Zira Nusayr b. Yahya
(0. 268/881), Muhammed b. Seleme Ciizcaninin talebeleridir. Clizcani ise Ebu
Yusuf ve Muhammed b. Hasan'in en 6nemli 6grencilerinden olup en ¢ok talebe
yetistirerek Belh ve Maveraiinnehirde Muhammed b. Hasan’in eserlerini yayan
kisilerin baginda gelmektedir.* Ebii’l KAsim es-Saffar ve Ebu Bekir el-iskaf begin-
ci tabakadan, Hind@vani ise bunlarin 6grencisi olarak altinci tabakaya mensup
fakihlerdendir.*

a. Belh Fakihlerinin Ozel Orf Sebebiyle Istihsan Metodunu Kullanarak Ilk Iki
Mesainin (Hanefi Mezhebinin Kurucu Imamlart) Ortaya Koyduklar: Fikhi Goriis-
leri Degistirmeleri

Belh bolgesinde yasayan ulema ve bu ulemay1 besleyen bélgeden daha 6nce
bahsedildi. Bu bélgede Islam hukukunu etkileyen en énemli unsur kuskusuz in-
san (fakih)dir. Onlar ilk defa Irak Hanefi fakihlerin aksine* Ozel orfii ve bu 6r-
fiin nassi tahsis ve Zahiru’r-rivaye’yi tashih edebilecegini, yine bu érfiin Zahirur-
rivaye’ye tercih edilebilecegini, ancak 6zel orfiin 6zel hitkiim ortaya koydugunu
kabul ederek farkli bir metot izlemislerdir. Bu usulden hareketle Hinduvani ve
buna benzer bir¢ok Belh fukahasi pek ¢ok meseleyi mezhebin ortaya koydugu
fikhi kurallar1 gézden gegirdikten sonra kendi bolgelerinin toplumsal sartlarini,
ihtiyaglarini ve 6rf ve adetlerini dikkate alarak onlar1 yeniden yoruma tabi tutmus-
lar ve yorumlama isinin gerekliligini de zorunlu bir gérev olarak gérmiislerdir. Bu
konuda Ebi’l-Leys, istidlallerinin gerekgesini “Arkadaslarimizin bolgelerinin adet
ve muamelelerini dikkate alarak cevap verdikleri meseleler ¢oktur. Muftinin vazi-
fesi, dine aykir1 olmayan hususlarda kendi zamanlarinda yasayan bolge halkinin
ddetine gore hiikiim vermektir” seklinde agik bir sekilde ortaya koymustur.*” Belh
fukahasini Irak fukahasindan usul yoniinden ayiran en belirgin 6zellik 6zel orfii
kabul etmeleridir. Clinkii Hanefi fikhi Irak’tan hemen sonra Bellh’te yayilmis ve bu
bolge, Hanefilerin merkezi haline gelmistir.**

44 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, 1, 60, 326.

45  Kaya, Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Kitabiin-Nevazil
Adli Eseri (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 82-90.

46  Irak bolgesindeki fakihler ise sadece genel 6rfiin yukarida zikri gegen islemleri yapabilecegini vurgulaya-
rak 6zel orfii kabul etmemiglerdir. Ornek olarak bk. Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, s. 237; Saban, Islam
Hukuk Himinin Esaslar1, s. 95-201.

47 Bukonuda genis bilgi ve kaynaklari igin bk. Kése, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmast, s. 193-202.

48  Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, s. 172.
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Hanefi mezhebi, bilindigi gibi Irak bolgesinde ortaya ¢ikmistir. Imam Ebu
Hanife ve 6nde gelen talebelerinden sonra (Ebu Yusuf ve Muhammed es-$eybani
vs.) Irak’taki mezhep birikimi yeniden ifade edilmistir. Ozellikle Imam Safii’nin
elestirilerine kars1 mezhep birikimi savunularak yine onun dili ile cevap veril-
mistir. Bu dili Kerhi (6. 340/952) ve 6grencisi Cessas (6. 370/981) daha da be-
lirgin hale getirerek adina da usul ismi vermislerdir. Béylece daha 6nce olusmus
mezhep birikimi savunularak koruma altina alinmistir. Yukarida deginildigi gibi
Irak bolgesindeki genel orf anlayisi, o bolgenin orfii goz oniinde tutularak ortaya
konulmus bir 6rf ¢esididir. Orfiin genel olmast hangi kritere gore tayin edilir? Kéy
mii? Tlce mi? Il mi? Ulke mi? Buralarda yasayan niifus sayisina gére mi? Ya da
insanlarin etnik kokenlerine gore mi bu kriter tayin edilir? Iste bu konuda higbir
agiklama yoktur. Belh fukahasi ise bu sikintilar1 bertaraf etmek, Hanefi mezhebini
bu donukluktan kurtarmak i¢in genel 6rfiin yaninda 6zel 6rfiin de kabul edilme-
si gerektigini savunarak mezhebi bu yonde gelistirmek suretiyle yerellesmesini
saglamislardir. Boylece Belh fukahasinin biitiin faaliyetleri mezhepten kopmadan;
buna karsilik mezhebe korii koriine de baglanmadan miitecanis bir sekilde devam
etmistir. Yani ilk model bir iiriin ile son model bir tirtin nasil bir birinden farkls,
ozellikle son model iiriinler daha nitelikli ve daha konforlu ise Hanefi mezhebi
icerisindeki bu ayrima da ayni gozle bakmak miimkiindiir. Ciinki onlarin hareket
noktalar1 hep daha iyi, daha giizeli arayarak bulmak olmustur. Ya da bu iiriini
arag olarak diisiiniirsek, biitiin bolgeler i¢in ayni aracin iiretilerek gonderilmesi
mantikli degildir. Clinkii daha 6nce de zikredildigi tizere, diiz, daglik ve ¢6l bolge-
ler igin ayr1 6zellikte ve o bolgenin sartlari dikkate alinarak arag tiretilmesi lazim-
dir. Belh fukahasi da bunu gormiis olmali ki mezhep i¢i kaynak anlayisinda bile
Irak fukahasindan ayr1 diistinerek fikhi meseleleri ¢6ziime kavusturmuslardir.

Siyasi bakimdan Abbasi hilafetinin iki idari bolgesine tekabiil etmesine ve
ayni1 hiikiimetin farkl: iki toprak pargast olmasina ragmen Belh fukahasi, Irak fu-
kahasindan farkli telakkiler ortaya koyarak yollarini nispeten miitecanis bir sekil-
de ayirarak devam etmeleri kendi bolgelerine verdikleri 6nemden bagka bir sey
degildir. Ya da Ebu Kasim’in, Ebu Hanife ve talebelerine muhalif igtihatta bulu-
narak kendi goriisiinii ortaya koydugunda, kendisine onlara ne ciiretle muhalefet
ettigi sorulunca, Ebu Hanife'nin meshur “onlar da insan, biz de insaniz” cevabim
vermesi, bu konudaki delillerdendir.*’

Yine Belh fukahasinin mezhepteki benimsenen goriislere bile muhalefet ede-
rek kendi goriisiinii gekinmeden ortaya koymasi bu fakihlerin en 6nemli 6zellikle-

49  Miderris, Mesay1h, 1, 90 160; Nahi, Hizdne, s. 71.
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rindendir. Belh fukahasinin 6zel 6rfe dayanarak verdikleri hiikiimlere 6rnek olarak
bey’ bi’'l-vefa ve eciri miistereK’i verebiliriz. Bey’ bi’l-vefa: Bir mali, bedelini iade
edince geri almak sartiyla satmaktir. Belh, bolgelerinde halk bu akdi yaygin olarak
kullanmiglardir.”® Keza, ecir-i miisterek: Miisterinin, dokunmasi i¢in getirdigi ipli-
gin tcte biri gibi oranla ifade edilen bir miktar mukabilinde taraflar arasinda akit
yapilmasidir. Bu tiir bir akit Ebu Hanife ve 6grencilerine gore caiz degildir. Ancak
Belh fakihleri buna 6zel 6rf ile istihsana basvurarak caiz oldugu hitkmiine varmus-
lardir.®" Bilindigi gibi Ebu Hanife ve 6grencilerinin bu konu ile ilgili goriisleri bir
hadise dayanmaktadir. S6z konusu hadise gore degirmencinin iicret olarak 6giite-
cegi bugdayin bir kismini almasi Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan yasaklanmuistir.>
Goriildiiga gibi Belh fakihlerinin bu ve buna benzeri meselelerdeki goriislerinden
nassdan elde edilen hitkmiin 6zel 6rf ile terk edilebilecegi imas1 ¢ikmaktadhr.

Malum oldugu iizere Belh, ipek yolu tizerinde kuruludur. Dolayisiyla oralarda
yasayan insanlarin dokumacilik isi ile ugrasmalari ve biiyiik ¢ogunlugun ge¢imini
bu isten karsiladig1 bilinmektedir. Buna binaen Belh bélgesinde giiglii bir devletin
de olmamasi bunun sonucu olarak paranin fazla revagta olmamasi Belh fakihlerini
mecburen bu hitkme yoneltmistir. Belh, bolgesinde giiglii bir iktidarin olmamas:
sebebiyle defalarca savaslar, yikimlar ve perisanliklar ile kars1 karsiya kalmistir.>

Konumuzla alakasi bakimindan bagka bir 6rnek de Belh fakihlerinin ticretle
Kur’an ve dini ilimler 6gretmenin cevazi konusundaki fetvalaridir. Hanefi imam-
lar1, Kuran 6gretme karsiliginda ticret almanin caiz olmadig1 hususunda fikir
birligi etmislerdir. Clinkii Kur'an 6gretmek, bir taat, bir ibadettir; diger taat ve
ibadetlerde oldugu gibi bunda da iicret alinamaz, demislerdir. Bu hitkiim o imam-
larin devrine uygun diismekteydi. Zira o zaman, Kur'an 6greticilerine beytiilmal-
dan tahsisat ayriliyordu. Fakat zamanla sartlar degisti, beytiilmaldan 6greticilere
ayrilan tahsisat kesildi. Bunlar, sayet vakitlerini Kur’an 6gretme isine hasretseler
a¢ kalacaklar, gecimlerini temin etmeye yonelseler Kur’an tedrisi sekteye ugraya-
cak belki zamanla ortadan kalkacakt1. Bu konuda ticret alinmasinin caiz goriilme-
mesi hitkmii bu iki kotii sonugtan birine yol agiyordu. O yiizden Belh fakihleri,
kendi zamanlari ile 6nceki imamlarin zamanindaki sartlar arasindaki degisikligi
goz oniine alip, gerek Kur'an 6gretimi gerek imamlik, miiezzinlik gibi gorevler
karsiliginda ticret alinmasina cevaz vermislerdir.*

50  Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 179; Ibn Niiceym, a.g.e., s. 128; Zeydan, a.g.e., s. 255; Ibn Abidin,
a.ge., 1L, 127.

51  Ebu’l-Leys, Nevdzil, vr. 204b.

52 “Olsekll 548 s V.l..d sadedll Lo g“5;Jl _s& 437 bkn. Zeylai, Nesbu'ra-Raye li-Ehadisi’l-Hidaye, v, 140.

53  Vaizel-Belhi, a.ge., s. 12.

54  Sabana.ge., s.201.
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Belh fakihleri genelde halkin destegi ile faaliyetlerine devam etmislerdir. Dev-
let kurumlarinin zayif oldugu Belh bélgesinde tabii olarak halkin, devletin yerine
getiremedigi sorumluluklar: yerine getirmistir. Bu 6rf hala Afganistanin 6nemli
baz1 bolgeleri hari¢ devam etmektedir. Mesela biiyiik camiler harig biitiin cami
imamlarinin maaglar1 halk tarafindan saglanmaktadir. Imamlar: halk goreve ge-
tirmektedir. Clinki devlet bu konuda aciz ve yetersiz kalmaktadir.

Yine Ebu Hanife'ye gore ciiniip bir kimsenin Fatiha suresini dua niyetiy-
le okumasinin caiz oldugu ve mezhepte benimsenen goriis de bu oldugu halde,
Hinduvani’nin “Ebu Hanifeden bdyle bir rivayet olsa bile bu yonde fetva vermem
dedigi bilinmektedir”*

Ozel orf ile ilgili dikkat ¢ekici érneklerden bir tanesi de yaralama ve 6ldiirme
suglar1 i¢in takdir edilen diyeti 6demekle yiikiimlii olan akile ile ilgili meselelerde
diyeti tamamen sugluya yiikleyerek 6detmeleridir. Bu konuda da 6zel 6rfe istinad
ederek istihsan yolu ile verilmis hiikiimlerin en pratigi niteligi tastyan bu hiikmiin
illetini Hinduvani s6yle agiklamaktadur:

Hinduvanf'ye gore Arap toplumunda aileler ve kabileler birbirleri ile dayanis-
ma igerisindedirler. Arap olmayan toplumlarda ise boyle bir dayanisma yoktur.
Dolayistyla bu toplumlarda akile kapsamindaki suglu yakinlar1 diyet 6demekle
yikiimli sayilmamalidir.®

[k Hanefiler, talak lafizlarini sarih ve kinai olarak ikiye ayirmistir. Kinai bir
lafizla talaka hiikmedilebilmesi i¢in ya halin delaletini ya da niyeti sart kosmuslar-
dir. Belh fakihleri ise 6zel orfe istinaden bazi kinai lafizlar1 sarih lafiz hitkmiinde
saymislardir. Ornegin “Allahin helal kildig1 bana haram olsun” geklindeki bir ifa-
de, Ebu Hanife, 6grencileri ve Irak fakihlerine gore kinai bir lafizdir. Belh fakihle-
rine gore bu ifade ile talak meydana gelir.””

Gorildigii tizere Belh fakihleri Hanefi mezhebinin kurucu imamlarinin Irak
bolgesinde ortaya koyduklari fikhi meseleleri oldugu gibi almamis ve onunla amel
etmemislerdir. Onlar, mezhep icerisindeki bir¢ok meseleyi kendi bolgelerindeki
hadiselere uygun hale getirmek i¢in olabildigince yorum sinirlarini zorlamslar-
dir. Boylece ozel orf yayginlasarak Hanefi mezhebi icerisindeki ilk Hanefi yerel
ekol ortaya ¢ikmustir.

55  bk. el-Fetava’l-Hindiyye, V, 317.
56  Ebu’l-Leys, a.g.e., vr. 258b.
57  Ebu’l-Leys, a.g.e., vr. 110a.
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b. Belh Fakihlerinin Ozel Orf Kaynakl Istidlal Metotlar:

Oncelikle belirtilmelidir ki hem Irak fukahasi hem de Belh fukahasinin istid-
lal kaynaklarinin basinda Ebu Hanife ve 6grencilerinin fikhi mesaisi (zahir riva-
ye) gelmektedir.®® Ancak kaynak telakkisi konusunda Belh fukahanin Irak fuka-
hasindan nadir rivayeti istidlal kaynag: olarak kabul etmek gibi farkl1 bir yonleri
de mevcuttur. Bu sadece Ebu Hanife, Ziifer, Ebu Yusuf ve $eybaninin goriisle-
rinden ibaret degildir. Ayn1 zamanda Hasan b. Ziyad’in yan1 sira, Ebu Hanife'nin
onde gelen Belh’li (Horasanli) 6grencileri Abdullah b. Miibarek® ve Ebu Muti’
el-Belhi'nin fikhi mesaileri de istidlal kaynagi olarak benimsenmektedir.®

Belh fukahasi, sadece kendilerinden 6nceki hemsehrilerinin fikhi goriisle-
rini almakla kalmamis, ayn1 zamanda onlarin fikhi bilgi ile irtibath olan fiil ve
tecriibelerinden de ¢okea istifade etmislerdir.®® Konu ile irtibatinin dogrudan
olmasi hasebiyle Hinduvant'nin talak ile ilgili ¢arpic1 bir goriisii ¢ok 6nemlidir.
Hinduvani talak lafz1 sayilmasi gereken bir ifadeyi kaydettikten sonra, bu goriisiin
sadece Belh bolgesinde gegerli olmasi gerektigi notunu diigmektedir.*

Goriildagi tizere, Belh fakihleri Hanefi mezhebine yeni bir bakis agis1 kazan-
dirarak onun yerellesmesi konusunda biiyiik ¢abalar harcamislardir. Bu faaliyetle-
rinin desteklenmesi i¢in yine mezhep icerisinden hatir1 sayilir imamlarin benzer
ictihatlarina atif yaparak kendilerini géze batmaktan kurtarmislardir. Boylece on-
lar hem Hanefi mezhebi igerisinde miitalaa edilerek bu mezhebin birligini sagla-
mislar, hem de bu mezhebe yeni bir istidlal metodu kazandirmislardir.

SONUC

Cevre ve sosyal hayatin karsilikli iligkisi ve bunlarin birbirlerini etkilemesi
kaginilmaz bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sar’i de bu iki unsuru dik-
kate alarak hukuk kurallar1 koydugu tahmin edilmektedir. Clinkii Sar’i, koydugu
bir¢ok hukuk kuralindan sonra bazi durumlarda ona istisnalar getirerek onu es-

58  bk. Ebu’l-Leys, a.g.e., vr. 90a, 203b, 258a; vr. 111a, 150a, 164b, 307a; 116a, 125b, 292b; 273a, 290b; 223a.

59  Ozellikle Abdullah b. MiibareK'in goriis ve fillerinin ¢okga tartigilarak degerlendirildigi kaydedilmektedir.
bk. Ebu’l-Leys, a.g.e., vr. 16a, 16b, 21b, 23a, 32b, 49b, 50a, 90b, 227b, 25b, 71a, 275b, 34b, 58b, 59a, 64a,
84D, 88D, 2a, 4b, 247b.

60  bk. Ebu’l-Leys, a.g.e., vr. 28a.

61  Cenaze namazinin biitiin tekbirlerinde ellerin kaldirip kaldirmama ile ilgili bir 6rnek i¢in bk. Ebu’l-Leys,
a.g.e., vr.34b.

62  bk. Ebu’l-Leys, a.g.e., vr. 101b vd.
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nettigi goriilmektedir.”® Ancak Sar’iin koydugu hukuk kurallar1 sinirli iken, kar-
stlagilan hadiseler ise sinirsiz ve Islam hukukuna uygun ¢éziimler beklemektedir.
Iste bu boslugu doldurmak icin (bu boglugu Sar’i bilerek birakmis) Belh fukahas,
ilk denemeden (Hanefi mezhebinin kurucu imamlarinin fikhi faaliyetleri) de fay-
dalanarak kendi bolgelerinin sartlarini da dikkate almak suretiyle ayr1 bir metot
gelistirmeleri ve bu sayede fikhi hitkiim elde etmeleri Islam hukukunu donukluk-
tan kurtararak ona canlilik kazandirmustir.

Konu ile ilgili 6rneklerde de goriildiigii tizere, Belh fakihleri, sergiledikleri
miistakil tavirlari, bir¢cok konuda Hanefi mezhebinden ayr1 hareket etmeleri do-
layisiyla, tamamen yalitilmis bir sekilde olmasa da yar1 bagimsiz bir ekol seklinde
ele alinarak incelenmesi gerekmektedir. Ciinkii Belh bolgesindeki ¢evre ve sosyal
hayatin Irak bolgesinden farkli oldugu ve bu farkliliklarin hukuku da etkiledigi
bir hakikat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Belh fakihlerinin de Islam ahkaminin
degisime agik olan kismini mezkur sartlar1 6ne siirerek usuliine uygun sekilde
degistirdikleri, mezhebi taklit ederek bolge halkini sikint1 ve zora sokmak yeri-
ne karsilastiklar: meseleyi kendilerinden 6nceki fkhi birikimle irtibatin1 kurarak
giincelledikleri gortilmektedir.
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