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 الملخص

التنظيمات و   بين عصر  الممتدّة  الفترة  تركيا في  تجاذبا وصراعا سياسيا ح  ام قيشهدت  كان  د ا الجمهورية  للنهوض ا  محاولة 
ا�س�مية  جهة   با�مة  السقوط  من  لحالة  إرهاصا  كان  الوقت  نفس  وفي  بعد ،  فيما  إليها  آلت  الدولة    تتفكّك   حيث  ،التي 

ساسي كان ثقافيا ه ا� فع دا الثقافي، هذا الصراع  الكثير من الدول ا�س�مية تحت وطأة ا�ستعمار السياسي و  وقعت العثمانية و 
 المعتبرين أنّ   ،محافظين دين ال والمجدّ   ،حين تجديدا على شاكلتها مرجّ ال   ،داثيين المتأثرين بالثورة الغربية يد الح د ج بين دعاة الت 

  المتعلّق بسؤال   أحد هذه الميادين التي كانت ساحة لهذا النقاش  كانعلم الك�م    التجديد يكون في المنهج � في المحتوى، 
بعض المحاو�ت التجديدية  تعالج  ، هذه الدراسة  ع عنه الشبهات ياه و يدفبت قضا ثي  ينيالدّ   ك للفكرالمحرّ   كونه ل   ؛ هوض لن ا 

وهي محاو�ت لم تنل حقها من الدراسة والتمحيص   ،عرفتها الدولة العثمانية في أيامها ا�خيرة ووريثتها بعد ذلك تركيا التي  
 ى يومنا هذا، وقد يكون سبب ذلك أنّ وصا إل ص خها تغذي الفكر الديني عموما والتركي  نّ وظلت لفترات طويلة مهمّشة رغم أ

عالم، لذلك حاولت اللغات أخرى ليطلّع عليها الباحثون في كل    إلى  إلى العربية أو  باللغة التركية ولم تترجم   مكتوب  أغلبها 
 بة.رج أع�مه ومنظرّيه، وتقييم هذه الت   همّ أ   الورقة قراءة واقع تيارات التجديد في علم الك�م في تركيا، وإبراز

 .العقائد الجديدة   ،ا�ناضول ،  تركيا ،  التنظيمات  ،تجديد علم الك�م   الك�م، علم  مات المفتاحية: كل ال 

THE MOVEMENT OF RENEW THEOLOGY IN ANATOLIA 

Abstract 

In the period between organizations and republic, Turkey witnessed a sharp political struggle that was an attempt 
to advance the Islamic nation, and it was a precursor the downfall that led to it later, represented by the 
disintegration of the Ottoman Empire and the fall of many Islamic countries under the political and cultural 
colonialism. This conflict was motivated mainly by culture between the modernist advocates of renewal affected by 
the Western revolution, and the conservative innovators, who considered that renewal should be in the curriculum 
and not in the content.İslamic Theology was one of these fields that were the subject of this discussion, This search 
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dealt with some of the renewal attempts in Anatolia. These attempts did not achieve their right to study and 
scrutiny and remained marginalized for long periods, even though they nourished religious thought in general and 
Turkish in particular to this day. The reason for this may be that it was written in the Turkish language and was not 
translated into Arabic or other languages for researchers in every world to see, so the paper tried to read the reality 
of the currents of renewal in theology in Turkey, highlight its most important flags and theorists, and evaluate this 
experience. 

Key Words: Kalam, New Kalam, Reorganizations. Anatolia, Turkey, New theology. 

ANADOLU'DA YENİ İLM-İ KELAM HAREKETİ 

Öz 

Osmanlı aydınları, Tanzimat dönemiyle aralarında sert bir siyasi tartışma başlatmışlardır. Bu siyasi tartışmanın 
amacı, İslam ümmetinin yeniden eski parlak günlerine dönüp dünyada söz sahibi olunmasıdır. Bu tartışmalardan 
sonra Osmanlı Devleti sınırları içerisinde bulunan etnik gruplar mevcut dünya konjonktüründe revaçta olan 
milliyetçi akımlara paralel olarak bağımsızlıklarını kazanarak müstakil yeni devletler kuruldu. İlk bakışta özgürlük 
gibi algılanan bu ayrışmalar sonrası oluşan devletlerin çoğu fikri ve askeri işgal altına girdi. Bu siyasi çatışmaların 
muharrik gücü, bu topraklardaki zihni değişimi halk arasında içselleştirmekti. Bu değişimin sağlanması için temelde 
dinin anlaşılmasında iki farklı yaklaşım vardı. Birinci düşünceyi savunanlar, batıdan etkilenip onların normlarına 
göre dini düşüncenin yeniden yorumlanmasını istiyorlardı. İkinci akıma göre ise bu topraklarda mukim insanların 
çoğu Müslüman olduğundan kurtuluş reçetesi olarak İslam’ın temel hükümlerine dokunmadan dini hükümleri 
kendi içerisinde yeniden yorumlayarak bir tecdidin gerekliliğine inanıyorlardı. Bu tartışmaların merkezinde dini 
düşünce ve dolayısıyla kelam ilmi bulunmaktadır. Zira kelam ilmi, dini düşüncenin menbaı ve muharrik gücüdür. 
Aynı zamanda dış etkilere karşı İslam’ın savunuculuğunu da yapmaktadır. Bu bağlamda “dönüşüm ve değişim 
hareketi” kelam ilminin temel meselelerinden birisidir. Bu çalışma, Osmanlı Devleti’nin son dönemleri ve 
yıkılışından sonra onun yerine kurulan Türkiye Cumhuriyeti Devleti’nde kelam ilmindeki yenileşme 
hareketlerinden bahsetmektedir. Türkiye’deki son dönem kelamî tartışmalar diğer ülke bilim insanları tarafından 
yeterince bilinmemektedir. Bunun sebebi bu konuda yapılan çalışmaların daha çok din dili olarak kabul edilen 
Arapça veya Farsça gibi dillere tercümenin yapılmamasından kaynaklanmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yeni İlm-i Kelam,Tanzimat, Türkiye, Anadolu, Yeni Akâid. 

Atıf / Cite as: Benras, Mahmoud. “ ا�ناضولحركة تجديد علم الك�م في ب�د  ”. Apjir 6/3 (Aralık 2022), 343-358. 

 توطئة

تأثّر المحيط التركي كغيره من البيئات ا�س�مية بحركة التحديث التي تصدّرها الوضعيون عموما في 
ا الحالية ممثلة  يكتر  يمكن اعتبار أنّ أكثر البيئات ا�س�مية تفاع� مع هذا النشاط الجديد هو وأوروبا،  

آنذاك عهودها  نهاية  في  العثمانية  هذا  ،  بالدولة  ومع  و  وا�جتماعية،  والسياسية  الجغرافية  ل�سباب 
في   التجديد  محاو�ت  بدأت  الغربي  الخطاب  على  المادة  و  والفيزياء  الرياضيات  لغة  الدولة هيمنة 

بداية    )١٨٣٩–  ١٧٨٥(مود الثانيحم ن  السلطا ل صدور قانون التنظيمات في عصر  ، حيث يمثّ العثمانية
في   التحديثية  المحاو�ت  المفكّرون تمع  مجال هذه  تحرّك  التغيرات  هذه  مع  و  عامة،  بصفة  التركي 

ى هذا النشاط في حركة التجديد الك�مي عند  ا�تراك كذلك تفاع� مع المعطيات المستجدة، وتجلّ 
العثمانيين،المفكرّ  الدراسة    ١ين  هذه  من خ�ل  توجّ   إلىنهدف  في إبراز  التجديدية  المحاو�ت  هات 

 
1  M. Sait Özervarlı, Kelâmde Yenililik Arayışları, 19.Yüzıl Sonu – 20 Yüzıl Başı, (İstanbul: İsam Yayınları, 2008), 27.    
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تقييمها ومقارنتها بالتجارب المشتهرة في هذا   محاولة للدولة العثمانية و    ا�ول   ثالوريب�د ا�ناضول  
 المجال كتجربة محمد عبده و جمال الدين ا�فغاني غير بعيد عن تلك المرحلة.    

 بداية حركات التجديد: 

القول   الإ يمكننا  تركيا    مك�نّ حركة  العثمانيكانت نشيطة  في  العهد  نهاية  بممتأثّ   ،مع  حولها من  ا  رة 
ى هذا النشاط في بعض المنشورات التغيرات الفكرية في العالم الغربي على وجه الخصوص، و تجلّ 

ة  التي كانت مهتمّ   ،سبيل الرشادجريدة  و  الصراط المستقيمت على شاكلة جريدة  و الجرائد والمج�ّ 
الض و  بعضى  لعوء  بتسليط  الفلسفية  با�ضافةوعم  الراهنة  الفكريةالقضايا  أساسية  إ   ما،  قضايا  لى 

المناهضة للسلطة العثمانية  ا�حزاب  التيارات القومية وحدة  قة بالدين والسياسة، خاصة مع تنامي  متعلّ 
تاريخ "به في كتا  ٢ر التركي ج�ل نوري ولى، إذ نجد على سبيل المثال في هذاالصدد المفكّ ا�درجة الب

الالم هذه  مثل  يناقش  الجديدة  العقائد  مبحث  في  مسا اي قضستقبل"  إلى  إضافة  تجديد  ا  ضرورة  ئل 
بمنهج مقارب للتحديث الذي عاشته أوروبا    ٣تجديد المسائل وتطوير لغة الخطابالمنهج الك�مي و
 في مرحلة الثورة. 

دقّ    و  نضوجا  أكثر  بشكل  لكن  و  السياق  نفس  ظهرت  في  جدية  بتجدين تدة  حركة  علم  ادي  د 
الخربوطي  اللطيف  عبد  تصدرها  ا�زميريياع إسمو  ٤الك�م،  حقي  في  و  ٥، ل  خاص  بشكل  ذلك 

 
ــري : (  ٢ ــوري إلـ ــ�ل نـ ــروف١٩٣٦-١٨٨٢جـ ــي معـ ــر وسياسـ ــة ومرحلـــة عـــا  ،)  صـــحفي ومفكـ ــروطية الثانيـ ــة المشـ ش مرحلـ

المــدارس  فــيدرس القــانون كــذلك توجــه الفرونكفــوني وال يطــة ســراي ذغل المكتــب الســلطانيدرس الثانويــة ب ،الجمهوريــة
الجرائـد العثمانيـة كمجلـة ياسـي ككاتـب فـي بعـض أهـم المجـ�ت وبداية حياته محاميا و بدأ المجال الس، عمل في  العثمانية

   ف العديد من الكتابات والمقا�ت الفكرية.ة الحرية، خلّ جلا�جتهاد وم
 Recep Duymaz, “Celâl Nuri İleri”, (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi,1993), 7/242-245.     
3  Celal Nuri, Tarih-i istikbal, (İstanbul, Yeni Osmanlı Matbaa ve Kütüphanesi, 1331), 106.  

مـــه بمــدارس الفـــاتح ) مــن علمـــاء الــدين فـــي أواخــر الدولــة العثمانيـــة، تلقــى تعلي١٩١٦-١٨٤٢عبــد اللطيــف الخربـــوطي: (  ٤
من الكتـب والمقـا�ت فـي  محاضرا في العلوم ا�س�مية بدار الفنون، خلّف العديد ثمباسطنبول وعيّن إماما بمسجد بايزيد 

 تاريخ علم الك�م و غيرها.ي عقائد أهل ا�س�م، وف �ملكا  ا�س�مية، منها تنقيح مالعلوالفكر و
 Metin Yurdagür,  “Harpûtî Abdüllatif”, (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi,1997), 16/ 235-237. 

بعـة، و حفـظ رانّ السـ ولد اسماعيل حقي  بمدينة إزمير على بحر إيجـة مـن عائلـة مثقّفـة ، دخـل المدرسـة بمسـقط رأسـه فـي  ٥
هنـاك درس اللغـة الفارسـية علـى يـد ا�سـتاذ القرآن الكريم على يد عـم والـده، بعـدها التحـق بالمدرسـة الرشـدية ا�عداديـة و

ه حصـل علـى إجـازة مـن الطريقـة الشـاذلية، بعـد أن تخـرج مـن  كامل أفندي، وكـان يتـابع دروس العلـم أينمـا وجـدت حتـى أنّـ
لـم بمدينـة اسـطنبول، و كـان فـي نفـس الوقـت يـداوم بمدرسـة الحـافظ شـاكر أفنـدي حتـى معار البـدالمدرسة الرشدية التحق  

جــازة منــه، بعــد أن تخــرج مــن المدرســة الرشــدية متفوقــا تــم تعيينــه مدرســا لعلــوم الــدين و التــاريخ وا�خــ�ق حصــل علــى إ
الثانيـة صـار نـاظرا للمعـارف إلـى ة شـروطيلمبإعدادية المرجان، ثـم صـار أسـتاذا �صـول الفقـه بالمكتـب الملكـي، مـع بدايـة ا

ادة أصول الفقه بكلية الحقـوق، مـع إنشـاء الجامعـة بشـكل رسـمي جانب كونه مدرسا لمادة الفلسفة بدار الفنون، ومدرسا لم
ف ا�سـتاذ إسـماعيل حقـي العشـرات مـن المقـا�ت  صار استاذا جامعيـا بكليـة ا�داب مدرسـا لمـادة الفلسـفة ا�سـ�مية، خلـّ

ه، علـم الخـ�ف، لثقافة و الفكر ا�س�مي نذكر منهـا: معـاني القـرآن، علـم الكـ�م الجديـد، دروس أصـول الفقـا  تب فيلكوا
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التمسّ  على  أساسا  تعتمد  الحركة  هذه  الجديد،  الك�م  علم  وكتاب  الك�م  تنقيح  بالتراث كتابيهما  ك 
المؤسّ  مع  السابق  تكييفه  محاولة  مع  كمنطلق،  للعلم  خ�س  من  المعاصر  بعض  نمل  الواقع  اقشة 

الفل الالقضايا  والعلمية  حديث    مستجدةسفية  متداوللغوببمنطق  أهمّ ة  من  الحركة  هذه  وتعتبر   ة، 
تتعلّ  �سباب  لكن  الحديثة  تركيا  في  كبيرا  رواجا  لقيت  التي  التجديدة  العثماني الحركات  باللسان  ق 

هذه تنتشر  لم  الحديثة  التركية  اللغة  أو  و  القديم  خصا�فكار  ال  وصا الحركات  العالم  عربي في 
سياسي العثمانوتركي الذي �حقة التي صحبت الواقع الالة  إضافة إلى الم�بسات التاريخي  ،وا�س�مي

ثانيا  العربي  الحرف  ثم  أو�  الخ�فة  التراث الحدث  هذا    ،ألغى  على  خطيرة  تداعياته  كانت  ا�خير 
ووال خصوصا  العثمانية  والهوية  في  ذاكرة  عموما،  تزعّ   ةهالجا�س�مية  حركة  ظهرت  مها  ا�خرى 

يالتقايا  الدين  شرف  الك�م   )Yaltkaya ed ŞerafeddinhmMe  (   ٦محمد  علم  بمشروع  جاءت 
زت بشكل لذلك ركّ   ،الجماعيةلى إبراز قيمة ا�نسان الفردية وا�جتماعي، هذه الحركة تعتمد أساسا ع

الدينية   الجوانب  على  مباشرواسع  بشكل  مثأثرة  المنهجيةاحينلان  م  ا�جتماعية  المادية    ة  بالحركات 
قطيعة باعتبارها تؤسس لرؤية  ذلك كان بينها وبين التراث الك�مي شبه  ل  ي،الوجودية في العالم الغرب

 ٧.مختلفة

الدينيين على   أو  السياسين  ا�ع�م  لدى بعض  المحاو�ت ا�خرى  نجد بعض  إلى ذلك  إضافة 
في بعض )  Musa Kâzîm Efendi(٨سى كاظم أفنديومم  اخت�ف توجهاتهم، مثل محاولة شيخ ا�س�

المنشو المجلّ   باسم  رةمقا�ته  المتعلّ كليات شيخ ا�س�م، خاصة في  بالدين والك�م، حيث دين  قين 
الك�م    كتابة مصنفات�م في مقالة معنونة بـ "تجديد ويشير بشكل واضح إلى ضرورة التجديد في الك

 
الدروس الدينية، السير النبوية الجليلة ، المقارنـة بـين ف�سـفة الغـرب و الشـرق، منـاهج الفـنّ، أقـوال المتصـوفة و غيرهـا مـن 

 المصنفات.
 Ali Birinci, “İzmirli, İsmail Hakkı”, (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi,2001), 23/530-533. 

) هـو عـالمٌ مسـلمٌ ترُكـي عـاش مرحلـة العهـد ا�خيـر للدولـة العثمانيـة و بدايـة ١٩٤٧-١٨٨٠حمد شـرف الـدين يالتقايـا: (م  -  ٦
تغل المحاسـبة ثـم  عمـل أسـتاذاً لتـاريخ الكـ�م اشـبول وطنريقـة القادريـة، تعلـم  باسـالجمهورية، كـان أبـوه إمامـا و شـيخا للط

حتـى  ١٩٤٢ينـاير  ١٤ى رئاسـة منظمـة الشـؤون الدينيـة التركيـة فـي الفتـرة مـا بـين والدين ا�س�مي والفلسـفة بـدارالفنون تـول
 ، خلف العديد من الكتابات و المقا�ت العلمية.١٩٤٧أبريل    ٢٣

  İsmail Kara, “Yaltkaya, Mehmet Şerefettin” (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 2013), 43/ 308-310. 
7  Özervarlı, Kelâmde Yenililik Arayışları, 57. 

اسـطنبول ليكمـل ) مـن مواليـد مدينـة أرض الـروم التركيـة تعلـم بمسـقط رأسـه ثـم انتقـل إلـى ١٩٢٠موسى كاظم أفندي: (ت.  ٨
ى ة، انتسـب إلـترقى في المناصب إلى أن أن حاز مقام شـيخ ا�سـ�م فـي الدولـة العثمانيـح ومسجد الفاتب  ليمه وعيّن إماما تع

، كعـالم والفلسـفة ا�سـ�مية والتصـوفنفـي فـي آخـر حياتـه، اهـتم  بقضـايا مختلفـة تتعلـق بالفقـه ا�تحاد والترقي، وسـجن و
 عثماني ك�سيكي.

 Ferhat Koca, “Mûsâ Kâzım Efendi” (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 2006), 31/ 221-222. 
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 ٩في المدارس"  ات مذاهب المسلمين، وإص�ح مناهج التعليمفخت�وفقا لمتطلبات العصر، و توحيد ا
 ه المحاو�ت سنحاول إعطاء  لمحة عنها فيما سيأتي.ذه كل

 أهم التيارات التجديدية: 

في تركيا في نهجين بارزين كما يشير إلى ذلك    يةة الك�ميالحركات التجديد  أهمّ   حصر  نستطيع  
أوزاروارلي   إسماعيل حقي   :ا هم  ،)M.Sait Özervarlı(سعيد  بزعامة  الك�م  علم  في  التجديد  حركة 

الخربوطي    (İzmirli İsmail Hakkı)  ا�زميري اللطيف  تدعو،  (Abdüllatif Harpûti)وعبد  إلى   التي 
المحافظة على جوهر الك�م مع تحديث اللغة و المناهج و بعض المسائل المطروحة في صلب الفنّ، 

أن   إلىويمكن  المحاو  نضيف  تعدّ وة شيخ ا�س�عدلة  هذه  التي  كاظم  الحركات   م موسى  أكثر  من 
  ١٠له بليمحاولة أحمد حلمي في  وكذلك  ،ديث والمعاصر �عتبارات كثيرةالفكر التركي الح  فيا  رواج

)Ahmed Hilmi Filibeli،(   الثانية    أما محمد  فالمحاولة  بقيادة  الك�م  علم  في  التحديث  حركة  هي 
بة  تا ك الذي يدعو إلى ضرورةلته باسم علم الك�م ا�جتماعي ومحاو تفعر ، الذييالتقايا  شرف الدين

بدالها بقضايا طبقا للفلسفة  إ الميتافيزيقة و د وفق رؤية الوضعيين من خ�ل ترك القضايا  علم ك�م جدي
الحقوقي التركي   إلري  ة ج�ل نوريلقريبا من هذه المحاولة محاوية الحديثة و العلوم الطبيعية، والغرب

   ١١.ينلده محمد شرف انزعة المادية الذي دعا إلى مذهب قريب من توجّ لا يذ

سياسي لتيارين  ا�ساسي  المحرك  يعتبران  التياران  كانا  هذان  السياسية  ين  الساحة  في  يتجاد�ن 
المحافظين   :ا�ول  ،العثمانوتركية أو  ا�س�ميين  فيه    تيار  نجد  ا�سماء  الذي  إلى  شخصيات إضافة 

إ  وأ   ني فسماعيل  مثل:  ألطاي  قون  الدين  وشمس  التغريرطغل  التيار  الثاني:  يرى ا  بيغيرهم،  لذي 
عبد ا� جودت كلش  يمثله شخصيات كج�ل نوري، وكان  بية وووفق الرؤية ا�ور  الخ�ص و التحرّر

 مجلة ا�جتهاد. أشهرها جرائد في مج�ت و وذلك ،غيرهمو زاده حقي

 ؛ ة التاسع عشرانتشرت مع نهاية القرن الثامن عشر و بداي لتينجد في الكثير من المقا�ت و ا�بحاث ا
العثمانيةع  فيأي   الدولة  انهيار  تتعلّ   ، صور  و ق  مواضيع  خاصة  بالدين  بالفكر   أسئلةأهميته  النهوض 

 
9  Musa Kazım Efendi,  Külliyat-ı şeyhülislam Musa Kazım: dini, ictimai makaleler (İstanbul, Evkâf-ı İslâmiye Matbaası, 

1336), 286. 
م  مانيــة، ولــد فــي فيلــب ببلغاريــا اليــومللدولــة العث يــر) مــن مفكــري العهــد  ا�خ١٩١٤-٨٦٥١أحمــد حلمــي فيلــه بلــي: (  ١٠ تعلــّ

لمكتب السلطاني غلطة سراي، و عمل بالبريد، نشـط سياسـيا تحـت غطـاء تركيـا بمسقط رأسه ثم انتقل إلى سطنبول درس با 
ل د إلـى اسـطنبوعا الصوفية السنوسية، بعد المشروطية الثانية الفتاة و كان له تحرّك في بيروت و مصر، و كان مهتما بالحركة 

لـه مؤلفـات  ريخ إلـى جانـب السياسـةوعمل أسـتاذا للفلسـفة فـي دارالفنـون، كـان مهتمـا بـال�هوت والفلسـفة والتصـوف والتـا 
ار الخـالق وا�سـ�م س�م ، و هل يمكن إنكا�كثيرة، من أهمها الرد على تاريخ المستشرق دوزي و افتراءاته بعنوان: تاريخ 

 ه رسالة العقائد الجديدة.حميدي، كما لالو السنوسيون في العصر 
 Abdullah Uçman, “Şehbenderzâde Ahmed Hilmi” (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 2010),  38/ 

424-425. 
11  Özervarlı, a.g.e., 57. 
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سبيل و  الصراط المستقيم  تيمجلبالدولة مستخدمة علم الك�م أو علم ال�هوت ا�س�مي كما في  و
احتواء  ى  دوالمقا�ت التي يتساءل فيها أصحابها عن جمن هذا النوع من    ريلكثالتي نجد فيها ا  الرشاد

مس على  المتداولة  الك�م  ك�ميكتب  مثل ائل  ا�قل،  على  سنة  خمسمائة  منذ  بحثها  تم  وفلسفية  ة 
السوفسط والدهريين ومناقشة  الطبائعيين  و  الفكر ا�س�مي ائيين  فيه  يواجه  الذي  الوقت  في  غيرهم، 

ضروري وضع كتب لا  لم تعد تلك القواعد السابقة كافية لمجادلتها، لذلك أصبح من  يدةتيارات جد
بمسائل جديدة  ولغة  ك�مية  كذلك  جديدة  جديدين  عن  ومنهج  الدفاع  مجرد  ليس  منها  الغرض   ،

، لذلك وجب وضع  رالعقائد الدينية بل عرض عقائد الدين بشكل يتناسب مع واقع ا�نسان المعاص
 ١٢.ةديدكتب علم ك�م ج

 أو�: تجربة عبد اللطيف الخربوطي

أهمّ  نافحوا    من  ضرورةى  علالذين  للدولة    قضية  ا�خيرة  ا�زمنة  في  الك�م  علم  مواضيع  تجديد 
المتكلّ  أحد  (و  ،مينالعثمانية  الخربوطي  اللطيف  عبد  (Abdullatif Harputiهو  م) ١٩١٤-١٨٤٢) 

تكوينه شرعي ك�سيكي   ،لطفي الخربوطي  ف يللطأصل تسميته عبد اخربوط التركية، و  المولود بمدينة
المساجد في المناصب الدينية في الجوامع و  جتدرّ بعد تخرجه  ينها وثمانية حلعا  م في المدارسلّ إذ تع

أأ تطويره إلى  قة بالبحث العلمي وإضافة إلى النشاطات المتعلّ  س في ن درّ ين بلغ رتبة أستاذ جامعي 
الح  ١٩١٠سنة  ،  الفنوندار   إلى  من  أ و  جّ ذهب  كبيرا  تقديرا  و�قى  هناك  العربية  باللغة  دروسا  لقى 
الذي يعد تنقيح الك�م في عقائد أهل ا�س�م    :مصنفاته  من أهمّ   ١٣،و المشايخ الذين قابلهم  اءلمالع

،  خ علم الك�متنقيح الك�م، تاري  ة، و تكمل ف حول علم الك�م الجديد في ب�د ا�ناضولأول ما ألّ 
وس علم دري  ف  الواضحو،  مجامع ا�سرار المحمديةحمدية ولس ا�نوار ا�مجا   ، نديالعلم الفلك و  

 ١٤. الك�م

التجديد    ادع ضرورة  إلى  الك�م  تنقيح  كتاب  خاصة  كتبه  في  معلن  بشكل  الخربوطي  اللطيف  عبد 
يقول حيث  خاصة،  بصفة  والمسائل  المناهج  مستوى  على  الذرية  نهّ  إ   :الك�مي  العلوم  تطور  مع 

الوهيمنتها    ئيةالفيزيا و ا�على  لدى  العقائدي  و  الفلسفي  صار تفكير  تكيتمح  نسان،  المصنّ ا  فات يف 
المتغيّ الك لهذه  تعارضها �مية وفقا  أو  توافقها  والتعامل معها  رات، من حيث  العقائد ا�س�مية،  ، مع 

م الك�م،  مناهج  تطوير  ذلك ضرورة  إلى  إضافة  الرد،  أو  أوالتأويل  بالتوفيق  منهجي  بين    ا قفرّ بشكل 
و إلى  المتأخّ المتقدمين  مشيرا  استخرين  المتقدمين  ل�  وادمأنّ  والردّ مناهج  للمعطي  ثبات  ات وفقا 

 
12  Özervarlı, a.g.e., 57. 
13  Erkan Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam İlmi”, İlahiyat Fakültesi Dergisi, Fırat Üniversitesi, 2 (1997), 241. 
14  Abdullatif Harputi, Kelam tarihi , (Ankara, Ankara Okulu Yayınları, 2005), 11.  
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زمانهم في  كانت  التي  يتعامل الثقافية  أن  عليه  بناء  يتعيّن  و  آنذاك  الحاضرة  الفلسفية  التيارات  و   ،
   ١٥بير.والفلسفية بشكل ك نيةرت العلوم الكو، أين تطوّ حاضرهم متكلّمو اليوم مع معطيات حياتهم و

ألّ إلى أنّ أغلب المصنّ �مية ، حيث يشير  سا�يتناول الخربوطي كذلك موضوع الفرق   فت فات التي 
أ عتمدت على حديثفي هذا المجال ا تَفْتَرِقُ   " مِلَّةً  :  إِ�َّ  النَّارِ  كُلُّهُمْ فِي  مِلَّةً  وَسَبْعِينَ  ثََ�ثٍ  تِي عَلَى  مَّ

و   فعل  لمامث  ١٦وَاحِدَةً..."  الفرق،  بين  الفرق  في  د�البغدادي  على  الخربوطي  النصّ ة  ليتحفّظ   هذا 
بي صلى ا� عليه  ر اخت�ف رواياته، إضافة إلى ذلك يرى الخربوطي أنّ هذا النص إخبار من النباعتبا 

وة العدا ن هذا الحديث باب للفرقة وإ   :يقول كذلكد بالقرآن الكريم، وهذا ا�مر مقيّ و سلم بالغيب و
مية تجاوز  رق ا�س�واقع يثبت أن الفالن لمين �نّ كل جماعة ترى نفسها الفرقة الناجية، ثم إ ن المسيب

بكثير الرقم  هذا  �  ؛عددها  مفهوما  يضع  ولذلك  الو�ء  إثبات  السنةّ حدوده  أبي المحبّ هل  للخلفاء  ة 
ووعمر،  وبكر،   وعلي  صحعثمان  ولجميع  وسلم،  عليه  ا�  صلى  النبي  اللعسح  المابة  خفين،  ى 

 ١٧.دائعقكما هو مقرر في كتب ال والص�ة خلف كل بر وفاجر

 ، خصوصا المذكورة في القرآن الكريم  ،في موضوع آخر و فيما يخص بعض القضايا العلمية الفلكية
ثبات ماهية  �ليست  ية والعظمة ا�لهإثبات القوة وهو  الغرض من ذكر هذه القضايا    يرى الخربوطي أنّ 

استخدام الوسائل د  بعالمذكورات � تثبت إ�    ، حيث أنّ ماهية هذهبالدرجة ا�ولى  راتهذه المذكو
تداء  ها وردت �رشاد البشر قصد ا�ها�صل فيها أنّ   نّ إ ، حيث  غيرها ية المادية في المختبرات ولمالع

الخربوطي   فيدفي هذا السياق ي، والمشاهدةي � يؤمن إ� بالحسّ ونسان الذباعتبار العقلية المادية ل�
وذلك عائد إلى سببين: ا�ول، أنّ الكثير من    ،قا فّ موتفسير الكثير من هذه ا�يات القرآنية لم يكن    أنّ 

ين استعانوا بعلوم بني إسرائيل لشرح هذه ا�يات، الثاني أنّ الكثير من المسلمين لم يستطيعوا المفسرّ 
ال القضايا  بين  الدي التفريق  القضايا  و  الكونية  العمومو  ،نيةعلمية  كتبه    على  في  يناقش  الخربوطي  فإن 

إلى جانب قضايا أخرى مثل   ،المسائل الفلكية كما سبق ق بالفرق الك�مية وعلّ تتل قضايا  بشكل مفص
بالنقل العقل  ع�قة  الدين،  التعليقات  و،  مفهوم  ا�مامة،  والتصوّف،    لىعبعض  مناقشة  ومسألة 

  ١٨الطبيعيين وغيرها.

المحاولة   هذه  فيد  بعمن  طبعا  الرائدة  المحاو�ت  من  اعتبارها  يمكن  الخربوطي   ذاه   اللطيف 
 إضافة إلى أنّ   ، بة لهذه القضايا نظريا وواقعيا مجرّ صة وها صادرة من شخصية متخصّ خاصة أنّ   ،المجال

نسميّ  أن  يمكن  فيما  تدخل  المحاولة  هذه  الدولة،  داخل  ثقافة  كرجل  وزنه  له  � الرجل  التجديد  ه 

 
15  Harputi, kelam tarihi, 17.  
16  Ebû Dâvûd, Sünen (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1389 ), 1/10, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibban, Sahîhu İbn 

Hibbân, (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1984/1404), hadis no. 6247.  
17  Yar, Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam İlmi, 254. 
18  Geçit, Mehmet Salih, “The New Theology Movement in the Context of the Recent Representatives (Anatolia 

Example)”, The Journal of International Social Research 9/46 (2016), 934,Yar, Abdullatif Harputi ve yeni kelam ilmi, 250. 
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ها ترفض من  كنّ ول ت�قي رفضا من الجانب المحافظ إذا فُهمت فهما صحيحا، �  ةدا ع  هيالتحديث، و
التحديثي،   الطرف  محاولةجانب  حيث    لكنها  الواقعي  التحقيق  إلى  هذه   نّ إ تفتقد  أصحاب  أغلب 

 ١٩ا�مر متوقفا على الجانب النظري.  الدعوات لم يضعوا منهجا فعليا لنظرياتهم و إنما ظلّ 

   أفندي س�م موسى كاظم�ايخ ثانيا: تجربة ش 

التجد بضرورة  كذلك  نادوا  الذين  الحديا  يدمن  العصر  في  بتركيا  أفندي لك�مي  كاظم  موسى  ث 
)Mûsâ Kâzım Efendi  ()ه يعتبر شخصية  �نّ   ، تعتبر دعوته من أكثر المحاو�ت تأثيراو  )١٩٢٠-١٨٥٨

شيخ ا�س�م    رتين متفرّقتين،في فت  ةي مانالعث  ى مشيخة ا�س�م في الدولة وازنة في ذلك العصر، إذ تولّ 
عليا  ى المهام الدينية اللكن لمّا تولّ   ، فترة طلبهعادية في بداية حياته و  ية خصان ش أفندي ك  كاظم   موسى

المتعلّ  التساؤ�ت  من  الكثير  حوله  أثيرت  الدولة  وفي  توجهه  بحقيقة  من    ،ميولهقة  الكثير  بسبب 
 ٢٠ي إضافة إلى الكثير من الفتاوى المثيرة للجدل.ترقّ لاد وكارتباطه با�تحا  ،كاته السياسةتحرّ 

أنّ تطوّ س�م موسى كاظ�شيخ ا أمر طبيعي ناشئم يعتبر  من طبيعة العلم ذاته، مشيرا   ر علم الك�م 
علماء العقائد المسلمين ا�وائل كيّفوا مين وهذا المطلب ليس بدعا من القول باعتبار أنّ المتكلّ  إلى أنّ 

ا لمتطلبات عصرهم    لفنّ مباحث هذا  ه ملزمين  ولق  العصور ا�ولى، ونحن كذلك على حد  منذوفقا 
الحضور، ويمكّنه من أداء مهمته ووظيفته إذ  ارية وي يضمن لهذا العلم ا�ستمرذ بمواصلة هذا الخط ال
 يقول في هذا الصدد: 

لِلَمسهم فائدته    ر�منّ أصحاب البصيرة قبلوا هذا اإ فت كتب علم الك�م على هذا الشكل، حيث  لِّ ”أُ 
إليه، إلى عالم   �نّ   ي الفلسفة، ف  وضهم حينها من يخنولم يكن بي  والحاجة  الفلسفة حينها لم تنتقل 

كل   كانت  بل  بعد،  و ا�س�م  الحديث،  أو  بالقرآن  تثبت  منهجيّ مسألة  هي  هذه  هذه كانت  علماء  ة 
بعد ذلك   الفترة، �نّ  القدر،  كانت على هذا  التأليف  إلى  العالم قتان  الحاجة  إلى  الفلسفية  العلوم  لت 

ترجمت   إذ  اللا�س�مي  فلعرا  غةإلى  ظهر  و  أمر بية،  جعل   ما  مختلفة،  تيارات  الخصوص  هذا  ي 
  ٢١“المذاهب أكثر تعقيدا.

الفلسفية في كتب الك�م ليس إسرافا في اظم أنّ وجود القضايا المنطقية ويري شيخ ا�س�م موسى ك
ال في  إفراطا  أو  إنّ   نظرالتفكير  صاحبو  التي  الراهنة  الظروف  اقتضته  معرفيا  مطلبا  كان  تقال  انت  ما 

إن كان ا�س�ف ا�وائل لم يخوضوا فيها فهذا ليس بسبب ، ولفلسفة إلى العالم ا�س�ميطق واالمن
وإنّ  لها،  قبولهم  كان  عدم  فما  إليها،  الحاجة  عدم  بسبب  �ما  كافيا  كان  آنذاك  المسلمون  ثبات عليه 

 
19  Geçit, Mehmet Salih, “The New Theology Movement”, 934-935. 
20  İlyas Çelebi, Ziya Yılmazer, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm düşüncesinde arayışlar (İstanbul: Rağbet Yayınları, 

1999), s46. 
21  İlyas Çelebi, Ziya Yılmazer, a.g.e., 48. 
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والمباحث ا�خرى في م  لولشبهات، لكن لمّا اقتضت الحاجة إدخال بعض العينية و دفع ادلد االعقائ
 قاموا بذلك حسب الحاجة ووفقا للقدر المطلوب حيث يقول في هذا الصدد:   ،علم الك�م

إلى متقدّ   ”  يُ فترة  يكن  لم  المصنّ عرَ مة  المسلمين، �نّ  المشائين عند  تعرف ف مذهب  لم  فات حوله 
رف ماذا يكون هذا يعد  التيار ا�ول الذي اقتحم ساحتهم، وقبل ذلك لم يكن أح  ن هوا كيث  ، حبعد

، اطلعت المجتمعات ا�س�مية عليه بذلك  �مي لم يعرف مثل هذه ا�فكار، والفكر ا�س  التيار، �نّ 
أنّ  شديدة  حتى  قلة  على  لكن  دخلها  من  المذاههناك  أكثر  صار  و  اتباعه  تكاثر  الزمن  مع  لكن  ب ، 

 ٢٢، ما جعله يواجه معارضة دينية.“تباعا أ لسفية فلا

موسى   هذه   مظا كيرسم  تطوير  ضرورة  أكّد  بعدما  الك�مي  النهج  عليها  يكون  التي  للكيفية  خطة 
، ووفقا لذلك ا�لمام بها ذه العلوم و نخلها وطّ�ع على هذلك عن طريق ا�اهج و تجديدها، والمن

يمة �بن خلدون ذكرها في هذه الدعوى هي رؤية قدلذلك، و  ئمء النسق الك�مي الم�بنا يكون الرد و
 :هذا الصدد، يقول موسى كاظم في ةمدقالم

اليوم   أن نسلكه  الذي يجب  الطريق  الك�م وفقا ل�هو  ”إن  تأليف كتب  الراهنة، أن يكون  حتياجات 
ا� يجب  ا�مر  أوّل  يكون؟  كيف  ووط�ع  وهذا  المخالفين  دعاوى  بكل  لم   نا نّ �،  همئآراا�لمام  إذا 

المتكلّمين ا�وائل حيث حصّلوا علوم الف�سفة    ج هنمنحط بها فلن نجد ما نرد به عليهم، وهكذا كان  
  ٢٣ثم ردوا عليهم بنفس أقوالهم.“

ا�س�م    شيخ  إليها  يشير  التي  القضايا  أهم  هو موسى  من  الك�مي  التجديد  منهجية  في  كاظم 
 مباحث  إلىسا في إضافة بعض المسائل الجديدة  ى بأري�  ، فضرورة التجديد على مستوى المسائل

بمباحث ا�لوهية، إلى إضافة إلى المباحث الرئيسية التي تشكل صلب موضوعه المتعلّق    ،مالك�  علم
مثل بعض    ،بمفهوم المخالفة حذف بعض القضايا وا�دوات التي لم يعد لها حاجة اليومجانب ذلك و

استه التي  ا�ستد�ل  الذي شيو  ،لكتوسائل  المنهج  ”بنفس  قوله:  في  العبارة  بصريح  ذلك  إلى  ير 
انتقال العلوم العله  سلك العربية حيث رأوا ضرورة   فلسفية إلىماء الك�م في الرد على الف�سفة مع 

القضايا إلى جانب مسائل أكيد من خ�ل إضافة بعض العلوم وإص�ح هذا العلم، وذلك بالتتجديد و
يت�ءم  ي  لذنصلح من مؤلفات الك�م بالشكل ان  اليوم، أن نكيّف وحلك نذكنا  عليا�لوهية، يتعيّن  

 ٢٤مع متطلبات عصرنا.“

 
22  İlyas Çelebi, Ziya Yılmazer, a.g.e., 48. 
23  İlyas Çelebi, Ziya Yılmazer, a.g.e., 51. 
24  İlyas Çelebi, Ziya Yılmazer, a.g.e., 52. 
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 ثالثا: تجربة شهبندر زاده أحمد حلمي فيله بلي

ف ا�ستاذ  الحديثة  تركيا  في  الك�مي  التجديد  ضرورة  عن  كذلك  المرافعين  أهمّ  أحمد  يمن  لي  لبه 
زاده   شهبندر  يعتبر  م)،١٩١٤-١٨٦٥( )Şehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi(حلمي   مثل  الذي 

كاظم  أو  كذلك    فهو   ي،ندأف  موسى  محافظا  كان  إذا  ما  حول  التساؤ�ت  من  العديد  حوله  أثيرت 
و   ،حداثيا  المعلنة  أفكاره  بسبب  حيث  إنّ ليس  السياسية،  تحركاته  بسبب  في أ ه  نّ إ ما  بيروت  إلى  رسل 

ب اتصل  العمومية، وهناك  الديون  ا  ةيجمعدائرة  ترك مهمته وتركيا  ثم  بها  فتأثر  إ توجّ لفتاة،  لى مصر، ه 
جمل  دخف وفي  العثماني،  والترقي  ا�تحاد  لمّ عية  فكاهية،  جريدة  عام  أصدر  رجع  إلى   ١٩٠١ا 

م أصدر  ١٩٠٨ك تعلّق بالتصوف، بعودته من المنفى إلى اسطنبول عام  هنا ان، و◌ّاسطنبول نفي إلى فز
داف و  ا�س�مي  ا�تحاد  عمجلة  وب   نع  السابقة،  آرائه  عن  التراجع  يشبه  بما  ا�س�مية   عد الجامعة 

ثم أصدر   ،فكارا�شهبال وتصوير  ، و صدار ثمانية عشر عددا منها أغلقت، فكتب في جريدة ا�قدامإ 
أنشأ جريدة ثم  م  ١٩١١أنشأ مطبعتها في سنة  حكمت“ ا�س�مية ا�سبوعية و دة ”م جري١٩١٠عام  

اليومية لكنها أغ دعمها    قد الترقي التي كان  �نتقادها سياسة حكومة ا�تحاد وبعد فترة    لقت حكمت 
قد عمل هناك في مجال الصحافة ا�س�مية فترة  ب في نفيه مرة أخرى إلى بورصا، وما تسب  ،من قبل

       ٢٥الصهيونية بقتله، لما كان يكتب عنهما.توفي فجأة فاتُّهمت الماسونية و هلكنّ 

ما  أحمد حلمي حسب  ا�في رسال  هر ذك  يري  أنّ ذهنية  الجديدة  العقائد  تتغيّ ته  إلى ر  عص  ر مننسان 
،  ةجّ والمحا قناع  ل�  كافيانالمعرفة القديمان  نسان اليوم لم يعد فيها المنطق وعقلية ا�  آخر، لذلك فإنّ 

فإنّ  بحا   لذلك  اليوم  ا�س�مية  وتجديد  المجتمعات  معرفية  ثورة  إلى  عن  أكيدجة  وذلك  طريق  ، 
القديقوتدتمحيص   الفكر  منهيمق  ترجى  فائدة   � ما  وتغيير  يو  ،،  لم  حتياجات �  ناسبام  عدالذي 

الحاضرالمج وقتنا  في  اجتهادات جديدوذلك  ،  تمعات ا�س�مية  ويبواسطة  يعرف  الواقع  ة ممن  عي 
  هذا العلم هدفه ليس إثبات قضايا   ، كما أنّ وفقا لمتطلباته  ف مسائل هذا الفنّ ، بحيث يكيّ بشكل جيد

   ٢٦.يهمقصد وهدف هام ينبغي توخّ ا هذبل إثبات قضايا الدين كلها والمدافعة عنها، و ،ا�لوهية فقط

ح أوأحمد  العقائد،  تجديد  رسالته  في  يركّ لمي  الجديدة  القضية  ز  العقائد  هو  إذ  الدين،  مفهوم  على 
الحاضر يومنا  في  رأيه-  الكبرى  اإ ، حيث  -حسب  أصبح  �نّ  المادية  التيارات  اليوم مع صعود  نسان 

و  عنل  أسي الدين  كان مفهوم  إليه   ا�نسان  إن  حياته وما    ؟بحاجة  في  ا�سئلة،    ؟مكانته  من  وغيرها 
في   حلمي  أحمد  مع    سياقويعرض  مطولة  مناقشات  أوغست ذلك  خاصة  غربيين  ف�سفة 

أهم  ، (Auguste Comte)كونت يراها ذات  الحديث على شاكلة  يةويتناول في ذلك قضايا  الفكر   :في 

 
25  Süheyl Sapan, Tetavvürü’l-evzâ’i’s-sekâfiyye fi Türkiyâ min ahdi’t-tanzîmât ila ahdi’l-cumhûriyye, 1839-1990, (Herndon: 

el-Ma’hedü’l-Alemi li’l-Fikri’l-İslâmî, 2010), 85.  
26  Özervarlı, a.g.e., ٥٩. 
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وصو�   الموجودات،  الحوادث،  المسؤوالتجربة،  الشخصية،  الحرية  وإلى  إلى   ٢٧غيرها،لية  ويدعو 
أهمي إعطاء  كان  ضرورة  "إذا   يقول:  حيث  المسائل  هذه  إلى  أكثر  يحة  واجب الدين  اعتقادات  وي 

يجب أن   العقيدة  أنّ   يرىهو    ٢٨" ..ه يحوي كذلك مجموعة من ا�فكار والقضايا ا�خرى. الوجود، فإنّ 
 يقول في هذا  ،نسانؤمن بها ا�ات نظرية ييفاهيم ويقين مجرد م   وليس للجوارح    حقيقيا  كا محرّ   تكون

الكائنات المحيطة بنا، ي هويتنا المادية، ويعني لنا المعلومُ بأهمّ تجربة وه:"واجب الوجود  الخصوص
 ٢٩غائية."يعني أنهّ حقيقة كلية و، مه ونستوضحه، ونحن بحاجة إلى ذلكالتي بها نفه

إلى   سبق  كما  حلمي  أحمد  الك�م  ضرورة  يدعو  بلغة  كتابة  و الجديد  العصر  للغة  بلغة  موافقة  ليس 
م لغة جديدة قريبة  نسان اليوم، لذلك يقدّ إ التي يرى أنّها � تتناسب مع    ا�ستد��ت المنطقية القديمة، 

 ٣٠من لغة الفلسفة والعلم الحديث.

 ي ا�زميري حقّ سماعيل إ بة جررابعا: ت

ستاذ  كة في تركيا وهو ا�ممثل لهذه الحر  نجد أهمّ   السالف ذكرهمإلى جانب كل هؤ�ء المجددّين  
ف كتابا في هذا الصدد  الذي ألّ   م)،١٩٤٦-١٨٦٨(   )İzmirli İsmail Hakkı(اسماعيل حقي  ا�زميري  

ا� ا�  سمبهذا  هذا  عن  مرافعا  المقا�ت  من  العديد  كتب  هذا م و  �نجاح  كبيرة  غيرة  مبديا  ر 
   ٣١المشروع. 

أنّ   ىير ا�زميري  حقي  إسماعيل  لنا  ا�ستاذ  ينبغي  الدين  ه  فخر  به  قام  الذي  العمل  بنفس  نقوم  أن 
لمّ  الك�الرازي،  بعلم  انتقل  إلى طور جديدا  الباق�ني  من طور  فيه  ،  م  فاع�، كانت  عنصرا  الفلسفة 

رسطو ودخول أنساق فلسفية جديدة إلى الفكر ا�س�مي، أ   بعد أن انتهى عصر  -حسب رأيه-ذلك  و
ا�زميري إلى ضرورة   ا ، حيث دعماتتلك ا�فكار التي  فالمنطق أن نناقش تلك الفلسفات بد� من ت

ه بناء على ذلك، وا�ستغناء عن  يتم تجديد، و ناقشا للنظريات الفلسفية الجديدةأن يكون ك�م اليوم م 
استبدالها بفلسفة جديدة تنافس الفلسفات ث�ثة قرون سابقة و  ذلك�مي منا  رالفلسفة التي حكمت الفك

 ٣٢ة.القائمة باللغة المناسب

الفلسفة الغربية الحديثة    ، منها أنّ ةيشير ا�زميري في سياق حديثه عن ضرورة التجديد إلى قضايا مهمّ 
إلى   والترجمةالعالم ا�س�مي �  الوافدة  التقليد  في مرحلة  لذلتزال  أن    يجبك  ،  دا جهل  ذنبعلينا 

ثبوت ا�ركان ا�ساسية  ستاذ إسماعيل حقي ضرورة  د كذلك ا�، يؤكّ كبيرا للتعامل معها وتمحيصها 

 
27  Ahmed Hemdi Filibeli, Yeni Akâid İslâmiyye ( İstanbul: Metbaa İslamiyyesi, 1332), 7.    
28  Filibeli, Yeni Akâid, 4.  
29  Filibeli, a.g.e., 4.  
30  Geçit, Mehmet Salih, “The New Theology Movement”, 935. 
31  Celaleddine İzmirli, İzmirli İsmail Hakkı, İzmirli İsmail Hakkı Sempozyumu: 24/25 Kasım 1995, (Ankara, Türkiye diyanet 

vakfı yayınları, 1996).  
32  Geçit, Mehmet Salih, a.g.e, 935. 
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و التجديد،  عملية  خ�ل  الدين  ولماهية  المنطق  أنّ  مجرّ يرى  الغرض الفلسفة  تخدم  آلة،  علوم  د 
، فلسفات بعض المفكّرين الغربيينو  ا�سمى لعلم الك�م فهو بذلك � يرى حرجا في ا�ستعانة بآراء 

يسعى الذي  الك�م  علم  أنّ  جد  إليه  إذ  منطق  وفق  يؤسس  أن  العلوم  يدينبغي  بهذه  ا�ستعانة  لكن   ،
الفلسفات جوهر  دون  المنهجي  الفكر  من  ا�ستفادة  مع  إليه  المحتاج  بالقدر  هذا يقو  ،يكون  في  ل 

المفكّ  على  يجب  وا�نتقاداالصدد:"  ا�فكار  قبول  ا�س�مية،  الت  رين  ل�صول  الموافقة  نظرية 
لها   ردّ   ،وبالعكس  المخالفة  والفلسفات  ينب،  الباب  هذا  نحدّ غفي  أن  جديداي  أسلوبا  فيه  د  تستخدم   ،

و المناهج  الحاكمةكافة  السكو�ست  كما  ، القواعد  المدرسة  في  الحال  والدفاع   يةهو  العقائد  �قامة 
 ٣٣"لمنطق المادي على حد سواء ...واا�ستفادة من المنطق الصوري  تتمّ عنها، و

عن طريق المحافظة على  لك�مي يكون التجديد ا  ستاذ اسماعيل حقي � يتوانى في التأكيد على أنّ ا�
المناهج،  ت العصر وت وا�يضاح حسب مقتضيا أمهات المسائل، لكن التغيير يكون في وسائل ا�ثبا 

الزمن و  التيارات ووهي تختلف كذلك مع  أنّ ت  الفلسفا حسب  الحاكمة، ويضرب مثا� على ذلك، 
الرد علالمتكلّ  الحدوث في معرض  القدامى استخدموا دليل  اليوم  مين  ويتعين علينا  الملحدين،  -ى 
 ٣٤استخدام أدلة أخرى مثل التجربة أو الدليل الطبيعي. -حسبه

لة في محاولة امموا رؤية ش كثر المفكّرين في تركيا الذين قدّ أ سماعيل حقي ا�زميري من بين  إ يعتبر  
يته المتعلقة  جمع كل أفكاره ورؤصرف أهمية كبرى �نجاح مشروعه، والتجديد الك�مي، نظرا �نهّ  

لم الك�م  على ا�ط�ق الكتاب المعنون  بــ عها  همّ أ ،  فات تركها مصنّ بهذا الشان في أكثر من خمسة  
 ٣٥الجديد.

 خاتمة  

فيها    بسبب وفرة الكتابة ،  ة كبيرة و جديرة بالدراسةركنية حمحاولة التجديد الك�مية في تركيا العثما 
كان من  جتماعية والسياسية التي  عن المؤثرات ا�ة  بعيد  كانت   -ما يبدواك   -التيوتفاع� مع الواقع  

خاصة في فترة ما قبيل القيام الرسمي النسق العام للتفكير وتوجيه  على  شأنها أن تضغط بشكل سلبي  
ه لم تكن هناك  ، إضافة إلى أنّ على ا�قلّ   لحرية أكبر مما صار عليه بعدهاا  للجمهورية، أين كان هامش 

مفكرين مختلفي ، لذلك كانت المحاو�ت من  لدينية أو الوصاية على التفكيرا  سلطة تمارس الرهبنة
لو� التطورات السياسية السريعة التي   ،، ما كان سيساهم في إنضاج هذه الحركةالمشارب والتيارات

التركيةقيلت بعجّ  الثقافي، والذي حال  ن تركيا وب نوعا من القطيعة بي، ما سبّ ام الجمهورية  محيطها 

 
33  İzmirli İsmail Hakkı, Yeni İlm-i kalem (Ankara: Ankara okul yayınları, 2013), 18. 
34  Geçit, Mehmet Salih, “The New Theology Movement”, 935. 
35  Geçit, Mehmet Salih, “The New Theology Movement”, 935. 
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بين  ةجمتردون   تفاعل  وتكوين  ا�قل  على  العربية  اللغة  إلى  ا�عمال  كانت   هذه  التي  الشعوب  كل 
 ٣٦.عاني من نفس المشاكل الحضاريةت

التجديد  المحاو�ت  التي انحصرت في حدود ب�د ا�يضمن  اعتبار   ضولناة  إسماعي  يمكن  ل تجربة 
 ،رّس حياته �جل هذا المشروعالرجل ك  نّ إأكثرها اكتما� حيث  حقي ا�زميري أنضج المحاو�ت و

 ،تطبيقيا، إضافة إلى ذلككتب فيه نظريا و  الذي  ،كتاباته خدمة لهذا المشروعوكانت أغلب إصداراته و
التجربة  تنال   الثّ هذه  من  كبيرا  باعتبار  حظا  يتلبّ   أنّ قة  لم  حقي  بالتإسماعيل  ذات يس  الفكرية  ارات 

لكن لم يكتب لهذه التجربة أن تتلقف لدى الجماهير ،  المشبوهةو ا�يديولوجية    اسيةالتوجهات السي
تركيا  ا�س�مية   الموجّ خارج  التهميش  اللغة ثم بسبب  تعرّ �عتبار  الذي  تركيا  ه  التيار في  له هذا  ض 

  ٣٧بعد قيام الجمهورية.

التركية  أ   إذا المحاو�ت  هذه  نقارن  أن  تصدّ وردنا  التي  من  المحاو�ت  الفترة  هذه  في  المشهد  رت 
بكثيرالزمن   التركية  المحاو�ت  أكبر من  نالت شهرة  و  بها محاو�ت  محمد عبده و  ،تحديدا  أعني 

عموما   القول  نستطيع  فإننا  الفكر،  هذا  منوال  على  نسج  من  كل  و  ا�فغاني  الدين   نّ إوجمال 
في ر  تفصي� في طرح الفكرة وهذا بسبب البيئة الفكرية التي تتأثّ ثر جرأة وحاو�ت التركية كانت أكلما

تأثّ  من  أكثر  والفكر  بالسياسة  ا�ناضول  بالمجتمع ب�د  البيئات    ،رها  في  الشأن  هو  التي كما  العربية 
و عبده  تجربة  إنّ ا�فغاني،  أنتجت  نجد  فيعبده    حيث   � مث�  التوحيد  المباشر   ندهع  رسالة  الطرح 

اب ا�تراك فكرة  الكتّ   فيه  ه في الوقت الذي يعلنبل ا�كثر من ذلك أنّ   ،حقيسماعيل  إ الذي نجده عند  
فإنّ   ؛إشارة  إلى ذلك  التجديد يشير عبده الحجم    لذلك  ليست بذلك  الكثيرين  التوحيد حسب  رسالة 

التجديدالذي يمكنّ  إذا   ها من وضع نسق في  فإننا    لىإ   نظرنا  الك�مي، لكن  آثار محمد عبده مجملة 
ق  كل ما يتعلّ   تون هذه المحاولة شملإضافة إلى ك  ،المحاولة التجديدية لكنها تبقى إيماءات  انجد فيه

هو السبب الذي جعل المحاولة الك�مية تختفي   هذا   ربما و  ، فقط  بالتفكير ا�س�مي وليس الك�مي
لشرح   يق في موضوع السعيتفوّ   هحها محمد عبده، لكنّ طرالدينية ا�خرى التي  القضايا الثقافية و  م أما 

  ٣٨�د العالم.المحاضرات في مختلف بالسفر و توجهه من خ�ل

ق بمقارنتها بالتجارب التركية،  غاني فيما يتعلّ ما قيل عن تجربة عبده يقال كذلك عن جمال الدين ا�ف
غاني يبدو أكثر قربا من نهج ا�تراك  فه تأليف عبده يقال كذلك عن ا�فغاني، لكن ا�ما قيل عن توجّ و

تأثّ  ومن حيث  بالمحيط  إلمامه  و  بالسياسة  الخارجيره  أزهريا  الشأن  كان شيخا  الذي  عبده    بخ�ف 
فين  ، إضافة إلى ذلك يظهر قرب نهج ا�فغاني من نهج المؤلّ المنحى العلمي الخالص  إلىينحو أكثر

ي فكرة التجديد الديني ويتداخل بشكل كبير في ف  طرحها نسان وا�  اهتمامه بقضية   من خ�لا�تراك  

 
36  Geçit, Mehmet Salih, “Yeni İlm-i Kelam Hareketinin Kelam İlmine Kazandırığı Yenilikler”, Hikmet Yurdu Düşünce-

Yorum Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi 9/18 (2016), 103-162. 
37  Resul Öztürk, Yeni İlm-i Kelam Hereketi ve Mehmed Vehbi Efendi, (Konya: Eğitim yayınevi, 2018), 43-44.  
38  Muhammed Abduh, Al Amâlu’-lKâmile (Kahire: Dâru’ş-şurûk, 1993), 191,369.  
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مع   الصدد  يالتقايا هذا  الدين  بمشروع    ) YaltkayaŞerafeddinMehmed(  ٣٩محمد شرف  جاء  الذي 
ا� جعل  محاو�  ا�جتماعي  الك�م  مع  علم  طبعا  عموما،  والديني  الك�مي  التفكير  هو محور  نسان 

لكن المنهج بينهما يشترك    ،ن ووسائل كل واحد فيهما ليه ا�يديولوجي للرجمراعاة الفارق بين التوجّ 
محاولة ا�فغاني كذلك تغلب   نّ تجربة عبده فإ  حولا  من حيث العموم كما ذكرنلكن    ،في هذه النقطة

 ٤٠الوضوح الذي نجده عند محمد شرف الدين.�شارة و تفتقد لعنصر التطبيق، وعليها ا

تتد أفندي  كاظم  موسى  تجربة  فإن  أخرى  جهة  كبير  اخمن  بشكل  خان    مع ل  أحمد  السيد  محاولة 
ي السابق كان موافقا لفكر ولغة زمانه  المنهج الك�م  م) الذي قال صراحة أنّ ١٨٩٨-١٨١٧الهندي (

وإن كان أحمد   ٤١ك�ميا جديدا يتماشى مع ذهنية و لغة اليوم،  ا نهجوغ  صأما اليوم فيتعين علينا أن ن
 في  عبده محمد  بالشيخ  شيء أشبه  الهند  في قال: "هو   ن حيه  بمحاولة عبدالهندي    أمين قد شبه محاولة

الدين للسيد مفارقته بعد،  مصر ا�ص�ح من تهوعود جمال  بالتثقيف   العقلية إص�ح عندهما  نفيه، 
 لجاهل  استق�ل تبعًا، ف� ذلك بعد يأتي ويسر، وا�ستق�ل سماحة نظرة  الدين إلى والتهذيب، والنظر

الحديثة،   المدنية  به أتت شيء بكلّ  العلم بالدنيا وبالدين، العلم العلم، ستق�لا� عماد  ما إنّ  مخرّف، و�
ي ييح  دينإلى   كله وا�دارة، ذلك الحكم ونظام واجتماع، مياء، ورياضة وفلك، ونفس وكي طبيعة  من

شيخ  ة محاوله في ا�صل يتشابه أكثر مع لكنّ  ٤٢التفكير" يشلُ   و� النفس  العقل، ويغذي يقيد  و� القلب
أفندي كاظم  موسى  بقية   ، الك�م  كما  كاظم  موسى  محاولة  أن  سابقا  ذكرنا  كما  ا�شكال  يبقى    لكن 

التركية باللغة  المكتوبة  أنّها  المحاو�ت  العربي وا�س�مي   يُعتَقَد  العالم  و  أمين  أحمد  إلى  لم تصل 
 ٤٣بصفة عامة.

تجا   نجد  الهندي  خان  أحمد  السيد  محاو�ت  عن  بعيد  ك�غير  (م  رب  النعماني  شبلي  -١٨٥٧ن 
١٩١٤) إقبال  ومحمد  بشكل  ١٩٣٨-١٨٧٦م)  تجاربهم  وتتقارب  تتشارك  الذين  بسبب م)،  كبير 

الجغرافي و  التقارب  المنتجة  المعطيات  نفس  يعني  ا�تراك  ما  تجارب  مع  أكثر  تتقارب  بذلك  هي 
 ٤٤خصوصا موسى كاظم أفندي.

خارطة الفكرية لتركيا اليوم من دون العودة إلى الفهم    كن نّه � يمإ خ�صة لهذا البحث يمكننا القول  
الفترة م الذي كان حاضرا في  الفكري  بالتجاذب  إلىا  الثانية  المشروطية  التركية،    ين  الجمهورية  قيام 

نقاشات هي نتاج تراكم فكري مبدؤه منذ تلك الفترة، ونالت فكرة علم الك�م  الالكثير من    نّ إ حيث  
ا�همية الكبرى لعلم الك�م باعتباره المنافح والممثل لفلسفة الدين،   ببا�وفر منها بسالجديد الحظ  
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التمحيص وظلت لعقود طويلة من  وحقها من الدراسة    ر من تلك الدراساتالكثي  لكن ل�سف لم تنل
تتح    البعض منها يحمل فكرا تجديديا جادا ومتكام�، لم   شة لكثير من ا�عتبارات، رغم أنّ الزمن مهمّ 
بالبحث والتقييم وإن كان قد مضى  احسب نظري جدير ى ه من التجريب، لكن يبقينال حظّ ل له الفرصة

إذ الكثير من المعطيات التي أفرزت هذه   ،اليوم  ييفيد الفكر الدين  ه لكن  ،ل منذ طرحهعليه زمن طوي
 المحاو�ت التجديدية عادت لتفرض وجودها على الساحة العالمية اليوم.     
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