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CAGDAS TEFSIR YONELISLERI ACISINDAN
BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN TEFSIR YONTEMI
(SUHUDI TEFSIR)
Ishak OZGEL
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Bediiizzaman Said Nursi eserlerinde Kur’dn dyetlerini tefsir etmistir. Tefsir Usulii
ve Tefsir problemlerine dair goriisler serd etmistir. Bu nedenle onun Tefsir yonteminden
bahsetmek miimkiindiir. Nursi yasadigi asirdaki cagdas Tefsir yonelislerinin ortaya ¢iki-
sinda etkin olan ihtiyag ve hedefleri tesbitte cagdagslariyla aym kanaattedir. Bu nedenle
Tefsir yonteminde cagdas yonelislerin hemen hepsini mecz eden bir yontem izlemigtir.
Ancak kendine mahsus muhteva, yontem ve iislup benimsemigtir. Tefsirini bircok vasifla
tammlanugtir. Bunlar arasinda en kapsamli olam “Suhiidi Tefsir” dir. Bu nitelemeyle bas-
ta imana taalluk eden dyetlerin kdinatta gozlemlenebilen, gerceklikler ve hissedilebilen
deruni i¢ tecriibeler ile tefsirini kast etmektedir. Ayrica ona gore bu yontem sonucunda
muhataplarda suhuda yakin bir iman hdsil olmaktadir.

Anahtar Kelimeler Bediiizzaman Said Nursi, Risdle-i Nur, Suhudi Tefsir, Tefsire Cag-
das Yonelisler, ’cdzii’l-Kur’dn, Bilimsel Tefsir.

Bediuzzaman’s Hermeneutics; Shuhudi Tafsir (Contemplative Qur’anic Exegesis) in
the Context of Contemporary Tafsir Methodologies
Abstract

In his works, Bediiizzaman Said Nurst interprets Qur’anic verses, and deals with
some problematic issues of exegesis and methodologies. Because of his focus on
methodological issues, we confidently talk about his hermeneutical approaches to the
Qur’anic text. Nursi shares and agrees with various needs behind modern exegesis and
the goals aimed by the contemporary tafsir approaches. Despite his harmonization of
these methodologies all together, he also adopted and developed a unique method and
style which bear specifically his footprints.

He described his tafsir in various ways but the most comprehensive one is called
‘Shuhudi Tafsir’ (Tafsi by the spiritual experience or witnessing). By this title, he refers to
Qur’anic interpretation of the verses which are particularly related to the notion of faith
(iman) through the observable facts in the universe. It should be remembered that on one
can witness them with their inner and intimate personal experiences in order to perceive
and internalize their realities. At the end, one can achieve the status of certainty of the
witnessed in his faith via this exegetical way.

Keywords: Said Nursi, Risale-i Nur Collections, Shuhudi Tafsir (tafsir with the
witnessable), Contemporary Approaches to the Qur’anic Commentaries, Inimitability of
the, Scientific Tafsir.
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Giris
Kur’an-1 Kerim indirildigi donemden itibaren tefsir edilen ilahi bir kitaptir. Tk mii-
fessir Hz. Peygamber (a.s) ile baglayan tefsir faaliyeti cogalarak ve cesitlenerek gelismis-
tir. Islam’in farkli cografyalarda yayilmasi, sosyal hayatin her alaninin kapsamasi gibi
nedenlerle her gecen giin tefsire daha fazla ihtiyac duyulmustur. Farkli dilleri konusan,
mubhtelif kiiltiirlere mensup kimselerin Islam’a girmesiyle Kur’4n tefsirinde kemmiyeten
artig yasanmis, tefsir yontemlerinde de farkli yonelisler ortaya ¢ikmusgtir.

Tefsir faaliyetindeki degisim ve gelisimin iki temel dinamigi vardir. Buna bagh olarak
tefsir geleneginde miifessirin bilgi ve donanimi ile muhatap kitlenin ve yasanilan cagin
ozelliklerine bagl olarak gelisme ve degisme gerceklesmistir. Bu acidan her donem tefsir
faaliyetinin o donemin bilgi, anlayis ve yasantilarinin, toplumsal beklenti ve ihtiyaglari-
nin bir sonucu oldugunu soyleyebiliriz.

Tefsir tarihi icerisinde modern veya ¢agdas donem olarak anilan siirecte ortaya ¢ikan
tefsir hareketlerinin en temel dinamigi Bati medeniyetinin hakimiyeti kargisinda Islam’mn
ve Kur’an’m tistiinliigiinii gosterme gayreti ve bunun bir yansimasi olan Islam toplumla-
rinin s6zde geri kalmighgma care olarak yeniden Kur’an’a doniis fikridir.! Bu donemde
gecmis tefsir birikiminin ne denli yeterli oldugu tartisilmig, Kur’an yorumunda yeni yon-
temlere yonelinmisgtir.

Bediiizzaman Said Nursi’nin de eserlerini telif ettigi bu siirecte Islam Diinyasi’n1
olusturan cografya, Batili devletlerin somiiriisii ve niifuzu altindadir. Iktisadf ve tekno-
lojik alanlarda Batili devletlerin ilerlemesi kargisinda Islam toplumlarinda geri kalmig-
lik psikolojisi hakim kilinmistir. Bu sartlar i¢inde yasayan islam toplumlarmi etkileyen
olaylardan en 6nemlisi Renan’nin ciiretkdr ve tezyifkar ifadeler ile Islam Diinyasi’nin
bu halini Kutsal Kitabimiz Kur’4n’a baglamasi olmugtur. Ona gore Bati’nin bir¢cok alan-
da ilerlemis olmasi ve Islam topraklarindaki hakimiyeti karsisinda Miisliimanlarin sézde
geri kalmalar1 ve mahkdm olmalarinin nedeni Kur’an’dir.?

Bu itham Maisir, Tiirkiye (Osmanli), Hint Alt Kitasi, Asya Pasifik ve Iran gibi o done-
min ilim merkezlerinde tartisilmaya baslanmig, Kur’an’in ve Islam’m gerilemeye neden
olamayacagi ana fikri etrafinda muhtelif cevaplar iiretilmistir. Buna bagl olarak gesitli
tefsir yontemleri ortaya ¢cikmusgtir.

1) Mehmet Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’dn’a ve Tefsire Ne Oldu”, 1slﬁmiyat, VI, S.4, Ankara, 2003,
s.95.

2) Fransiz filozofu Ernest Renan “L’Avenir de la Science” adli eserinde ve 1883’te Sorbonne’da verdigi
“L’Islamisme et la Science” baglikli bir Konferans’ta [slam’im ilm{ ve fikr{ terakkiye engel oldugunu,
Islam dini ve medeniyetine hakaretler yagdirarak ifade etmesi Miisliiman diisiince gevrelerinde old-
ukga tepki uyandirmigtir. Buna reddiyeler ve miidafaalar yazilmistir. flhan Kutluer, Batililasma, DIA,
Istanbul, 1992, C.V, 5.156; bkz. Ernest Renan, “Islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar (icinde),
Ter: Ziya Ishan, Ankara 1946; Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler Baglanunda Islam-
Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan Ilmf Arastirmalar, S.2, Istanbul 1996, s.1-94.
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Kur’an metninin ilahiligini, agkinligin1 ve mu’cize olusunu bilimsel verilerle ¢elisme-
digini gostererek ispat, Kur’an’in toplum hayatina aktarilabilmesini temin etme, metnin
edebfi i’cazin1 vurgulama gibi hedefleri olan bu yontemlerin her birinin ortaya ¢ikiginda
bir yandan donemin 6zellikleri etkin olurken diger yandan birbirlerinden etkilenmeleri de
s6z konusu olmugtur.

Bu stirecte tli¢ temel yonelisten bahsedilebilir. Bunlardan ilki “Bilimsel Tefsir” ekolii-
diir. Kur’an’in bilimsel gelismeleri engellemedigi bilakis Kur’an’da her tiirlii gelismeyi
tesvik edici dyetler oldugunu ifade eden bu ekol, Kur’an’da bilimsel kesif ve gelismelerle
celisen hicbir dyetin bulunmadigini ispata ¢alismigtir.’

Tarihi olarak ayni siirece tekabiil eden bu dénemin dikkati geken diger bir akimi “J¢-
timdi, Edebi Tefsir” ekoliidiir. Bu ekoliin ortaya ¢cikmasi ve gelismesindeki temel amag ve
fikir Kur’an mesajlarimin toplumsal degisim ve gelisim tizerindeki 6nemli roliinii vurgu-
lamak ve bunun nasil gergeklestirilebilecegini sorgulamak olmustur.

Kur’an’1n hidayet vasfini 6ne ¢ikarmaya c¢alisan, yeniden Kur’an’a doniisii gercekles-
tirmeyi hedefleyen miifessirler farkli yontemler izlemiglerdir. Cemalleddin Afgani, Mu-
hammed Abduh, Resid Riza gibi miitefekkirlerin dnciiliiglinde baglayan akim ge¢mis tef-
sir birikiminin, toplumla Kur’an’1 bulusturmada basarisizligina vurgu yapmistir.* Onlara
gore tefsirlerde yer alan liigavi agiklamalar, mezhebi tartismalar, israiliyyat ve Kur’an’in
mesajini orten gereksiz malumatlar nedeniyle Kur’an’in hidayet rehberi olma o6zelligi
topluma geregince ulastirilamamaktadir.®

Bu ekol hedefini gerceklestirirken baglangicta akilci bir yontemi benimserken Seyyid
Kutup® ve Mevdadi gibi miifessirler ise yine ayni hedef ve gerekge ile Kur’an’1 tefsir et-
misler ancak onlardan farkli olarak sosyolojik agiklamalara odaklanan, Islam toplumlarin-
da cemaat ve Islami hareket bilinci olusturmay1 hedefleyen bir metodu benimsemislerdir.”

Bunlarin ardindan ortaya c¢ikan “Konulu Tefsir Ekolii” ise metodolojik bir yonelistir.
“et-Tefsiru’l-Mevdii” kavrami farkl igeriklerle kullanilsa da genel olarak herhangi bir
konunun ilgili ayetler ve bunlarin tefsirleri 1s181nda ele alinip irdelenmesini ifade etmek-
tedir.®* Bu akimin teorisyenlerinden biri Emin el-Hdli’dir.’ Cagdas donemde kabul goren
bu yontem giintimiizde Tefsir alaninda yapilan bir¢ok ¢alismada da kullaniimaktadir.

3) Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Kahire 2000, C.II1, s.363-379.

4) ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, C.111, s.405-432.

5) Muhammed Abduh, (Telif: Muhammed Resid Riza), “Tefsiru’l-Mendr” Matbaatii’l-Menar, Misir
1366/1947, C.1, s.7-10.

6) Tbrahim Sarmus, “Seyyid Kutub’un Kur’dn’a Yaklasim”, 1. Kur’an Haftasi, Kur’an Sempozyumu,
03-05 Subat 1995, Ankara 1995, s.218.

7) Abdulhamit Birigik, “EDii’l-A’ld Mevdidi’nin Kur’dn Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi C.20, S.2, Bursa 2011, s.10

8) Mevliit Giingor, Tefsirde Konulu Tefsir Metodu”, 1slami Aragtirmalar Dergisi, C. 2, 5.7, Ankara 1988,
s.52; Mustafa Miislim, Kur’dn Calismalarinda Yontem, (Cev. Salih Ozer), Ankara 1998. 5.36.

9) Emin el-H{li, Arap Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklagimlar (Cev. Emrullah Isler, Mehmet Hakk1
Sucin), Kitabiyat, Ankara, 2006, s.43—44.
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Bu ti¢ akimin ardindan bir anlamda bunlara tepki olarak Kur’an’in deruni anlamla-
rinin nazminda oldugunu; kelimelerin se¢iminde ve diziminde yattigini ifade eden ve
Kur’an’in “Edebi I’cdz’1’na vurgu yapan bir bagska yonelis kendini yeniden hissettir-
mistir. Mustafd Sadik er-Rafii “I’cdziil-Kur’dn”, Seyyid Kutub “et-Tasvir'ul-Fenni ve
Mesdhidu’l-Kiydme” ve Bintli’s-Sati miistear ismiyle maruf Aigse Abdurrahman “et-
Tefsiru’l-Beyani Ii’l-Kur’dni’l-Kerim” adli'® eserlerinde Kur’an kelimelerinin secilisi ve
tertibindeki essizligi tizerinde durmuglardir.

Beditizzaman Said Nurs?’nin yasadigi donemde genel olarak bu yontemler ortaya
¢cikmig ve revag bulmustur. Nursi’nin eserleri incelendiginde Kur’an ayetlerini tefsir sa-
dedindeki agiklamalari ve yorumlarinda onun da asrinin ihtiyaglarini tespitte ¢agdaslari
ile benzer diigiincede oldugu bu nedenle en genel anlamda bu yénelislere benzer tarzda
tefsirler yaptig1 soylenebilir. Ancak o bu yontemleri kendine mahsus bir tislup ile farkli
bir perspektifle uygulamigtir.

1-Said Nursi’nin Hayat1 ve Eserleri

Bitlis’in Hizan ilgesine bagli Nurs kdytinde 1294/ 1877 yilinda dogmustur. Babasi
Mirza, annesi Nariye Hanim’dir. I1k egitimini koyiinde agabeyi Abdullah’tan almis son-
ra ¢evredeki medreselerde egitimini stirdiirmiistlir. Hocalar1 arasinda Seyh Muhammed
Celali, Seyh Emin Efendi, Molla Fethullah Efendi sayilabilir.

Donemin medreselerinde on bes yilda tamamlanan yiizii agkin kitabi ti¢ ay icinde
okuyarak icazet almistir. Bitlis Valisi Omer Pasa’nin konaginda kalmis, Van Valileri Ha-
san Paga ve Tahir Paga’nin misafiri olmustur. Bu esnada konaktaki kiitiiphaneden istifade
etmis, fen ilimlerine ait eserleri inceleme imkan1 bulmustur. Boylece “fiiniin-i medeniye”
diye isimlendirdigi modern bilimlere de miittali olmustur. Hem medrese tahsili géren
hem de bu ilimleri tetabbu eden Nursi bu ikisini mecz edecek “Medresetiizzehrd” adli
projesini hayata gecirmek istemistir. Risale-i nurlar ve tefsir yonteminde de bu anlayis

hakimdir.

I. Diinya Savasiyla ile birlikte Said Nursi baz1 6grencileriyle birlikte savasa katilmus,
Isdratii’l-i’caz adl tefsirini cephede at sirtinda telif etmistir. Ruslar tarafindan esir alina-
rak Volga nehri kiyisinda Kosturma’ya gonderilen Nursi, iki yillik esaretten sonra firar
ederek Almanya ve Avusturya iizerinden 1918 yilinda Istanbul’a dénmiistir.

Bu yildan sonra onun igin siirgiin ve hapis yillar1 baglamigtir. Once Burdur’a sonra
1926 baharinda Isparta’nin Barla koytine stirgiin edilmistir. Eserlerinin biiytik bir kismini
Barla’da kaldigi sekiz yil icinde yazmustir. 1934 yazinda Isparta’ya getirilmis, 27 Nisan
1935°’te tutuklanarak Eskisehir Hapishanesi’ne gonderilmistir. Buradan Kastamonu’ya
stirtilen Said Nursi, bu sehirde sekiz yil kaldiktan sonra 20 Eyliil 1943 tarihinde tutukla-
narak Denizli’ye gonderilmis, 1944 yazinda Afyon’un Emirdag il¢esine siirgiin edilmis-

10) Bkz. Mehmet Akif Kog, Bir Kadin Miifessir Aise Abdurrahman ve Kur’dn Tefsirindeki Yeri, Sule
Yayinlari, Istanbul 1998, s.111.
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tir. Dort yil sonra tutuklanip Afyon Hapishanesi’ne konulmustur. Yirmi ay hapse mahkm
edilmis, kararin temyizinde beraat edince tekrar Emirdag’a nakledilmistir.

1952 yilinda Genglik Rehberi adiyla derlenen kitabi Latin harfleriyle Istanbul’da ba-
silinca Said Nursi bir defa daha mahkemeye verilmis ancak Istanbul’a gelerek yaptigi
savunma neticesinde beraat etmistir. Ardindan agir hasta oldugu halde kendi istegiyle
Emirdag’dan Urfa’ya gitmis, 23 Mart 1960 tarihinde Urfa’da vefat etmistir. Urfa’daki
mezarina halkin yogun ilgisi dolayistyla endiselenen donemin askerf yonetimi tarafindan
cesedi bilinmeyen bir yere nakledilmistir. Halen mezarmin nerede oldugu bilinmemek-
tedir.

Said Nursi Tiirkce ve Arapga eserler yazmis, eserlerinde yer yer Farsca ibareler de
kullanmigtir. Muhtelif dergilerde makaleleri yayimlanmistir. Onun eserlerini ilk dénem
ve ikinci donem eserleri olarak ayirmak miimkiindiir. Eserlerinden bazilart sunlardir.

Eski Said donemi eserleri; Igdratii’l-I’cdz fi Mazdnni’l-Icaz (Ter: Abdiilmecid Nursf)
Bakara stiresinin ilk otuz ti¢ dyetini ihtiva eden Arapca tefsiri, 7a’likdt; Gelenbevi’nin
el-Burhdn’1 lizerine Arapga olarak kaleme aldigr Mantik ile ilgili eseri, Ahdari’nin es-
Stillemii’l-Miirevnak’ lizerine yazdig1 riséle, el-Mesneviyyii’l-’Arabiyyii’n-Niri (Ter:
Abdiilmecid Nursi), es-Saykalii’l-Isldmiyye, Tiryak, Divdn-1 Harbi-i Orfi, Miinazardt,
Hutbe-i Samiyye, Muhdkemdt, Lemedt, Siiniihdt, Hutuvdt-i1 Sitte, Tuliidt, fgdrdt, Rumiiz,
v.d.

Yeni Said dénemi eserleri “Risdle-i Niir Kiilliyat:” adiyla bilinen Sozler, Mektiibdt,
Lem’aldr ve Sudlar adli temel eserler, cesitli donemlerde talebelerinin kendisine onun da
talebelerine yazdig: lahikalar; Barla Ldhikasi, Kastamonu Ldhikas:, Emirdag Ldhikast
ve kiigiik eserler olarak adlandirilan Nur’un Ik Kapist, Nur Aleminin Bir Anahtart isimli
eserlerden miitesekkildir."

2- Tefsir Yonteminin Genel Ozellikleri

Said Nurs?’nin tefsir yontemini tespit ederken oncelikle onun bagl basina tam bir
tefsir yazmadigini belirtmek gerekir. Ancak eserlerinde her bir béliimiin bagina konu ile
ilgili bir veya daha fazla ayeti koyarak bunlarin tefsirini yapmustir. Bu agidan onun tefsir
yonteminden bahsetmek, tahlilini yapmak miimkiindiir.!> Nursf eserlerinde konu basinda
acikca zikrettigi ayetlerden bagka yer yer konu icerisinde de bazi dyetleri lafzen veya
manen alintilamigtir. Eserlerinde toplam alt1 yiiz yirmi dyetin dogrudan tefsirini yapmus,
binlerce dyete manen atifta bulunmugtur. '

11) Biyografi igin bkz. Alpaslan Agikgeng, “Said Nursi”, DIA, Istanbul 2008, C.XXXV, s.565-572:
Abdulkadir Badilli, Bediiizzaman Said Nurst Mufassal Tarihge-i Hayatt, Istanbul 1990.

12) Ayni sekilde Imam Gazzali’nin ve Mevlana Celaleddin Rimi’nin de tefsir yontemi galigilmistir. Bkz.
Zeki Duman, “Imam Gazzali'nin Tefsir Anlayist Metodu ve Tefsiri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1989, S.6, s.61-79; Hiiseyin Giilliice, Kur’dn Tefsir A¢isindan Mesnevi, Otiiken
Yaynlari, Istanbul, 1999.

13) Bu ayetler ve Risale-i Nur’da gectigi yerler icin bkz. Abdiilkadir Badilli, Risale-i Nur’un Kudst
Kaynaklart, [stanbul 1992, s.15-45.
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Nursi’nin eserlerinde tefsir ettigi dyetler genel itibartyla kevni dyetler olup, tevhid,
ntibiivvet, dhiret, amel sorumlulugu ve ahlaka miiteallik ayetlerdir. O, bunlart Kur’an’mn
genel konulari olarak belirledigi “Hasir”, “Tevhid”, “Niibiivvet”, “Addlet” ve “Ibadet”
ekseninde incelemisgtir.'

Beditlizzaman’in tefsir yonteminden bahsederken eski Said donemine ait olan ve at sir-
tinda cephede Arapca olarak telif ettigi Isdrdtii’l-I’cdz adli eseri ile diger eserlerinin tefsir
acisindan farkli tislupta olduklarini belirtmek gerekir. /sdrdtii’l-I’cdz’da Fatiha siresi ile
Bakara siresinin bagindan 33. Ayete kadar olan kismu1 ele almis, Kur’an’n i’cazi’mi farkli
vecihlerle detayli olarak nakletmis, ancak tefsirdeki temel amaci olan manaya katkisini
ihmal etmemistir. Diger eserlerinden miitesekkil olan ve Risdle-i Nur Kiilliyat1 olarak
adlandirilan Sozler, Mektiibat, Lem’dlar ve Sudlar gibi yeni Said donemine ait eserlerinde
ise muhtelif konular1 basta lafzen zikrettigi bir ayet veya dyetler dogrultusunda izah eder-
ken yine Kur’an’in i’caz yoniine deginmis ancak detaylarini zikretmeden agirlikli olarak
mana iizerinde durmustur. [sdratii’l-I’cdz’da bilimsel agiklamalar yogun olup mana ona
tabi iken diger eserlerinde i’caz’a dair bilimsel aciklamalarin arka planda kaldigi, mana-
nin one ¢iktigi bir tislubu benimsedigi goriilmektedir. Onun tefsir yonteminin de temel
amag¢ cagdaglarinda oldugu gibi Kur’an mesajlarini topluma ulastirmaktir. Bu hedefi ger-
ceklestirirken Kur’an’1n i’caz’1in1 ihmal etmemistir.

Said Nursi, eserlerinde Kur’an’1 tefsir ettigini ve bunlarin bir tefsir oldugunu bizatihi
kendisi ifade etmis' ve tefsirini farkli sekillerde nitelemistir.'® Nursi kendinden &nceki
tefsir tarihinin kisa bir tahlilini yaparken tefsiri genel olarak iki kisma ayirmig tefsir yon-
teminin temel karakteristiginden bahsetmistir:

“Tefsir iki kisumdir; Birisi: Malum tefsirlerdir ki, Kur’dn’in ibaresini ve kelime ve
ciimlelerinin mandlarini beyan ve izah ve ispat ederler. Ikinci kisim tefsir ise: Kur’dn’mn
imant olan hakikatlarim kuvvetli hiiccetlerle beyan ve ispat ve izah etmektir. Bu kismin
pek cok ehemmiyeti var. Zahir malum tefsirler, bu kismi bazen miicmel bir tarzda derce-
diyorlar. Fakat Risale-i Nur, dogrudan dogruya bu ikinci kismi esas tutmus, emsalsiz bir
tarzda muannid feylesoflart susturan bir manevi tefsirdir.” "

Said Nursi bu tasnifi Kur’an’in topluma ulagtirilmast amacina hizmet edebilme kriteri
ile yapmustir. Bu tahlilinde onun da ¢agdaglari gibi Kur’an’in mesajlarini topluma iletme
gayesi tasidig1 goriilmekle beraber o daha spesifik bir alan se¢mis, iman hakikatlerine yo-
nelik dyetlere oncelik vermistir. Kendinden onceki tefsirlerin icmalen yaptigini soyledigi
“Kur’dn’in imani olan hakikatlarint kuvvetli hiiccetlerle beyan ve isbat ve izah etme”
hususuna yogunlagmistir. Bunu yaparken Kur’an’in lafzindan ziyade manasini 6nceleyen

14) Bediiizzaman Said Nursf, Isdrdtii’l-I’caz, Envar Nesriyat, Istanbul 1993, s.12.

15) Bedilizzaman Said Nursi, Mektiibat, Envar Nesriyat, Istanbul 1993, s.371, 383, 428; Bedilizzaman
Said Nursi, Sudlar, Envar Nesriyat, Istanbul 1991, 5.376, 381, 389,n390, 394, 425, 675, 680, 693,
v.d.

16) “Risale-i Nur, Kur’an’in ve Kur’an’dan cikan biirhant bir tefsir oldugundan..” Sudlar, s.81.

17) Sudlar, s.515.
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bir diger ifade ile lafz1, liigavi inceliklerin manaya hizmet agisindan istihdam edildigi bir
tefsiri kastederek kendi tefsirini “Ma’nevi Tefsir” olarak tavsif etmistir.

Onun 6zellikle imana miiteallik dyetleri tefsir etmesi ve dyetleri bu yoniiyle agiklama-
sinin ardinda asrin en 6nemli tehlikesi addettigi imana yonelen stiphelerin yayilmasindan
duydugu endiseler yatmaktadir.'® Ona gore “bu zamanda ehl-i Islam’in en miihim tehli-
kesi, fen ve felsefeden gelen dalaletle' kalplerinin bozulmast ve imanlarunn zedelenme-
sidir.”®

Bu endige eserlerinin muhtevasini ve tefsir yontemini belirlemigtir. Ona gore taklidi
olan i’tikadin istinad kaleleri sarsilmis oldugu i¢in asrin bu dehgetine kars: yetersiz kal-
maktadir. Her bir mii’minin tek bagiyla dalaletin cemaatle hiicumuna karg1 koyabilmesi
ancak kuvvetli bir iman-1 tahkik{ ile miimkiindiir. Risale-i Nur bunu gerceklestirmeyi
amaclamis, hakdik-i Kur’aniye ve imaniyeyi gayet kuvvetli biirhanlar ile isbat etmeye
caligmugtir.”!

Nursi taklidi imani tahkike ulagtirmayi ve tevhidde suhuda yakin bir mertebeyi kazan-
dirmay1 bu devrin en 6nemli ihtiyaci olarak gérmektedir. Ona gore “Tevhid iki cesittir.
Biri: Tevhid-i dmi ve zahiridir ki, “Cenab-1 Hak birdir, seriki naziri yoktur, bu kdinat
onundur.” Ikincisi: Tevhid-i hakikidir ki, her sey iistiinde sikke-i kudretini ve hdtem-i ru-
bubiyetini ve naks-1 kalemini gormekle dogrudan dogruya her seyden onun nuruna karsi
bir pencere acip onun birligine ve her sey onun dest-i kudretinden ¢iktigina ve uluhiye-
tinde ve rububiyetinde ve miilkiinde hicbir vechile, hicbir seriki ve muini olmadigina,
suhuda yakin bir yakin ile tasdik edip iman getirmektir ve bir nevi huzur-u daimf elde
etmektir.”?

Imam taklidden tahkike ulagtirma amacimi gergeklestirecegi tefsir yontemi dev-
rin 6zellikleri ve ihtiyaclarina yonelik tespitleriyle sekillenmistir. Yontemini ifade i¢in
“Suhiidi Tefsir” tabirini kullanmigtir.* Kanaatimizce bu tavsif onun tefsirini farkli kilan
en onemli 6zelligi ifade etmektedir. Zira “Suhddi Tefsir” Nursi nin eserlerinde uyguladigi

18) Bkz. Omer Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur’dn Hermeneutigi Tertismalart”, Tefsire Akademik Yaklagimlar,
Ankara 2013, C.1I, s.227.

19) Fen ve felsefeden kasti umumi degildir. Bilakis fen ve felsefenin dalalet kismi; yani Kur’anla
barigmayan, yoldan ¢ikmig, Kur’ana muhalefet eden kismini kast etmektedir. Bedilizzaman Said
Nursi, Emirdag Lahikasi-2, Envar Nesriyat, Istanbul 1992, 5.243.

20) Beditizzaman Said Nursi, Lem’alar, Envar Nesriyat, Istanbul 2006, s.104.

21) Mektibat, s.466.

22) Beditizzaman Said NursT, Sozler, Envar Nesriyat, istanbul 2006, s.294.

23) “Mesnevi-i Arabideki Risaleler, bazi ayat-1 Kur’aniyenin birer suhudi tefsiridirler .... tekrar tekrar
miitalaa eyle, td ki Kur’an’in 9'4351‘} i sl s A gibj Ayetlerinin surr-1 tekrarlart sana agilsin.”
Beditizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Ter: Abdiilkadir Badilli, ittihad Yayncilik, istanbul
2010, s.725. “Arkadas! Bu risale, Kur’an’in bazi dyatini suhudf bir tarzda beyan eden bir nevi tefsir-

dir.” Beditizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Ter: Abdiilmecid Nursi, Envar Nesriyat, Istanbul
1994, s.75.
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tefsir yonteminin mihverini olusturmaktadir. Bu nedenle biz makalemizde tefsir yontemi-
nin en bariz vasfi olarak gordiiglimiiz bu yonii lizerinde duracak diger yonlerine de kisaca
deginecegiz. Zira bunlar hakkinda miistakil caligmalara ihtiyac vardir. Ozellikle edebi
i’cazi ile ilgili bagli bagina bir ¢aligma yapmak gerekmektedir.

3- Suhidi Tefsir Yontemi / Bilimsel Tefsir

Beditlizzaman’mn eserlerinde kendi tefsir yontemini tanimlarken kullandig1 “Suhidr
Tefsir” ifadesi daha 6nce duymadigimiz kendisine mahsus bir kullanimdir. Bununla ne
kast ettigini ancak kendi ifadelerinden anlamak miimkiindir.

Suhud kavramini eserlerinde genel olarak iki manada kullanmistir. Bazen vahdet-i
viicud’a mukabil vahdet-i suhud anlamina yakin bir mana ile kullanirken® bazen de bizim
suhddi tefsir ile alakali oldugunu diistindiigiimiiz manasiyla miisahede 4lemini kastetmis-
tir. Buna uygun olarak da tefsirine, Kur’an ayetlerinin miisahede alemi olan Kainattaki
orneklerle anlagilmasini saglayan, Allah’mn varligi, birligi ve esmasimi tanimaya, gayb
alemi olan ahiret ahvalini suhuda yakin bir iman ile kabule gétiiren bir tefsir anlaminda
“Suhidi Tefsir” demistir.

Daha oncede belirttigimiz gibi Nursi, devrin en 6nemli tehlikesini imana yonelik sal-
dirtlar olarak gérmiig, imani taklidden tahkike ulagtirmak icin delillere dayali bir tefsir
yontemi ile iman hakikatlerini zihinlere ve goniillere yerlestirmeyi amaglamigtir.”® Ona
gore asrimiz bu acidan gegmis zamanlardan farklidir. Bu asirda imana yonelen saldirilar
ve slipheler onceki asirlardan farkli olarak s6zde bilim cihetinden gelmektedir. Sekiiler
bir bilim anlayiginin sonucu olarak varlik dlemindeki ayetler ortiilmiis her sey tesadiife
hamledilmisgtir.”’

“Eski zamanda, esdsdt-1 imaniye mahfuzdu, teslim kavi idi. Teferruatta, ariflerin ma-
rifetleri, delilsiz de olsa beyanatlart makbul idi; kdfi idi. Fakat, su zamanda daldlet-i
Senniye, elini, esasdta ve erkdna uzatmuig..”*

“Eger dalalet cehaletten gelse izalesi kolaydir. Fakat dalalet, fenden ve ilimden gelse,
izalesi miiskildir. Eski zamanda ikinci kisim, binde bir bulunuyordu.”*

Nursi sézde bilim yoluyla dine ve Islam’a yoneltilen siiphelere karst Kur’an tefsiri-
nin bunu izale edecek cihetten yani ayni zaviyeden yapilmasi gerektigi kanaatindedir.
Boylece gercek ilmin imansizliga degil bilakis tahkiki imana goétiiren bir delil oldugunu
ispat edecektir.*® Bu tavri ile bilim ile Kur’an’in ¢elismedigi bilakis barisik oldugunu

24) Sozler, s.479.
25) Sudlar, s.166.
26) Sudlar, $.372.
27) Lem’alar, s.69.
28) Mektibat, $.376.
29) Mektibat, s.23.

30) “Kastamonu’dalise talebelerinden bir kismi yanima geldiler. “Bize Halikimizi tanittir, muallimlerimiz
Allah’tan bahsetmiyorlar” dediler. Ben dedim: Sizin okudugunuz fenlerden her fen, kendi lisan-1
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gostermek fikrini tastyan Bilimsel Tefsir yonelisine benzer bir yontemi benimsemis gibi
goziikse de o eserlerinde bilimsel teorileri degil dogrudan miisahede edilen kdinatin ve
hadisatin arkasindaki hakikati gosteren bir yontemle Kur’an’1 tefsir etmistir. Mevcut bi-
limsel tefsirler bir takim bilimsel nazariyeler ile Kur’an ayetlerini tefsir ederken, Nursi bu
yontemin zaaflarini ve gegiciligini diistinerek nazarlar1 dogrudan Kéinata ¢evirmistir.

Kur’an’a ve Islam’a yéneltilen elestirilere Kur’an ve kainat birlikteligine dayali bir
yontem ile cevap vermistir. Clinkii her bir fen marifetullaha gétiiren bir yoldur.*' En kii-
¢lik dlemden en biiyiik aleme kadar, kdinattaki, nizama dikkatleri cekerek bunlarin tesa-
diifen olamayacagini sayisiz ornekler ile ispat etmistir. Eserden miiessire® giden bir yolu
takip ederek bilimsel tefsire yoneltilen elestirilerden uzaklagmistir.

Nursi’nin bu tavsif ile kastettigi tefsir yontemi onun vahyi sadace metluvv vahiyden
ibaret gérmeyip bizi ¢evreleyen kainati1 da dyet olarak goérmesine dayanir. Bunu biraz
daha agmak icin Said Nursi’nin Kdinat ve Kur’an birlikteligi ile ilgili goriislerine atifta
bulunmak gerekmektedir. Nursf eserlerini ve tefsir yontemini Kur’an’daki kevni ayetlerin
de yonlendirmesiyle Allah’in ayetlerinin sadece 1afzi olmadigii Kdinat’in da bir nevi
vahiy oldugu gercegi lizerine bina etmistir. Ona goére kdinat kudret sifatinin yansimasi,
Kur’an ise kelam sifatinin tecellisi olan ayetlerdir. Bunlardan biri digerini cevrilse ote-
kinin suretini alacaktir.** Iste suhudi tefsir, kelam sifatiin yansimasi olan Kur’an ay-
etlerinin kainatta her insan1 kusatan kevni ayetler ile yani meshudumuz olan nazireleri
ile tefsiridir.* Suhud ile kastedilen kdinatta cerayan eden miisahede ettigimiz olaylar,
tecriibe ettigimiz prensipler ve enfiisi tecriibelerimizidir. Bunlarin tamami Kainat ve
Kur’an biitiinliigiine dayali bir tefsirin temel unsurlaridir.

a-Kur’an ve Kiinat Birlikteligi
Nursi’nin Suhddi tefsir yontemi onun Kur’an, Kdinat ve Insan tasavvuru tizerine otur-
maktadir. Her iiiiniin ortak noktas1 Esmay-1 [lahiye’dir.

mahsusuyla miitemadiyen Allah’tan bahsedip Haliki tanittirtyorlar. Muallimleri degil, onlar1 dinley-
iniz.” Sudlar, s.205.

31) Sudlar, s.205.

32) Isdratii’l-I'caz, $.86, Sozler, $.329.

33) Bilimsel tefsir yonelisleri Kur’adn ayetlerinin bilimsel varsayimlara dayanarak yapildigi tenkid
edilmigtir. Zira dogrulugunda hicbir stiphe bulunmayan Allah kelaminin degismeye maruz goriislerle
tefsiri dyetler hakkinda siiphelere yol agmaktadir. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-
Irfan fi Ulimi’l-Kur’én, Kahire, 1995, C 11, 5.277, 278; Halid Abdurrahman el-Akk; “Usiilii't-Tefsir
ve Kava’idiihii, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1986, s.252; Veysel Giilltice, “Kur’dn’a Bilimsel Yaklagimin
Degerlendirilmesi”, Tarihten Giintimtize Kur’an’a Yaklagimlar, istanbul 2010, 5.389- 392.

34) “Evet nasilki keldm sifati, vahiyler ve ilhamlar ile Zat-1 Akdes’i tanittirir, 6yle de; kudret sifat1 dahi,
miicessem kelimeleri hiikmiinde olan san’atlt eserleriyle o Zat-1 Akdes’i bildirir ve kdinati bastan
baga bir Furkan-1 Cismani mahiyetinde gosterip, bir Kadir-i Ziilcelal’i tavsif ve tarif eder.” Sudlar,
s.146.

35) Bkz. Sozler, s.424.



308 / Doc. Dr. Ishak OZGEL EKEV AKADEMI DERGISI

Kainattaki her bir seyde Sani’nin vahdetine delalet eden bir ayet bir 4ldmet vardir.*
Kaiinat esmay-1 ildhiyeyi okutan birer mektubat-1 samedaniyedir.’’ “Terkiplerindeki inti-
zam, cereyan-1 ahvaldeki nizam, suretlerdeki garabet, nakislarindaki zinet, yiiksek hik-
metler, esyadaki muhalefet ve miimaselet, camidattaki muavenet, birbirinden uzak olan
seylerdeki tesaniid, hikmet-i dmme, inayet-i tdmme, rahmet-i vasia, rizk-1t dmm, hayatlar,
tasarruf, tahvil, tagyir, tanzim, imkdn, hudiis, ihtiyag, za’f, mevt, cehil, ibadet, tesbihat,
daavat ve hdkeza pek cok sifatlar lisanlarryla Halik-1 Kadim-i Kadir’in viicub ve viicudu-
na ve evsaf-1 kemaliyesine sehadet ettikleri gibi; esma-i hiisnay: tilavet ederek, Cenab-1
Hakk’a tesbih ve Kur’an-1 Hakim’i tefsir ve Resul-i Ekrem’in (A.S.M.) ihbaratint tasdik
ediyorlar.”™

Kur’an, kitab-1 kebir-i kdinatin terciime-i ezeliyesi.. esma-i {lahiyenin manevi haz-
inelerinin kegsafidir.®

Insan esmay-1 Ilahiyye’nin en cimi ayinesi bu yoniiyle Kdinat-1 musaggaradir.®
Vazifesi ise esmay-1 Ilahiyyeyi miisahede ve tefekkiir etmektir. Bu nedenle insan hem
kelam sifatinin yansimasi Kur’4n’1 hem de kudret sifatinin tecellisi Kéinat’1 okuyabilecek
bir mahiyette ve marifetullaha ulagabilcek bir cevrede yaratilmigtir.

Kur’an ile Kdinat birbirlerini tefsir etmektedirler. Kur’an’1 tarif ederken “Kur’dn, su
kitab-1 kebir-i kdinatin bir terciime-i ezeliyesi.. ve dydt-i tekviniyeyi okuyan miitenevvi
dillerinin terciiman-1 ebedisi.. ve su dlem-i gayb ve sehadet kitabimin miifessiri...”*" if-
adelerini kullanmus, “Kdinat mescid-i kebirinde Kur’dn kdinati okuyor!”** diyerek buna
dikkat cekmigtir.

Kainat Kur’an’1tefsiretmektedir. “.. gibi dyetlerin ifade ettikleri hakaik-1 Kur’dniyenin
bazi mes’elelerinin azametine karst kalbi ona dar gelen ve fikrine sigmayan adam, bil ki!
G0z oniindeki kdinat kitabi, kendi dydt-1 guiiniyesiyle Kur’dn’in bu gibi dyetlerini sana
tefsir etmektedir. Ve hem de onun bircok meshud nazirelerini; gece ve giindiiz ihtilafinin
lefaifinde ve mevsim ve asirlar tahavviildtinin cevirilen yapraklar: ve degigen satirlarinin
zamirleri arasinda sana gostererek fehmine yaklagtirmaktadr.”*

36) iga”rcitii’l—["caz, s.91.
37) Sozler, s.71. “Hem o nur ile; kdinattaki harekat, tenevviiat, tebeddiilat, tegayytirat manasizliktan ve
abesiyetten ve tesadiif oyuncakligindan cikip birer mektubat-1 Rabbaniye, birer sahife-i dyat-1 tek-

viniye, birer meraya-y1 esma-i flahiye ve dlem dahi bir kitab-1 hikmet-i Samedaniye mertebesine
ciktilar.” Sozler, s.237, 333; Sudlar, s.20, 75 vd..

38) Mesnevi-i Nuriye, Ter: Abdiilmecid Nursi, s.54.

39) Isdratii’l-I'caz, .10.

40) “Su kainat denilen 4lem-i ekber ve insan denilen onun misal-i musaggari olan dlem-i asgar, kudret
ve kader kalemiyle yazilan afak1 ve enfiisT vahdaniyet delailini gosteriyorlar. Evet kdinattaki san’at-1

muntazamanin kiigiik bir mikyasta, niimunesi insanda vardir.” Mektubat, s.232. Bkz. Sozler, s.9, 41,
295, Sudlar, s.218.

41) Sozler, s.366; Sudlar, s.759.
42) Sozler, s.33.
43) Mesnevi-i Nuriye, Ter: Abdiilkadir Badilli, s.629.
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Nursi’nin bu yontemi Kur’dn’in insanlari kevni ayetlere yonlendirdigi ifadele-
rinin de bir geregidir.* Bu ayetler muhtevasi ve anlami itibariyle muhataplarint afaki
ve enfiis delilleri tefekkiire cagirmaktadir. Cagdas donemde daha ziyade bilimsel tef-
sire konu olan bu ayetlerde Allah tedla insanlardan ¢evrelerindeki gercekligi miisahe-
de etmelerini istemekte, Kdinatin Kur’an’1 tefsir ettigine dikkat cekmektedir. Mesela
el W G A ?@""‘"" Y Y & Gatg) age s dyetinde® bunu gor-
mekteyiz. ’

Nursi bu dyeti yontemine dayanak yapmustir. “Kur’dn kdah oluyor ki, Cenab-1 Hakk’in
dhirette hdrika ef’allerini kalbe kabul ettirmek icin ihzariye hiikmiinde ve zihni tasdi-
ka miiheyya etmek icin bir i’dadiye suretinde diinyadaki acaib ef’alini zikreder veya-
hut istikbali ve uhrevi olan ef’al-i acibe-i llahiyeyi oyle bir surette zikreder ki, mes-
hudumuz olan cok nazireleriyle onlara kanaatimiz gelir. Meseld: *°“ &l-uu"ﬂﬁa-b\
Cph faad 5h \AIA hh: G bURIA G 7 14 surenin Ghirine kadar... Iste su bahiste hasir
mes’elesinde Kur’dn-1 Hakim, hasri isbat i¢cin yedi-sekiz surette muhtelif bir tarzda isbat
ediyor. Evveld nes’e-i tildyt nazara verir. Der ki: “Nutfeden alakaya, alakadan mudgaya,
mudgadan td hilkat-1 insaniyeye kadar olan nes’etinizi goriiyorsunuz. Nasil oluyor ki,
neg’e-i uhrayt inkdr ediyorsunuz. O, onun misli, belki daha ehvenidir.”¥

“Nasulki bir kitab, bdhusus oyle bir kitab ki; her kelimesi icinde kiiciik kalemle bir
kitab yazilmus, her harfi icinde ince kalem ile muntazam bir kaside yazilmis. Kdtibsiz
olmak, son derece muhaldir. Oyle de su kdinat nakkagsiz olmak, son derece muhal ender
muhaldir. Zira bu kdinat oyle bir kitabdir ki, her sahifesi cok kitablar: tazammun eder.
Hattd her kelimesi icinde bir kitab vardwr. Her bir harfi icinde bir kaside vardr. Yeryiizii
bir sahifedir, ne kadar kitab icinde var. Bir aga¢ bir kelimedir, ne kadar sahifesi vardur.
Bir meyve bir harf; bir cekirdek, bir noktadir. O noktada koca bir agacin programu, fih-
ristesi var. Iste boyle bir kitab, evsaf-1 celal ve cemale, nihayetsiz kudret ve hikmete malik
bir Zdt-1 Ziilcelal’in naks-1 kalem-i kudreti olabilir. Demek dlemin suhuduyla, bu iman
lazim gelir. Il14 ki, dalaletten sarhog olmus ola...”*

Gortildiigi tizere Nursi, suhddi tefsir yontemini bu gerekgelere ve prensiplere dayali
olarak olusturmustur. Allah’a, Ahiret’e ve diger iman esaslarina yonelik tefsirlerinde bu
yontemi uyguladigi acikca goriilmektedir. Kur’an hakikatlerini genel olarak Kdinatta-
ki gerceklik ile aciklamig, Allah’in esmasini, tevhidi, niiblivveti ve hasri miisahede ale-
mindeki misalleri ile anlagilir kilmistir. Bu hususta en giizel orneklerden birisi Onuncu
So6z’diir. Hasir Risélesi ad1 verilen uzunca bir boliimde Said Nurs? esma-i ilahiye bag-

44) Ayrica bkz. Sozler, s.139, 140.
45) 41/Fussilet/53.

46) 36/Yasin/77.

47) Sozler, s.424.

48) Sozler, s.59.
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liklar1 altinda miisahede 4lemindeki tecelliler 1s13inda gaybi olan Ahiret’e iman1 suhud
derecesinde anlagilir kilarak tefsir etmistir. Biz de hagsre dair kisa bir boliimii 6rnek olarak
verecegiz.

Nursi, hagri imkansiz gorenlere hagrin varligi ile ilgili 11/Hud/7%°; 16/Nahl/77%; 31/
Lokman/28%';21/Enbiya/104°%: 39/Ziimer/58% dyetleri zikrettikten sonra bu dyetlerin tefsiri
sadedinde diinyadaki hasir 6rneklerini Verm1§t1r “Eger bu mes’elede suhud derecesinde
bir yakin istiyor isen; > hsa 3 Sa N ‘_,A-n i 4»\ m ) )Lﬂ ‘_,J\ )5313 dyet-
i azimesinin definesinin kapisint a¢, bak; td ki, istib’ad ettigin o mesail-i azimenin sayisiz
nazirelerini goziinle goresin. Meseld, giiz kiyametinde vefat eden enva-i hayvanat ve ne-
batattan binlerce dlemlerin hagr-i baharide ihyasin goziinle goriiyorsun. Ve bir kag giin-
liik zaman icerisinde o dlemlerin her birisini mahsus nizamlarla ve muayyen mizanlarla
icadlarmi dahi miisahede ediyorsun. Halbuki o dlemlerin ekserisi yer yiiziiniin aglebini
stislii, miizeyyen bir halice gibi siisleyecek derecede bir geniglige sahibdirler. Ve hakeza,
bunun gibi daha hadsiz, hesabsiz sevahid-i meshude-i sadika vardir.

Misal olarak, o hesabsiz dlemlerden yalniz agag¢ dlemine, bunun da sayisiz envaindan
yalmiz bir elma nev’ine, bunun da hadsiz efradindan yalniz oniimiizdeki su agaca bak. Td
ki, i¢ ice ve ard arda ii¢ hagir ve negri goresin.

1- O agacin gayet muntazam ve cezbe-i zikirle lerzeye gelen yapraklarinin nesri.
2- Onun manzum ve miizeyyen ciceklerinin hasri.
3- Onun mevzun ve leziz semerelerinin ihyasi.

Iste yeryiiziinde su fiilleri yapan, ceviren; ve kig sahifesini cevirip degistirmekle, sath-
1 arzda, yeryiizii genisliginde binlerle safhalari yazan o zattwr ki, ““ Semavat ve arzi alti
giinde halkettim” diye Kur’dn’inda haber verip, bu hakikati sair gecmis hakikatlarla
beraber beyan etmektedir.”>

Bu ve benzeri bir cok 6rnekte goriilmektedir ki; NursT 6zellikle Allah’in varligi, birligi,
kudreti, rahmeti, esma ve sifatlarin1 anlatan, dhiretin varligini ifade eden ayetleri kdinatta
miisahede edilen 6rneklerle tefsir etmigtir.”® Suhdi tefsir olarak tanimladigi bu yontem

49) « ol i b (= N1 ) GIA”

50) < el malk V) de L)l ey

S1) % Dl faale A & 531 () 2505 Y il
52) <« Bplll (18 Sl 3 357

53) « U})‘L"”?Lﬂ?“ \de);\uc&: R

54) 30/Rum/50.

55) Mesnevi-i Nuriye, Ter: Abdiilkadir Badilli, s.629.

56) “Herbir hakikat, ii¢ seyi birden isbat ediyor; hem Vdcib-iil Viicud’un viicudunu, hem esma ve sifdtini,
sonra hagri onlara bina edip isbat ediyor. En muannid miinkirden td en hdlis bir mii’mine kadar her-
kes her Hakikat”tan hissesini alabilir. Ciinki “Hakikat”larda mevcudata, dsdra nazari ¢eviriyor.”
Bediiizzaman Said Nursi, Barla Ldhikast, Envar Nesriyat, Istanbul 1993, 5.321.
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sonucunda suhuda yakin bir iman hasil olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore iki vahye
muhatap olan, metluv hitab:r anlayan ve meshud vahyi miisahede eden insan bu ikisinin
birbirini tefsiri sayesinde tasdike, iz’4na, hakikate ulagmaktadir. Bu yontem sayesinde
Kur’an vahyinin dis dlemde yani afaki ve enfiisi sahalardaki hakikatlerle ortiistiigtinti
goren muhataplarda akli kavrayis yaninda ruhi, kalbi bir hissedis ve tatmin olugsmaktadir.
Zihnen algilanan bir dogrunun kendini kusatan kainatta da hissedilmesi insani huzur
hakikatine eristirmektedir.

Kur’an’dan miilhem olan bu tefsir yontemi sayesinde Kur’dn ve Kafnat birlikteligi
saglanmaktadir. Bu vesile ile bir yandan kdinatta bu gerceklik alaninda yasayan, ger-
ceklikleri tecriibe eden ancak kevni dyetleri yaraticisina baglayamayan miinkir bunlarin
ardindaki Miiessir-i hakikiyi bulabilmekte diger yandan Kur’an’1 okuyan ve iman eden
mii’min bu hakikatleri Kainatta miisahede ederek tahkiki imana kavugabilmektedir. Zira
Suhadf tefsir vesilesiyle kdinat gercekligi manay: ismi ile degil manay: harfi ile okun-
maktadir.>” Sonugta Kur’an ayetleri insanin sadece isitme duyusuna hitabin Gtesine gege-
rek muradi ilahi olan Kur’an ile kdinatin birbirini tefsir etmesi sekline doniigmektedir.

Suhddi tefsir daha genis bir hitap alanina sahiptir. Zira metluvv vahiyden farkli olarak
miisahede dlemi inanan veya inanmayan tiim insanlarin icinde yasadiklar1 gergeklikler
alemidir. Bu yoniiyle algilara ve kabullere bagli olmayan degismez hakikatler alanidir.
Stinnetullah diye tanimlanan bu kurallar biitiiniine inanan ve inanmayan her insan tabidir.
Her ne kadar kafir kisi bunun ardinda yatan yegéne giicilin ve yaraticinin Allah oldugunu
reddetse bile yasadigi gercekligi ve ardinda yatan diizeni, intizami vakia olarak reddede-
memekte ve anlamlandirmak zorundadr.

b- insan{ Tecriibeler ve Prensiplerle Tefsir

Said Nursi’nin eserlerinde basta tevhid ile ilgili dyetler olmak tizere zikrettigi ayetle-
rin tefsirinde uyguladig1 suhudi tefsir yontemi isitilen vahyin miisahede alaninda gortilen
ve bilinen gerceklikler ile tefsiridir. Nursi’nin suhudi tefsir yontemi sadece bununla sinirli
degildir. O ayn1 zamanda 4yetleri yine miisahede 4lemi i¢inde olan ve insanlarin tecriibe-
leri ile de tefsir etmistir. Insanin yasadig1 hayattaki gozlemledigi hakikatleri bir vahid-i
kiyasi®® yaparak gaybi olan Allah’m yaratmasii, kudretini, adaletini, rahmetini ve Ahire-
ti; hagri, ba’si ceza ve miikafat1 anlamasini saglamistir. Birgok 6rnek arasindan buna yine
hagre dair agiklamalarindan 6rnek verebiliriz.

Haygir risdlesi olarak bilinen Onuncu S6z’tin hatimesinde Allah’in kudreti kargisinda
biitiin insanlar1 halk ve hagr edilmesinin bir tek insanin halk ve hagri ile ayn1 oldugunu

57) Sozler, s.131, 132.

58) “Senin hayatina verilen ciiz’t ilim ve kudret ve irade gibi sifat ve hallerinden kiiciik niimunelerini
vahid-i kiyast ittihaz ile Halik-1 Ziilcelal’in sifdt-1 mutlakasin ve suun-u mukaddesesini o olgiil-
er ile bilmektir. Meseld sen ciiz’i iktidarin ve ciiz’t ilmin ve ciiz’i iraden ile bu haneyi muntazam
yaptigindan, su kasr-1 dlemin senin hanenden biiyiikliigii derecesinde, su dlemin ustasini o nisbette
Kadir, Alim, Hakim, Miidebbir bilmek lazimdir.” Sozler, s.128.
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ifade ederken % ymai i al) u‘ Blaly udi€ V) a<iay ¥ aSAld L ayetini ele almis bii-
tiin insanlarin bir anda nasil hagredilecegi sorusuna ““nuraniyyet”, “seffafiyet”, “inti-

zam”, “imtisal”, “miivazene” prensipleriyle cevap vermis ve bunun akillara uzak olama-
digini izah etmigtir.

“Biitiin insanlarin halkolunmasi ve hasredilmesi, kudret-i Ilahiyeye nisbeten birtek
insanmin halk: ve hagri gibi dsandir. Evet oyledir. ....

Mesela: u.b\’\ Jaad) 4» 3 -temsilde kusur yok- nasil ki “nuraniyet” sirriyla, Giinesin
cilvesi kendi ihtiyartyla olsa da, bir zerreye siihuletle verdigi cilveyi, ayni siihuletle hadsiz
seffafata da verir.

Hem “seffafivet” swrriyla, bir zerre-i seffafenin kiiciik g6z bebegi Giinegin aksini al-
masinda, denizin genis yiiziine miisavidir.

Hem “intizam” sirriyla, bir cocuk parmagiyla gemi suretindeki oyuncagini cevirdigi
gibi, kocaman bir diritnotu da cevirir.

Hem “imtisal” surriyla, bir kumandan birtek neferi bir arg emriyle tahrik ettigi gibi,
bir koca orduyu da ayni kelime ile tahrik eder.

Hem “miivazene” sirriyla, cevv-i fezada bir terazi ki, oyle hakiki hassas ve o derece
biiyiik farz edelim ki, iki ceviz terazinin iki goziine konulsa hisseder ve iki giinesi de istiab
edip tartar. O iki kefesinde bulunan iki cevizi birini semavata, birini yere indiren ayni
kuvvetle, iki sems bulunsa; birini arsa, digerini ferse kaldirir, indirir.

Madem su adi, ndks, fani miimkinatta nuraniyet ve seffafiyet ve intizam ve imtisal
ve miivazene sirlariyla, en biiyiik sey en kiiciik seye miisavi olur. Hadsiz hesabsiz seyler
birtek seye miisavi goriiniir. Elbette Kadir-i Mutlak’in zdti ve nihayetsiz ve gayet kemalde
olan kudretinin nurant tecelliyati ve melekiitiyet-i esyanin geffafiyeti ve hikmet ve kaderin
intizamati ve esyanin evamir-i tekviniyesine kemal-i imtisali ve miimkinatin viicud ve ade-
minin miisavatindan ibaret olan imkdnindaki miivazenesi swrriyla; az cok, biiyiik kiiciik
ona miisavi oldugu gibi, biitiin insanlart birtek insan gibi bir sayha ile hasre getirebilir.

Demek bir bahart halketmek, Zat-1 Ziilcelal’ine bir cicek kadar ehvendir. Eger esbaba
isnad edilse; bir ¢icek bir bahar kadar agir olur. Hem biitiin insanlari ihya edip hagret-
mek, bir nefsin ihyast gibi kolaydur.”*

Hagrin imkéni1 ve bunun diinyadaki 6rnekler ile ac¢ik bir sekilde gdzlemlenebilir ve an-
lagilabilir olusunu bu sekilde izah eden Nursi bir bagka yerde 36/Yasin/3%' ve 16/Nahl/77¢
dyetlerinin tefsiri sadedinde “Hasr-i a’zam bir anda, zamansiz viicuda geliyor. Dar akil

59) 31/Lokman/28.
60) Sozler, .90, 91.

62) Ll b 31 sl j’\c_ﬂsi} ES AP
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ise, bu hadsiz derece hdrika ve emsalsiz olan mes’eleyi iz’an ile kabul etmesine medar
olacak meghud bir misal ister.”® diyerek Hagirde, ruhlarin cesedlere gelmesi, cesedlerin
ihyas: ve ingasin1 uzak goren akillara kdinatta her bahar mevsiminde yeniden yeseren
yapraklar1 ve bocekleri misal vermigtir.

Ruhlarin cesedlerine gelmesine; gayet muntazam bir ordu efradinin istirahat igin her
tarafa dagilmis iken, ytliksek sadali bir boru sesiyle toplanmalarint 6rnek vermis, an-
cak misal ile hakikatin karistirilmasini engellemek icin bir uyarida bulunmugtur. “Evet,
Israfil’in borusu olan Sur’u, ordunun borazanlndan gerz olmadig gibi, ebedler taraﬁnda
ve zerreler dleminde iken ezel canibinden gelen ?S" B Gl hitabun isiten ve u,l’ | )ju
ile cevab veren ervahlar, elbette ordunun neferatindan binler derece daha miisahhar ve
muntazam ve muti’dirler.”*

Cesedlerin birden hep beraber ihyasina ise; elektrigin biitiin lambalar1 bir anda aydin-
latmasint 6rnek vermistir. “Cok biiyiik bir sehirde, senlikli bir gecede, birtek merkezden,
yiizbin elektrik lambalari, ddeta zamansiz bir anda canlanmalart ve 1giklanmalar: gibi,
biitiin kiire-i arz yiiziinde dahi, birtek merkezden yiiz milyon ldmbalara nur vermek miim-
kiindiir. .... Elbette elektrik gibi binler nurani hizmetkdrlarimin temsil ettikleri hikmet-i
Ilahiyenin muntazam kanunlart dairesinde hasr-i a’zam tarfet-iil aynda viicuda gelebi-
lir.”%

Ecsadin def’aten insasina ise; bahar mevsiminde birka¢ giin zarfinda nev-i beserin
umumundan bin derece ziyade olan umum agaclarin biitiin yapraklariyla beraber evvelki
baharin ayn1 gibi birden miikemmel bir surette ingalar1 ve yine umum agag¢larin umum
cicekleri ve meyveleri ve yapraklari, gegmis baharin mahsulat: gibi, berk gibi bir siir’atle
icadlarini 6rnek vermisgtir.

Ayrica sayisal coklugu akillarma sigdiramayanlar igin de kiictik bir hayvan olan si-
nekleri 6rnek vermistir. “Hem kiiciiciik hayvan taifelerinin hadsiz efradlarinin gayet de-
recede san’atli bir surette ihyalari;, hem bilhassa sinekler kabilelerinin hagirleri ve bil-
hassa daima yiiziinii, goziinii, kanadini temizlemekle bize abdesti ve nezafeti ihtar eden ve
yiiztimiizii oksayan goziimiiz oniindeki kabilenin bir senede nesrolan efradi, beni-ddemin
Adem zamamindan beri gelen umum efradindan fazla oldugu halde, her baharda sair
kabileler ile beraber birkag giin zarfinda ingalart ve ihyalari, hagirleri; elbette kiyamette
ecsad-1 insaniyenin insasina bir misal degil, belki binler misaldirler.”*

Nursi, 6zellikle Ahiret ile ilgili meselelerinin anlagilmasi icin kdinattan, miisahede
alanindan ornekler verdikten sonra bu 6rneklerin Diinya sartlar1 icinde gerceklestiginin
unutulmamasi gerektigini 6zellikle vurgulamigtir. Zira Allah Te4la’nin fiillerinin burada
ve Ahiretteki tecellileri birbirinden farklidir, karistirilmamalidur.

63) Sozler, s.113.
64) Sozler, s.113.
65) Sozler, s.113
66) Sozler, s.113.
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“Evet diinya ddr-iil hikmet ve dhiret ddr-iil kudret oldugundan; diinyada Hakim, Mii-
rettib, Miidebbir, Miirebbi gibi ¢ok isimlerin iktizasiyla, diinyada icad-1 esya bir dere-
ce tedrici ve zaman ile olmast; hikmet-i Rabbaniyenin muktezastyla olmus. Ahirette ise,
hikmetten ziyade kudret ve rahmetin tezahiirleri icin maddeye ve miiddete ve zamana ve
beklemeye ihtiya¢ birakmadan birden esya insa ediliyor. Burada bir giinde ve bir senede
yapilan isler, dhirette bir anda ve bir lemhada insasina isareten Kur’dn-1 Mu’ciz-iil Be-

yan -a’_a_)s\ Yy )..4.\5\ C_AS ‘j\ e il G ferman eder.”s
c- Tefsirde Temsil Kullanim

Said Nursi’nin eserlerinde dikkat ¢ekici ifade tarzlarindan birisi de temsillerdir. Onun
ayetleri izah ederken temsil kullanmasi da tefsirde bir yeniliktir. Ger¢i kendisinden 6nce
de meseld Mevlana Celaleddin er-Rimi’de 6zellikle Mesnevi’sinde temsiller kullanmis-
tir. Ancak aralarinda burada detaylarina giremeyecegimiz 6nemli farklar bulunmaktadir.®
Said Nursi’nin temsile bagvurmasi yine onun suhidi tefsir yontemi ile iligkilidir. Zira o
kurgu halinde olan bu temsillere hayatin icinde yasanabilir olaylar olmasi hasebiyle yer
vermistir. Dolayisiyla bu temsiller miisahede alemi i¢indedir. Kendisi temsillere bagvur-
masini su sekilde anlatmaktadir.

“ Su risalelerde tesbih ve temsilleri, hikdyeler suretinde yazdigimin sebebi; hem tes-
hil, hem hakaik-i Islamiye ne kadar makul, miitenasib, muhkem, miitesanid oldugunu gos-
termektir. Hikdyelerin manalari, sonlarindaki hakikatlerdir. Kinaiyat kabilinden yalniz
onlara delalet ederler. Demek, hayali hikdyeler degil, dogru hakikatlerdir.”®

Said Nursi Allah’1n giicii, iradesi karsisinda kulun aczini, fakrini ifade ve itaatin gere-
gini bildirmek i¢in ¢ogunlukla sultan ve tebaasi veya askerlikle alakali temsiller vermis-
tir. Bu ornekleri yasadigimiz diinyada itaatin miisahede edildigi en 6nemli alanlar oldugu
icin tercih etmigtir. O boylece Allah ile kul arasindaki iligkiyi yasanan gergeklik alaninda
orneklemis, meseleyi miisahede alanina ¢ekerek temsil ile tefsir etmigtir.

Allah’1n insana yakin olusu ve esmanin tecellilerini anlamak icin ise genellikle giines
ornegini vermistir. Zira nuraniyet acisindan rengi, 1s1s1 ve enerjisi ile giines seffaf cisimle-
re kapasiteleri 6l¢tistinde yansimaktadir. Bu vesile ile Allah’in rahmeti basta olmak tizere
tiim esmast ile insana yakinligi, miisahede alaninda tefsir edilmigtir.

Allah’mn insana yakmligint izah edelrkenm“:lsgéé u§ A Ebié & (Y%A 30 ‘3! 5l L‘-" »

Mg 08 e G SR b 5 el e ) ASLLd Dl lay gl ciglaldl Lid A
67) Sudlar, s.38.

68) Bkz. Ishak Ozgel, “Mesnevi Orneginde Meviana Diisiincesinin Olusumu ve Sunumunda Kur’an’in
Yeri”, 1. Uluslararasi flimde Fikirde Sanatta Mevlana Sempozyumu, Canakkale 25-28 May1s 2006,
s.25, 26.

69) Sozler, s.48.
70) 36/Y4asin/82.
71) 16/Nahl/77.
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b ” 72660 )3l A Ga A) S8 GRSy 7 e b 8 al B AN ¢ gl Al ¢ A
:‘-“-“ | Cpudd” gibi ilgili ayetleri zikretmis ve bunlari tefsir etmistir.

“Bu gibi dyetlerin ifade ettikleri hakikat-1 ulviyesine ki, Kadir-i Mutlak o derece sii-
hulet ve siir’atle ve mualecesiz ve miibaseretsiz esyayt halkeder ki, yalniz sirf bir emir ile
icad eder gibi goriiniiyor, fehmediliyor.

Hem o Sani’-i Kadir nihayet derecede masnuata karib oldugu halde, masnuat niha-
yet derecede ondan baiddir. Hem nihayetsiz kibriyasiyla beraber, gayet ciiz’t ve hakir
umiiru dahi, ehemmiyetle tanzim ve hiisn-ii san’attan hari¢ birakmuyor. Iste bu hakikat-1
Kur’dniyenin viicuduna, mevcudatta meshud siihulet-i mutlak icinde intizam-1 ekmel se-
hadet ettigi gibi, gelecek temsil dahi, onun sirr-1 hikmetini gosterir.

Mesela: u&c‘i\ Jiald) A”J Sani’-i Ziilcelal’in esma-i hiisnasindan Nur isminin bir kesif
dyinesi hiikmiinde olan giinesin, emr-i Rabbani ve teshir-i Ilaht ile mazhar oldugu vazife-
ler, su hakikati fehme takrib eder. Soyle ki:

Giines ulviyetiyle beraber biitiin seffaf ve parlak seylere nihayet derecede yakin, belki
onlarmn zdtlarindan onlara daha yakin oldugu, cilvesiyle ve timsaliyle ve tasarrufa benzer
cok cihetlerle onlari miiteessir ettigi halde; o seffaf seyler ise, binler sene ondan uzaktir-
lar. Onu hi¢bir vecihle miiteessir edemezler, kurbiyet dava edemezler. Hem o Giines, her
seffaf zerreye, hattd ziyasi nereye girmis ise orada hazir ve ndzir gibi oldugu, o zerrenin
kabiliyet ve rengine gore Giinesin aksi ve bir nevi timsali goriinmesiyle anlagilir.

Hem Giinegsin azamet-i nuraniyeti derecesinde ihatast, niifuzu ziyadelesir. Nuraniyet
azametindendir ki, en kiiciik ufak seyler, ondan gizlenip kacamazlar. Demek azamet-i kib-
riyasi, ciiz’t ve ufak seyleri, nuraniyet sirriyla harice atmak degil; bilakis daire-i ihata-
sma aliyor.

Hem giinesi, mazhar oldugu cilvelerde ve vazifelerde farz-1 muhal olarak fail-i muhtar
Jarzetsek, o derece siihulet ve siir’at ve viis’at icinde, zerreden katreden deniz yiiziinden
seyyarata kadar izn-i Ilahi ile oyle isliyor ki, su tasarrufat-1 azimeyi yalnz bir mahz-1
emir ile yapar, tahayyiil edilebilir. Zerre ile seyyare, emrine karsi miisavidirler. Deniz
yiiziine verdigi feyzi, zerreye de kabiliyetine gore kemal-i intizam ile verir. Iste, sema de-
nizinin yiiziinde ziyadar bir kabarcik ve Kadir-i Mutlak’in Nur isminin cilvesine kesif bir
dyinecik olan su giinesin, bilmiisahede su hakikatin ii¢ esasinin niimunelerine mazhar ol-
dugunu goriiyoruz. Elbette giinesin nur ve harareti, ilim ve kudretine nisbeten toprak gibi
kesif hiikmiinde, “Nur-un Nur, Miinevvir-un Nur, Mukaddir-un Nur” olan Zat-1 Ziilcelal,
herseye, ilim ve kudretiyle nihayetsiz yakin ve hazir ve ndzir ve esya ondan gayet uzak ol-
duguna, hem o derece kiilfetsiz, mualecesiz, siihuletle isleri yapar ki, yalniz mahz-1 emrin
stir’at ve siihuletiyle icad eder gibi anlasildigina; hem hicbir sey, ciiz’i-kiilli, kiiciik-bii-

72) 50/Kaf/16.
73) 70/Me’aric/4.
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yiik, daire-i kudretinden harice ¢ikmadigina ve kibriyasi ihata ettigine suhud derecesinde
bir yakin-i imanf ile iman ederiz ve iman etmek gerektir.”™

Said Nursi’nin Suhddi tefsir yonteminin bir yonii de kisinin sahsi ve toplumsal ha-
yatindaki olaylarla bazi hakikatleri hissetmesini saglamaktir. Buna Fatiha suresinde
[):u::aw )y Yai &y ifadelerinde “ben” zamiri yerine “biz” zamirinin kullanilmasina
dair izahin1 6rnek olarak verebiliriz. Bu konuyu hem Kur’an kelimelerinin, hatta harfleri-
nin i’cazi, hem de cemaatin sirr1 ve hikmetlerini izah agisindan ele alip incelemistir.

Kur’an’in mu’cizelerini, kelimelerindeki miiteaddid i’caz lem’alarin1 ve bazi harf-
lerinde mu’cizane ntikteleri bulundugunu diistindiigii bir zamanda, namazda Fatiha’y1
okurken neden “Ben ibadet ve istiane ederim” denilmedi? Nun-u miitekellim-i maalgayr
ile yani “Biz sana ibadet ve istiane ederiz” denildi?” sorusunu sorar.

Bunun iizerine 6nce icinde bulundugu camide kendisi gibi namaz kilan diger insanlari,
ardindan Istanbul’daki diger biitiin mescidlerde namaz kilanlar diisiiniir, sonra hayalen
alem-i Islam, biiyiik bir mescid suretini alir. Mekke, K4’be mihrab hiikmiine gecer biitiin
namaz kilan Miisliimanlarin saflari, dairevi bir tarzda o kudsi mihraba tevecciih ederek,
kendisi gibi W Ay 3 A0 dedigini diigiiniir.

Bu diistince sonucu ulagtig1 kiilli cemaat fikrine dayali olarak “nabudu” sirrini s6yle
izah eder: “Namaz kildigim andaki ifadem ile kastettigim bu cemaatin her biri kiraatimiz-
daki izhar ettigimiz hiikiimlere ve davalara birer sahid ve birer miieyyid haline gelir. NG-
kis ubudiyetimizi, o cemaatin biiyiik ve kesretli ibadati icinde dergdh-i Ilahiyeye takdime
cesaret geldi. Riiy-i zemin mescidinde, Ka’be-i Miikerreme etrafinda dairevi saflar icinde

kendimi gordiim. M\d\ Yy 4.\5 Xaal) dedim. Benim bu kadar sefaatcilerim var; benim

namazda soyledigim her bir sozii aynen soyliiyorlar, tasdik ediyorlar.”

Nursi cemaat fikrini daha da genisletip ubudiyette Insan ve Kdinat birlikteligine daya-
11 bir hale ulasarak “Nabudu” ifadesinde ti¢ cemaat gortir. “Birinci Daire: Riiy-i zeminde
mii’minler ve muvahhidindeki cemaat-1 uzma. Ikinci Daire: Umum mevcudat, bir saldt-i
kiibrada, bir tesbihat-1 uzmada, her taife kendine mahsus salavat ve tesbihat ile mesgul
bir cemaat icindeyim. “Vezaif-i Esya” tabir edilen hidemat-1 meshude, onlarin ubudi-
yetlerinin iinvanlaridir. O halde “Allahii Ekber” deyip hayretten basumi egdim, nefsime
baktum: Ugiincii bir daire icinde, hayret-engiz zahiren ve keyfiyeten kiiciik, hakikaten ve
vazifeten ve kemmiyeten biiyiik, bir kiiciik dlemi gordiim ki zerrat-1 viicudiyemden td ha-
vass-1 zahiriyeme kadar, taife taife vazife-i ubudiyetle ve siikraniye ile mesgul bir cema-
at gordiim. Bu dairede, kalbimdeki latife-i Rabbaniyem, (waiud dG)y 383 &) o cemaat
namina diyor. Nasil, evvelki iki cemaatte de lisamim, o iki cemaat-1 uzmayt niyet ederek
demigti.””’

74) Sozler, s.165,166.
75) Sudlar, s.612.
76) Sozler, s.393.
77) Sozler, s.393.
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“Biz” manast vesilesiyle hayal ve diistince ile ulastig1 bu kiilli cemaat suuru kisi-
ye kiilli bir ubudiyyet manasi kazandirmaktadir. Bunu hisseden Nursi kalp ve ha-
yal seyahatine devam ederek “birden Kur’dn-1 Hakim’in terciimani ve miibelligi olan
Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldm’in, Medine-i Miinevvere denilen manevi min-
ber’inde,l sahsiyet-i maneviyesi, hasmetiyle temessiil ederek, T A 19k Sl
RY = @S.w ?ﬁ"é e Gy aﬂh 45-\-“ " hitabini, manen herkes gibi ben de isitip; o tic cema-
atte herkes benim gibi 323 é\.;\ ile mukabele ediyor tahayyiil "™ eder.

= :, ,m ¢ f’ilé)é 3l ‘51-,*\ deki “nun” un namazda cemaatin azim sirrin1 ve menfaatlerini
ifade ettigini diigtinen Nursi’nin bu tefsiri kisinin zihin ve kalp diinyasinda su manalar
ortaya ¢itkarmaktadir. Ubudiyyet ve istianede yalniz degildir. Mabud-u Ziilcelal’in muhit
rububiyetine kars1 namaz kilan biitiin mti’minler, kdinat ve viicudundaki her bir zerre ken-
dine mahsus bir ibadetle ve hal dili ile bir nevi namaz kilmaktadir. Kendisinin katildig1 bu
geniglikteki cemaatin her biri umumun sehadetlerini ve tevhidlerini tasdik etmektedir. O
halde bu kadar azim bir cemaatin yolu, davasi yanlis olamaz ve duasi reddedilmez diye
anlar ve seytani biitlin vesveselerini tard eder.

Bu yoniiyle suhdi tefsir kisiyi zihin, hayal, kalp birlikteliginde kusatici bir anlam
diinyasina gotiirmektedir. Ayrica Nursi bu 6rnekte goriildiigi tizere Kur’an’1in i’cazina de-
ginmeyi de thmal etmemistir. Bu manalar1 anlayip, hisseden Nursi sonucta “degil umum
Kur’dn; ya bir sure, yahut bir dyet, belki herbir kelimesi hatta her bir harfinin i’cazint da
anladigini,”® suhud derecesinde bildigini ve gordigiini®! ifade etmektedir.

Said Nursi’nin suhddf tefsir yonteminde genel olarak bu anlatim tarzlarimi kullan-
mistir. Gerek ele aldig: dyetlerin konular: gerekse bunlari tefsir edis sekli itibariyle Said
Nursi’nin kendi ¢aginda yasayan insanlarin ve Miisliimanlarin ihtiyaglarinin farkinda
oldugu, devrin genel karakterlerini bildigi ve onemsedigi gortilmektedir. Bu sayede o
batililasma sonucu akli 6nemseyen ve insani tek yonli diigtinen akimlara kapilmadan
Kur’an’1n 6ngordiigii ol¢iilere sahip, madde ve mana biitiinliiglinde bir insan tasavvuruna
dayali tefsir ortaya koymus, gelismelere ve ihtiyaclara karsi kendi kaynagindan beslenen
bir zihin ingasina vesile olacak bir Kur’an tasavvuru olusturmustur.

Said Nursi devrin ihtiyaglarini 6nemseyerek yaptigi tefsirlerde insanin sadece akildan
miitesekkil olmadigi hakikatine binaen Suhidi tefsir ile insan1 her agidan kusatacak
ve biittin yonlerine hitap edecek bir tefsiri kast etmektedir. Zird o muhataplariin yani
yasadig1 cagm ihtiyaclarimin fakindadir. Halbuki ayni cagm insanlarinin Kur’4dn’a
yonelisini saglama cabasiyla ortaya ¢ikan bazi ictimai tefsirlerde insanin akli yonii daha
fazla one ¢ikarilarak manevi yoniinii ihmal edilmistir.

78) 2/Bakara/21.
79) Mektiibat, s.394.
80) Mektiibat, s.394.
81) Sualar, s.612.
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“Demek Kur’dn’dan gelen o sozler ve o nurlar, yalniz akli mesdil-i ilmiye degil; belki,
kalbi, ruhi, hali mesdil-i imaniyedir. Ve pek yiiksek ve kiymettar madrif-i ildhiye hiik-
miindedirler.”%*

“ Ben kendim; on degil, yiiz degil, binler defa miiteaddit tecriibatimla kanaatim gel-
mig ki, Sozler ve Kur’dn’dan gelen nurlar, aklima ders verdigi gibi, kalbime de iman hali
telkin ediyor, ruhuma iman zevki veriyor ve hakeza...”®

Toplumun Kur’an’la bulusturmayi hedeflerken insani sadece akildan miitesekkil
sayanlarin aksine Said Nursf eserlerinde insan1 maddi manevi biitiinliik icinde kugatacak
bir tislub sergilemistir. Bu da muhatapta tesirli bir anlayis olusturmaktadir. Risale-i Nur-
larla ilgili bir soruyu cevaplarken Said Nursi soyle demektedir. “ .. Yazilan sozler tasav-
vur degil, tasdiktir; teslim degil, imandir; marifet degil, sehadettir, suhuddur; taklit
degil, tahkikdir, iltizam degil, iz’ andir; tasavvuf degil, hakikattir; ddva degil, ddva icinde
burhandir.”

Sonug

XX. Yiizyilin 6nemli miitefekkirlerinden olan Bedilizzaman Said Nurs{ eserlerinde
Kur’an ayetlerini ¢cagin ihtiyaclar1 dogrultusunda tefsir etmigtir. Bastan sona tam bir tef-
sir yazmamustir. Ancak her konunun basinda zikrettigi ayetler 1s18inda belirli konulari
ele almis bir nevi konulu tefsir yapmustir. Yazdigi eserlerde, toplam alt1 yiiz yirmi ayeti
dogrudan zikrederek tefsir etmis, binlerce dyete manen atifta bulunmugtur. Nursi’nin in-
celedigi dyetler genel itibariyla tevhid, niibiivvet, amel sorumlulugu ve ahlaka miiteallik
ayetler olmustur. O, bunlart Kur’4n’in genel konular1 olarak belirledigi “Hagir”, “Tev-
hid” , “Niibiivvet” ve “Addlet” ekseninde incelemisgtir.

Kendisi eserlerini tefsir olarak tanimlamugtir. Muhakemdt adli eserinde tefsir usuliine
tekabtil eden bir¢ok konuyu tahlil etmis, Yirmi besinci S6z’de Kur’an’1n tarifi ve i’cazina
dair genis aciklamalar yapmustir. Isdrdtii’l-I’cdz’da Kur’an’in edebi i’cazini esas alan,
nazim teorisine dayanan, bel4agi niikteleri iceren yorumlar: bulunmaktadir. Bu ve benzeri
hususlar onun eserlerini tefsir yontemi ag¢isindan inceleme konusu yapmaya imkan ver-

mektedir.

Arapca yazdig Isdratii’l-I’cdz adli eserinde Fatiha stresinden Bakara siresinin 33.
Ayet’e kadar olan kismi I’caz y6nii agir basan bir yéntem ile tefsir etmistir. Diger eserle-
rinde ise genel olarak bir konuyu esas almig, basta konuyla alakali ayetleri zikretmis, ar-
dindan baz1 izahlar yapmis, cogunlukla kdinatta miisahede edilebilen gercekliklere dikkat
cekerek bazen de hayatin icinden temsiller vererek bu ayetleri tefsir etmistir.

Onun tefsir yontemini belirleyen temel etkenlerin neler oldugunu, yasadigi ¢aga ve
ihtiyaclara dair tespitlerinden hareketle ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Bu konudaki ifade-

82) Mektiibat, 5.356.
83) Mektiibat, s.357.
84) Mektiibat, s.376.
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lerine bakildiginda muasirlariyla ortak tespitler yaptigi, benzer hususlara dikkat cektigi
goriilmektedir. Bu nedenle tefsir yontemi ¢agdas yonelislerin hemen hepsinin temel hedef
ve ozelliklerini icermektedir. Ancak Nursi 6zellikle belirli konulardaki dyetleri secip tef-
sir etmesi, uyguladigr yontem ve tislup ile muasirlarindan ayrilarak kendine mahsus bir
yol izlemigtir.

Nursi’nin yasadigi donem tefsir tarihinde cagdas yonelisler bagligi ile incelenir. Bi-
lindigi gibi bu yiizyilda islam diinyas: Bati’min fikri, siyasi, kiiltiirel somiiriisii ve ha-
kimiyeti altinda yasamaktaydi. Dinin ve Kur’an’in Miisliimanlar1 geri biraktigia dair
iddialar s6z konusuydu. Bu iddialara karg1t Kur’4n’1n mu’cizeligini ve ilahiligini, bilimsel
gelismeye mani olmadigint ispata matuf “Bilimsel Tefsir” yonelisi yeniden revag bul-
mugtur. Kur’an’in hidayet rehberi oldugu ve toplumlari refaha ulagtirdigi géstermek igin
dogrudan Kur’an’a yonelis soylemi ilgi gormiistiir. Bu amacla ge¢mis tefsir birikimi ten-
kid ve tahlilden gegirilmistir. Kur’an mesajlarin1 dogrudan halka ulastiracak “I¢timadi”
ve “Konulu Tefsir Ekolii” gibi yontemler ile Kur’an yeniden hayata taginmak istenmistir.
Buna mukabil Kur’an’in manalarinin kelimelerin seciminde ve diziminde yattigini ifade
eden ve Kur’An’1n “Edebi I’cdz’i” na vurgu yapan bir yonelis de kendini yeniden hisset-
tirmigtir.

Beditizzaman’da eserlerinde bu ¢agdas yaklagimlarin hedeflerini gegeklestirmeye yo-
nelik tefsirler yapmistir. Ancak o toplumsal ihtiyaglar ve cagin miimeyyiz vasiflarinin
bir sonucu olan bu yontemleri kendine mahsus bir tislup ile Kur’4n’in hayatin i¢inde
anlasilir ve yasanir olmas: amacina hizmet edecek bir sekilde insicamli bir biitiinliikle
kullanmusgtir.

Nursi Kur’an ayetlerini insanin hem maddi hem de manevi yoniine hitap edecek bir
kusaticilikla tefsir etmigtir. Onun “manevi tefsir” tabiri Tefsir tarihinde goriilen isar?
tefsirlerden farkli bir anlam icerir. Bununla manay1 6ne ¢ikaran bir tefsiri kastetmistir.
Ancak insanin ruhuna hitap eden bir tefsir sergileyerek bir yoniiyle isari tefsirlerin ger-
ceklestirmek istedigi hedeflere de ulagmusgtir.

Nursi Kur’an’in ferdin ve toplumun hayatina girmesini en temel hedef olarak gérmtis-
tiir. Bu hedefi gerceklestirirken insanin sadece akildan ibaret olmadigi fikri ile hem aklina
hem kalbine hitap eden dengeli bir yorum yontemi ile ictimai edebi tefsirin akilci tefsir-
lerinden farklilagsmistir. Benzer sekilde manay1 ve Kur’an’in hidayet yoniinii 6ne ¢ikaran
yontemlerin neden oldugu lafzin i’cazinin g6z ardi edilmesi zaafindan da uzak durmustur.
Basta Isdratii’l-’cdz adli eseri olmak iizere yorumlarinda Kur’an’in edebi i’cazina da
ozellikle vurgu yapmus, dikkat ¢ekmistir. Boylece mananin daha iyi anlagilmas: yaninda
i’cazin da bilinmesi ve anlagilmasini saglamig, Kur’an ile toplumun bu zengin anlam
diinyast icinde bulugmasini temin etmistir.

Diger yandan ¢agdaglar1 gibi kevni ayetleri tefsir etmis ancak bilimsel tefsire yonelti-
len elestirilerden uzaklagarak teorilerden uzak duran, Kainat Kur’an biitiinliigiine dayali
bir yontemi benimsemis ve uygulamigtir. Bedilizzaman’1n tefsir yontemini ifade eden en
kapsamli vasif “Suhiadi tefsir”’ anlayisidir. Tefsir tarihinde daha 6nce kullanilmamig olan
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bu vasifla tanimlanan yontemiyle 6zellikle tevhid, ahiret gibi dyetler basta olmak tizere
insanin igitme duyusuna hitap eden kelami vahyin ifade ettigi hakikatleri miisahede ala-
nindaki gerceklikler ile tefsir etmigtir. Nurs? Suhddf tefsir yonteminde insanin miisahede
alan1 icine giren enfiisT duyuslar, ger¢ek ve farazi temsiller ve yasanan hayatin ardinda
yatan geceklikleri de kullanmistir. Boylece Kainat kitabi ile Kur’an arasindaki ayniligi
gostermis, bundan istifade ederek ikisinin birbirlerini tefsir edisinin 6rneklerini sergile-
misgtir.

Bu tefsir yontemiyle bir yandan kainattaki gerceklik (ontolojik) alanda yasayan, ger-
ceklikleri tecriibe eden ancak kevni dyetleri yaraticisina baglayamayan (epistemolojik)
miinkirin bunlarin ardindaki Miiessir-i hakikiyi bulmasina kap1 acilmis, diger yandan
Kur’an’t okuyan ve iman eden mii’minin bu hakikatleri Kainatta miisahede ederek tah-
kiki imana kavusabilmesi saglanmustir.

Said Nursf suhidi tefsir yontemi vesilesi ile cagdaglarinin ulagmaya galistig1 ve cagdas
tefsirin en temel amaci olan Kur’an’in mesajlarini topluma ulastirma hedefini gercekles-
tirmistir. Ancak cagin gereklerini ve toplumun beklentilerini karsilarken hakim paradig-
malari mahkumu olmamaig bilakis insan1 madde ve mana biitiinliigiinde gormiis, Kur’an
ile kainat kitabinin birbirini tefsir edisi gercegine dikkatleri ¢ekerek zihinsel ve ruhsal
tatmini saglamigtir. Cagdas insanin bu tarz bir tefsir yontemi ile dengeli bir sekilde inga
edilmesi onu Bati1 karsisindaki mevcut komplekslerinden kurtarmakta, ayrica yeni bir
taklit¢ilige ve bunun sonucunda diinyevilesme tehlikesine diismekten de korumaktadir.
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