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Oz

Islam diisiincesinin 10. yiizytli medeniyet tarihgileri agisindan altin ¢cag olarak nite-
lendirilir. Bu cagda yetisen Islam diigiiniirleri hemen her alanda biiyiik diisiince ve bilim
adamlarinn Islam diinyasinda boy gosterdigi donemdir. Bu donemde en onemli filozofu
olan Férabt Islam diinyasina genel olarak felsefeyi ozel olarak siyaset felsefesini ogreten
kisidir. Bu donemde yetisen Fardbi ile Ihvdan-1 Safd insamn dogasi ve varlik gayesine
uygun en onemli yonetim seklini arastirarak; insam gercek mutluluga ulastirmanmin iz-
lerini siirmiislerdir. Onlar, toplumu olusturan ve bir arada tutan kurum olarak siyaseti
gormekte, siyasetin de temeline ahlaki yerlestirmektedirler. Bu makalede donemin onem-
li konularindan biri olan ve Fdrabi’nin biiyiik ivme kazandirdigi ahlak-toplum-siyaset
iliskisi ile Ihvdan-1 Safd da ortak noktalar ele alinacak ve donemin anlayis ve orijinalligi
ortaya konmaya calisilacaktir.
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The Mutual Points of Al-Fdrdabi and Ikhwdn Al-Safa in Their Political and Social
Theories

Abstract

The 10" century of Islamic thought is considered a golden age by historians of
civilisation. Philosophers of this period made enormous contributions almost in all
intellectual area and famous scholars started to appear in Muslim world. Al-Fdrabi,
the well-known and most important philosopher of this period, was the one who thought
philosophy in general and political philosophy particularly in Muslim’s intellectual
atmosphere. Al-Fardbt and his contemporary scholar Ikhwadn Al-Safd, sought for the best
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management style in accordance with the human nature and character and their purpose
was to find the signals of bringing true happiness into human lives. By placing morality at
the centre of political thoughts, they evaluated the concept of politic as an institution that
constitutes society and holds them united. The article aims to analyse the mutual points
between opinions of Al-Fdrdbi and Ikhwdn Al-Safd on the relationship of ethic-society-
politic and attempts to reveal the comprehension and originality of this intellectual era.

Keywords: Al-Fdrdbi, Ikhwdn Al-Safd, Moral, Politic, Philosophy, Virtue.

Giris

Islam immetinin lideri olan Hz. Peygamber, dini ve siyasi bir lider olarak insanlar1 bir
catr altinda topladi. Peygamber’den sonra halifeler arasinda siyasi liderligin mesruiyeti
saglanmaya calisilsa da Ragit Halifeler doneminin sonuna dogru otorite dagilmaya bagla-
d1 ve bunun sonucunda pek ¢ok Islami devlet ve devletgikler ortaya cikti. Bir¢ok devlet
ve beylikler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu dénem, islam siyaset anlayisi ve felsefesinin
kurulma zamanina denk gelmekte ve boylece Islam’da siyaset-ahlak iligkisi meselesi zo-
runlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Farabi ile Thvan-1 Safa, Abbasi devletinin yikilmaya bagladigi, Bagdat halifesinin
niifuz kayb1 yasadig1 ve buna bagli olarak bir¢cok bagimsiz ya da yart bagimli emirler,
sultanlar, devlet(¢cik)lerin ortaya ¢iktig1 bir donemde yetismislerdir (Bayrakli,1983,s.11).
Bizim filozoflarimiz da siyaset ve dinin, insan yasaminin tamamindaki etkisini baz alarak
s0z konusu gerilimi ¢6zmek i¢in bir ¢abanin i¢ine girmislerdir diyebiliriz.

Farabi’de Siyaset ve Ahlak Iliskisi

Farabi, ahlak kavramimi dogru ve yanlis eylemler yani faziletler ve bozukluklar tize-
rinden degerlendirmistir. Ahlaki faziletler ve ahlaki bozukluklara ancak belirli mizagtan
dogan fiillerin belli bir zamanda defalarca tekrar etmesi sonucu aligkanliklar haline gel-
mesiyle olusur. Eger bu fiiller iyi ise nefste meydana gelen sey fazilet; kotii ise rezilettir.
Faziletler, ifrat ile tefritin ortasidir. Yani nefsin orta durum melekesi iken reziletlerde
sonsuz sayida olabilir (Farabf, 2014, s. 53-60). Ahlakin aligkanlik neticesinde elde edildi-
ginin delili, sehirlerde yonetimleri ellerinde bulunduranlarin, sehirlerin halkina iyi fiilleri
yapmay1 aligkanlik haline getirmeleri ile miimkiindiir (Farabi, 1987, s.64). Siyaset ile
ahlak iligkisi adeta bir birini tamamlayan viicudun azalar1 gibidir.

Farabi, insan topluluklarini canli bir organizmaya benzetir. Ona goére canlinin varlik
ve biitiinliiglintin korunmas: i¢in her bir par¢anin ahenkle bir arada bulunmasi gerekir.
Tipki bir organizmanin saglikli yagayabilmesi icin her bir organ arasinda isbirligi olmasi,
her parcanin bagli oldugu birime uymas: ve kendine diisen gorevi layikiyla yaptig: gibi-
dir. Ayni sekilde insanlarin da bir arada yasayarak bir biitiinliik olugturmalar1, aralarinda
is boliimii yapmalar1 ve herkesin gorevini icra etmesi Farabi’nin siyaset anlayisinin temel
tasidir (Olguner, 1999, s. 119-120).
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Islam filozoflarinin siyaset felsefeleri onlarin genel felsefelerinin integral kismudir.
Bunun anlami, onlarin siyaset felsefeleri teorik felsefelerinin bir uzantisi, bir acilimidir.
Farabi hakikatin bilgisi olmaksizin mutlulugun elde edilmeyecegi, dolayistyla dogru ey-
lemin ancak dogru bilgiler ile ger¢eklesebilecegini iddia eder. Farabi’ye gore mutlulugun
elde edilebilmesi icin teorik, fikri, ahlaki erdemler ve pratik sanatlara sahip olunmalidir.
Teorik erdem, varliklarin bilgisini ihtiva etmeli, bunun icin de 6nce akilla kavranilan
mantik, matematik, fizik ve metafizik bir arastirma yolu takip edilmelidir (Farabi,1962, s.
13-27 ve Kurtoglu, 2013, s. 97). Farabi’ye gore insanoglu, teorik ve pratik akil yoluyla
ahlaki tiimel ve tikelleri elde ederek, ahlakli olmak i¢in bilgi diizeyinde kendisine gere-
kenleri elde edebilme glictine sahiptir. Ancak bilgi diizeyinde ahlakin kaynagina erigsmis
olmak, ahlakli olmay:1 garanti etmedigi gibi, teorik ve pratik akli yetkinlestirip ahlakin
kaynagina erisebilmekte herkes icin s6z konusu olmamaktadir. Bunun nedeni, insanog-
lunun tabiatinin iyiye de kotiiye de meyyal olabilmesi ve insanin ahlaki olan1 bilse bile
onu eylemek hususunda iradesine hakim olmamasi olgusudur. Bu nedenle bireylere tiimel
ve tikel diizlemde ahlaki olanin ne oldugunu bildirecek hatta onlar iizerinde yaptirim
uygulayacak bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Farabi’de dini otoritenin yaninda siyasi otorite
de ahlak meselesinde s6z sahibi oldugu goriilmektedir (Ozturan, 2013, 5.166). Ciinkii ona
gore siyaset, toplumu iyi fiillere alistirmak suretiyle iyi insanlar haline getirme sanatidir
(Farabi, 198, s.193). Farabi’nin siyaset felsefesi esas olarak metafizik ve kuramsaldir.
Farabi’nin amac1 insanin nihai eregi mutluluktur. Insan bu nihai eregi hem bilmek ve
bunu gerceklestirmelidir. Bu ise mutluluktur. Zira mutluluk bir bagka seyin gerceklesmesi
icin en yiiksek iyidir (Farabi, 2019, s.38). O halde Farabi’ nin siyaset felsefesi esas olarak
insanin (bu ve 6teki diinya) nasil mutlu olacagini bilme ve bunun gerc¢eklestirme amaci
lizerine yogunlagmistir (Arslan,1999, s.16).

Farabi’nin ortaya koydugu felsefi sistemin mantiktan metafizige biitiin boyutlarinda
mutluluk kavrami etrafinda ortilen etik-politik bir hedefi gerceklestirme amaci yatmak-
tadir (Aydinli, 2008, s.111). Bu durumda mutluluk iradi bir iyiliktir ve oncelikle teorik
bir akilla bilinip kavranmasi gerekir ki, insan bu yetkinligi Fa’al aklin kendisine vermis
oldugu ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmak suretiyle yerine getirir. Daha sonra pratik giic-
le ona ulagmak i¢in gerekli fiilleri diistiniir ve gergeklestirir. Bu faaliyet, insanin biitiin
giiclerinin uyumlu ve goniilld bir is birligi ve isleyisi icerisinde gerceklesmektedir ki bu
durumdaki insanda meydana gelen her sey iyi olur. Goriildiigi gibi mutlulugun dogasinin
kavranmasi, insandaki biitiin giiclerin yoneldigi gaye ve bagli bulundugu otorite olan
teorik aklin isidir. Bu agidan bakildiginda pratik akil da teorik akla hizmet etmektedir
(Aydinlt, 2008, s.115-116).

Insanin mutlulugu ve en yiiksek iyinin gerceklestirilme amaci esas itibariyle ahlak
alanina giren bir konudur. Farabi ayn1 zamanda din ile felsefe arasindaki catismay1, ortak
zemin olan siyaset temelinde ¢oziime kavusturma ¢abasiyla pek cok filozofa kaynaklik
etmigstir. Onda siyaset ile felsefe, dinin, hayatin belirledigi mutlulugun yegane gercekle-
sim adresidir (Cilingir, Yildiz & Aydin, 2016, s.25). Farabi’ye gore hakiki felsefe ile ger-
¢ek din arasinda bir catisma yoktur her ikisi de gerek amag ve gerekse icerik bakimindan
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biitiinsel bir tablo olusturmaktadir. Keza hakiki felsefeden yola ¢ikarak ihdas edilen bir
millenin tatbik edildigi bir sehir ve timmet, erdemli sehir ve erdemli timmet olur (Korkut,
2018, 5.269).

Farabi’de Siyaset ve Toplum lliskisi

Farabi evrendeki varliklar arasinda bir hiyerarsi olduguna, bununla toplumdaki yap1
ve igleyis arasindaki bir iliski bulunduguna inanir. O, Tanri’nin yarattig1 ve diizenledigi
evrendeki diizene benzer toplumda da siyaset araciligiyla ideal bir toplum tesis etmeye
caligsmistir. Toplum ve evren, insan benzeri dogal bir varliktir. FArabi bu toplum hayalini
tesis etmek icin ilkin evrendeki varliklar1 en tam, en eksik ve ikisi arasinda olanlar diye
lic guruba ayirir. Bunlar salt yoneten, salt yonetilen, hem yoneten hem de yonetilendir
(Farabi, 1968, s.18). Farabi icin bdylece evrenin yapisini, 6ziinii aragtirmak, ayni zaman-
da toplumun 6ziinii aragtirmak anlamina gelmektedir.

Farabi herkesin egiliminin farkli seylere oldugunu ve bunun nedenin timmetlerin tabi-
atlarmin farklilig1 oldugunu distintir. O, iimmetlerin tabiatlar1 geregi farkli olmalarint iki
nedene baglar. Bunlar tabii yaratilig ve tabii karakterdir. Bu iki husustaki farkliligin se-
bebi oncelikle semavi cisimlerin, sonra sabit yildizlar kiimesinin diinyaya yakin ve uzak
oldugu noktalarin bulunmasidir. Bunun neticesi olarak yeryiiziiniin bu noktalarindaki
buharlar muhalif olur, buharlarin farklilig1 da hava ve suyun ¢esitli olmasinin nedenidir.
Buna bagli olarak da bitkiler ve hayvanlar farkli olur. Dolayistyla bunlar farkl: yaratilis
ve karakterlere sahiptirler. Farab1, gokyiizii cisimlerinin ve havanin, insan tabiat1 iizerine
kendisinin zikretmedigi bagka yonlerden etkileri de bulundugunu belirtir (Farabi, 1993,
s.70-71 ve Ozturan, 2013, s.168). Farabi, tipki bitkiler ve hayvanlarda oldugu gibi her
insanin tabiatinin ayn1 olmadigini diisiiniir. Ona gére bu durum kaynagi semavi cisimlerin
hareketleridir.

Farabi’ye gore, insan biitiin basarilarini diigiinme yetisi ile elde eder. Dogru ile yanlis,
iyi ile kott, yararli ile zararli, giizel ile cirkin kisaca bilgi, ahlak, estetik, sanat ve teknik,
ancak bu yeti ile miimkiin olmaktadir (Aydinli, 2018, s.164). Farabi 6zgiir insani, “diisiin-
meyi gerektiren seyde saglam bir diisiince ve saglam bir iradeye sahip olan insan” olarak
tanimlar (Farabi, 1999, s.64 ve 1995,s.43). Insanin, iradesini ve diigtince gliclinti tam ola-
rak kullanabilmesi i¢in kendisinde bulunan fikri kuvveti ve onun kullanilacag: yerleri iyi
bilmesi gerekmektedir (Farab1, 1999, s.70 ve 1995, s.56). Fakat diigiinme yetisi bireysel
olarak toplum kurmada yeterli olmayabilir. Pek ¢ok insanin bir arada, birlikte mutlu ola-
bilmeleri i¢in bagka bir takim kurallar gerekmektedir. Bu kurallarin nasil ve kimin tarafin-
dan konacag ise siyaset ilminin isidir (Farabi, 1999, s5.92-93). Siyaset sayesinde insanlar
mutlulugu nasil elde edeceklerini 6grenirler. Farabi, (el-Medinetii’l-Fddila)’i insanlari
mutluluga ulastiracak bir siyasetin takip edildigi yer olarak tasavvur etmistir (Ocak, 2012,
$.99). Farabi’ye gore, insan1 bir devlet insa etmeye sevk eden ti¢ temel sebep vardir:

Ontolojik Teoriye Dayali Sebep: Insan zorunlu ihtiyaclarini temin edebilmek igin tiir-
desleri ile belirli bir isbirligi yapmak zorundadir (Farabi, 1993, s.69 ve Toktas, 2018,
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5.142).

Biyo-Organik Teoriye Dayal1 Sebep: Evrendeki her bir varligin dogasi geregi bir g6-
revi ve sira dizimi vardir. Bu gorevlerin gerceklestirilebilmesi i¢in diger varliklarla ilis-
kide bulunmak zorunludur (Farabi, 1985, s.118). Dolayisiyla topluluk halinde yasama,
evren diizenin zorunlu kildig1 bir olgudur (Toktas, 2018, s.142). Farabi devletin ¢alisma
tarzint sadece biyolojimizin degil ayn1 zamanda psikolojimizin ¢aligma tarzina da benze-
tir. Viicutta bu suur, yalniz bir merkezde iken, devlette bu hem reis hem de halk da gortiliir
(Bayrakli, 1983, 5.39).

Fitrat Teoriye Dayali Sebep: Insan tiirii, 6dev veya teolojik gaye olarak gercek mutlu-
luga tek basina ulasamayacak bir varliktir (Farabi, 1993, s.72). Tek basina insanin varli-
gint stirdiirmesi miimkiin olmadig1 gibi toplum ve siyasal mekanizma olmaksizin insanin
ahlaki 6ziinti, ahlaki cephesinin gereklerini yerine getirmesi miimkiin degildir. Bu anlam-
da “siyasal hayat, ahlaki hayatin gerceklesmesinin zorunlu sartidir” (Arslan, 1999, s.17).
Farabi’ye gore insanin mutluluga ulagsmasimin yolu; aklen, fikren, ahlaken ve fiil baki-
mindan yetkinlesmesidir. Insan tercihlerini eger nefsin arzu, 6fke ve sehvet giiclerinin
egemenligine havale ederse iradi kotiiliik tasarrufuna doniisebilecek bir dizi cahil goriig
ve hayat tarzina ulagacaktir. Bu bakimdan mutlulugun kazanilmasi maddi degil tinsel bir
stireci zorunlu kilmaktadir.

Farabi’ye gore her erdemli toplumun mutlak anlamda ilk yoneticisi ve kanun koyu-
cusu durumunda bulunan bir kurucusu el Reis el Evvel vardir.

Bu kurucu bagkan, toplumun yonetimi yaninda egitiminden de sorumludur. O, bu
sorumlulugu sahip oldugu iki iistiin nitelikle, peygamber ve filozof olmakla yerine getirir.
Dolasiyla bu kurucu bagkan, bir taraftan maddi alana iliskin btittin sinirlari agip metafizik
dleme uzanirken, diger taraftan da metafizik dlemden inip yeryiiziinii diizenlemekte ve
yonetmektedir. O, tiim faaliyetlerini Tanr1’dan almig oldugu vahiy dogrultusunda gercek-
lestirir (Farabi, 2013, 5.106-107).

Bir peygamber veya filozof olarak diinyevi dleme hiikmetmesi felsefi acidan soyle
tanimlanabilir:

Tabii yatkinlik, bilfiil akil haline gelmis olan edilgin aklin maddesi, edilgin akil ka-
zanilmig olanin maddesi ve kazanilmis olan Fa’al aklin maddesi kilindiginda ve biitiin
bunlar tek bir seymis gibi ele alindiginda bu insan kendisine Fa’al aklin huldl ettigi insan
olur. Bu durum onun diistinme yetisinin, teorik ve pratik kisimlarinda, sonra da mtitehay-
yile yetisinde ortaya ¢iktiginda, bu insan kendisine vahyedilen insan olur. Boylece aziz ve
yiice Allah Fa’al akil araciliiyla ona vahyeder. Boylece Allah tarafindan Fa’al akla tagan
seyi Fa’al akil kazanilmis akil vasitasiyla o insanin edilgin aklina sonra da miitehayyile
yetisine ulagir. Bu insan, Fa’al akildan edilgin akla tasan seyle bir bilge veya filozof olur.
Fa’al akildan miitehayyile yetisine tasan sey de, bir peygamber, gelecegi bildiren bir uya-
rict ve haber verici olur. (Farabf, 2011, s. 104 ve Aydinli, 2008, s.157 ve Maras, 2017, s.
31-33).
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Bu nedenle ilk yonetici erdemli sehrin ilk baskanidir. Insan Fa’al akilla, ya akil vasita-
styla birlesir ve bir filozof olur ya da tahayytil yetisi vasitastyla birlesir ve bir peygamber
olur. Maddeden kurtulug kazanilmis akli seviyesinde Fa’al akilla iliski kurarak, hakikati
kavrayan boyle bir insan, insanligin ve mutlulugun en list mertebesinde olacagindan, bu
insanin, bagka birinin yonetimi altina girmesi miimkiin degildir. Bu nedenle de o, erdemli
sehrin yoneticisi olacaktir.

Farabi’ye gore teorik akla ahlaki ilk ma’kdl ve tiimelleri veren Fa’al akil olsa da
esasen Fa’al akil da bu bilgileri kendi nefsinde tiretememekte, o da sudlircu semanin
zirvesinde yer alan Ik Akil’dan gelen feyizden bunlar1 edinmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu ahlaki bilgilerin esas kaynagi, sudirun zirvesinde yer alan Allah’tir. Clinki diger
biitlin varliklar gibi Fa’al akil da ilk Sebep’ten feyezan ederek varlik bulmustur (Farabi,
1993, 5.79-80). Bu durum ayni1 zamanda Farabi’nin sdylemiyle tahayyiil giicliyle vahyin
uygulayicist olarak Tanr1’y1 taklit etmenin ikinci derece bir ifadesidir. Farabi’nin Tanr1’y1
taklit etmek ayni zamanda yOneticinin erdemli siyasal diizeni tesis ederek, kendisiyle bir-
likte, mutsuz cogunlugu hakiki mutluluga tagimasi anlamina gelmektedir. Farabi, “sehrin
ve toplumun i¢ine aldig1 mevcut her seyin benzerinin evrenin biitiintinde mevcut oldugu-
nu agik¢a goriir. Nasil ki evrende bir ilke, sonra bir diizen i¢inde onu takip eden bagka
ilkeler, bu ilkelerden cikan varliklar ve bir diizen varsa bu varlik bakimindan en asagi
derecede bulunan varliklara ulagincaya kadar boyle devam ediyorsa, ayni sekilde toplum
ve sehrin igine aldig1 her sey de bir ilk 6nder, sonra onu takip edecek diger 6nderler vardir.
Boylece sehrin icine aldig1 diger evrenin icine aldig1 seylerin benzeridir” (Farabi, 1962,
s.24). Buna gore toplum insanimn varligini siirdliren dogal kosullar olarak ifade etmistir.
Insanin kendi dogal varolusunun amaci olan miikemmellik ve mutlulugu erdemli toplum,
Tanr1’nin taklidi ve dolayisiyla diizenin taklidi ile miimkiin gérmiistiir.

Farabi’de devlet bagkani erdemli sehrin ve yerytiziiniin bagkanidir. Farabi, devlet
bagkanin 6zeliklerini sdyle siralamaktadir: Ik once gerektiginde savagmak icin tam ve
kusursuz bir beden, fiziksel uygunluk sahibi olmalidir. Herhangi bir mesele ile ilgili ma-
hiyetinin tam anlasilmasi i¢in bagkanin soylenenleri en iyi sekilde anlama ve algilama
yetenegine sahip olmalidir. Giiglii bir hafizasi olmalidir ki gérdiigiinii, duydugunu ve
isittigini unutmamasi gerekir. Yiiksek zeka ve seri bir kavrayisa sahip olmalidir. Mesele-
ler ile ilgili net ¢coziimler tiretmelidir. A¢ik anlagilir konugma yetenegine sahip olmalidir.
Mubhataplarma bilgiyi net aktarmalidir. IImi ve istifade etmeyi seven, ona boyun egen,
kolayca kabul eden, ilim yorgunlugundan aci1 ¢cekmeyen karsilastig1 sikintilardan eziyet
duymayan biri olmalidir. Dogruyu ve dogrular1 sevmek, yalandan ve yalancilardan nefret
etmelidir. Yeme icme ve cinsel isteklerden uzak durmali, zevk ve eglenceden kaginma-
Iidir. Yiiksek ruhlu ve asil olmali, diiskiinliiklerden uzak durmalidir. Bulundugu makam
itibariyle diinya malina meyil etmemelidir. Altin, glimiig ve benzeri diinyevi mallardan
kacinmalidir. Adil olmak ve adaletin tesisi i¢in ¢aba harcamak; zuliim ve baskidan uzak
durmak ve bu tlir uygulamalara kars1 ¢cikmalidir. Adalet noktasinda herkesi esit tutmalidir.
Hem bagkasi hem de akrabalari bu adaletten nasiplenmelidir. Yiiksek bir azim ve karar-
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likla islerini gerceklestirmek, korku ve zaaf gostermeksizin gerekli gordiigii isleri cesurca
yapmalidir (Farabi, 1987, s.120 ve Aydinli, 2008,s.138-139). Farabi’nin yonetici hakkin-
da soyledikleri 6zelliklerden bazilart Ebu Bekr R4zi nin yoneticinin hakkinda soyledigi
ozelliklerine benzerlik gostermektedir. Ornegin yoneticinin erdem sahibi ve akilli olmast
gibi 6zelliklere sahip olmas1 gerektigi her iki filozofta vardir (Siinter, 2018, s.321-324).
Farabi de bagkan olacak siyasi otoritenin tesadiifen yahut sadece iradi olarak degil, 6nce-
likle tabiat1 geregi onder olmasi gerektigidir. Filozofun insan tabiat1 anlayisina gore her
insan, gerekli teorik ve pratik irsadi almak suretiyle erdemli yonetici olamaz. Oncelikle
bunun i¢in tab’an miisait olmalidir. Ancak bundan sonra iradi hazirhgmi yapip gerekli
donanimi elde ettikten sonra yani teorik ve pratik yetkinlige kavustugunda toplumu irgad
gorevini elde edebilir. Bu nedenle en istiin tabiatli olan, en yiice yetilere sahip kisi erdem-
li yoneticidir (Farabi, 1993, s.77).

Farabi’ye gore miikemmel bir bagkanda hem nazari aklin hem de hayal giicliniin mii-
kemmel olmasi gerekir. Bu ylizden Farabi, siyaset felsefesinin ve devletin en iist nok-
tasinda bagkan, peygamber ve filozofu birlestirir (Farabi, 1999, s.93). Farabi, saadetin
elde edilebilmesi i¢in filozoflugu ve devlet bagkanligini tek bir insanda toplar. Ona gére
filozof, en yiiksek yonetici, hiiktimdar, kanun koyucu ve imam terimleri ayn1 anlama gel-
mektedir (Farabi, 1999, 5.93). Ona gore, yonetici ve bagkanlik i¢in melik, reis hiikiimdar
vb. hangi kavram kullanilirsa kullanilsin 6zel bir yetenek gerektiren siyaset, bu meslegin
eylemlerinin toplamina atifta bulunmaktadir (Farabi,1968,s.54-55). Bu sekilde ilahi olan
sey siyaset kanaliyla da elde edilebilir. Fa’al Akil sayesinde maddi diinya ile ilahi dlem
birbirine baglanir. Filozof-Imam ise insanin ilahi dlemle temas kurmasini saglar ve byle-
likle kdinattaki biitiinliige ulagilmig olur (Farabi, 1986, s.44 vd.). Sonug olarak toplumla-
rin erdemli ya da erdemsiz hayat tarzlar1 olugturmasindaki anahtar ve oncii kisi Farabi’nin
felsefesinde “er-reisii’l-evvel” olarak anilan ilk bagkandir. Kurucu olma vasfiyla bu ilk
basgkan toplumun diinya gortisiiniin temellerini atan, onun entelekttiel, etik politik yone-
lislerini belirleyen kisidir (Kutluer, 2012,s.311).

Farabi’ye gore ilk baskan’da bulunmasi gereken vasiflar bir kiside yoksa o halde
bu 6zellikler birkac kiside veya gurupta aranmalidir. Sayet bu da miimkiin degilse; eski
milletlerin yasa ve geleneklerini ¢ok iyi bilen, fikri anlamda yeterli donanima sahip
olan, ruhi ve fiziki giice sahip kisinin (er-refsii’s-slinne) devlet baskan1 olmalidir (Farabi,
1987, s.117-118). Farabi’de temel hedef toplumun asli mutluluga kavugmasidir. Ayni za-
manda toplumlarin mutluluk anlayislart onlarin sosyo-politik hedeflerine etik degerler
acisindan bir boyut kazandirmakta ve politik rejimlerini bu yonde bicimlendirmektedir
(Kutluer,2012,s.311). Farabi siyasetinde metafizik ve teorik bir yaklasim sergileyerek,
insanin nihai hedefi ve ona nasil ulasacagiyla ilgilenmistir. Bu nihai hedefi mutluluk iize-
rinde temellendirerek bunda erdemli bir toplumun teorik ve pratik milkemmellige sahip
yoneticinin eliyle olacagi belirtmistir. Farabi icin adeta toplum yéneticisi, bir sanatci
gibi davranmalidir. Sanat sahibinin sanatinda mahir olabilmesi i¢in neler yapmasi gereki-
yorsa Farabi icinde devlet bagkani toplum icin onu yapmalidir.
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Thvan-1 Safa’ da Siyaset ve Ahlak Iliskisi

Ihvan-1 Safi icin felsefe, sadece “hakikatin arastiriimasi”ni temel almaz ayn1 zamanda
“kisinin s6z ve davraniglarini belli bir sistem dahilinde diizenleme” gibi pratik amaca/sa-
haya da yonelir. Clinkii felsefi olarak teorik diizeydeki yiiksek gerceklerin kavranmasi,
bir bakima kisinin pratik diizlemdeki konumu ile yakindan ile ilgilidir. Pratikteki erdem,
teorik gergekler icin bir taban olusturmaktadir (Uysal, 2017, s.273-274). Ihvéan da felsefe
sadece nazari bir ¢aba degil Farabi’de oldugu gibi insanin ayni zamanda zihin, kalp, ahlak
ve aksiyon diinyasinin biitiiniiyle kapsayan bir alandir.

Ihvan, ahlaki iki kategoride ele almustir. Fitri ahlak ve sonradan kazanilmus ahlak. Fitri
ahlak, insanin dogustan kendisinde var olan ahlaktir. Miiktesep (kazanilmis ahlak) ahlak
ise hayatin ¢esitli donemlerinde fitri ahlaka eklenerek ortaya ¢ikan ahlaktir. Ona gore ru-
hun ebedi mutluluga ulagmasi i¢in nazari ilimleri tahsil, salih amelleri iglemesi seklinde
ifade edilebilir (Cetinkaya, 2012, 5.254).

Farabi’de oldugu gibi Thvan’da da ahlakin temel gayesi mutluluktur. Thvan’a gore
mutluluk, diinyevi ve uhrevi olmak tizere iki kisimdir. Diinyevi mutluluk, kisinin bu diin-
yada miimkiin olan en uzun stirede en rahat bir sekilde yasamasi ve her emeline ulas-
masidir. Uhrevi mutluluk ise, ruhun bedenden ayrildiktan sonra en miikemmel sekliyle,
ebedilige kavusmasidir (thvan-1 Safa, 1995, C:3, 5.423 ve Cetinkaya, 2003,s.289-290).
Ihvan-1 Safa devamli mutluluga ulasabilmek icin nefsin bedenden ayrilmasi gerektigini
ileri stirmektedir. Dolaysiyla insan bedene bagl kaldigi stirece tam olarak mutlu olamaz.

Ihvan’a gore insanin yasanti ve fiilleri ile meleklere benzemeye calismasi ve nefsini
temizlemesi (nefs tezkiyesi) gerekmektedir. Ancak bunun sonucunda insan ruhi yetkin-
ligini elde edebilir. Iste bu sekilde yetkinligi kazanan iyi nefisler, diinya hayatinda “bil-
kuvve melek”, bedenden ayrilmasiyla da “bilfiil melek” olurlar. Ihvan, insanin varolus
sebebini, kendini ve Yaradan’i bilip meleklerden bir melek olabilecek sekilde yetkin-
ligini kazanmasi olarak gérmektedir. Iste ahirette gerceklesecek en yiice ve en tam olan
mutluluk budur (Bircan, 2001, s.88).

Farabi gibi Thvan’da mutlulugu ruha 6zgii kilmakta ve onu meleklerin durumuyla
izah etmektedir. Thvan’a gére mutluluk bir seyi kendinden dolay1 istemektir. Zira “her
sey iyi olmasi bakimindan istenir, iyi ise kendinden dolay1 istenir. Mutlak iyi mutluluktur
(Bircan, 2001, 5.88-89). [hvan’a gore tim mevcudat mutluluga yonelmistir. Mutluluk bir
seyin miimkiin olan en miikemmel halinde en uzun stire kalmasidir. En ytice mutluluk ise
Allah dostlarmin, Allah’in sevdigi kendine yakin kabul ettigi kimselerin elde ettigi mut-
luluktur. Thvan’a gére mutluluga ulagmis Kisinin ti¢ 6zelligi vardir: Allah’1 bilmek, var
giiciiyle O’na yonelmek, eylemleriyle onun rizasini istemek. Allah’in bilgisine ulagmak
isteyen kimsenin oncelikle bilmesi gereken gey yaratilig ile ilgilidir bu bakimdan ontolo-
jik bir goriiniim arz eder. Buna gore; her Nefs, Kiilli Nefs’ten sadir oldugunu bilir. Kiilli
nefis de Kiilli Akil’dan, o da Allah’tan stidur ettigini bilir. Yine Allah’in da nurlar nuru,
mutlak varlik ve mutlak hayir, tiim hayir ve saadetin kaynag: ve ebedi oldugunu bilir.
Insanin sahip oldugu Ciiz’i nefs ise nur ve 1giktir, Kiilli Nefs’ten 1g1¢1n1 alarak bedenlerde
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ve cisimlerde dolagir (Thvan-1 Safa, 1995, C:3, 5.281). Thvan sudir teorisinde nefsin Fa’al
akilla ittisalinden bahseder bu noktada Farabi ile benzerlik gosterir (Cetinkaya, 2003,
s.178).

Farabi’de oldugu gibi [hvan da ahlak bazen nebati-sehevani hayvani-gadabi nefse
bazen de diisiinen insani nefse veya hikemi-akli nefse ait olur (Thvén-1 Safa, 1995, C:1,
$.299 ve Ocak, 2019, s.180). Bazen de kanuni-miilki nefse ait olur.

Ihvan’a gore insanim yetkinligini elde edebilmesi, insani nefsin yani akil giiciiniin,
gazabi ve sehevi giiclerin egilimlerine engel olup onlart diizenlemesiyle, bdylece meleki
nefslerin derecelerine yiikselebilecek iyi fiilleri huy ve karakter haline getirmesiyle miim-
ktindiir (Cetinkaya, 2002, s.527).

Cismani beden ve ruhani bir nefsten olugan insanin biyolojik yapisti, sifatlart yontiiy-
le farkli, durumlari itibariyle birbirine zit, arizi sifatlarda ise ortak iki cevherdir. Insan
cismani cesediyle diinyada baki kalmayi ister, ruhani yontiyle de ahireti umar ve ona
ulagmak igin ¢aligir. insanin pek cok isi; hayat-6liim, uyku-uyaniklik, bilgi-cehalet, hatir-
lama-unutma, akil-ahmaklik, hastalik-sihhat, giinah-iffet, korkaklik-cesaret, ac1 ve lezzet,
dostluk-diismanlik, fakirlik-zenginlik, korku-timit, dogruluk-yalan, hak-batil gibi ahlaki
zithiklar arasinda-gider gelir (Thvan-1 Safé, 1995, C:1, s.254 ve Ocak, 2019, s.184).

Insanlarin ahlaki ve karakteri yukarida sayilan iki temel 6zellige ilaveten Thvan’a gore
dort ana baglik altinda incelenebilir. Bagka bir deyisle insanlarin farkli ahlaklara sahip
olmasinin nedeni dort tanedir:

Yaratilistan sahip oldugu mizag¢ ve karakterler. Memleketlerindeki toprak 6zellikle-
rinin ve yetistikleri zamanin farkli olusu. Aile ve okulda alinan dini egitim. Dogumlari
esnasinda yildizlarin ve burclarin konumlarinin farkli olusu (Thvéan-1 Safa, 1995, C:3,
s.333 ve Cetinkaya, 2003, s.138).

Insanda bir huy, ahlak iyice yerlestiginde, o huy insanin tiim organlarina sirayet eder
ve yeri geldiginde insandan kolayca zuhur eder. Edebiyat ve siyaset de boyledir, diisiin-
meksizin insandan sadir olur. Ancak insana bir huy iyice yerlesmemisse insan bir eylemi
iyice diisinmeden yapamaz. Yapmis oldugunda ise arkasinda bir emir ve yasak, 6vgii ve
yergi, korkutma ve tesvik vardir (Thvén-1 Safa, 1995, C:3, 5.294).

Ahlakin kaynagi meselesinde Thvan, insanin uymasi gereken emir ve yasaklar ya akil
kaynaklidir ya da nakil diyerek s6ze baglar. Onlara gore nakil her ne kadar cok 6nemliyse
de aslinda bir kisinin ahlakini biiyiik 6lctide icerisinde bulundugu toplum ve kisilik 6zel-
likleri belirler. Insanin hikmet bilgisine sahip olmasi igin 6ncelikle kendisini cehaletin
karanligindan kurtaracak dini ilimleri 6grenmekle ise baslamasi, sonra ahlakii giizel-
lestirmesi gerekir. Insan dnce genglik yillarinda aligkanlik haline getirdigi ¢irkin isleri,
edindigi kotii fikirleri birakmalidir (Thvéan-1 Safa, 1995, C:4, 5.95).

Farabi’de oldugu gibi Thvan’da da gék cisimlerinin insan ahlaki tizerinde etkisi var-
dir. Buna gore kisinin dogdugu esnada yildizlarin konumu kisinin hayatinda belirleyicidir.
Insanlardan kiminin itikad: ahlakina tabidir, kiminin de ahlaki itikadina tabidir. Her kim
Merih’in etkisi altindaysa taassup, cedel ve husumet iceren fikir ve gortislere daha ziyade
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yatkin olur. Ayn1 sekilde Miisteri yildizinin etkisi altinda kalirsa gortis ve fikir itibariyle
ziiht, vera, tasavvuf gibi tlimli bir yapiya sahip olur. Dolayisiyla insanlarmn goriigleri ve
fikirleri ahlaklarina tabidir. Ancak ahlaki itikadina tabi olanlara gelince, onlar bir goriise
veya diistinceye sahip olduklarinda, bunlar dini inaniglartyla da uygunluk arz eder. Artik
inang gibi insanda yerlesir ve degismesi ¢cok zor olur (Thvan-1 Safa, 1995, C:1, 5.158-159).

[hvan’a gore biyolojik olarak her insan ayni olsa da sosyolojik ve kiiltiirel olarak her
millet din, ahlak ve siyaset agisindan birbirinden farklidir. Ciinkii her milletin ve seriatin
emir ve yasaklarla dolu bir kitab1 vardir. Ayrica her milletin kendine ait bir dili, yazisi,
sarkilari, miizigi vardir (Thvéan-1 Saf4,1995, C:1, s.123). Dolayistyla insanlar da din ve
ahlak agisindan birbirinden farklidir. Farbi de bu nokta da biitiin insanlar ayni tiirden
mutlulugu amag edindigi halde, dinleri farkli olan bircok erdemli ulus ve sehir bulunabilir
(Kurtoglu, 2013, 5.133).

Farabi’nin fitrat teorisinde ifade ettigi goriise benzer ifadeler ihvan da gérmek miim-
kiindiir. Thvan’da da insan toplumsal bir varlik oldugu igin siyasi bir hayata ihtiyag duyar.
Ihvan felsefi acidan bunu soyle temellendirir. Insan tek bagina ancak sikintilar icinde
yasar. Onun rahat yagsamaya ve cesitli ihtiyaclarint gidermeye gereksinimi vardir. Ttim
bunlara tek basina ulasamaz, 6miir kisadir ve yapilacak is ¢coktur. Bundan dolay1 inanan-
lar sehirlerde ve kdylerde yardimlagmak icin bir araya gelmek zorundadirlar. ilahi ve rab-
bani hikmet, insanlarin bir araya gelmelerini ve ticaret, ziraat, siyaset, egitim, hizmet gibi
konularda is boliimii yapmalarini zorunlu kilmaktadir. Toplumun bu durumu ayni evde
yasayan ailenin durumuna benzer (fhvan-1 Safa, 1995, C:1, s.123). Insanin bu diinyada
cesitli sikintilardan kurtulmanin, ahirette de gercek mutluluga ulagmasi ancak toplum
halinde yasanmasi ile miimkiindiir. Toplum i¢inde insan kevn ve fesat dlemindeki maddi
ve manevi kétiiliiklerden kurtulmusg olur. Siyaset ve yardimlagma ile bu diinyanin sikin-
tilarindan, alim ve fazil din biiyiiklerinin nasihatleriyle de ahiret hayatinin sikintilarindan
kurtulur. Aksi halde hepimiz Adem’in ogullarinin ve Kelile ve Dimne’deki giivercinin
durumuna diiseriz (Beydeba, 1998, s.49) .

Ihvan’a gore toplumsal yasayisin diizgiin isleyebilmesi icin insanlarin birbirleriyle
iligkilerinin nitelikleri cok énemlidir. Insanlardan 6yleleri vardir ki sadakat, kardeslik ve
yakinlik i¢in asla uygun degildir. Bundan dolayidir ki Ihvan baz tavsiyelerde bulunmus-
tur:

Kiminle arkadaglik ve dostluk yaptigina dikkat et ve islerin zahirini, bilinmeyen ba-
tinlartyla degistirme. Pesinen tatli olan seyleri, akibeti ac1 olanlarla degistirme. Ihvain-1
Safé i¢in 'dostluk kardesligin, kardeslik sevginin, sevgi sosyal diizenin iyilestirilmesinin
temelidir. Bir arkadag veya dost edinmek istediginde oncelikle onun durumunu, ahlakini,
mezhebini, aragtir. Geleneklerini, karakterini, davranislarin1 6gren. Ciinkli bu meselenin
zahirini 6grenmek, kisinin batinini 6grenmek anlamina gelir (Ihvan-1 Safa, 1995, C:4, s.
44 ve Filiz, 1999, s. 29).

Ahlakin olusmasinda insanin dogustan getirdigi bir takim 6zelliklerin yani sira, onun
kendi tercihleri ve cevrenin etkisi de ahlakin olugmasinda etkilidir. Kimisi sanatlarin,
kimisi ilim ve edebiyatin, kimisi ticaret ve aligverisin, kimisi yonetici ve siyasetin, ki-
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misi savaglarin veya filozoflarin ¢ok bulundugu bir ortamda biiytir ve ahlaki da ona gore
sekillenir (fhvan-1 Safé, 1995, C:1, s.301). Bu sekillenmede erdemli toplumu olugturan
faziletli kisilere biiyiik gorev diismektedir. Thvan da ahlak sadece kisisel bir olgu degil;
bilakis ahlak, toplumun diizeltilmesi/diizeni i¢in giivenilir saglam yoneticilere ile bir bag
islevi gormektedir.

Thvan-1 Safa’da Siyaset ve Toplum iliskisi

Ihvan’a gore insan yeryiiziinde Allah'in halifesidir. Allah insani siifli Alemde varliklar:
idare etmesi ulvi alemin de siisti olmasi i¢in yaratmigs ve halife kilmistir. Bu nedenle insan
potansiyel olarak bilen ve aklin kuvvetleriyle ilahi destegi kazanan ve bu 4lemdeki tiim
bilgelere ulasabilecek olan varliktir (Kog, 2017, 5.295-296). Allah’1n halifesi konumum-
daki insanin temel gérevi O’nun istedigi bir sekilde yasamasidir. Thvan’a gore siyaset
ayn1 zamanda iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaktir.

Ihvan mevcut diizeni koruma anlaminda siyaset, iyiligi emredip kotiiliikten sakindir-
maktir. Kanun koyucunun koydugu hiikiimleri uygulamak suretiyle milletin dinine bag-
liligin1 devamini saglamak, zulmii engellemek, diismani zapt etmek, serden kaginmak ve
hayirlara destek olmak bu siyaset tiirii peygambereler ve iistiin kisilere mahsustur (fhvan-
1 Safa, 2012, 5.92-96 ve Cetinkaya, 2012, s.293). Onun siyaset felsefesi Islam’in manevi
uhreviyat ile Farabi’nin kdmil devlet telakisinin karisimindan olugmaktadir (Nasr, Lea-
man, 2007, s.84).

Seriat1 tamamlamak, s6zleri, emirleri, yasaklar1 ve onlarin yorumlarini
yetkinlestirmek, seriatlarin gereklerini, hiikiimlerinin yollarini, imme-
tinin tedbirini, din ve dlinya islerinde memleket insanlarinin siyasetini
gelistirmek icin devlet bagkanini koydugu ve sonra diger isleri tizeri-
ne bina ettigi ilk kural, onun oncelikle kendi nefsinde, dlemin kadim,
diri, bilgili, hikmetli, kudretli, tistiin, iradeli bir yaraticisinin oldugunu,
O'nun biitlin varliklarin nedeni oldugunu, onlarin her birini kendisine
uygun sekilde ¢ekip geviren bir sahibinin oldugunu kesin bir bilgi ile
goriip inanmasidir (fhvan-1 Safa, 2012, s. 103).

Iyi insanlardan (ehli hayr) olusan devlet, baslangicta ulema, hukema, faziletli kim-
selerin birlik olmasi, bir goriis altinda toplanmalari, ayn1 dine sahip olmalari, aralarinda
giiclii bir anlasmanin olmas1 ve anlagmazliklarin olmamasi gibi 6zelliklerden olusur (ih-
van-1 Safa, 1995, C:1, s.191).

Ihvan’a gore her devletin baslangici, yiikselisi ve bitisi vardir. Devlet son gayeye ka-
dar ytikselince kendisinde bir gevseklik ve tembellik meydana gelir. O devletin dura-
ganlagmasi ve c¢okiist ile bagka bir yerde kuvvet, dirilik, birlik ve genisleme, biiylime
baglar. Biri azalirken digeri artar, zayiflarken giiclenir. Bu siireci azaltmak veya kisaltmak
devleti yonetenlerin ahlakli olup olmalarma baglidir. Otoritenin varligindan maksat ka-
nunlarm ve ahlakin korunmast ve insanlarin onlar1 terk etmesi suretiyle kaybolup gitme-
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sinin ontine gecilmesidir. Ciinkii dini-felseff tiim kanun sahipleri eger otoriteden (sultan)
korkmazlarsa emir ve yasaklar: uygulamayi, kanunlara uymay1 terk ederlerdi. Kanunlarin
korunmasindan maksat, din-diinya salahini temin etmektedir. Kanunlarin korunmasi or-
tadan kalkarsa toplum bozulur, hikmet batil olur. Ancak ilahi otorite ne dinin ne de diin-
yanin bozulmasina izin verir. Ilahi hikmet kanunun béyle olmasini zorunlu kilar (fhvan-1
Safd, 1995, C:1, s.281).

Farabi’de oldugu gibi IThvan da bir devlet baskaninda bulunmasi gereken 6zeliklerini
ifade eder: Tam ve saglam bir vlicud yapist vardir. Kendisi ile ve kendisinden beklenen
amelleri yerine getirebilmesi ve ne zaman bir is yapmaya yonelirse kolaylikla yapabil-
mesidir. Saglam bir anlayis ve kavrayig giicii vardir. Kendisine séylenen ve kargilagtigi
her seyde, o is ne ise ona gore soyleyenin maksadini iyi seklide kavramasi ve hizl di-
stinmesidir. Giiglii bir hafizaya maliktir; anladigint isittigini ve andigini ezberlemesi ve
bir biitlin olarak onlar1 asla unutmamalidir. Zekidir; bir sey hakkinda en kiictik bir delil
bile olsa o delilin gosterdigi seyi derhal anlayacak kapasiteye sahip olmalidir. Giizel ve
anlamli konugma yetenegi vardir; i¢cinde ve kalbinde olani veciz lafizlar1 dile getirecek
ifade giizelliginin olmasidir. flim ve iyilikseverdir; ilmi ve istifade etmeyi seven, ona
boyun egen, kolayca kabul eden, ilim yorgunlugundan ac1 ¢cekmeyen karsilagtig sikinti-
lardan eziyet duymayan biri olmalidir. Dogrulugu sever ve yakinlartyla iyi iligkiler kuran
biri olmasidir. Bedensel ihtiyaclarini kargilamada dengeli davranir; yeme, icme ve cinsi
miinasebete diiskiin olmayan, ayiplardan uzak durmali ve bunlarin olugturdugu lezzet-
lerden nefret etmelidir. Harikuladelere hazir bir ruha sahiptir; ruhu yiiksek himmeti ytice
ve comertligi seven, biitlin kotii ve ¢irkin seylerden nefsini yiice tutan birisidir. Maddi
nimetlere sahiptir, ancak onlarla ruhen iliskide degildir. Adaleti ve adaletli insanlar1 sever,
ziiliim ve cilirmii reddeden birisidir. Ruhu korku ve zayifliktan uzak olup, yapilmasin da
fayda olan seylere yonelmede giiclii bir istege sahiptir (Ihvan-1 Saf4,1995, C:4,s.111-112
ve Cetinkaya, 2003, s.281).

Ihvén da, Farabi gibi bu 6zellikleri bir sahista toplanabilir. Bu sahis peygamberdir ve
aynm zamanda devlet bagkanidir. Bu iki gahista da olabilir. Bunlardan birisi bu topluma
gonderilmis bir peygamber, digeri de onlar iizerinde yonetici olabilir (Thvan-1 Safa, 1995,
C:3, 5.495 ve Cetinkaya, 2012, 5.304). Bunun yani sira Thvan, Farabi’nin devlet modelinin
tesirinde kalarak, kottiilerin kurdugu sistemlere karsi “rihani fazil” adin1 verdigi bir devlet
anlayis da gelistirmistir. Bu devlet modeli fazil, bilge ve sadik insanlardan olusur. Ahiret-
te saadete ulagmak tizere birbirleriyle yardimlasan bu insanlar bir hiyerarsik bir modele
gore ilahi insanlar, reisler/yoneticiler, hiikiimdarlar ve zanaatkarlar olarak siniflandiril-
miglardir (Nasr, Leaman, 2007, s.83). Yoneticinin baska bir 6zelligi de sikinti aninda
toplumunun ve ulemasinin kendisine miiracaat etmesidir. Yonetici dini konularda ihtilafli
meselelerde (hadler, kisas, fikih) aralarinda hiikiim verir. ihvin’a gore yoneticinin kim
olmas1 gerektigi lizerinde iki farkli goriig vardir: Bir gurup yoneticinin, peygamberden
sonra insanlarin en faziletlisi olmas1 gerektigini veya ona nesep itibariyle en yakin kisi
olmas1 gerektigini savunur. Diger bir gurup insan da bunun tam tersi goriistedir. ihvin’a
gore bu iki goriis arasinda ihtilaf vardir (Ihvan-1 Saf4, 1995, C:3, 5.406). Bunun igindir
ki, Thvan Islam diinyasinda genis yer tutan “Hilefetin Kureysliligi” (Hatipoglu, 1978,
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s.213-221) meselesine girmez ve isi devlet baskaninda liyakat ekseninde ¢6zmeye calisir.
Ihvan bir filozof toplulugudur. Onlarin amaci kelamcilar gibi halifenin Hz. Ali mi veya
Muaviye mi oldugunu tartigmak degil diizgilin bir devlet yapisinin nasil olmasi gerektigi
ve Islam’m bu konudaki konumunun ne kadarinin kullamlacagi ile ilgilidir.

Hilafet konusundaki tartismalara girmeyen Ihvan, hilafet ve devlet baskanliginin ni-
teligi ve bir devlet bagkaninin nasil olmasi gerektigi meselesini ele alir. Meseleyi bag-
laminda incelese de da Ihvan’in idare énerisi en iyi bagkan modeli olan peygamber ve
onun nitelikleri tizerinden ac¢iklanmigstir. Peygamberin tiim bu ozellikleri eger bir kiside
toplanirsa o, limmetin basina halife olur. Bu 6zellikler bir kiside degil de bir toplulukta
meydana gelirse bu durumda o topluluk timmeti idare etmelidir.

Ihvan’a gore yonetim sekli agisindan liderligin iki sekli olabilir. Liderlik cismani ve
ruhani olmak tizere iki cesittir: Cismani liderlik insanlar iizerine zuliim, kotiiliik, baski
ve zorbalik ile olan diktat6r ve krallardir. Bu liderler insanlar1 kélelegtirirler; kendi gii-
venlikleri, zevkleri ve arzular1 dogrultusunda diinya islerini diizenlemek i¢in zorla onlari
kullanirlar. Ruhani liderlik, iyilik ve adaletli ruhlara sahip olan geriat sahibi liderlerdir
(fhvan-1 Saf4, 1995, C:4, 5.109).

Ihvéan’a gore kotii insanlar1 dogru yola iletmenin yolunu (siyaset) bilmek de niibiivve-
tin 6zelliklerindendir. Peygamber, insanlar “bize herhangi bir uyarici, miijdeleyici ve ki-
tap gelmedi (Maide:5/19)” demesinler diye hakikati unutmus, ondan yiiz ¢cevirmis insan-
lar1 ve toplumlari dogru yola ¢evirmenin, onlara 6liimii ve ahireti anlatmanin yollarini da
bilir. Ayn1 sekilde, dinde stinnetin icrasinin, millete/toplumda/siyasette dinin metotlarin
(minhac) 6gretmesinin, helalin-haramin agiklamasinin, tiim diinya isleri (siyaset) ile ilgili
hiikiimlerin, diinyaya deger vermeme, ahiret i¢in ¢caligma yollarinin peygamber tarafin-
dan bilinmesi ve uygulanmas1 gerekir (Thvan-1 Safa, 1995, C:3, 5.407). Devlet bagkanin
ve siyaset kurumunun bir diger gorevi de halkin egitilmesi lizerine odaklanmaktadir. Bu
yoniiyle egitim acisindan Allah’in kullarini egitmesi ile yoneticilerin halki egitmesi birbi-
rine benzer (Ihvan-1 Safa, 1995, C:1, s.318). Allah bu egitim isini peygamberleri aracili-
giyla yaparken peygamberden bu sorumlulugu devralan yoneticiler de ya bizzat kendileri
ya da gérevlendirdigi alimleri araciligiyla bu isi yaparlar. Yonetici tarafindan gorevlendi-
rilen alimlerin oncelikle Allah’in belirlemis oldugu, emirler, yasaklar, farzlar, siinnetler,
nafileler, helaller ve haramlar, hadler ve hiikiimlerden hangilerinin daha 6nce gelmesi ge-
rektigini bilmelidirler. Sonrasinda dinin asillarindan, yeni meselelere ¢6ziim getirmek ve
fetva vermek icin istinbat yollarini iyi bilmelidirler. Insanlar siipheli de miiskil seylerden
acik ve net seylere yonlendirmelidirler (Ihvan-1 Safa,1995, C:1,5.309). Ihvan’a gére ah-
laki siyaset ahlaki iligkisini; mevcudatin halini 1slah ve onlarin en iyi hal tizere kalmalari
ve iyi yoneticilerle gayelerine ulagsmalarini saglamaktir.

Sonuc¢

Islam dininin inan¢ ve ibadet boyutu oldugu gibi ahlak ve siyaset boyutu da vardir.
Bu agidan Islam, sadece insan-Allah iliskisini belirlemekle kalmaz, insan-insan ve insan-
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toplum iligkisini de belirleme noktasinda bir takim 6nerilerde bulunur. Insan-Tanri iligkisi
ile genellikle kelam ve fikih gevreleri ilgilenirken, insan-insan iligkisiyle yani ahlak ve si-
yasetle agirlikli olarak filozoflar ilgilenmislerdir. Islam felsefesinin kurucusu kabul edilen
Farabi'nin temellerini attig1 bu cabalarin temelinde insanin toplum halinde yasayan bir
canli oldugu vurgulanir ve toplumu idare etme noktasinda siyaset kurumu 6n plana ¢ikari-
Iir. Siyasetin temeline ise ahlak yerlestirilerek, siyasetin asil amacinin erdemli bir toplum
meydana getirmek oldugu vurgulanir. Farabi ile ayni yiizyilda yasamis olan Thvan-1 Safa
toplulugu da yazmig olduklar1 ansiklopedik hiiviyet tagiyan Risaleler’inde bu konu tize-
rinde fazlasiyla durmuglardir. Onlarin amaci kendilerinin de belirttigi iizere erdemli bir
topluluk meydana getirmek ve erdemli isler yapmaktir. Onlar bu erdemi sadece kendi ic-
lerinde yagamakla kalmamusg, toplum halinde yaganabilir bir erdemli toplumun ve erdemli
siyasetin de ilkelerini belirlemeye caligsmiglardir. Onlara gére erdemli bir toplum meydana
getirmenin birinci onceligi, saglam bir inanca sahip olmaktir. Ciinkii Tanri, insanlik i¢in
elzem olan temel ahlaki ilkeleri insanliga bildirmektedir ve bu ilkeler olmaksizin erdemli
bir toplum imkansizdir. Sonrasinda ise dini insanlara teblig eden peygamberin ogretileri
yine erdemli toplum i¢in vazgecilmezdir. Tipki Farabi’de oldugu gibi erdemli toplumun
temelleri ilahi buyruklar ve nebevi 6gretiler merkezinde atilir. Sonrasinda ise erdemli
toplumu devam ettirmek erdemli yoneticilerin olmasi gerektir. Farabf ile [hvan da insanin
tabii ihtiyaclarimi kargilayip varligini devam ettirebilmek hem de yetkinligini tamamlay1p
mutluluga ulagabilmek i¢in toplu halde yagsamalidir. Bu durumda ancak hakikatin bilgisi
vasitastyla Tanri’nin, Tanri-alem iligkisinin ve dlemdeki diizenin bilinmesiyle kurulabilir.
Dolayistyla alemdeki hiyerarsiye uygun ve oradaki igleyisin benzerligi orada iyi bir top-
lum olacaktir. Farabi ve Thvan’da siyasal yasamin kendisi bakimindan degil, cogunlugu
hakiki mutluluga tasimas1 bakimindan degerlidir. Gerek Farabi gerekse [hvan’a gére yasa
zamanla degisebilir, yagayan akla gore yonetilmek sabit bir yasa ile yonetilmekten cok
daha iyidir. Arica Thvan, imam aklmin ve bilgeliginin ilahi kokene sahip olmasi gerektigi
goriisiindedir. Oysa Farabi’de baskanin (reis) bilgeligi insanf bilgeliktir.

Farabi ile Thvan, Platon ve Aristoteles’ten farkl1 olarak; dogal ve miikemmel bir yo-
netim birimi olarak site toplumu veya sehir devleti yerine daha genis toplumsal ve bir¢ok
ulusu, yeryiiziinde yasayan biitiin insanlig1 i¢ine alacak sekilde bir yonetim hinterlandina
sahiptirler diyebiliriz. Ayn1 zamanda onlardaki yonetim bi¢imi olarak; modern ¢agin li-
beral siyaset anlayisinin disin da y&neticinin siyasal iktidarmin ve kanun koyma giictiniin
sinirlandirilmasi degil aksine yoneticinin sonsuz bir sekilde 6zgiir olmasidir. Ciinkii onlar
da yonetim, kanun koyma bir bilgi, bilgelik ve uzmanlik isidir. Yoneticilerin bilgi ve
uzmanlik sahibi olarak yonetmeleri, kanun koymalari hem haklart hem de 6devleridir;
ozellikle de yonetimin ilkelerinin ve yasalarinin nihai olarak tanrisal oldugu gergegidir.
Onlar icin yonetici yasaya uymaz yonetiminin kaynagi yasa degildir. Yasa koyucu ve
yonetici peygamber veya filozof oldugunda yasanin kaynagi yoneticidir ve yoneticinin
glici mutlaktir. Her iki filozofta da siyasetin, ahlakli olmanin biricik yolu olan itidali
gerceklestirmesidir.
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