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Doctrinaire Thinking and Religious Education:
An Evaluation in the Context of Meaningful Learning
and Individual Spiritual Experience

Abstract: The aim of the article is to discuss the role of meaningful learning and individ-
ual spiritual experience as basic characteristics of a sense of religious education
which will not lead to doctrinal thinking by handling doctrinal thinking that started
to become a phenomenon increasingly identified with religious education in the
today's society in the terms of Islamic knowledge and sense of education. In this
context, we have referred to framework defined by David Ausubel as a part of a
cognitive constructive learning tradition for meaningful learning and for individual
spiritual experience, the concept of peak experiences of Abraham Maslow as the
founder of the transpersonal and humanist psychology tradition and Charles
Glock's concept of religious experience. The impact of highlighting two aspects in
the religious education process to the formation of doctrinaire religious thinking
has been evaluated with respect to psychology and educational science perspective
and as a result we have concluded that taking meaningful learning and individual .
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religious experience in religious education into consideration can be functional for
preventing the development of doctrinaire thought.

Keywords: Doctrinaire Thinking, Meaningful Learning, Religious Experience, Religious
Education.
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Oz: Bu galismanin amaci giiniimiiz toplumlarinda giderek din ve egitimi ile 6zdeslest -
rilen bir olgu haline gelmeye baslayan doktriner diisiinceyi Islam bilgi ve egitim
anlayis1 agisindan ele alip doktriner diisiiniise yol agmayacak bir din egitimi anla-
yismimn temel nitelikleri olarak anlamli 6grenme ve bireysel manevi tecriibenin din
egitimindeki yerini tartigmaktir. Bu baglamda anlamli 6grenme igin bilissel yapi-
landirmact 6grenme geleneginin bir pargasi olarak David Ausubel’in tanimladig
gergeve; bireysel manevi tecriibe igin ise hiimanist ve benétesi psikoloji gelenegi-
nin kurucusu Abraham Maslow ’un doruk deneyimler ve Charles Glock *un dini
tecriibe kavramsallagtirmalari referans almmustir. Din &gretimi siireclerinde bu iki
hususun 6n plana ¢ikartilmasmin doktriner dini diigiince olusumuna etkisi psikolo-
ji ve egitim bilimsel agidan degerlendirilmis ve sonug itibariyle din egitiminde an-
lamli 6grenme ve bireysel dini tecriibeyi dikkate almanin doktriner diisiince geli-
simini 6nlemede islevsel olabilecegi kanaatine vartlmistir.

86 Anahtar Sézciikler: Doktriner Diisiince, Anlamh Ogrenme, Dini Tecriibe, Din Egitimi.
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Sekiiler toplumlarda modernizm ile karsilasan dindarlar ve dini yapilar
farkli tutumlar gelistirme yoluna girdiler. Dindarlar ya bireysel alana
¢ekilip, gettolasmis gruplar halinde kendi iglerinde dini yasama egilimine
yoneldiler ya da sekiiler toplum ile dini vicdan arasindaki agikligr kabul
edip toplumdan kendilerine 6zgii ayr1 bir statii talebinde bulundular.
Diger bir grup dindar ise sekiiler topluma da hitap edebilecek sekilde
dini ve 6gretilerini yeniden yorumlamaya calist1!. Diger faktorler ile bir-
likte bu tavir alis bigimlerinin, kars: tarafi olusturan devlet tarafindan
nasil algilandigina bagh olarak dinin yonetsel ve toplumsal diizlemde

temsiline dair farkli modeller ortaya gikti2. Oncelikle bati toplumlarinda

1 Bkz. Kristina Stoeckl, “Knowledge About Religion, And Religious Knowledge InSecular
Societies: Introductory Remarks To The Future ofReligious EducationIn Europe ”, (Ed.)
K. Stoeckl, In The Future of Religious Education In Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 1-6.
2 Sekiiler toplumidealinin ortaya ¢iktigi ve bir medeniyet degeri olarak giiclii bir sekilde
savunuldugu bati toplumlarinda bu modelleri {i¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir:
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ortaya ¢ikan bu modeller diinyanin farkli bolgelerindeki milletler tarafin-
dan da taklit edilerek yayginlik kazandi. Bu modeller dini gruplarin ta-
ninmasi, ibadet mekanlarinin statiisii, dini hizmetlerin finansmani vb.
alanlarda etkili olurken belki en ¢ok devletlerin egitim sistemlerinde di-

nin varligina bakisinda kendini gosterdi.

Sekiilerlesme ile birlikte egitim sistemindeki agirligin1 kaybeden
dindar birey veya gruplarin sekiilerlesme karsisindaki tavirlari ve kars:
tavir alislar din egitim ve 6gretimine iliskin duruslar: da belirledi. Dini
gettolasmis bir tarzda yasama veya yasatma egilimine girenler kendi
igine kapal1 confessional/mezhebe dayali/ mevcudu korumaya yonelik bir
din egitimi anlayisina yoneldiler. Dini vicdan ile modern diinya arasin-
daki acikligr fark edip kendine 6zgii bir statiiye ulasmaya calisanlar ise
sekiiler toplumla catisan veya ona alternatifler {iretmeye ¢alisan bir din
egitimi kurgulamay tercih ettiler. Ugiincii gruptakiler ise dini ve sekiiler
toplumu birlikteanlamaya ve yorumlamaya yonelik bir din egitimi anla-
yisina taraf oldular. flk iki egilim esas itibariyle ortak bir zafiyete sahipti.
Bir yandan bu giiniin insanina dini 6gretip onu giderek artan sekiiler
celdiricilerden korumaya c¢alisirken diger yandan da o insanin diisiince
ve duygu diinyasini olusturan giincel paradigmay: dikkate almaktan

imtina edilmekteydi.

S6z konusu iki egilimin bir diger zafiyeti ise psikoloji ve egitimdeki
davranigg1 paradigmanin bir uzantisi olarak bireyi egitimsel telkinler

Anayasal monarsinin oldugu Protestan Ingiltere ile Danimarka ve Ortodoks Yunanistan
gibi iilkelerde her ne kadar toplum sekiilerlesmis olsa da devletile kilise birbirinden ay-
rilmis degildir. Avusturya, 1talya, 1spanya ve Almanya gibi iilkelerde kilise ile devlet
arasinda dostane bir ayrim s6z konusudur. Devlet kilise ile partner olarak ¢alisir, onun
organize ettigi faaliy etleri desteKler. Uclinciimodelise devletin diinyeviligini vurgula-
yanve diinyevilesmeyi bir devlet politikas1 olarak y{iriiten Fransa modelidir ki bu mo-
delde devletsiki bir laiklik politikas: uy gulamakla birlikte kilisenin faaliyetlerine kamu-
sal alar1 doniistiirmey e y 6nelik olmadig: siirece miidahalede bulunmaz. Her ii¢ mode-
lin birbirine gdore din adina avantajli ve dezavantajli yonleri bulunsa da ti¢ modelden
hi¢birisinin din ile giincel hayatin arasindaki agiklig1 azaltma anlaminda basarili oldu-
gunu soylemek miimkiin degildir. Modellere iliskin ayrintih bilgi i¢in bkz. M. Emin
Koktas, “Avrupa Birligi Siirecinde Din ve Miisliimanlar”, (Ed.) Kadir Canatan, Avru-
pa’da Islam i¢inde (11-37), Istanbul: Beyan Yaymlari, 2005.
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karsisinda pasif bir nesne olarak konumlandirmalaridir. Oysa egitimin
insan iizerindeki etkisini yadsimamakla birlikte onun tamamen pasif bir
varlik oldugunu iddia etmek de miimkiin degildir. Insan dini hayata aktif
bir formda kendi iradesi ile katilan bir varliktir. Ciinkii onu dindarliga
yonlendiren esas etkenlerden birisi hayatin anlami hakkindaki manevi
arayisidir. Bilgin¥in de dikkat cektigi tizere insan hem bedensel bir varlik
hem de bedendeki sirr1, manay1 arayan bir varliktir. Bu 6zelligi onu Al-
lah’t arayan varlik kilmaktadir. Bu manevi yan organik biinyeye yon ve-
rerek, onu dizginleyerek gii¢ kazanir. Organik giiclerin bir kismini mane-
vilestirerek, idelestirerek varligini ortaya koyar. insan1 mana ve idealler
ugruna maddi varligindan gegcirebilen yon de iste ondaki bu manevi

yondiir.

Insanin kendine 6zgii manevi diinyas: onunla ilgili muameleleri-
mizde, 6zellikle de onun kisiligine miidahale etmeye kalkistigimiz egitim
siireclerinde her insani kendi basina bir evren kabul etmeyi gerektirir.
Insan1 kendi basina bir evren olarak kabul etmek ise onu bir arac olarak
degil de amag olarak goriip egitimin amacglarini onun igsel dogasindan
yola cikarak belirlemekle olur. Oysa giiniimiiz egitim anlayis1 kendine
amag belirlerken biiyiik oranda is giicii, rekabet edebilirlik, toplumsal
endiseler gibi aragsal beklentilerden yola ¢ikmakla elestirilmektedir. Din
egitimi anlayislarimizin da bundan uzak oldugunu iddia etmek kolay
degildir. Zira din egitimi siireclerimizde de bireyin anlam diinyasindan,
manevi tecriibelerinden ¢ok bireyi topluma feda eden sekilci bir anlay1s-
tan kurtuldugumuzu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Oysa Jack-
son*un da belirttigi gibi insan1 amag olarak ele alan egitim; anlamay1 ve
igsellestirmeyisaglamay1, bireyin igsel tecriibelerini dikkate almay1 gerek-

tirir.

3 Beyza Bilgin, “Cocugun Manevi Egitimi”, Din Ogretimi Dergisi, Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1986, s. 30.31.

4 RobertJackson, “Inclusive Study ofReligionsofOther Worldviews In Publicly Funded
Schools In Democratic Societies”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education in
Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 11.
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Ozellikle gelismis toplumlarda bir donem dini kurumlar ve din egi-
timi ortamlarinda bulunmus ancak devaminda bu tiir kurumlar dan uzak-
lasarak kendi basina bir dindarlik kurmaya kalkmis insanlarin sayis1 gi-
derek artmaktadirs. Bu insanlarin neden dini yapilardan ve din egitimi
kurumlarindan uzaklastiklarina dair saha arastirmalari dini kurumlarin
bilgi ve egitim anlayisina iliskin doktriner bakis a¢isinin ve bireysel dini
tecriibeyi dikkate almayan yaklasimlarinin olumsuz etkisineisaret etmek-
tedir. Dini kurumlarin egitim siireclerinde sabit fikirli ve kontrol edici bir
tutuma sahip olmalari; dini torenlerde kullanilan ritiiel ve uygulamalarm,
dua ve ilahilerin ictenlik ve anlamliliktan uzak retorikler seklinde 6greti-
me konu edilmesi; kutsal metne iliskin bireyin anlayamadigi hususlarda
anlamay1 gelistirmeye galismak yerine kii¢limseyici veya dindarlig1 sor-
gulayici bir tavir takinilmasi; din adamlarinin kendi anlatilar: disinda
yorumlamalara izin vermemeleri gibi faktorler bireyleri dini yapilardan

uzaklagtiran etkenlerin basinda gelmektedir.6

Dini naslarin kendisinden gercekten ne istedigi konusunda kafa y o-
ran, bireysel dini tecriibelerinin vei¢ muhasebelerinin farkina varip onla-
rin giinliik hayatini yénlendirmedeki etkisini sezebilen, dini naslar ile
kendi igsel diinyasi ve i¢inde yasadig1 diinyanin etkilesimini kavrayabi-
len bireyler yetistirmek dini daha derinlemesine yasayan bireyler yetis-
tirmektir. Dini naslarin lafzinda takilip kalan, dini yasamada bireysel
tecriibenin ve baglamsal etkilerin yerini dikkate almayan bir din egitimi
anlayis1 sonug itibariyle doktriner bir din anlayisinin gelismesine neden
olur. Bu anlayisa sekiiler toplumlar karsisinda girisilen korumac ice ka-
panmalar da eklenince din-hayat ve modern insan-dinin manevi diinyas:
arasindaki aciklik giderek artmaktadir”. Giderek dinin aleyhinebir sarmal

haline gelen bu durumdan ¢ikisin yolu ise kanaatimizce din egitiminde

5 lgili verilerin derli to plubir dzeti i¢in bkz. Hasan Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut,
fstanbul: Dem Yay1nlari, 2015, s. 172-177.

¢ DavidHay, Kate Hunt, Understanding The Spirituality Of People Who Don’t Go To Church,
A reportonthe findings ofthe Adults’ Spirituality Project at the University of Notting-
ham, 2000, s. 21-25.

7 Modern insamn hayatindaki dinin anlam ve maneviyat kaynag roliinii zay1flatan fak-
torlere iliskin genis kapsaml bir degerlendirme i¢in bkz. Meydan, 2015, s. 152-177.
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doktriner diisiinceye dayali bir anlayis1 degil anlama ve bireysel manevi

tecriibeye dayali bir anlayis1 6n plana ¢ikartmaktir.

Bu calismada doktriner diisiincenin niteligi; islam bilgi ve egitim an-
layis1 agisindan doktriner diisiincenin olusumu; anlami ve bireysel ma-
nevi tecriibeyi 6n plana ¢ikartan bir din egitimi anlayisinin doktriner
diisiincenin olugsmasini engelleme potansiyeli ele alinacaktir. Calismanu-
zin amact giiniimiiz toplumlarmda giderek din ve egitimi ile Ozdegslestirilen bir
olgu haline gelmeye baslayan doktriner diisiinceyi Islam bilgi ve egitim anlaysi
agismdan ele alp doktriner diisiiniise yol acmayacak bir din egitimi anlayisimin
temel nitelikleri olarak anlamli 63renme ve bireysel manevi tecriibenin din egiti-
mindeki yerini tarbigmakt. Bu baglamda anlamli 6grenme igin biligsel ya-
pilandirmaci 6grenme geleneginin bir parcasi olarak David Ausubel®in
tanimladigi cergeve; bireysel manevi tecriibeicin ise hiimanist ve bendtesi
psikoloji geleneginin kurucusu Abraham Maslow *un doruk deneyimler
ve Charles Glock!un dini tecriibekavramsallagstirmalarireferans alinmig
ve din Ogretimi siireglerinde bu iki hususun 6n plana ¢ikartilmasimnin
doktriner dini diisiince olusumuna etkisi psikoloji ve egitim bilimsel agi-

dan degerlendirilmistir.

Islam Bilgi-Egitim Anlayis1 ve Doktriner Diigiince

1920’li yillarda Amerikal1 Protestanlardan bir grup modernizmin sekiiler
etkileri karsisinda giderek dejenere olduklarini iddia ettikleri dindarlar:
yeniden ozlerine davet etmeye basladilar. Militan bir Evanjelik hareket
olarak vasiflandirilan bu hareketin 6ngordiigii ilkelerin basinda 6ze do-

niis i¢in temel ilkelere kat1bir baglilik, anlama ve anlamlandirmaya mesa-

8 David, P. Ausubel, The Acquisition and Retention of Knowledge: A Cognitive View, ABD:
Springer Science+Business Media Dordrecht (e-book version), 2000.

®  Abraham Maslow, Religions Values and Peak Experiences, Penguin Books Limited, (PDF
version by: D33k0n57r0k7’d), 1964.

10 Charles Y. Glock, “On The Study of Religious Commitment”, Religious Education: The
Official Journal of The Religious Eduction Association, 57 (4), 1962, s. 98-104.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



DOKTRINER DUSUNCE VE DIN EGITIMi

feli durus gelmekteydi''. Fundamentalizm olarak adlandirilan buhareket;
insan, metin ve baglam iligkisine bakista yorumdan ka¢inan, metnin zahi-
rine bagh kalan doktriner bir diisiiniis bicimi gelistirdi. Zamanla doktri-
ner diisiiniis ve fundamentalizm birbiriyle 6zdes, en azindan birbirini
tamamlayan olgular olarak kabul edilmeye baglandi. Iki olgu arasindaki
yakin iliski fundamentalizm kavraminin Tiirk¢edeki karsilig1 olan kok-
tencilik kelimesinin tanimlanisinda da net bir sekilde ortaya konmakta-
dir. Tirkge sozliikte dini koktencilik “temel alinan mukaddes kitabin
yalnizca metin anlami1 g6z 6niinde tutularakilmi, felsefi veya tarihihigbir

yorumu kabul etmeyen goriis'?” olarak tanimlanmaktadir.

S6z konusu durus dini bilginin anlagilmasi ve 6gretilmesi anlaminda
onemli sonuglar dogurma potansiyeline sahiptir. Nitekim derin diisiin-
me, anlama, baglama gore yorumlama, giincel bilgi ile geleneksel bilgiyi
birlikte degerlendirme gibi diisiince faaliyetleri bu gruplarda hos goriil-
memekteydi’3. Kutsal metinleriradikal bakis acisiyla yorumlayan dinibir
algi sekli olarak fundamentalizm, dini metinler ve onlarin agiklamalariyla
ilgili teorik tartismalara girmemekte, dini metinlere derinden ve sorgusuz
bir baglilikla yaklasarak onlarin harfiyen yerine getirilmesini savunmak-
tadir. Anlama iliskin tartismalar s6z konusu oldugunda siirekli tekrarla-
nan cevap genellikle su minvaliizeredir: “tanrimesajlarininet bir bi¢gim-
de ifade etmistir; dolayisiyla mesele mesajin anlasilmasi degil; hayata

hakim kilinmasidir”14.

Koktencilik olgusu agisindan Islam tarihine baktigimizda ise bu sifa-
tin en 6nce ve en ¢ok Hariciler icin kullanildigina sahit oluruz. Haricilerin
dini bilginin anlasilmasive 6gretilmesine iliskin goriislerinebaktigimizda

da Kur'an-1 Kerim'in kesin kanunlar olarak tevil veya tefsire ihtiyag¢ gos-

11 Halil Aydwalp, Intihar Eylemleri Ekseninde Din ve Terdr Iliskisi, Marmara Universitesi
SBE, Doktora Tezi, istanbul, 2008, s. 75. Karen Armstrong, The Battle For God, New York:
Alfred A. Knopf, 2000, s. 6.

12 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik 14, Kubbealt1 Nesriyat, C.1, Istanbul 2005, s.
981.

13 Armstrong, 2000, s. 6.

14 Aydmalp, 2008, s. 80.
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termeksizin lafzi hiiviyetiyle temel referans kaynag: olarak alinmasin
onerdiklerini goriiriiz!5. Onlar dini metinlerin yasanilan sartlar i¢cinde ne
anlama geldigini, mevcut bireysel ve toplumsal sartlar i¢ginde Yiice Al-
lah'in muradinin nasil en dogru sekilde gerceklestirilebilecegine dair
arayist kiifiirle itham edecek kadar ileri gitmisleridir. Netice itibariyle
Islam diisiincesi ve Batidaki 6rnekler fundamentalizmin bir diisiiniis ve
davranis bi¢imi oldugunu gostermektedir. Bu anlamda fundamentalizm
insanin yasadig1 her cografyada, insan kitlelerinin mensubu oldugu her
din ve mezhepte, her siyasi ve ideolojik gelenekte goriilebilen temelde
doktriner diisiiniis bigimine dayali bir sosyolojik olguyu ifade etmektedir.
Koktenci diisiinceyi teshis eden temel nitelikler, mensuplarmin kabul
ettikleri inang veya ideolojinin temel metinlerini anlama ve egitimini

yapma siireclerindeki doktriner bakis agilari ile yakindan iligkilidir.

Doktriner diisiince dncelikle dogrunun tekligi anlayisina dayanair.
Dogrunun tek olmasi demek onu temsil eden goriisiin de tek olmas1 an-
lamina gelir. Dolayisiyla dogruyu temsil eden goriis ve yorum disindaki
biitiin goriis ve yorumlar yanhs, hattabatildir. Oysa Acar¢in da belirttigi
gibi ontolojik manada Mutlak Hakikat tektir; ama bir de insan zihninin
manevra yapmak zorunda oldugu goreli gerceklikler diizlemi vardir.
Mutlak anlamda Hakikat tek olsa bile, goriintiisii cokludur; iistelik gor eli
gerceklikler aleminde tek bir hakikat degil, hakikatler s6z konusu olabilir.
Kald1 ki, hakikat tek bile olsa onun insanlar tarafindan goriiniisii, algila-
nis1, anlagilmasi ve yorumlanmasi ¢ok farkl: sekiller alabilir. Bu baglamda
mutlak gercegin oldugu gibi kavranmasi ancak Mutlak Varlik'in elinde-
dir. Bu gergekligi daha genis bir perspektiften agiklayan Hokelekli”nin
ifadeleriyle belirtmek istersek “Din kaynagi bakimindan “ilahi”, yasan-

masive uygulanmasibakimindan ise “insani” bir gercekliktir.” flahi vah-

15 Bkz. EthemRuhi Figlal, “Hariciler”, T.D.V.Islam Ansiklopedisi, C.16, Istanbul 1997, s.
169-175; Azmi M. Salihi ve Mustafa Oz, “Hariciler: Kiiltiir ve Edebiyat”, T.D.V. Islam
Ansiklopedisi, C.16, Istanbul 1997, s. 175-179.

16 Mustafa Acar, “Radikal Selefi Zihniyete Bir Reddiye”, Muhafazakir Diisiince, 2 (6), 2005,
s. 165-166.

17" Hayati Hokelekli, “Edito riin Sunusu”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miizakerele-
ri) iginde (9-10), Bursa: Kurav Yaymlari, 2006, s. 9.
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getirilmesi; ona muhatap olan ve buna karsilik veren kisilerin yasay1s ve

davraniglarmin anlasilip agiklanmasi da sistemli bir ¢abay1 gerektirir.

Dogrunun tek oldugu, oteki biitiin alternatiflerin yanhs ya da batil
oldugu anlayisinin dogal uzantis: olarak, doktriner diisiince hakikatin
yegane temsilcisinin kendisinin oldugu iddiasini giindeme tasir. Benmer-
kezci bir anlayisla her bilginin kendi bakis agisina gore yorumlanmasini,
hatta yoruma ihtiya¢ bulunmadigini, zaten yorumun kendisi veya daha
oncekiler tarafindan yapildigini iddia eder. Yeni 6grenme pozisyonunda
olanlarin yapmasi gereken anlamaya ¢alismak degil, kabul etmektir. Boy-
le bir ortamda insan gelisiminin ve egitimin 6ziinii; anlama degil, taklit
etme olusturur. Ogrenci, gergekligi kusku gotiirmez olan bilgileri, kendi-

ne sunuldugu bi¢cimde aynen almali, ezberlemelidir.

fslam diisiincesinin doktriner bir yap1 olusturma potansiyeli iizerine,
Kur’an merkezli bir calisma gergeklestiren Vahid?s, Islam diisiincesinin
0zde analitik ve elestirel diisiinceye engel teskil etmedigini belirtir. Aksi-
ne Islami diisiince, elestirel diistinmeyi gelistirir. Cilinkii elestirel diisiince
dini epistemolojinin de derin arastirma, tefekkiir ve analizler sayesinde
anlasilmasini saglamaktadir. Oysa doktriner diisiince gogu zaman tarihi
ve sosyalsartlarlabagdasmayan, kesin, elestirilemeyen ve statik kabulle-
re dayanir. Bu ise Kur’an-1 Kerim'in indigi dénemin toplumunda izale
etmek istedigi diisliniis bi¢ciminin ta kendisidir. Bunu yaparken Kur’an,
inanmayanlara kendi akla uygunlugu tizerinden meydan okuyacak kadar
ileri gider. “Hala Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger
o, Allah'tan bagkas: tarafindan gelmis olsayd: onda birgok tutarsizlik

bulurlardi.’®” ayeti bu meydan okumays1 en iist perdeden dile getirir.

18 Yusuf Vahid, “Islam Egitim Felsefesi Mutlaka Doktriner Diisiinceye Yol Acar mi?”,
(cev.) A. Kemerli, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3 (4), 1995, s. 59-68.
19 Nisa Suresi 4/82, ayrica bkz. Muhammed Suresi 47/24, Kamer Suresi 54/17.
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Kur’an pek ¢ok ayetle insanlar1 hakikatin bilgisine ulasmaya davet
eder ve bunun nasil yapilacagini, yani metodolojisini 6gretir 2. Bu meto-
doloji iki temel ayak {izerine kuruludur: Hakikatin bilgisine isaret eden
ayetleri, izleri, alametleri aramak ve akli kullanarak onlar1 yorumlamak
ve anlamak. Bir yoniiyle Kur’an iz, isaret ve alametleri arama, gorme ve
onlardan sonuglar ¢ikarma; yani gercege en yakin bilgiyi tiretme konusu-
nu akil ve onun islevleri iizerinden isler. Bu ayetlerde Islam’in bilgi ve
egitim diisiincesinin temel kavramlarini olusturan ve anlama, arastirma,
derin diisiinme, analiz etme gibi anlamlarda kullanilan tedebbera, faki-
ha, tefekkere ve akale kelimeleri hep fiil halleriyle kullanilmistir. Hakika-
tin bilgisini tiretmeye y&nelik bu kelimelerin hepsinin fiil halleriyle gel-
mis olusu dikkat cekicidir. Adeta insana ince anlayisa sahip olmak ve
bilgiyi {iretmek i¢in fiziki ve bilissel hareketin liizumu ihsas edilmekte-
dir?. Insan arastirmaya, incelemeye, kesfetmeye, analiz yapmaya, tez ve
anti tezlerle bilgiyi donuklastirmadan siirekli gelistirerek yenilemeye
davet edilmektedir.

Doktriner diisiince statiktir. Dogrunun tekligi kabulii, diisiinceye
statik olmay1 ve dogru kabul edilenin tenkit edilemeyecegi konusundaki
1srar1 getirir. Fakat Islam’in bilgi ve egitim anlayis1 yeni bilginin elde edi-
lebilmesi; sartlara bagh olarak 6zel yorumlarin ve uygulamalarin aran-
mas1 gercegini kabul etmektedir. Islam bilgi ve egitim anlayisinin bu es-
nek durusunu Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak
gonderirken aralarinda gegen talimat konusmasinianlatan meghur hadis-
te agik sekilde gormekteyiz. Hz. Peygamber’in meseleler karsisinda nasil
hiikiim verecegini sordugu Muaz Oncelikle Kur’an ve Allah Resuliiniin
stinnetine bakacagini belirtmis; Hz. Peygamber — adeta bu ikisinde dog-

rudan karsilifinibulamayacagi meselelerle karsilasacagini haber verirce-

20 “Siiphesiz goKlerin ve yerin y aratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelme-
sinde, insanlara fay da verenseylerle yiikliiolarak denizde yiiziip giden gemilerde, Al-
lah'm gokten indirip de 6lii haldeki toprag: canlandirdigi suda, yerytiziinde her ¢esit
canliy1 yaymasinda, riizgarlari ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlari
ydnlendirmesinde diisiinen bir to plum i¢in bir¢ok ayetler vardir (Bakara Suresi, 164).”
Ayricabkz. Casiye Suresi 13, Nisa Suresi 81-82, Muminun Suresi 68.

21 Vahid, 1995, s. 63.
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sine - “yabunlardabir hiikiim bulamazsan” dediginde en gecerli ¢6ziimii

tiretmek i¢in kendi ¢abasina giivenecegini beyan etmis ve onay almistir?2

Doktriner diisiince literal okumaya bagli olarak metinlere hiikiim ¢1-
karma perspektifinden yaklasirken, anlamay1merkeze alan bir metodolo-
ji hikmet arayisi perspektifinden yaklasir. Burada elestirel diisiinceden
maksat — ¢ogu zaman yanlis anlasilmalar sonucunda - zannedildigi gibi
kutsal metni elestirmek degildir. Kutsal metni anlama siirecinde diyalek-
tik bir yaklagimla2 siirekli tez ve antitezler kurarak kendi tutarliligim
elestirmek ve en dogruya ulasmaya calismaktir. Bunu Islami bir kavram-
sallastirma ile ifade etmek gerekirse dini metinlere hikmet merkezli bir
yaklasim olarak ifade edebiliriz. Dini metinlere hiikiim merkezli yaklas-
mak onu indigi dénem, uygulanacagi baglam ve iginde bulundugu met-
nin anlam biitiinliigiinden kopararak okumaktir; hikmet merkezli meto-
doloji ise metin ve baglamlar arasinda diyalektik bir yaklasim uygula-
maktir. Bu diyalektik yaklasim neden, ni¢in, hangi amagla, hangi niyetle,
hangi nitelikler, ne ile baglantili vb. sorularini sorar. Sonugta literal oku-
ma kabir ziyareti yapan herkesi kiifiirle itham edecek bir hiitkme varir-
ken?* hikmet arayisini merkeze alan bir metodoloji anlamli 6grenmeyi

saglar®.

Burada hakli olarak soyle bir elestiri gelmesi muhtemeldir. Bir din

olarak fslam’in inanilmak ve uygulanmak zorunda olan ilkeleri yani

22 Tirmizi, Ahkam 3, 1327, 1328.

23 Dinegitiminde diyalektik-ideoloji elestirel yontem i¢in bkz. Cemal Tosun, Din egitimi
Bilimine Girig, 7. Baski, Ankara: Pegem Akademi, 2012, s-83-84. Ayrica din egitiminde
mutlak hakikatin varligim kabul edip insanin onay aklasabilmesi i¢in elestirel bir tavirla
stirekli hakikat arayis1 i¢inde olmasi esasma dayanan elestirel maneviyat pedagojisi
Oneren A. Wright'in goriisleri igin bkz. Andrew Wright, Spirituality and Education, Lon-
don: Routledge Falmer, 2000.

24 Benzetme Diyanet Isleri Bagkani Sayn Prof. Dr. Mehmet Gormez Beyefendi'ye aittir.
TRT Haber Televizyonu, Canli Yayn, Tarih: 14.01.2016.

25 Dini emirlerin ahlaki boyutunu anlama ve hayata aktarma konusunda bir degerlendir-
me i¢inbkz. Hasan Meydan, “Dinin Ongérdﬁgﬁ Ahlaki Yasamada Ahlaki Tefekkiir ya
da Hikmet Arayismmn Onemi: Kiilli Kaidelerin Ayaklarm Yere Bastirmak ”, Akadenide
Felsefe Hikmetve Din Iginde, (Ed.) B. Ali Cetinkaya, Ankara: Biilent Ecevit Universitesi
Yaynlari, 2014, s. 307-319.
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doktrinleri vardir. Dolayisiyla Islam’in doktriner olmadigini iddia etmek
bosunadir. Kanaatimizce bdyle bir elestiri doktrinlere sahip olmakla
doktriner diisiinceyi ve 6grenmeyi dayatmak arasindaki biiyiik fark:
gormezden gelmektedir. Islam doktrinlere sahiptir, ancak doktriner dii-
slinmeyi dayatmaz. Islam doktrinlere, ilkelere sahiptir. Allah’a inanma-
nin gerekliligi, ibadetin farz olusu, ahlakli davranmanin gerekliligi gibi...
Fakat islam, inananlardan bu doktrinleri anlayarak, igsellestirerek, hisse-
derek hatta severek uygulamalarini ister. Igten gelmeden riyakarca dav-
raniglart makbul saymaz. Bunlarin igten gelmesi ise onlarin anlagilmasi,
bireyin anlam diinyasiile iliskisinin kurulmast ile olur. Birey Islami dokt-
rinlerin her birisinin ardindaki anlam diinyasini kavradikga, o doktrinleri
kendisine ulastiran Peygamber’in dini tecriibelerine benzer tecriibeleri
kendi i¢ diinyasinda yasadikca o doktrinleri kabul eder. Islami doktrinle-
rin Miisliiman tarafindan kabulii ve yasanmasi ancak bu sekilde miim-

kiin olur.

Dini doktrinlerin ardinda binlerce yillik yorum, tartisma, diisiiniis ve
tecriibe vardir. Fakat doktrinlerin ardinda yatan derin anlam diinyasini
tecriibe etmemis, yasamamaigs sonraki kusaklarin ve kisilerin bu doktrinle-
ri gercek anlamda anlamasi, tecriibe etmesi miimkiin olmaz. Din egitimi-
nin isi dini doktrinlerin 6ziinde barindirdig genis anlam diinyasini ve bu
doktrinlereiliskin olarak peygamber ile takipgilerinin yasadiklari bireysel
tecriibeleri muhataplarina hissettirebilmektir. Zira dinin 6ziinde var olan
essiz manevi tecriibeyi aktarmak i¢in olusturulan ifadeler bir miiddet
sonra tasidiklar1 6z unutulmus doktrinler haline gelirler. Oysa dini dokt-
rinler basit ve dogrusal bir formda kolayca ifade edilemeyen karmasik ve
cok boyutlu gerceklerin sifrelenmis halleridir. Ayni olguyu bilimsel konu-
lar1 ifade eden bilimsel kanun, formiil vb.’"de de goriiriiz?. Onlarin da
arkalarinda pek ¢ok tecriibe, tespit, tartisma ve eylem vardir, fakat biitiin
bunlar atlanarak birkag¢ kelimede sonug¢ formiil seklinde sifrelemistir.

Nasil ki ezberci olmayan bir egitimde matematikgi veya doga bilimcisinin

26 Benzetme Walach’a aittir. Harald Walach, Secular Spirituality The Next Step Towards
Enlightenment, Switzerland: Springer International Publishing, 2015, s. 29-33.
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esas isibilimsel kanunlarin ardindaki genis anlam diinyalarini muhatap-
lar1 ile bulusturmak ise din egitimcisinin de isi dini doktrinlerin ardinda-
ki genis anlam ve duygu diinyalar1 ile muhataplar1 arasindaki engelleri

kaldirmak olmalidar.
Anlamli Ogrenme

Anlamli 6grenme (meaningful learning) kavrami egitim literatiiriine J.
Piaget’in ¢alismalarina dayali olarakbilis {izerine calismalar yapan Ame-
rikal1 Psikolog David P. Ausubel? tarafindan kazandirilmistir.2 Aym
isimle bir 6grenme teorisi gelistiren Ausubel bireyin anlamli bir sekilde
ogrenebilmesi icin 6nceden &grenmis oldugu konu ve kavramlar: yeni
kavramlarla iligkilendirmesi gerektigini belirtir. Yeni konu ve kavramlar
Ogrencinin mevcut bilissel yapilar1 ile etkilesime gegmeden anlamli 6g-
renme gergeklesmez. Bu nedenle 6grenme 6grencinin verilenleri takip
ettigi pasif bir siire¢ degil, 6grenme materyali ile 6grencinin biligsel yap1-
lar1 arasinda ¢ok yonlii etkilesime agik bir siiregtir. Ogrenme ancak yeni
anlamlar kurulabildiginde gergeklesir. S6z konusu anlamlar, 6gretim
materyalinde yer alan potansiyel anlamlar ile 6grencinin zihninde ¢apa
gorevi gorecek fikirler arasindaki etkilesimin tiriinleridir. Siire¢ sonunda
Ogretim materyalinde yer alan potansiyel anlamlar, ¢capalara baglanarak
bilissel sistemin birer pargasi olurlar. Ausubel, anlamli 6grenme kavra-
minin karsisina ezberci 6grenme (rote learning) kavramini koyar. Ezberci

ogrenme bilgi ve kavramlarin hafizaya alinip orada kalici olmalarini sa g-

27 Ausubel, 2000.

28 Anlamh 6grenme her ne kadar son donem 6grenme anlayislari ile 6n plana ¢ikmaya
baglayan bir olgu olsa da geleneksel Islam egitimcilerinin de anlamli 6§ renmenin e i-
timdeki yeri tizerinde 6nemle durduklarimi goriiriiz. lslam egitim geleneginin en 6nemli
isimlerinden olan fmam Burhaneddin Zernficiderse & grencinin anlay abilece i miktarla
ve anlay abilecegi basit konulardan baglamay1, bir dersi anlamadan bagkasina ge¢meme-
yitavsiye eder. O'na go6re anlamadan ezberlemek zihni ko reltir. Bunedenle 6 grenci bir
konu veya ifadeyi ne sdylemek istedigini tam olarak anlaymcaya kadar defterine kay-
detmemelidir. “Iki kelimeyi anlamak iki deve yiikii kitab1 ezberlemekten daha iyidir.”
Burhaneddin Zerntici, 2010, Talimii'l Miiteallim, (Trc.) Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul: Fe-
yiz Yaymlar. Bu bilgi, 126-128, 221.
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lamak igin yeterli olurken onlarin yeni durumlara transfer edilmesini

saglamak icin yeterli degildir.

Anlamli 6grenmenin gerceklesebilmesi i¢in biliste i¢ unsurun ta-
mamlanmasi gerekir. (i) Ogrencinin mevcut bilissel yapilarindan hangisi-
nin potansiyel anlam dolu materyaller ile en ideal sekilde eslesecegine
dair bilissel bir degerlendirme... (ii) Mevcut biligsel yapilar1 yeniden y a-
pilandirmak: yani yeni 6grenilenler ile mevcut kavram, fikir ve énermeler
arasindaki benzerlik ve farkliliklar: kavramak, gercek veya goriiniisteki
zitliklar1 ¢oziimlemek... (iii) Ogrenme materyalini 6grencinin kendine
ozgii kelime hazinesi ve fitri entelektiiel altyapisina gore yeniden yapi-
landirmasi?. Ausubel’in izinden giderek anlamli 6grenme kavrami {ize-
rine ¢alismalara devam eden Mayer, Ausubel’in ezberde tutma ve trans-
fer etme kavramlarin genisleterek anlamli 6grenmeyi agiklamaya ¢alisir.
O'na gore egitimin temelde iki gayesivardir. Hatirda tutma (retention) ve
transfer etme... Hatirda tutma bilgileri 6grenildigi zamanki gibi bir
miiddet sonra da hatirlayabilmebecerisidir. Transfer ise 6grendiklerimizi
yeni problem ve sorulara cevap verebilmek veya yeni konular1 6grenmek
icin kolaylastiric etkilesim faktorii olarak kullanabilmektir. Hatirda tut-
ma ve transfer birlikte olursa anlamlhi 6grenme gerceklesir. Tek basina
hatirda tutma, anlamli 6grenme saglamadig gibi hatirda tutma olmaksi-

zin transfer de gerceklesmez30.

Mayer, anlamli 6grenmeyi; 6grenmeme (no learning), ezbere 6gren-
me (rote learning) ve anlamli 6grenme (meaningful learning) kavramsal-
lastirmalari vebukavramsallastirmalar arasinda karsilastirmalara dayal
olarak oldukca somut bir drnekle anlatmaya galisir. Ona gore 6greneme-
me bir metni, modeli, anlatiy1 vb. yiizeysel bir sekilde okuyan, dinleyen,

g6z gezdiren &grencinin durumu igin gegerlidir. Ogrenci bir metni goz

29 Ausubel, 2000, s. 5. Anlamli 6 grenmenin olusumu igin ayricabkz. Joseph D. Novak, “A
Theory Of Education: Meaning ful Learning Underlies The Constructive Integration Of
Thinking, Feeling, And Acting Leading To Empowerment For Commitment And Re-
sponsibility”, Meaningful Learning Review, 1(2), s. 1-14, 2011.

30 Richard E. Mayer, “Rote Versus Meaning ful Learning”, Theory Into Practice,41(4), 2002,
s. 226-232.
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ucuyla, tistiinden tozunu alir sekilde okur; sonrasinda temel kavramlari,
fikirleri, iligkileri hatirlayamaz ve agiklayamaz. Burada 6grenmenin temel
iki gayesi olan hatirda tutma veya transfer etme yoktur. Siradan/ezbere
ogrenmenin gerceklestigi bir 6grenme siirecinde ise 6grenci dikkatli bir
sekilde metni okur, dinler, inceler ana noktalar1 ve anahtar kavramlari
ezberlemek igin tekrarlar yapar. Ogrenmesiireci sonucunda grenci der s-
teki onemli kavramlarivekonularin biiyiikbir boliimiinii hatirda tutmus-
turileri bir zamanda ayni sekilde aktarabilir. Ancak 6grendiklerini kulla-
narak problem ¢6zmek, yeni sonuglar ve diisiinceler iiretmek; yeni 6g-
renmeler gerceklestirmek igin onlar1 kullanamaz. Burada hatirda tutma
gerceklesmis fakat transfer gerceklesmemistir. Anlamhi 6grenme diize-
yinde ise 6grenci 6grenme siirecinde gordiigii konu ve kavramlari sadece
hafizaya almakla kalmayip bu bilgileri problem ¢dzmek, yeni konu ve

kavramlari anlamak i¢in kullanabilir3t,

S6z konusu modellemeyi Hz. Peygamber’in bir hadisi tizerinden din
Ogretimi siireglerine uyarlamaya ¢alisalim. Hz. Peygamber “Kim su mes-
cidimize bir hayir 6grenmek veya 6gretmek igin girerse, Allah yolundaki
miicahit gibidir. Baska bir sey i¢cin mescidimize gelense kendisinin olma-
yan bir seye bakaduran kisi gibidir.32” buyurmustur. Mayer’in modelle-
mesi ile diisiiniirsek hadisi ¢alistigi/calisir gibi goriindiigii halde 6grene-
meyen kisi ne hadisin metnini ne de anlatilmak istenenleri bir miiddet
sonra tekrar sdyleyebilir. Ciinkii odaklanmadan yiizeysel okuma yapmis-
tir. Ezbere 6grenen kisi ise dikkatlice hadisi okumus, tekrarlayarakezber-
lemis; bu sayede bir miiddet sonra hadisi, icinde hangi kavramlarin ge¢-
tigini vb. hatirlayabilmistir. Anlaml 6grenme diizeyinde 6grenen kisi ise
kendi bilissel yapilari, bireysel ve manevi tecriibeleri, kelime hazinesi,
yorum gilicii, perspektif alis bigcimlerine gore hadisi yeniden yorumlayip
tarihi ve giincel olay ve olgularla iligkili bir sekilde kullanabilir hale gel-
mistir. Ornegin s6z konusu hadisle mescit kavraminin tarihsel ve giincel

baglami,ilim kavramiveilim 6grenme mekanlari, cehaletle ve cahiliye ile

31 Mayer, 2002, s. 227
32 jbn. Hanbel, Miisned, 11, 350.
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miicadelede ilmin yeri, cihadin farkli boyutlary, ilim 6grenme niyeti, fay-
dali1 ve mesru ilim, malayani ile istigal, ilme ve okumaya ydnlendiren
motivasyonlar ve bu motivasyonlarin sorgulanmas1 vb. pek ¢ok yeni an-

lam diinyalarina agilmak miimkiindiir.

Kanaatimizce Asusubel’in anlamli 6grenmenin gergeklesmesini agik-
lay1s bigimi din egitiminde anlamli 6grenme ile doktriner diisiincenin
gelisimini 6nlemede {i¢c noktaya dikkat cekmektedir. Oncelikle 6grencinin
biligsel yapis1 kendine 6zgiidiir. Bu nedenle her 6grenci kendi anlamim
kendine 6zgii bicimde kurar33. Birey kendine 6zgii olan biligsel yapilarina
paralel bigimde 6grenmeye ve anlam diinyasini insa etmeye devam et-
mektedir; bireyin anlam diinyasi ile iliskilendirilemeyen 6grenmeler yii-
zeysel, kolayca manipiile edilebilecek sonuglar dogurmaya mdiisait slo-
ganvari 6grenmelerdir. Zira boyle bir 6gretim bireyin hayata dair temel
anlamlandirma bi¢imini kendisinin i¢sellestirerek olusturmasina imkan
vermez. Dolayisiyla hayatin anlamina dair dinin getirmis oldugu canin,
malin, neslin, aklin, dinin muhafazasi gibi temel ilkeler bireyin hayat:
anlamlandiris sistemi arasinda yer almaz. Ciinkii hayatin biitiiniine dair
bu ilkelerin her birisinin bu gilinkii uygulamalar1 ile dini bilgi arasinda
iliski kurmak ytizeysel 0grenmelerle gerceklesmez. Yiizeysel, tahkike
dayanmayan 6grenmeler ise yeni yiizeysel etkilerle kolayca manipiile
edilebilir.

Anlamli 6grenmeye iliskin degerlendirmelerden din egitimi ve dokt-
riner diisiinceye dair ¢ikartabilecegimiz ikinci 6nemli sonug ise anlaml
Ogrenmeyi saglayamayan, ogrencinin ogrendiklerini yeni durumlara
transfer edemedigi icin eski 6grenmeleri, her durumda ise yarayan mut-
lak ¢oziimlermis gibi aynen tekrarlayip duran bir anlayisa evirilecegi
gercegidir. Dini bilginin dogasinda var olan kutsala referans yapma 6zel-
liginin yanlis yorumlanmasiile daha da gliglenen bu anlay1s, sonug itib a-
riyle insanlara degisen sartlar iginde dini yasamada farkl: alternatifler
sunmak yerine hayatin kaginilmaz gercegi olan degisimi tersine ¢evirme-

ye ¢alisan bir yapiya doniisiir. Boyle bir din egitimi dini metin ve ilkelerin

33 Ausubel, 2000, s. 1.
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giiniin sartlarinda en ideal uygulamasini kestiremedigiicin i¢ine kapanan
veya catismac bir dindar ve toplumsal yapi tiretir. Oysa Hokelekli3*nin
de belirttigi gibi dinamik bir dini diisiincenin gelistirilmesi, dikkatlerin
dini metinlerden biraz da yasanan ¢aga, icinde oldugumuz toplumsal ve
kiiresel olgulara, giiniimiiz insaninin zihniyet, diisiince ve kiiltiir diiny a-
sina ¢evrilmesine baglidir. Ciinkii dini metin ancak toplumsal, zamansal
ve mekansal bir baglam i¢inde anlam bulur. Miimin i¢in dini metinlerde
yer alan hiikiimlerin dogrulugu siiphe gotiirmezdir. Ancak nasil ki mii-
kemmel ve ¢ok etkili bir ilact hastaya verecek doktorun dncelikle hastanin
sartlarimn oilaci kullanmaya uygunlugu, vakanin o ilagla tedaviye cevap
verip vermeyecegini tetkik etmesi gerekliyse din egitimcisi de sadece
hitkmiin dogruluk ve etkililigine bakamaz. Hiikmiin her bir birey, top-
lum ve dénem igerisinde vakaya karsilik gelme durumunu ayrintili bir

sekilde incelemek durumundadar.

Inancin bilingli dindarhiga déniismesi anlamli 6grenme sayesinde
gerceklesir. Birey imanin geregi olan davranislari ancak anlamli 6grenme
ile fark eder ve farkli durumlara uyarlama yetenegi kazanir. Aksi halde
sadece inanci ifade eden kalip sozler ve rutin ibadetlere sigdirilmis bir
dindarlik goriintimii ortaya ¢ikar ki bu tiir bir dindarligin dinin sosyal
fonksiyonlarini yerine getirmesinde ¢ok da fazla islevsel olmadig1 goriil-
mektedir. Yavuz3*un ilmihal dindarlig seklinde tanimladigi bu dindarlik
bi¢imi modern toplum ile dindar gruplarin arasini giderek agma potansi-
yelini de iginde barindirmaktadir. Zira bir yandan dindarlarin hayati
okumasini engellerken diger yandan da toplumun diger kesimlerinde
dine kars1 on yargilar1 koriiklemektedir. Oysa bir Miisliimanin sadece
klasik ibadetlerle, lafzi zikir ve nafilelerle dindar olamayacagini; giinliik

calisma hayatinda isin en iyisini, en giizelini, en adilini yapmanin, di-

34 Hokelekli, 2006, s. 9.

35 Yunus Vehbi Yavuz, “A¢ihs Konusmalar1”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miiza-
kereleri) iginde (17-20), Bursa: Kurav Yayinlari, 2006, s. 18. Dindarlik kavramina benzer
bir yaklasim i¢in bkz. Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel Salih Kavramna
Sosyolojik Bir Yaklasim”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri) iginde,
Bursa: Kurav Yaymlari, 2006, s. 49-63.
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siince ve bilim {iretmenin, diisiinenleri ve ilmi desteklemenin, toplumu
her agidan gii¢glendirmenin dindarligin bir pargasi oldugunu bilmek du-
rumundadir. Bunu bilmenin yolu ise dini, doktriner bir yaklagimla ilmi-

hale hapsetmeden genis perspektiften anlayabilmekten gegmektedir.

Din egitimi, anlaml 6grenmeyi saglayabilmek i¢in sorular sormali-
dir. Ancak bu sorular din dersi 6gretmenlerinin veya dini yapilarin gele-
nekten devralarak sorduklar: sorular olmaktan ¢ok ¢ocuklarin bu giinkii
problemlerinden yola ¢ikarak sorulmus sorular olmalidir. 1960l yillarda
Almanya’da kutsal kitap merkezli bir anlayisla islenen din derslerinden
ogrencilerin yiiksek oranda muafiyet talebindebulunmasinin nedenlerini
arastiran bazi arastirmacilar3é dgrencileri muafiyete yonlendiren sebep-
lerden birisinin ¢ocuklarin sorularindan yola ¢ikmayan, kendi sordugu
sorulara hazir cevaplari dikte etmeye yonelik bir din egitimi anlayisimnin
etkili oldugu sonucuna ulasmistir. Oysa nihai anlamda gercekten anla-
maya yonelik bir sorgulama kendi iginde bagkalar: tarafindan sunulan
hazir cevaplara katilmama hakkini da igerir. Halbuki sorular 6grencinin
gecmis ve bugiinkii yasantisi ile baglantili bir sekilde sorulabilir ve y o-

rumlanabilirse 6grencilerin sorulari olabilirler.

Doktriner dini diisiince ve anlamli 6grenmeye iliskin a¢iklamalarin
bizi gotiirecegi bir diger nokta bireysel manevi tecriibenin din egitimin-
deki 6nemidir. Anlamli 6grenmenin gerceklesebilmesi i¢in bireyin biligsel
yapilariile 6grenme materyallerindeki potansiyel anlamlar arasinda etki-
lesim nasil gerekliyse bireyin duygusal, manevi diinyasi ile yeni &gren-
meler arasindaki iliskinin dikkate alinmasi da ayni sekilde gereklidir.
Zira kisilik bir biitiindiir, insanin bilissel ve duygusal boyutu birbirinden
ayr1 diislintilemez. Bu iligki diger bilgi tiirlerine gére bireyin manevib o-
yutu ile ¢ok daha giiglii bir iliski i¢inde bulunan dini bilginin 6grenilmesi
siireglerinde ¢ok daha 6nemlidir. Bireyin dini bilgiye dayali bir hayat

36 Hgili aragtirmalar i¢in bkz. Joachim Willems, 2015, “Religious Education and The Stu-
dent’s Fundamental Right to Freedom ofReligion—-Some Lessons And Questions From
Germany”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education in Europe, Italy: Religi-
oWest, s. 33-34.
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goriisiine ulasabilmesi icin siikretmekle iman1 arasindaki iliskiyi, iman-
dan gelen vefa duygusunu, giinahtan sakinma ile Rabbini tanima arasin-
daki giiclii bag: tefekkiir etmesi gerekir. Bu tefekkiir yalin bir rasyonalite-
ye dayanmaz; dini, manevi tecriibe ile biitiinlesen bir tefekkiir olmasi
beklenir. Kisi iman ve ibadetlerle gelen duygusal deneyimleri yasadikca;
ritkGiun, secdenin sirrint ¢dzdiikge; Rabbinin nimetlerindeki hikmetleri
kavradik¢a duygusal coskunlugu artar, akil ile kalp birlikte secde eder.

Bireysel Dini/Manevi Tecriibe

Hiimanist psikoloji ekoliiniin kurucusu Maslow3”’a gore saglikli bir insa-
nin temel Ozellikleri arasinda gercekligi algilamada iistiinliik; kendisi,
diger insanlar ve doga ile barisik olma; duygusal zenginlik; gelismis bir
6z farkindalik ve sik doruk deneyimler yasama bulunmaktadir. insanin
en yiiksek diizeyde mutluluk ve doyumu yasadig: anlar olarak tanimla-
nan doruk deneyimler en sik olarak varolus sevgisi ile birlikte yasanir.
Psikolojik birikimin agiklamada yetersiz kaldig1 bu sevgi tiiriinii ilahiyat,
estetik ve felsefe yazarlari daha iyi ifade edebilmektedirler. Varlik sevgisi
deneyimine ulasan kisi sevdigi varlikta digerlerinin géremedigi 6zellikler
goriir. Sevdigi kisi ya da nesneyi yarar, ¢ikar ve erek iliskilerinden ba-
gimsiz olarak bir biitiin olarak gorme egilimindedir. Dindar kisinin yasa-
dig1 ilahi agk deneyimi veya manevi tecriibeleri, diisiinsel i¢ goriileri,
estetik algilamalari, yaraticiligin doruga ¢iktig1 anlari bu doruk deneyim-

lerin bir parcgasi olarak degerlendirmek miimkiind{ir 3.

Dinler ¢ogunlukla dini veya manevi tecriibe olarak adlandirilan bu
doruk deneyimlere dayanirlar. Peygamber veya kurucu figiiriin yasadig:
vahiy veya aydinlanma tecriibesi®; miiminin iman, ibadet veya duasinin
makbul oldugunu; Allah’in, kendi talep ve durumuyla ilgilendigini; ken-

disine énem verip onu kurtulusa yonlendirdigini hissetmesi ve vecd hal-

37 Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, (Cev.) Okhan Giindiiz, Istanbul: Kuraldig1
Yaymlari, 2015, s. 31-32.

38  Maslow, 2015, s. 78-79.

39 Maslow, 1964, s.11.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

103
OMUIFD



104

OMUIFD

HASAN MEYDAN

leri dinlerde yer alan doruk deneyimlerin énemli kismini olusturur.4 Ik
olarak peygambere ait olan bu tecriibeleri takipgiler kendilerine 6zgii
bicimde ve farkli tonlarda yasayip benimseyerek dindarliklarinin temeli-
ni olustururlar. Siire¢ i¢inde dindarliklar ya dini tecriibe ve doruk dene-
yime dayali ya da tiim dini sembolleri ve metaforlar1 somuta indirgeyen;
sozel formiillerin gercek anlamini unutarak ezberleyen iki farkli yap:
arasinda bir sarkag gibi farkli tonlarda sekillenir. Bazen dini ifade ve
sembollerin gercek anlam ve hikmetleri, manevi derinlikleri unutularak
sekilci bir dindarlik bi¢imi ortaya ¢ikar. Bu tiir dindarlik bi¢imini Mas-
low4, biirokrasi i¢inde isin 6ziine vakif olmadan sekil sartlarini yerine

getirerek yiikselmeye calisan orgiit adamlarina benzetmektedir.

Bireysel manevi tecriibelerin dindarligin olusumundaki yerine ilis-
kin benzer goriisleri Charles Glock'un dindarhigm boyutlarina iliskin
meghur yaklasiminda da bulmak miimkiindiir. Ona gore dindarligin disa
vurulus bigimikonusunda diinya dinleri arasinda detaylarda biiytik far k-
liliklar olsa da genel alanlarda dindarligin ifade edilis bi¢imine iliskin
dikkate deger bir konsensiis vardir. Bes genel alan, dindarligin merkez
boyutlar: olarak degerlendirilebilir: dini tecriibe (tecriibi), ibadet (ritiiel),
inang (ideoloji), bilgi ve amel (sonugsal/salih amele doniisme)%. Bu boyut-
lardan dini tecriibe bireyin agkin gercekligin bilgisine ve ona iligkin duy-
gulara kendine 6zgii bigimde dogrudan ulasacagini ifade eder. Dini gele-
nekler dini olgulari nasil tanimlarsa tanimlasinlar o olgularin birey tar a-
findan kendine 6zgii bigimde anlamlandirilma ve duygusal olarak ya-
sanma bigimi dinin tecriibe boyutunu olusturur4. Dini tecriibe sayesinde
miimin Allah’in alamet, isaret, tezahiir ve delillerini sezgisel algilama,
vasitasiz dogrudan dogruya kavrama, kutsal ve ilahi kudretle sezgisel ve

duygusal iliski kurma tecriibesi yasar.

40 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye DiyanetV akfi Yaynlari, 1998. s. 132-
137.

41 Maslow, 1964, s. 13.

42 Glock, 1962, s. 98-99.

43 Glock, 1962, s. 99.

44 James, 1908: 32 akt. Hokelekli, 1998, s. 131.
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Dini tecriibenin en 6nemli 6zelligi onu yasayan kisiye has olmas1 ve
baskalariyla paylasilamamasidir. Tipki ilmi tecriibede oldugu gibi bilim-
sel bulguya ulasan bilim insani o bulguya ait anlamin her yoniiyle far-
kindayken onun takip ettigi siirecleri, deneyleri yasamamis birisi igin
ulastig1 sonug karmasik birtakim ifadelerden ibarettir. Ancak diger birey-
ler onun bulgularmin gidis yolunu, siireglerini 6grendikge sonuglar1 daha
anlamli bir sekilde yorumlayabilirler. Ayni sekilde dini tecriibe sahibi de
oncelikle kendisi ile ayn1 yollardan ge¢mis kisiler tarafindan anlasilabilir
ve ifadeleri anlamlandirilabilir4. Peygambere has bir tecriibe olan vahiy
de ancak bagkalarina ulasip genellendikge etkili olmaya baslar. Her mii-
min vahyin ve onu getiren rehberin gosterdigi usulleri takip edip kendisi
de benzer fakat daha alt diizeyde bir tecriibeye ulastig1 ve onu kendisi de
yasadig1 i¢in vahiy tecriibesi genellesebilir olur. Esasinda baskalari igin
anlamibelirsiz olan dini tecriibebenzer sekillerde baskalaritarafindan da

yasanmaya basladik¢a her birey tarafindan tek tek anlamlandirilir.

Dini tecriibenin 6zellikleri ve dindarligin olusumundaki yerine ilis-
kin agiklamalarin din egitimi ve doktriner diisiincenin olusumu agisindan
anlaml sonuglar igerdigi kanaatindeyiz. Oncelikle dini tecriibenin bireye
0zgii bir olgu oldugunu din egitimi kabul etmek ve bireylerin kendilerine
ozgli dini tecriibelerinin niteliklerini anlamaya calismak durumundadir.
Birey icin kendi dini tecriibesi — din egitimcisi bunu kabul etmese de -
tartismasiz dogrudur. Dolayisiyla din egitiminde egitimci, muhataplari-
nin dini tecriibeleri kendisi gibi yasadiklarini veya kisa yoldan onlarin
kendi dini tecriibesi ile ayn1 diizleme gelecegini varsaymamalidir. Eger
muhataplarin dini tecriibesinde dinin genel ilkeleri agisindan sorunlar
varsabunlarimuhatabin bilissel ve duyussal agidan kendini ikna etmesi-

ni saglamadan diizeltemeyecegini bilmelidir.

Burada ikinci 6nemli husus dini tecriibelerin ancak yasanarak payla-
silabilir olusudur. Din egitimcisi eger muhataplarinin kendisi ile benzer
dini tecriibeleri yasamasiniistiyorsa bunun sozel anlatilarla gerceklesme-

yecek kadar derinlikli bir olgu oldugunu da bilmesi gerekir. Ister kiirsii-

45 Hokelekli, 1998, s. 151-153.
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de, ister okulda muhataplarin kalbi mutmain olmadikga sekil sartlariin
yerine getirilmesi ile din egitiminin amaclar1 gerceklesmis sayilmayacak-
tir. Dolayisiyla din egitimi yiizeysel kazanimlarin degil i¢sel dindarlig:
olusturacakkalbikazanimlarin pesinde olmalidir. Boyle bir anlayisin din
egitiminde diisiince ve davranislarin ardindaki farkli motivasyonlari
gorerek pesin hiikiimlii, doktriner diisiiniis bigiminden ka¢inilmasina

imkan vermesi beklenebilir.

Ote yandan din egitiminde dini tecriibeyi gelistirici galismalara daha
fazla yer vererek doktriner diisiiniis ve onun uzantisi olarak ortaya ¢ika-
bilecek radikal tutumlarin gelisimine engel olunabilecegi 6ne siiriilebilir.
Zira dini tecriibe tanriyla yakinlik duyma, her an onunla iligkili oldugu-
muzu bilme gibi geleneksel tasavvuf egitiminde miicahede, murakabe,
ihsan vb. isimlerle yer alan nefis terbiyesi yontemlerini gelistirici fonksi-
yona sahiptir. Egitimde bu yontemlere iliskin farkindaligin artmasi ise
bireyin ahlaki, vicdani gelisimi agisindan degerlidir. Ciinkii ahlaki ve
vicdani gelisim bireyi kendi eylem ve yargilarini daha fazla muhakeme
stizgecinden gecirmeye zorlar. Ayni zamanda bu durum anlamli 6gren-
me ve bireysel dini tecriibearasindakiiliski agisindan da degerlendirilebi-
lir. Zira bireyde din egitiminin arzu ettigi iman, amel ve ahlak boyutlu
dontisiim ancak bireyin dini metinlerin ona sodyledigi ifadeleri kendi ma-
nevi diinyasinda yasay1p icsellestirmesi ile miimkiin olur. Iman veya dini
yasayis ancak dini tecriibenin bizzat bireyin kendisi tarafindan yasanm a-
s1, dinin bireydeki manevi potansiyelle bulusmas1 suretiyle kemale er-

mektedir.

Din egitiminde bireysel dini tecriibenin egitim siire¢lerinde dikkate
alinmasini konu edinince sosyal bilimler metodolojisinin temel problem
alanlarindan birisi ile kars1 karsiya gelecegimizi de hatirlamak gerekir:
i¢sel (insider) ve digsal (outsider) bakis acilarinin kendine 6zgii sinirlilik-
lar1 veya egitimcinin bireyin dini tecriibesini anlayabilmesinin imkan
problemi... Din egitimini sosyal bilimlerin bir parcasi olarak gorme egi-
liminde olan kimi arastirmacilar disaridan bakisin bile dinin bireyin an-

lam diinyasini kurma ve manevi ihtiyacini karsilama fonksiyonunu an-
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lamadaise yarar olabilecegini belirtmektedirler4. Ancakbireyin dini refe-
ranslari takip ederek ve kendi bireysel tecriibelerinden yola ¢ikarak kur-
dugu anlam diinyasinin benzer tecriibeleri yasamamais bireyler tarafindan
kavranabilmesi kolay goriinmemektedir. Ciinkii yukarida aciklandig
tizere manevi tecriibeler bireye 6zgiidiir, s6z ve davranislarla biitiin ola-
rak aktarilabilir degildir. Bireyin dini tecriibelerini ancak bireyin igsel
bakis agis1 ile samimi olarak agiga vurabildigi kadariyla anlayabiliriz. Bu
nedenle din egitimi ortamlarimiz bireyin kendi manevi tecriibelerine
uygun agiklamalar: ¢ekinmeden dile getirebilecegi, bireysel manevi tec-

riibeyi 6nemseyen bir anlayisla yapilandirilmalidir.
Sonug ve Degerlendirme

Insanoglunun, dinin hayata anlam katan ve hayirli davraniglar igin moti-
vasyon olusturan etkisine giderek ¢cok daha fazla muhta¢ duruma geldigi
bir diinyada yasiyoruz. Bu baglamda 6rnegin kurumsal dinlerin hayat:
anlamlandiran etkisinin giderek azaldig: giiniimiiz toplumlarinda tiike-
tim ve eglence insanlar i¢in birer kacis yolu olarak islev gérmektedir.
Oysa bunlar hayatin derin sorularina iliskin cevaplar veremedigi gibi
insanligin sorunlarini daha da derinlestirmektedir. Walach”in tespitle-
riyle sdylersek dinlerin anlamlandirma fonksiyonundaki azalma, yerini
1960’1 yillarda varolusculuga dayali sinirsiz 6zgiirliik ve herkesin diled -
gi gibi segme hakkina dayali bir anlayisa birakti. Bu durum bireysel ve
toplumsal huzuru tehdit eden bir sonuca evirildigi i¢in zamanla tepkisel
olarak anlami &teleyen ve tekdiizeligi dnceleyen, basit direktiflere dayali,
hayat1 ve insanlar1 dar kompartimanlara ayiran koktenci anlayislarin
gelismesine neden oldu. Yeniden dinin insanlar igin anlam ve motivasyon
kaynag1 haline gelmesini saglamada anlamli 6grenmeyi ve bireysel ma-
nevi tecriibeyi 6n plana ¢ikartan bir din egitiminin katki sunabilecegini

ongorebiliriz.

46 Valeria Fabretti, “Rethinking Religious Education Sociologically: A Contribution to the
European Debate and Comprasion”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education
m Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 19.

47 Walach, 2015, s. 187-188.
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Insanin hayat ve eylemlerine anlam katan, ihtiyag duydugu anlarda
ona motivasyon saglayan bir olgu olarak din hayatin her yo6niinii kusat-
ma potansiyeline sahiptir. Giinliik hayat i¢inde karsilasilan pek ¢ok sos-
yal, siyasi, ekonomik, bireysel, toplumsal vb. olay; glincel ve tarihiolayla-
ra iliskin bakis acilar1 kendi i¢inde ahlaki ve dini ikilemler barindirir.
Biitiin bu olaylar karsisinda bireyin dini formasyonunu etkili ve verimli
bir bigimde kullanabilmesinin yolu din ve inang ile ilgili kritik tarihi ve
cagdas gelismeleri dikkate alan, yerel ve evrensel meseleleri bir arada
degerlendirebilen bir din egitiminden ge¢mis olmasina baghdir. Béyle bir
din egitimi dinin her bir birey tarafindan yeniden anlasilip yasandiginin,
paradigmalar1 siirekli doniistiiren bilimsel bilginin farkinda olmalidir. Bu
duyarlilik 6grencilerin, velilerin ve egitimdeki diger paydaslarin giincel
ilgi ve ihtiyaclaria hitap etmeye yardimci olacaktir. Profesyonel stan-
dartlari1 saglayacak bir din egitiminin 6zelliklerinin neler olabilecegini
belirlemeye ¢alisan TOLEDO Din Ogretimi Tlkeleris bdyle bir egitiminin
ozellikleri arasinda diisiinme becerisini gelistiren, dogru bilgiye dayals,
on yargilardan armnmuis, giincel ve ¢ok boyutlu meseleleri doktriner bir
bakis agistylabasiteindirgemeden ele alabilen bir din 6gretimini saymak-
tadur.

Hayatin i¢inden ¢ikan sorulara cevap vermekte, ortaya ¢ikan giincel
sorunlara ¢oziim bulmakta zorlanmaya, titkanmaya basladigi zaman din;
fonksiyonelligini yitirir. Bu demektir ki, diizenlenen din egitimi, insanla-
rin canini acitan olaylari, giincel sorunlar: yok sayamaz. Bunlar: gérmez-
likten geldigi takdirde din egitimi de islevselligini kaybeder. Boyle bir din
egitimi faaliyeti, bireyde dinin 6gretisi dogrultusunda davranis degisikli-
gini saglama amacina ulasamaz. Soz gelimi “Dogrusu Allah, ¢ok tovbe
edenleri ve ¢okca temizlenenleri sevmektedir.#” ayetini 6gretime konu
ettigimizi diistinelim. Kirlilik nedir? Kirliligin kriterlerinelerdir? Temizlik

nedir? Temiz olmanin Olgiitleri nelerdir? Nasil temiz olunur? Ve benzeri

48 OSCE, Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools,
Poland: Sungraf, 2007, s. 16-17, 4041.
49 Bakara Suresi, 2/222.
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sorular1 sorup giincel cevaplarim1 bulmadan 6grencinin bu ayeti dogru
anlay1p bu ¢agin Miisliiman bireyi olarak kendi temizlik anlayisini olus-
turmasi ve isabetle uygulayabilmesi pek miimkiin degildir*. Bu nedenle-
dir ki din egitiminde dini metinlerin sadece lafzi bir yaklasimla 6gretil-

mesi saglikli bir dindarhk gelisimi icin yeterli degildir.

Gilintimiiz diinyasinda yerel ve kiiresel baglamda yasanan gelir ve
miilkiyet dagilimindaki adaletsizlikler, enerji, gevre ve iklim krizleri, kim-
lik ve inanglar {izerinden yasanan ¢atismalar, suni algilar ve manipiilas-
yonlar ile daha ¢ok tiikettirmek ve daha ¢ok kazanmak {izerine kurulmus
ekonomik hayatin {irettigi sonuglariyorumlamak vebiitiin bunlarin daha
insanibir boyuta evirilmesini saglamak, inancin hayatianlamlandirma ve
iyi eylemler i¢in motivasyon olusturma etkisinden bagimsiz degildir.
Ancak bu etkinin gerceklesebilmesi dinin, insanin bilissel ve manevi
diinyasinin derinliklerindeki etkilerini; hem nefsin kivrimh yollarinda
hem de dis diinyada olan bitenleri okumaya yonelik din egitimi anlayis1
olmaksizin miimkiin degildir. Birey “Ey inananlar! Kendiniz, anababanz
ve yakinlariniz aleyhlerine de olsa, Allah i¢in sahit olarak adaleti gozetin;
ister zengin, ister fakir olsun, Allah onlara daha yakindir. Adaletinizde
heveslere uymayin. Eger egriltirseniz veya yiiz gevirirseniz bilin ki, Allah

17

islediklerinizden siiphesiz haberdardir.5'” ayetinin evde, sokakta, is ye-
rinde, yolculuk ederken; bir arkadas, is¢i, patron, amir, lider, baba vb.
olarak kendisine ne soyledigini tek tek siizebilecek bir yetkinlik kazan-

mak tizere din egitimi almalidir.

Dini metinlerin bireye her durumda neler séyledigini algilamaya ve
bu metinlerin kendisine yiikledigi manevisorumlulugu hissetmeye yone-
lik farkindalik kazandirmanin yolu anlamli 6grenmeyi ve bireysel mane-
vi tecriibeyi 6nceleyen bir din egitiminden ge¢gmektedir. Bireyde anlam
arayigini tetikleyen vemanevi agidan rabbinin huzurunda olusu, varligin

ardindaki kutsal yonii vurgulayan bir din egitimi bdyle bir sonug verebi-

50 Muhammet Sevki Aydin, Actk Toplumda Din Egitimi (Yeni Paradigma Ihtiyact), Ankara:
Nobel Yayincilik, 2011, s. 33.
51 Nisa Suresi, 4/135.
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lir. Zira ilk bakista inanmak baz1 sdylem ve davranislara bagh bir eylem
olarak goriilse de esasinda o, eylemlerin ardindaki manalara ait bir 6zel-
liktir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’e inanmak, bu inanc1 beyan etmek veya
kutsal kitabin lafzini tekrar etmek, hatta agiklamaktan 6te bir seydir. Ona
inanmak onun lafzi ile anlattiklarinin imanimizla bagini kurabilmektir.
Bu bag kurulabildigi ve onun ayetleri okundugunda i¢csel manevi tecr ii-
beler hissedilmeye baslandig1 anda kisi ger¢ek anlamda miimin olur. Bu
nedenledir ki anlamlandirma ve manevi tecriibeler birbiri ile iligkilidir.
Birey oncelikle anlami fark eder, ardinda s6z konusu farkindaligin psiko-
lojik etkilerini havf, recd, murakabe, hasyet ve vecd gibi manevi tecriibe-

ler seklinde yasar. Boylelikle imanin tadini almis olur52.

Egitimcinin kendi kanaat ve inanglarini, 6grettigi bilgileri dokunu-
lamaz tabular olarak degil de degerlendirme ve elestiriye acik tutmas:
siniftaki diger fertler i¢in de nasil davranmalari gerektigine dair agik bir
yol gostermedir. Bu tutum kanaat ve degerlerimize dair samimi ve karsi-
likli saygiya dayanan miizakerelere imkan verir; dgrencilerin kendini
yabancilasmis veya izole edilmis hissetmelerinin 6niine geger. Ozellikle
kendi inang ve diisiincelerinin siniftakilerden ve 6gretmenden farkl: ol-
dugunu diisiinerek tedirginlik yasayan 6grenciler agisindan bu oldukga
onemlidir. Egitiminde diger insanlarin ne diistindiiklerini ve hissettikle-
rini gercekten anlamak, onlarin bireysel tecriibelerinin 6ziinii saygili bi-
¢imde miizakere etmek empatik (empathetic) egitim olarak adlandiril-
maktadir?. Empatik egitim din egitimi alaninda diisiince, bireysel tecrii-
beler sonucu ulasilan samimi duygularin yiizeysel degerlendirmeler so-
nucu yargilanmasini dogru bulmaz. Ofretmen veya 6grenci dncelikle

kavramlarin, ifadelerin sdzlerin ve davranislarin gercekten neyi ifade

52 Hz. Peygamber (s.a.s)'in “Ug haslet vardir ki bunlar kimde bulunursa o kisi imanm
tadint tadar: Allah ve Resuliiniiher seyden fazlasevmek. Sevdigini Allah i¢in sevmek.
Kiifre donmeyi atese atilmak gibi ¢irkin ve tehlikeli gdrmek...” (Buhari, iman: 9) hadi-
sinde yer bulan “imanin tadin tatmak” ifadesini de bu baglamda anlamak gerektigi ka-
naatindeyiz. Kisiimamn geregiolan davramslar birer zoraki vazife diisiincesiyle degil
de hikmetlerine ere ere, imaru ile iliskisini gore gore yaptikga i¢sel coskusu artar ve
imanin tadma varir.

53 OSCE, 2007, s. 46.
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ettiginianlamaya vehissetmeye, ses veya sekilde varlikbulan anlamlarin
gercekte ne oldugunu kavramaya ¢alismalidir. Boylelikle pesin hiikiimlii
yargilamalardan, doktriner diisiiniis biciminden korunmus olur.

Netice itibariyle dini metinlerin lafzina takilip kalmadan onu diin ve
bugiinle, insan ve toplumla bir biitiinliik icinde degerlendirebilen ve bu
degerlendirmelerin bireyde olumlu eylemleri destekleyen bir motivasyon
olusturmasinisaglamaya c¢alisan bir din egitiminin iki temel unsurundan
bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi anlamli 6grenmeyi destek-
lemek, ikincisi ise bireysel dini tecriibeyi dikkate almak ve gelistirmeye
calismaktir. Boylece anlamli 6grenmeye dayali, hikmete ulasmak igin
soran sorgulayan din egitimi siiregleri ile kat1 bir doktriner diisiincenin
olusumunun oniine gegilebilecegi gibi; her bireyin dini tecriibesinin ken-
dine 6zgii oldugunu diger bireylere gosteren ve bireyde dini tecriibenin
farkli tiirleri olan esyanin ardindaki kutsal boyuta iliskin farkindalik,
murakabe, miicdhede vb. manevi tecriibeleri gelistirmeye caligan bir din
egitimi ile de bireyin sadece kendinin degil tiim varligin sorumlulugunu

hissedebilen bir dindar haline gelmesine katk: yapilabilir.

Kaynakg¢a

Acar, Mustafa, “Radikal Selefi Zihniyete Bir Reddiye”, Muhafazakdr Dii-
stince, 2 (6), 2005, s. 164 — 196.

Ahmed b. Hanbel es Seybani, Miisned, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, t.y.

Andrew Wright, Spirituality and Education, London: Routledge Falmer,
2000.

Armstrong, Karen, The Battle For God, New York: Alfred A. Knopf, 2000.

Ausubel, David, P. The Acquisition and Retention of Knowledge: A Cognitive
View, ABD: Springer Sciencet+Business Media Dordrecht (e-book
version), 2000.

Aydinalp, Halil, Intihar Eylemleri Ekseninde Din ve Teror Iligkisi Marmara
Universitesi SBE, Doktora Tezi, istanbul, 2008.

Ayverdi, flhan, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik 1-4, Kubbealt1 Nesriyat, C.1,
Istanbul 2005.

Bilgin, Beyza, “Cocugun Manevi Egitimi”, Din Ogretimi Dergisi, Ankara:
Milli Egitim Basimevi, 1986, s. 29-35.

Buhari, Camiu’s Sahih, Kahire: Matbaatu’s Selefiye, 1400(h).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

111
omUiFD



112

OMUIFD

HASAN MEYDAN

Fabretti, Valeria, “Rethinking Religious Education Sociologically: A Cont-
ribution to the European Debate and Comprasion”, (ed.) K. Stoeckl,
In The Future of Religious Education m Europe, Italy: ReligioWest,
2015, s.19-26.

Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciler”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C.16, Istanbul
1997,5.169-175.

Glock, Charles Y. “On The Study of Religious Commitment”, Religious
Education: The Official Journal of The Religious Eduction Association, 57
(4), 1962, 5.98-104.

Gormez, Mehmet, TRT Haber Televizyonu, Canli Yayin, Tarih:
14.01.2016, saat: 20: 30-21: 30.

Hay, David, Kate Hunt, Understanding The Spirituality Of People Who Don’t
Go To Church, A report on the findings of the Adults’ Spirituality
Project at the  University of Nottingham, 2000.
(http://www .churchofscotland.org.uk/ da-
ta/assets/pdf_file/0006/3678/ understanding_ spiritua-
lity_report.pdf) adresinden 05.12.2014 tarihinde edinilmistir.

Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-
r1, 1998.

Hokelekli, Hayati, “Editoriin Sunusu”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teb-
lig ve Miizakereleri) iginde (9-10), Bursa: Kurav Yayinlari, 2006.

Koktas, M. Emin, 2005, “Avrupa Birligi Stirecinde Din ve Miisliimanlar”,
(Ed.) Kadir Canatan, Avrupa’da Islam icinde 11-37, [stanbul: Beyan
Yayinlari.

Maslow, Abraham, insan Olmanmn Psikolojisi, (Cev.) Okhan Giindiiz, Is-
tanbul: Kuraldis1 Yayinlari, 2015.

Maslow, Abraham, Religions Values and Peak Experiences, Penguin Books
Limited, (PDF version by: D33k0n57r0k7’d), 1964.

Mayer, Richard E. “Rote Versus Meaningful Learning”, Theory Into Practi-
ce, 41(4), 2002.

Meydan, Hasan, “Dinin Ongprdiigii Ahlaki Yasamada Ahlaki Tefekkiir
ya da Hikmet Arayisinin Onemi: Kiilli Kaidelerin Ayaklarini Yere
Bastirmak”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din icinde, (Ed.) B. Ali Ce-
tinkaya, Ankara: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014, s. 307 -
319.

Meydan, Hasan, Din Egitiminde Manevi Boyut, Istanbul: Dem Yayinlari,
2015.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



DOKTRINER DUSUNCE VE DIN EGITIMi

Novak, Joseph D., “A Theory Of Education: Meaningful Learning Under-
lies The Constructive Integration Of Thinking, Feeling, And Acting
Leading To Empowerment For Commitment And Responsibility”,
Meaningful Learning Review, 1(2), s. 1-14,2011.

OSCE, Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In
Public Schools, Poland: Sungraf, 2007.

Robert Jackson, 2015, “Inclusive Study of Religions of Other Worldviews
In Publicly Funded Schools In Democratic Societies”, (ed.) K. Sto-
eckl, In The Future of Religious Education m Europe, Italy: Religi-
oWest, s. 7-18.

Salihi, Azmi M. ve Mustafa Oz, “Hariciler: Kiiltiir ve Edebiyat”, T.D.V.
Islam Ansiklopedisi, C.16, I[stanbul, 1997, s.175-179.

Stoeckl, Kristina, “Knowledge About Religion, And Religious Knowledge
In Secular Societies: Introductory Remarks To The Future of Religi-
ous Education In Europe”, (Ed.) K. Stoeckl, The Future of Religious
Education In Europe, Italy: ReligioWest, 2015.s.1-6.

Tekin, Mustafa, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina Sosyolo-
jik Bir Yaklasim”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Tebli§ ve Miizakere-
leri) i¢inde, Bursa: Kurav Yayinlari, 2006, s. 49-63.

Tirmizi, Muhammed bin Isa, Siinen, (thk.) N. El Albani, Riyad: Mektebe-
tii'l Maarif, 1997.

Tosun, Cemal, Din egitimi Bilimine Giris, 7. Baski, Ankara: Pegem Akade-
mi, 2012.

Vahid, Yusuf, “Islam Egitim Felsefesi Mutlaka Doktriner Diisiinceye Yol
Acar m1?”, (cev.) A. Kemerli, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3 (4),
1995, s.59-68.

Walach, Harald, Secular Spirituality The Next Step Towards Enlightenment,
Switzerland: Springer International Publishing, 2015.

Willems, Joachim, “Religious Education and The Student’s Fundamental
Right to Freedom of Religion —-Some Lessons And Questions From
Germany”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education m
Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 27-38.

Yavuz, Yunus Vehbi, “Ac¢ilis Konusmalar1”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum
Tebli§ ve Miizakereleri) icinde (17-20), Bursa: Kurav Yayinlari, 2006.

Zerntci, Burhaneddin, Talimii’l Miiteallim, (Trc.) Yunus Vehbi Yavuz,
Istanbul: Feyiz Yayinlari, 2010.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

113
OMUIFD



HASAN MEYDAN

% 2k

114

OMUIFD

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



