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Oz

Kurukafa bir sekil degistirme motifi olarak masallarda siklikla kullanilmaktadir. Masallarda kurukafa
motifi, konusan kurukafalar, istenilen bir bebegin kurukafa seklinde diinyaya gelmesi ya da yapilan
bir biiyli sonucunda kurukafa sekline doniisme olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Kurukafa her seyden
once bir kemiktir. Kemik ise gerek samanizmde gerekse semavi dinlerde kutsaldir. Anadolu
cografyasinda ise nazardan korunmak igin kurukafalardan yararlanilmaktadir. Kurukafa motifi
masallarda, halk hikayelerinde, menkibe ve efsanelerde de siklikla yer almaktadir. 14. yiizyilda
Hiisam Katib tarafindan yazilmis olan Dasitin-1 Ciimciime Sultan’da da Hz. isa’nin yol iizerinde bir
kuru kafa ile karsilasmas1 onu diriltmesi ve onunla konusmasi konu edilmistir. Kuru kafa ayni
zamanda bagla da iligkilidir. Viicudun temel uzvu olan bag yeniden dirilme inanciyla da iligkilidir. Bu
calismada ise kurukafa motifi, Tiirkiye-Anadolu sahasinda anlatilan kurukafa masallar1 cergevesinde
degerlendirilecektir. Masallarda yer alan kurukafa motifinin, motif olmanin diginda basli basina bir
masal kahramani oldugu goriilmektedir. Bu durum kurukafa masallarinda yer alan bu kemigin farkh
islev ve fonksiyonlarinin oldugunu da diisiindiirmektedir. Gerek anlatilarda gerekse halk yasami
igerisindeki pratik, inanig ve uygulamalarda yer alan kurukafalarin masal diinyasi icerisinde goriinen
anlaminin diginda da bir anlami oldugunu diisiinmekteyiz. Bu diisiinceden hareketle kurukafalarin
birincil kahraman oldugu masallarda yer alan kurukafanin simgesel anlamlar iizerinde durulacaktir.
Calismada, kurukafa ve yeniden dirilme/diriltme motifleri 6rnek masal metinleri iizerinden
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: masal, motif, kurukafa, Anadolu sahasi
An assessment on tales of skulls told in Anatolia

Abstract

A skull is frequently used in tales as a motif of shape shifting. A skull takes place in tales in various
manners such as a speaking skull, birth of a baby in the form of a skull or someone who turns into a
skull as a result of a magic. A skull is first of all a bone. And a bone is sacred in both shamanism and
monotheistic religions. People in the geography of Anatolia use a skull to protect themselves against
evil eye. This motif of skull is often used in tales, fold stories, anecdotes and legends. Dasitan-i
Cumcume Sultan by Husam Katib in the 14 century mentions a story that Jesus comes across a skull
on the road, resurrects the skull and then talks to it. A skull is also related to a head. The head as the
main limb of the body is associated with the concept of resurrection. This work will evaluate the motif
of skull within the framework of the tales of skulls told in Anatolia, Turkey. It is seen that the motif
of skull that takes place in tales is not only a motif but also a tale hero. This also suggests that this
bone mentioned in the tales of skulls has different mechanisms and functions. We believe that skulls

Dr. Ogr. Uyesi., Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii,
Tiirk Halk Edebiyati ABD (Balikesir, Tiirkiye), bayazio@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-5712-1159 [Aragtirma
makalesi, Makale kayit tarihi: 07.06.2022-kabul tarihi: 20.08.2022; DOI: 10.29000/rumelide.1164187]
Adres | Address
RumeliDE Dil ve Edebiyat Aragstirmalar: Dergisi | RumeliDE Journal of Language and Literature Studies
Osmanaga Mahallesi, Miirver Cicegi Sokak, No:14/8 | Osmanaga Mahallesi, Miirver Cicegi Sokak, No:14/8
Kadikdy - ISTANBUL / TURKIYE 34714 | Kadikdy - ISTANBUL / TURKEY 34714
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com,
tel: +90 505 7958124, +90 216 773 0 616 | phone: +90 505 7958124, +90 216 773 0 616



596 / RumeliDE Journal of Language and Literature Studies 2022.29 (August)

An assessment on tales of skulls told in Anatolia / B. Ayaz

that take place in stories as well as practices and faiths within the scope of public life have another
meaning that is beyond what is seen in tales. Accordingly, this work will focus on the symbolic
meanings of a skull that is mentioned in tales as the primary hero. We will also analyze the motifs of
skull and resurrection based on some certain texts of tales.

Keywords: tale, motif, skull, Anatolia
Giris

Tiirklerin geleneksel diinya algisina bakildiginda kozmik algilarinin {iglii bir yapiya sahip olduklar
goriilmektedir. Diinyay1 gokyiizii, yer ve yer alt1 seklinde tasarlayan Tiirkler ve onlar gibi pek cok ulus,
bu durumu pek ¢ok inanmig ve uygulamada da gostermektedir. Kutsal kabul edilen agac kiiltiine
bakildiginda dallarinin gégii, govdesinin insanlarin yagadig yeri ve koklerinin de yer altini simgelemesi
bunun en temel 6rneklerden biri olarak kabul edilebilir. Kendini dogadan ayr1 bir varlik olarak
diisiinmeyen “ilkel”, kendisiyle ilgili algilarinda da dogayla biitiinlesmektedir. Agacin dallarinin
gOkyliziinli simgelemesi gibi insanin baginin da yukar: ile bir baglantisinin olmas1 kaginilmazdir.
Dolayisiyla insan viicudu icin de basin, kafanin ve kafatasinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Tiirklerin
cok eski donemlerden itibaren diismanlarinin basini kestikten sonra, onu bir ganimet olarak saklama
geleneklerinin  oldugu bilinmektedir. Diismanin basim1  kesmek bunu gergeklestiren igin
kahramanhgimin kanmitidir. Jean Paul Roux, kesik basin Tiirkler tarafindan bir kiilt oldugunu
diistinmektedir. Ona gore bu durum olen kiginin giiciiniin kafatasinda varligin1 koruduguna
inandiklarinin apagik bir kanitidir. Roux, Tiirklerin kafatasi eger bir diigmana aitse onu hizmet eden bir
islevde kullandiklarin1 ancak bir ata ya da bir hayirsevere aitse ona saygi gosterdiklerini de
belirtmektedir (Roux, 2012, s. 49-50).

“flkel” insandan “modern” insana kadarki siirecte her inanis ve diisiincede basin 6zel bir yeri olmustur.
Fizyolojik olarak bakildiginda beyin basin icerisindedir. insanin diinyay1 algilamasini saglayan gorme,
igitme, koklama, duyma, tat alma gibi duyu organlar1 da basin iizerinde bulunmakta ve yukarida yer
almaktadir. Ruhun oturdugu yer dimagdir, kafa ise bunun mahfazasidir (Kretschmer, 1949, s. 52). Kafa
aym zamanda yiiziin de evidir. Insanlar hakkinda ilk intibalarimiz kisinin yiiziine baktigimizda
sekillenmektedir. Yiiz, Tiirk mitolojisinde de 6nem arz etmektedir. Mehmet Aca, insanin yaratilanlarin
en sereflisi olduguna dair inanigin temelinde insanin suretinin bizzat Tanr’'nin kendisinden geldigine
dair inancin oldugunu belirtmektedir. Bu durum segilmisligin simgesi olan yiiz giizelligi ile Tiirk
destanlarinda karsimiza cikmaktadir. Ozellikle Uygur harfli Oguz Kagan destaninda ve Resideddin
Oguznamesi'nde Oguz Kagan/Oguz Han'n yiiz giizelligine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir (Aga, 2018, s. 18).
Geleneksel Tiirk diinya goriisiinde yliz, suret/sima Tanr1 ve insan birlikteligi, ruh ve suret iligkisi, var
olma (yasam) ve yok olma (6liim), secilmislik, portre tabusu, suret/sima/yiiz ve huy/karakter iligkisi
cercevesinde diisliniilmelidir.2 Baz1 yaratihig mitlerinde insan bedeninin mevcut bi¢imini alis1 su
iizerinde yiizen insan iskeleti bicimindeki toprak ile iligkilendirilmistir (Aca, 2008, s. 39).

Calismamizin konusu olan kurukafa motifi masallarda 6nemli yer tutmaktadir. Bu durum ¢ogunlukla
sekil degistirme ile iligkilendirilse de arka planinda ¢ok eski inaniglarin bulundugunu diistinmekteyiz.
Kurukafa netice itibariyle bir kemiktir. Insan iskelet yapisiin bir parcasidir. “Ilkel” insan icin kan,
kemik, sac, tirnak, anne siitii gibi unsurlar 6nemlidir. Bunlar ele gegiren bir insanin karsisindaki kisiye
hiikmedecegine dair inamislar bulunmaktadir. Ozellikle kan ve kemik belirgin bir sekilde 6ne

2 Daha fazla bilgi i¢i bkz. Aca, Mehmet. (2018). Geleneksel Tiirk Diinya Goriisiinde Suret/Sima Algisi, Dogu Bati1 Konferansi
III. International Conference; The West of The East, The East of The West, Proceedings, 17-21, Ohrid-Macedonia. 17-21.
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¢ikmaktadir. Kan yasamin kaynagidir. Kisiye 6zel olarak tasvir edilir. Kan varsa hayat vardir. Kemik ise
ruhu temsil etmektedir. Insan 6ldiikten sonra viicudu yok olmakta ancak kemikleri yok olmadan
durmaktadir. Bu durum kemige dair tasavvurlarin ruhla iligkilendirilmesine neden olmaktadir.

Bu ¢alismada Anadolu sahasi Tiirk masallarinda yer alan kurukafa motifi Tiirklerin inanis diisiiniis
kaliplarinda yer alan pratik ve uygulamalarla birlikte anlat1 geleneklerine yansimalariyla ele alinacaktir.
iskelet, kemik, bas, ruh, kurukafa iliskisi ve bu iliskinin masallarda ne sekilde yer aldig
degerlendirilecektir.

Tiirk halk anlatilarinda kurukafa

islamiyet’in kabuliinden sonra dini hikayeler Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Manzum,
mensur, manzum-mensur sekillerde yer alan bu hikayelerin konusu Kur’an, peygamber kissalari, Hz.
Ali ve ogullarini konu alan, Allah dostu olarak kabul edilen dini sahsiyetlerin kerametlerinin anlatildig
menkibevi-destani hikiyelerdir. 14. ylizyildan itibaren ortaya c¢ikan bu hikiyeler, kahramanlik, agk,
matem gibi konular islemistir. Konumuzla ilgili olan bu hikiyelerden biri de Climciime Sultan
hikayesidir. Bu hikayede de Hz. Isa yolda giderken ciiriimiis bir kemik goriir. Kemigi yerden kaldirip
eline alir, kemige dil vermesi icin Allah’a niyazda bulunur. Kemik, Allah’mn izniyle dile gelir ve Hz. isa'nin
sordugu sorulara cevap verir. Diinyadayken ulu bir padisah oldugunu, emrinde nice kisiler oldugunu,
dervislere yardim ettigini ama putperest oldugunu soyler. Hz. Isa ona 6liim melegi ve oliimle ilgili
sorular sorar. Cehennem tasvirlerinin sonunda Hz. Isa kemige kendisinden ne istedigini sorar. Kemik
Ilyas peygamberin kavminden oldugunu sdyler ve ondan Allah’in kendisini bagislamasi icin sefaatci
olmasini ister. Hz. Isa el acip, Allah’a niyazda bulunur. Allah, Hz. isa'nin duasim kabul eder. Ciiriimiis
kemikler ve dokiilmiis etler toplanip tekrar canlanirlar. Hz. isa, adamin kemiklerini bir yere “cem” ettigi
icin adamin adin1 “Cimcime” koyar. Cimecime, Allah’in birligini, Hz. Isa’nin peygamberligini kabul eder.
Seksen y1l daha yasar, Allah’a layikiyla kulluk eder (Dagdemir, 2015, s. 392-396).

Kerem ile Asli hikdyesinde de Kerem, Asli’ya ulasmaya calisirken yol iizerinde gordiigii bir kurukafayla
konusur. Eskiden ¢ok zengin bir insan oldugunu, yiiz on yildir yattigimi soyler.? Kerem ile Ash
hikayesinde Kerem ile kurukafa arasindaki bu diyalog Sadettin Niizhet Ergun’un Pir Sultan Abdal isimli
calismasinda Hz. Ali'nin mezarlikta gordiigii kurukafa ile konusmasi seklinde yer almaktadir (Ergun,
2020, s. 39). Bu anlatilar icerisinde pek ¢ok yazma niishasi bulunan “Kesikbag Destan1” da
bulunmaktadir. “Kesikbas Destan1” tam anlamiyla kuru bir kafa seklinde olmasa da oldukga benzer ve
yaygin bir anlati olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu sahasinda efsane olarak da anlatilan bu
hikayenin konusuna bakildiginda Hz. Muhammed bir giin arkadaslariyla sohbet ederken bir kesik bag
gelir. Onlara bir devin oglunu ve kendisinin gévdesini yedigini, karisin1 da kuyuya hapsettigini soyler ve
yardim ister. Hz. Muhammed’den yardim isteyen kesik basa Hz. Ali yardim eder ve kuyuya inip devi
oldiiriir. Kesik bagin esini ve onunla beraber kuyuya atilan bes yiiz Miisliiman1 da kurtaran Hz. Ali, kesik
bas icin dua eder ve yigit bir adam olur.#

Tiirk halk anlati gelenegine bakildiginda “kurukafa” motifinin olduk¢a yaygin oldugu yukaridaki
orneklerden de anlasilmaktadir. Bu boliimde daha da g¢ogaltilmasi miimkiin olan 6rneklere yer

3 Bkz. Ali Duymaz, Kerem ile Ash Hikayesi Uzerine Mukayeseli Bir Arastirma, Ankara, 2001, 157-158., Siikrii Elgin, Kerem
ile Ash Hikayesi, Ankara, 2000, 30-31., Aydin Oy, Kerem ile Ash Hikayesindeki “Kuru Kafa” Ile “Kendiliginden Yanma”
Motifleri Uzerine, III. Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyat1 Semineri 7-9 Mayis 1987, 287-290.

4 Bkz. Mustafa Argungah, Kirdeci Ali Kesikbag Destani, Ankara, 2002., Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Folklorunda Kesik Bas,
Istanbul, 2020.
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verilmeyecektir. Buradaki amacimiz halk anlatilarimin farkli formlarinda “kurukafa” unsurunun yer
almasidir. Bu anlatilar bize gostermektedir ki iskelet ve bas kutsiyet sahibi unsurlardir.

Halk inamislarinda kurukafa

Eski Tiirk inaniglar: agisindan bakildiginda kurt 6nemli bir yere sahiptir. Bilindigi iizere Goktiirklerin
kurttan tiiredigine dair bir efsane de vardir. Kurt, Uygur Harfli Oguz Kagan Destaninda da yol gosterici,
kut sahibi bir hayvandir. Bu nedenle kurt, Tiirkler tarafindan kutsal kabul edilmis ve kotii ruhlardan
korunmak amaciyla ¢adirlarinin 6nlerine kurt bagi ya da disi asilmigtir (Bayat, 2007, s. 172). Kartal basi
da Samanizm basta olmak iizere pek ¢ok inancta yer almaktadir. Giiciin ve hakimiyetin simgesi olan
kartal bas1 pek ¢ok eserde simgesel olarak yer almaktadir.

Kurukafa ya da kafatas1 halk inaniglar arasinda 6zellikle yagmur yagdirma, bereket ve nazarla ilgili
uygulamalarda karsimiza c¢ikmaktadir. Yagmur yagdirma pratikleri arasinda at kafatasina dua
yazildiktan sonra duali kurukafa suya birakilmaktadir (Acipayaml, 1963, s. 229). Tiirkiye'nin pek ¢ok
yerinde yapilan bu uygulama Usak’ta da derlenmistir. Burada Dede ad1 verilen bolgeye gidilir. Bir at
kafatasina Arap harfleriyle Nur suresinin 43. ayeti yazilir. 300 tasa da Sura suresinin 28. Ayeti okunur.
Bu islemlerden sonra hoca kuyuya tekbir getirerek ipe bagh at kafatasini ve okunmus olan taslar1 suya
daldirir (Kilig, 2011, s. 507-508).

Balikesir yoresinde nazardan korunmak i¢in hayvan sayalar ve tarlalara ko¢ kafasi dikilmektedir.
Nazardan korunmak icin kafatasi dikilmesini Jean Paul Roux su sekilde aciklar: “Iyi bilindigi iizere
dinsel agidan parca biitiine esdeger goriildiigii icin kemiklerin 6zellikle de yeterli oldugu diisiiniilen ve
en 6nemli kemik kabul edilen kafatasiin korunmasina 6zen gosteriliyordu. iskeletten hareketle insan
veya hayvan yeniden canlanabilirler. Kemik yapisi canlinin ta kendisidir ve ayni1 zamanda da canliy1
gecmise ve gelecege baglayan, kendisine atalarindan miras kalan ve kendinden sonraki kusaklara
biraktig1 seydir. Insanlarmn kafataslari gibi hayvanlarin kafataslar da 6zel bir giic icermektedir. (Roux,

1999, s. 126-127-133).

Biiyiisel uygulamalarda da kafatasinin kullamldigi goriilmektedir. Nasturilerde birini kendisine asik
etmek isteyen Kkisi, asik oldugu kisiye 6lmiis bir Yahudi kafatasindan su icirmektedir (Dalyan, 2011, s.

93).

Islamiyet’te de kesilen kurbanlarin baglarmn sirat kopriisiinden gecerken kurban kesenlere yardim
edecegine dair bir inanig halk arasinda yaygindar.

Konuyla ilgili 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir ancak burada asil amacimiz halk inaniglarinda yer alan
kurukafay: incelemekten cok masallardaki yansimalarini degerlendirmektir. Orneklerde de goriildiigii
gibi gecmisten bugiine Tiirklerde kurukafa, kafatasi ile ilgili nazar, bereket, yagmur yagdirma gibi pek
¢ok pratik ve uygulamada karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla kafatasinin inanis ve uygulamalarda
yerinin oldugu oldukca aciktir.

Anadolu sahasinda anlatilan kurukafa masallar:

Tiirk kiiltiiriinde kafa, bas, kafatas ile ilgili inanis ve uygulamalarin anlati1 gelenegine de etki ettigi
agikardir. Halkin yasayis, inanis ve diisiiniis sekillerinin edebi tirtinlerine yansimasi kaginilmaz bir
durumdur. Anadolu sahasinda anlatilan kurukafa masallarina bakildiginda konusan kurukafalarin
oldugu ve bir sekil degistirme motifi olarak yer aldigi karsimiza ¢cikmaktadir. Levy-Bruhl, Sibirya’da
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anlatilan bir masali su sekilde nakleder: “Geng bir adam 6lii babasinin bedeninden kendisini korumasini
ister. Babasi: “Yanima gelemezsiniz ¢iinkii su anda ¢liriiyorum ve evim ¢ok soguk” yanitimi verir. Daha
Cok yaygin ve 0zgiin bagka bir masalda, genc bir kiz kirda kopmus bir kafatas1 bulur ve onu eve getirir.
Giysi sandiginda kiz1 yiyeceksiz, iceceksiz bir bagina birakip kacarlar. Gen¢ kiz kafatasinin 6niinde
aglayip, sizlanmaya baslar ve ¢cok umutsuz bir aninda kafatasina bir tekme atar. Kafatasi viicudunun
sahibini aramaya gider ve yakigikli bir gen¢ adam olarak geri doner. Beraberinde biiyiik bir Ren geyigi
stiriisii ve bir siirii kizak getirir” (Levy-Bruhl, 2006, s. 257-258). Anadolu sahasindan derlenen masallara
bakildiginda “Allah’in Verdigi Yilan Evlat” masalinda Cocugu olmayan Ahmet adindaki bir adam,
gezerken bir kurukafa goriir. Aym1 kurukafayla iiciincii kez karsilaginca alip evine gotiiriir. Evde karisi
ekmek yaparken kurukafanin oldugu heybeden bir yilan ¢ikar. Yilan, bu ¢iftin cocuklar: oldugunu séyler.
Bir siire sonra padisahin kizini kendisine istemelerini sdyler. Padisah, kizin1 ogluna vermek i¢in ii¢ sart
One siirer. Adam, padisahin biitiin imtihanlarini gecer, kiz1 alir. Kiz, damadin bir yilan oldugunu goriince
korkar. Yilan, sirrimi kiza agiklar. Kiz, yilan ile ¢cok mutlu olur. Kizin annesi kizim ziyarete gider.
Damadin bir yilan oldugunu 6grenince gizlice odalarina saklanir. Yilan oglana doniisiince deriyi atese
atar. Yilan oglan, bir kusa doniisiir, pencereden ugup gider. Kiz iiziiliir. Ayagina demir bir pabug eline
bir asa alip oglan1 aramaya gider. Sonunda oglani bulur. Onlar da cennete gider, mutlu yasarlar (Bekdik,
2014, S. 68-69). Afyonkarahisar’dan derlenen “Kurukafa” isimli masalda da mali da ¢ocugu da olmayan
¢ift Allah’a bir ¢cocugumuz olsun da isterse kurukafa olsun diye yalvarir. Bir siire sonra kurukafali bir
ogullar olur. Evlenme cag1 gelince kurukafa da evlenmek ister. Once yakin bir kdyiin agasinin kizini
alirlar. Kiz kurukafanin yiiziinii goriince kacar. ikinci kez evlenmek isteyince baska bir kdy agasmin
kizini ahrlar. O da kurukafayr goriince kacar. Uciinciisiinde baska bir kéyden fakir bir adamin kizini
alirlar. O kurukafanin haline acir ve ona ilgi gosterir. Kurukafa bir giin bahg¢edeki kuyuya bakarak kendi
suretini gormek isterken kuyuya diiser. Esi kuyuya kova sarkitir ve kovayla birlikte yakisikli bir delikanl
¢ikar ve ona kocas1 oldugunu soyler. Meger kuyu sirli bir kuyudur. Dibinde kaynayan su icenlere kan,
yikananlara can vermekteymis. Yeniden diigiin dernek kurulur ve genc cift mutlu bir sekilde yasarlar
(Ozcelik, 1993, s. 447-448). Kahramanmaras'tan derlenen “Kurukafa Mehmet Cag” isimli masalda ise
kurukafa bir s1g1r cobani tarafindan evlat edinilir. Peri padigahinin yakisikli oglu Mehmet Cag, kuru kafa
goriiniimiindeyken talip oldugu padisahin kizini eski haline donerek alir. Memleketine giden kocasi
donmeyince kiz, onun ardindan gider ve zorla bir bagkasiyla evlendirilmek iizere oldugunu goriir.
Mehmet Cag, diiglin gecesi gelini ve anasimi 6ldiiriir, ikisi geri donerler (Ersahin, 2011, s. 153-154). Yusuf
Aveci tarafindan derlenen kurukafa masalinda ise kurukafa bu kez bir kiz olarak karsimiza ¢gikmaktadir.
Yine cocuklar: olmayan bir ¢iftin Allah’a yalvarmasi sonucu dervisin verdigi elmay1 yemeleri sonucunda
bir kurukafa diinyaya gelir. Allah’tan geleni kabul eden ciftin kurukafa olarak gordiigii seyin icerisinde
ise ¢ok giizel bir kiz barimmaktadir. Bir giin bir padisahin oglu kurukafanin i¢inden ¢ikan kiz1 goriir ve
akli bagindan gider. Onunla evlenir. Herkes bu ise sasirir ve kurukafay: aksam olunca oglanin odasindaki
delikten gozetlerler. Aksam olunca kurukafanin icinden ¢ikan kizi gorenler hayretler icinde kalir.
Sirrinin ifsa olmasi neticesinde kiz da ortadan kaybolur (Avci, 2006, s. 167-169). Manisa’dan derlenen
bir masalda ise “adamin biri alninda “Neydim, Noldum, Nolacagim?” yazan bir kuru kafa bulur ve eve
getirir. Kurukafa siirekli bu ciimleyi sGyler. Bu duruma adamin karisi sinirlenir ve kurukafayi ocaga atar
ve cikan dumandan evin kizi hamile kalir. Cocuk dogduktan sonra ii¢ giinliikken konusmaya baslar.
Padisah adami yanina cagirtir ve ona bir soru sorar. Uc giinliik torun sorunun cevabim bilir. Padisah
dogru cevaba karsilik cocugu cagirir ve ona hediye vermek istese de cocuk kabul etmez. Eve donerlerken
cocuk cok giizel bir bahceyi dedesine, daha giizel bir bahceyi annesine ve yeraltindaki katran kazanlarini
da anneannesine layik goriir (Tung, 2008, s. 174-175). Isparta Yalvac'ta derlenen kurukafa masalinda da
kurukafa bir kadinin arkasina takilir ve onu evine kadar takip eder. Kurukafa padisahin kizina talip olur.
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Padisah biiyiik bir saray yapmasi karsihiginda kizin1 kurukafaya verir. Oglan gece olunca kurukafadan
c¢ikar ve insana doniislir bunu kimseye sOylememesi icin tembihler. Kizin etrafindakiler onunla
kurukafanin karis1 diye dalga gecerler. Kiz dayanamaz ve oglani gostererek kocasi oldugunu herkese
soyler. Oglan durumu anlar ve ortadan kaybolur. Kiz oglanin izini siirer ancak oglanin anasi bir devdir.
Cesitli sekillerde kizdan kurtulmaya calisan dev ana basaramaz. Oglan ve kiz mutlu bir sekilde yasarlar
(Gode, 1997, s. 217-220).

Masallarda kurukafanin diinyaya gelisi ¢gocuksuzluk motifine baglidir. Cocugu olmayan ciftlerin Allah’a
yalvarmalar1 sonucunda kurukafa bir cocuklar1 olur. Kurukafa ile kargilasan kisiler onu alip evlerine
gotiiriirler ve evlat edinirler. Tesadiifi olarak gergeklesen bu karsilasmada herhangi bir araci yoktur.
Dikkat ¢ekici sekilde kurukafalar padisahin kiziyla evlenmek isterler, siradan birisiyle evlenme olay1 yok
denecek kadar azdir. Kurukafalarin biiyiik ¢cogunlugu ise erkektir. Biitiin bu acilardan baktigimizda
kurukafa motifi yalnizca bir sekil degistirme motifi olarak m1 goriilmelidir? Mitler icin genel kabul
“ilkel”e ait anlatilar oldugu, anlatici ve dinleyici icinse kutsal oldugudur. Masala gelindiginde ise
mitlerden giiclii sekilde beslendigi ancak hem anlatici hem de dinleyici i¢in kurgudan olustugu ve yalan
oldugu kabul edilir. inanma, kutsallik ve gerceklik masallar icin s6z konusu degildir. Gercekten de
masallar1 boyle mi kabul etmeliyiz? Mitlerin dinleyicileri anaerkil toplum yapisinda kadinlarin da dahil
olduklar: toplumlardi. Klandan devlet yapisina gecis siirecinde ise kutsala erisme, dinleme ve anlatma
hakki erkeklere taninmistir. Burada anaerkil diizenden ataerkil diizene gecisi saglayan en 6nemli unsur
miilkiyet kavrami ve hakkinin degisiyor olmasidir. Bilindigi iizere klan yapisinda bireysel miilkiyet hakki
yoktur. Var olan miilk tiim klana aittir. Niifusun artmasiyla birlikte durum degismeye baslar, toprak
boliinmeye zamanla feodal bir yapiya gecilmeye baslar. Burada ise miilkiyet sorunu bag gosterir. Ataerkil
yapinin temeli bu diizen degisikligine dayanir. Kadinin kutsala erigsimde yasadig1 sikint1 onu miilkiyetin
sahibi olmaktan da alikoyar. Kutsali dinleyemeyen ve aktaramayan kadin onu masalla yeniden
sekillendirir. Bu sefer masalin kurmaca ve yalan olduguna dinleyiciyi ikna ederek baslar. Masali yalnizca
kadina mal etmek tartigilabilir ancak anaerkil diizenden ataerkil diizene gegisin iiriinii oldugunu goz
ardi etmemek gerekir.

flkel insan cocuk sahibi olmasi noktasinda babanin varhigim ve katkisim yok sayar. ilkel insan dogumda
babanin fizyolojik katkisini1 bilmez. Onlara gore baba, ¢ocuklarin dogumuna tiimiiyle yabancidir. Cocuk
kadinin bogriine kadin tarafindan 6len birinin ruhunun araciligiyla ¢ok incelmis ruh olarak sokulur
(Malinowski, 1989, s. 18). Kurukafa masallarinda c¢ocuksuzluk motifine bakildiginda kurukafa ya
tesadiifen cocuksuz olan kisilerin karsisina ¢ikar ya da Allah’a edilen dua sonucunda kurukafa olarak
dogar. Halk hikayelerine bakildiginda ise cocuksuzluk motifinde karsimiza bu derdin dermanini bilen
Huzir, pir ya da dervis ¢ikmaktadir. “ilkel” insan, insanin evlenmeden dogabilecegine inanir. Bu inang
Kaskabasov'un ifadesiyle “gaipten dogus” motifidir. Gaipten dogusun yerlesik hayatin anlati
geleneginde bir aracis1 vardir. Masal da ise bu durum goriilmez. Kaskabasov, ataerkil feodalizm
devrinde 6nceki gaipten dogus motifinin atalar hakkindaki anlayisa ters diismeye basladigini ifade eder.
Kahramanin ya da yonetim giiclinii elde tutan kisinin babasiz (evlenmeden) dogusu artik onun
kokenine, soyuna silinmez bir leke diisiirmek anlamina gelmeye baslar (Kaskabasov’dan aktaran:
Nerkiz, 2021:159). Gaipten dogus yerini olaganiistii doguma birakmigtir. Kurukafa burada gecmisteki
atadir ¢linkii “ilkel” insan i¢in dogum 6len birinin ruhu araciligiyla gerceklesmektedir. Kurukafanin
masala bu sekilde yerlestirilmis olmasi kanaatimizce tesadiifi degildir. Baglangicta da belirttigimiz gibi
kafatasi/iskelet/kemik 6liimsiizliigiin simgesidir. Kurukafa da masalda hem oliimsiizliigii simgelemekte
hem de arka planda anaerkil doneme de gonderme yapmaktadir. Kaskabasov, ataerkillikle birlikte
“atalar ruhu’nun ortaya ciktigini ifade eder. Erkek, oncelikle kadinin klan yapisi icerisindeki yonetim
giiclinii elinden almis bunun yerine erkekler ile atalar ruhu gelmistir (Kaskabasov’dan aktaran: Nerkiz,
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2021, s. 160). Bu anlatilarda ise doguma yardim eden Umay Ana’nin ya da totem ruhunun yeri aksakall
bir erkege, dervise, Hizir’a yahut pire birakilmistir.

Kurukafa masallarinda yer alan bir bagka husus ise kurukafalarin genellikle padisahin kizi ile evlenmek
istemeleridir. Yonetimde s6z hakkini kaybeden anaerkil diizen icerisinde evlilik yoluyla bir bag
kurulmak istenmektedir. Kurukafa ancak evlilik yoluyla bir bag kurduktan sonra gercek sekline
doniisebilmektedir. Destan ve halk hikdyelerine bakildiginda kahramanin seceresi ortaya konulurken ya
Tanr kutunu aldig1 ya da soylu bir aileden geldigi 6zellikle vurgulanmaktadir. Masalin kahramani olan
kurukafa eskiden sahip olduklarini1 arayan konumdadir. Sahip olduklarimi ise ancak evlilik yoluyla
kazanabilmektedir ki bu evlilik de yine soylu bir evlilik olmak durumundadar.

Ele aldigimiz masal 6rnekleri igerisinde bir tanesinde kurukafa aslinda bir kizdir. Burada da doguma
aracilik eden bir dervis bulunmaktadir. “Neydim Noldum Nolacagim” isimli masalda ise atese atilan
kurukafanin dumanindan hamile kalan bir kiz bulunmaktadir. Bu durum menakipnamelerde karsimiza
cikmaktadir. Veli olarak kabul edilen kisilerin cinsi miinasebetle ¢ocuklar: olmamaktadir. Bir ¢esit “el
alma” diyebilecegimiz yollarla (nefesini iifleme, agzina tiikiirme, abdest aldiklar1 suyun icilmesi vb.)
olaganiistii dogumlarla ¢ocuk sahibi olabilmektedirler. Bu sekilde diinyaya gelen ¢ocuklar kutludurlar
ve “nefes oglu” olarak adlandirilirlar. Bu aym1 zamanda velilerin kerametlerinden biri olarak da
sayllmaktadir. Masal diinyasi icerisinde veli tipi heniiz yer almadigindan bu durum kurukafa
masallarinda karsimiza ¢cikmaktadir.

Sonuc

Gecmisten bugiine tiim inang¢ sistemleri icerisinde iskelet/kemik Onem arz etmekte ve kutsiyet
atfedilmektedir. Oliimiin ve oliimsiizliigiin simgesi olan kurukafalar insamin bedeninin icinde
bulunmalar1 dolayisiyla 6liimii ve oliimsiizliigii biinyelerinde barindirmaktadirlar. Tiirk halk anlati
gelenegi icerisinde kurukafa motifi pek ¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Kafatasi ile insan arasindaki
bag halk inanislar1 baglaminda heniiz bitmemistir. Bu ¢alismada masallarda yer alan kurukafa motifi
anaerkil yapi agisindan bir bakisla degerlendirilmeye caligilmistir. Bu baglamda kurukafa motifi
masallarda yalnizca bir sekil degistirme motifi olarak degerlendirilmemelidir. Daha genel bir ifadeyle
ozellikle masallarda yer alan motifler yalnizca goriinen anlamlariyla degil gériinmeyen anlamlariyla da
degerlendirilmelidir. Burada yapmaya c¢alishgimiz sey kurukafa masallarina ve motifine anaerkil bir
diizlemden bakmaktir. Cesitli yonleriyle ele almaya ¢alistigimiz kurukafalar, masal diinyas: icerisinde
sekil degistirme motifinin ¢ok 6tesinde imgesel ve simgesel anlamlara sahiptir. Bu baglamda metin
incelemelerinde ge¢misle bugiin arasinda bag kurarken anaerkil toplum yapisindan ataerkil toplum
yapisina, klandan devlet yapisina gecis siirecleri derinlemesine incelenmelidir.
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