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Self-Consciousness Based Religious Education

Abstract: This study aims to contribute to the solution of the basic problems experienced in the
Enlightenment and post-enlightenment process with a religious education approach that focuses on
self-consciousness. In the study, firstly, the concept of “self” was examined; then, the main problems
experienced by Western human conception that emerged after the Enlightenment, especially false
self-construction, individualism, loss of meaning, and separation from the metaphysical field were
briefly discussed. In the following parts of the study, the question regarding the function attributed
to education in the in the contemporary period was addressed, and in the last part, the ability of
religious education to offer solutions to the crises of modern people was discussed. In the study, the
importance of human returning to himself with all his abilities and trying to get to know and
comprehend himself was emphasized; and it was concluded that the scientific paradigm, which
dominates modernity and later, is incomplete in introducing the human to himself with all his
aspects. At this point, it was emphasized that a religious education that introduces a person to his
own self contains important opportunities and in addition to this, it was pointed out that there is a
need for a Muslim typology equipped with self-consciousness, more than ever, due to the peculiar
conditions of the period in which it is lived. In short, it is suggested that religious education processes
should be made more functional for the modern individual by adding a new dimension to religious
education through self-consciousness.

Key Words: The Enlightenment, Modernity, Religious Education, Self, Self-Consciousness, Fitrah

Benlik Bilinci Temelli Din Egitimi

Oz: Bu calisma, Aydinlanma ve sonrasi siirecte tecriibe edilen yeni kosullarin bireyin kendilik
bilincine sahip olma sorumlulugunu daha da énemli kildig1 temel iddiasi1 izerine oturmakta ve bu
stirecte karsilasilan temel sorunlarin ¢6ziimiine benlik bilincini merkeze alan bir din egitimi
yaklasimiyla katki sunmayir amaglamaktadir. Calismada tarama yonteminden yararlanilmistir.
Oncelikle “benlik” kavrami tizerinde durulmus; ardindan Aydinlanma sonrasinda ortaya ¢ikan Bati
merkezli insan modelinin karsilastig1 baslica sorunlar, 6zellikle de sahte benlik insasi, bireycilik,
anlam yitimi, metafizik alandan kopus gibi temalar iizerinden kisaca ele alinmistir. Calismanin
ilerleyen boliimlerinde cagdas donemde egitime yiiklenen islevin ne oldugu konusuna temas edilmis,
son boliimde ise din egitiminin bahse konu olan insan modelinin krizlerine ¢6ziim sunma kabiliyeti
tartisimistir. Calismada insanin tiim kabiliyetleriyle kendine dénmesinin, kendini tanimaya ve
kavramaya calismasinin dnemi {lizerinde durulmus; modernite ve sonrasinda hikim olan bilim
paradigmasinin insani biitiin yonleriyle kendine tanitmakta eksik kaldigi tespitine yer verilmistir. Bu
noktada insani 6z benligiyle tanmistiracak bir din egitiminin 6nemli imkanlar barindirdig
vurgulanmis; icinde yasanilan dénemin kendine mahsus satlari geregi benlik suurunu kusanmis bir
Miisliiman tipolojisine her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu hususuna dikkat ¢ekilmistir.
Ezclimle, benlik bilinci tizerinden din egitimine yeni bir boyut eklenmesi; bu sayede din egitim
stireclerinin modern birey i¢cin daha islevsel kilinmasi 6nerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Aydinlanma, Modernite, Din Egitimi, Benlik, Benlik Bilinci, Anlam
Arayisy, Fitrat

Extended Summary: The meaning of human being has been a subject that all thought traditions have
been closely interested in it from past to present. It can be said that the dominant paradigms that
shape the Western thought after the Enlightenment also have a definition of human in this sense.
When we look at this period in general, it is seen that there was a fragmented and reductive
understanding of human and existence. The modern man, who tries to explain life through science
and aims to do this by limiting and separating the field of study as much as possible, has also made
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himselfthe subject of this method. This resulted in the disintegration of the human being, and it failed
to make a definition that encompasses the human being. Especially with postmodernism, the
common qualities and values that make us human have been sacrificed to concepts such as relativity
and freedom. As a result of this, in this multiplicity and fragmentation, man has moved away from
himself. He has confused about where to position himself.

The reintegration of man is possible only through two fields: Philosophy and Religion.
Philosophy tries to eliminate this fragmentation through reasoning and reflection. However, the
possibilities of philosophy are surrounded by the limits of reasoning. Religion, on the other hand, has
an opportunity to give people a broader vision and a more holistic perspective, with its aspect
extending to the metaphysical realm. Having a common Creator idea is the first and most basic
condition for achieving this unity. Religion offers person the means and possibilities to remain
"himself". At this point, a holistic consciousness is seen as the backbone of existence with a religious
perspective, so people are made the subject of the order to "return to fitrah".

Returning to fitrah makes it necessary for one to turn himself. Modern sciences and the
modern education system that is built on these sciences have largely turned people's attention from
themselves to the external world. This has resulted in the severance of man's bond with both his own
essence and the metaphysical realm. Scientific parameters such as objectivity, causality,
measurability and observability, as well as utilitarian and freedom-based value conceptions, have
been used as means for self-recognition and presentation as well as the external world. As a result,
human has moved away from fitrah referring to his natural limits; has come under the influence of
an individualist understanding that shatters common value sets. Loneliness, meaninglessness and
feeling of emptiness are emerged from this point

Religious education is a field of education that is ready to strengthen and make functional the
weakness of the modern education system in the context of human'’s returning to himself. Alienation
from religion means for a person breaking away from himself and from his own integrity.
Unfortunately, since modern sciences and today's education systems that center these sciences are
designed as means of taking revenge on religion as well as people and institutions that represent
religion, religious education has not received the attention and not given importance it deserves in
this system. However, it is clear that a system that does not give the necessary importance to religious
education and does not open enough place, will narrow the content of human beings in the long term,
condemn him to the world of matter, and drag him into the swamp of meaninglessness. The
opportunities offered by religious education should be used effectively at the point of knowing “self”,
gaining self-consciousness, and having a holistic self-concept. Man should be considered as a whole
with the aspect of his substance and spirit and should be supported by appropriate means so that he
can provide this integrity within himself.

It is clear that there are certain conditions for religious education to fulfill its role in the
modern education system, to assume a value and meaning-producing role for modern people, and to
be able to make him meet himself again. First of all, it is essential for this field to review itself and to
confront its interlocutor with a content and method sensitive to the needs and issues of the period.
Because, although man is protected from change in terms of fitrah, the tools and methods he will use
to discover, protect and develop, these features may differ according to the period. Likewise, the
factors that threaten human nature also differ according to time and place. In this context, the fact
that the means of social control based on tradition are weakening today and the individual's self-
control has become more important should be taken into account in religious education processes.

In short, the science of religious education should be seen as a basic discipline that will
contribute to the attainment a holistic self-consciousness. In this respect, it should be considered as
an effective tool in solving the meaning crisis experienced by modern people. Returning to fitrah, the
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natural self-referenced by religion, making modern man meet himself again contains important
possibilities and opportunities for whom seeking his own evolution by returning to his natural and
safe borders.

Giris

Her diisiince sistemi temelde insanin neligi, onun varlik alemindeki yeri, konumu ve gayesi
noktasinda bir arayistan beslenir. “Insan nedir?” sorusu insan zihnini mesgul eden en kisa formlu
fakat en genis muhtevali birka¢ sorudan biri olarak degerlendirilebilir. Bu sorunun belki de en yalin
formunu “ben neyim?” sorusu olusturur. Zira “ben neyim?” sorusuna verilecek cevap bir insan olarak
hangi sebep ve sifatla varlik aleminde bulundugumuz sorusunun cevabina dair giiclii izler tasir.
Modern donem diisiincesi de tipki daha oncekiler gibi kendine ait bir insan tasavvuruna ve bu
tasavvurla ¢ok yakindan iligkili olan bir benlik algisina yaslanir. Bu ¢alisma, modernite ve sonrasina
ait temel sablonlarin “Ben kimim?” sorusuna ne derece tatminkar cevaplar tretebildigini; din
egitiminin Islam diisiince geleneginden beslenen bir birikimle giiniimiiz insanin tecriibe ettigi
benlige yabancilasma ve anlamsizlik tiirtinden krizlerin ¢éziimiine katki sunmak hususunda ne
tiirden bir imkana sahip oldugunu analitik bir zeminde degerlendirmeyi amaglamaktadir. Modern
Bat1 diisiincesini sekillendiren rasyonalizm, ampirizm, pragmatizm ve hiimanizm gibi ana akim
diistince geleneklerinin her birinin kendine ait birer insan ve benlik tasavvuru olmakla birlikte genel
cercevede bunlarin hepsinin insani kendi biitiinligi icinde ele almaktan uzak oldugu; 6zellikle de din
gibi insanin ufkunu sonsuzlugun sinirlarina tasiyacak manevi yonelimli bir benlik ve anlam
anlayisindan insanit mahrum biraktig1 séylenebilir. Ezclimle, meseleyi “benlik biitiinliigii” ve “anlam
aray1s1” gibi iki cat1 kavram tizerinden ele alacak olan bu ¢alisma; benlik suurunu kusanmis sekilde
hayatinda anlamin izini siiren bir insan tipolojisi liretmede din egitiminin déntstiiriicii bir merkez
olarak is gorebilme imkanini ele almaktadir. Bir baska ifadeyle bu ¢alisma, din ve maneviyatla
biitiinlestirilmis ve zenginlestirilmis bir benlik bilincinin giinlimiiz insani i¢in krizlerle miicadele
anlaminda ne tiirden imkanlar ihtiva ettigine dair bir sorgulamaya karsilik gelmektedir.

Benlik en genis anlamiyla “ben neyim” sorusu karsisinda kisinin kendine verdigi cevaplari
ihtiva eder. Kendine yonelik farkindalik, algi, tutum ve kabulleri bu kavram iginde yer alir. Tabi ki
kisinin kendiyle iligkili hiikiim ve yargilari ¢evresinin onunla ilgili kabullerinden bagimsiz ele
alinamaz. Yani kisi kendini degerlendirirken kimi zaman baskalarinin géziinden de kendine bakmaya
ihtiya¢ duyar. Cogu kez dis diinyaya yonelen ilgi ve dikkat kisinin kendine doniip “ben neyim?”
sorusunu sormasini zorlastirir. Cogu insan kendisiyle ytlizlesme cesaretini gdésteremez ve bu soruya
cevap aramaktan imtina eder. Zira benlik, bize ¢ok yakin gibi duran ama kavranmasi ve yakalanmasi
bir o kadar zor olan bir alana isaret eder. Bu sebeple onu Ryle “gdlge” metaforu iizerinden izah eder.2
0, hi¢cbir zaman bizden ayrilmayan ama yakalamaya ¢alisildiginda elimizin altindan kac¢ip giden bir
silueti andirir. Benlige dair sorular ¢ok boyutlu ve ¢ok kapsamli cevaplar gerektirir. insanin yasadig
tecriibeler, elde ettigi bilgi ve birikim onun bu soruya verdigi cevabin muhtevasini hayati boyunca
stirekli genisletmesini gerektirir. Kisinin benligi bebeklikten yasliliga kadar biyolojik, psiko-biyolojik,
psiko-kiiltiirel ve kozmo-psikolojik safhalardan gecerek genisler.3 insanin anlam cercgevesi de buna
paralel olarak derinlik kazanir. Benligin ortaya ¢cikmaya basladigi ilk yillarda anlam arayis1 duyularla
algilanan nesnelere yonelmisken hayatin ilerleyen yillarinda bu arayis daha stimullii bir hal alir.# Yas
ilerledikge kisi; kim oldugu, niye burada bulundugu, nereden geldigi, nereye gittigi, 6liimiin ne anlam
tasidig1 tiiriinden sorular lizerinden kendiyle tamisikligini arttirmaya ve hayatina anlam katmaya
daha ¢ok ihtiya¢c duyar. Hayatin anlamu ile ilgili sorularina tatminkar cevaplar bulabilmesi en temelde

2 Gilbert Ryle, The Concept of Mind (London ; New York: Routledge, 2009), 167.
8 Kemal Sayar, Sufi Psikokojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 57.
4 Abdiilkerim Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 20.
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benligiyle iligkili sorularin tlizerine cesaretle gitmesine baghdir. Zira kendi varlifina anlam
verememis bir kisiden hayati anlamlandirmasini beklemek beyhudedir.

Benlik kavrami insanin ruhi yoniini de ilgilendirdiginden sadece akil ve biling ile kusatilamaz;
ayni zamanda onu sezinlemek ve tecriibe etmek gerekir. Modern dénemin, insanin bilissel yoniinii
onceleyen tavri benligin de énemli bir kisminin gblgede kalmasina neden olmustur. Ornegin modern
psikolojinin éncii ismi William James benligi, insanin bilincinin aktif parcasi olarak tanimlamis ve
dogrudan bilingle iliskilendirmistir.> Ona gore “ben” (I) denilen sey ruh ya da saf ego gibi biitiinlesik
bir yap1 degil, diisiincedir. Diistincenin varligina dogrudan ulasabiliriz ve bunun 6tesine gegcmeye
ihtiyac yoktur. Zira metafizik alana gecildiginde bilim yapmanin imkani da ortadan kalkmaktadir.¢
Freud da “id” ve “sliperego” arasinda denge unsuru olarak gérev yapan ve “ego” olarak isimlendirdigi
“ben”i biling kavramiyla iliskilendirmektedir.” Halbuki insanin benligini kavrayabilmesi i¢in biitiin
imkanlariyla (zihin, goniil, tecriibe vb.) kendine yonelmesi ve kendini kendisinin konusu kilmasi
gerekir. Zira bireyin kendisini bilmesinin benlik imaj1 (self-images), benlik hissi (self-feelings) ve
duyular yoluyla elde edilen diger imgeler gibi daha baska yollari da vardir.8 Bu nedenle benlikle tanis
olmaya yonelik ¢abayi, benlige dair stireklilik gdsteren zihinsel bir farkindaliga isaret eden “benlik
bilinci” kavrami yerine bilin¢disi alani da icine alan, biitiin imkan ve yetilerle kendini anlamaya ve
kavramaya ¢alisma anlamina gelen “benlik suuru” kavramiyla ifade etmek daha isabetli olacaktir.

Bu ¢alismada konu; modern dénem ve sonrasinda insana ve benlige yliklenen basat anlamlar,
bu anlamlarin sebep oldugu temel problemler ve bunlarin ¢6ziimiinde din egitiminin 6zellikle sahici
benlik dizgesi olusturma, anlam arayisini kilavuzlama ve ger¢ek ozgiirlik tecriibesi yasatma
anlaminda ne tiir imkanlar barindirdig1 sorulari ¢cergevesinde ele alinmistir. Arastirmada tarama
yéntemi esas alinmis ve alan yazinda konuya dair yapilmis calismalardan yararlanilmistir. Ulkemizde
kendilik ve din egitimi konusunu ele alan ¢ok siirli sayida ¢alisma bulunmaktadir. Mehmedoglu'na
ait “Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci’ adl1 eser bu alanda Tiirkiye’de yapilan ilk calismadir. Bu ¢alisma
daha ¢ok yetiskin bireyin kendilik bilinci olusturmasinin imkan ve 6nemi iizerinden konuyu ele
almakta, eserde din egitiminin modern dénem insani i¢in ne ifade ettigi meselesine de temas
edilmektedir.? Din egitimi ile dogrudan ilgili olmasa da konuyu ¢agdas dénem insan anlayisi, din ve
benlik iliskisi cercevesinde ele alan Kili¢'in “Benligin Insas’’ adli calismasi konuya dair énemli
tespitler ihtiva eden bir diger eserdir.l0 Ikbal'in “Benligin Sirlar1”!l, Lahbabi'nin “islam
Saysiyetciligi”12 adli eserleri bu konuda referans olarak kullanilabilecek diger temel kaynaklardir.
Batr’'da ise “bireylesme” teorisi ve siirecte dini de dikkate alan tavriyla Jung!3 kendisinden sonrakilere
onciiliik etmis bir isim olarak dne ¢ikmaktadir. Bu ¢alisma ise din egitimi ve kendilik iliskisini
modernite ve sonrasinda tecriibe edilen sartlar 6zelinde bir makale boyutunda ele almasi itibariyla
digerlerinden ayrilmaktadir.

William James, The Principles of Psychology (Cambridge: Harvard University Press, 1983), 285.

James, The Principles of Psychology, 379.

Engin Gegtan, Psikanalizm ve Sonrasi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 173.

Daphna Oyserman vd., “Self, Self-Concept and Identiy”, Handbook of Self and Identity (New York: The Guilford Press,
2012), 69.

9 Yurdagiil Mehmedoglu, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci (Istanbul: DEM Yayinlari, 2005).

10 Sadik Kilic, Benligin Insasi (Istanbul: insan Yayinlari, 2018).

11 Muhammed ikbal, Benligin Sirfar1 (Ankara: Dorlion Yayinlari, 2018).

12 M. Aziz Lahbabi, /s/dm Sahsiyetciligi (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1972).

13 bk. Karl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik (Istanbul: ilhan Yayinlari, 1999); Cihad Kisa, Car/ Gustav Jung’da Din ve
Bireylesme Siireci (Izmir: izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2005).
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1. Aydinlanma Sonrasi Siirecte insan ve Egitimi

1.1. Aydinlanma Sonrasinda Bati’da Insan ve Benlik Algisi

Orta Cag Avrupasr'nda hakim otorite olarak karsimiza c¢ikan Kilise'ye ve onun ogretilerine
glcli bir itiraz seklinde kendini gdsteren modern bilimsel paradigma, donemin varlik ve insan
anlayisinda ciddi bir déniisime neden olmustur. Insaniistii bir kaynaktan gelen bilgiyi
itibarsizlastirarak insanin agkin alanla ilisigini kesen bu yeni paradigma, buna karsilik akil ve duyuya
dayali bilgiye bir nevi dokunulmazlik hatta kutsallik atfetmistir. “Akilcilik” ve “6znelesme”
modernligin iki temel vechesi olarak 6ne ¢cikmis; akilct modernlik, akla karsi direng gésteren her seyi
reddetmistir.1* Modernligi ortaya ¢ikartan Aydinlanma diislincesinin temel sdylemi “sapere aude”,
yani “aklin1 kullanmak cesaretini goster” olmustur.!> Temel gayesi agiklamak, yordamak ve kontrol
etmek olan bilim; insanin bu diinyaya déniik yonelim ve iddialarin giiclendirmistir. insan “diisiinen”,
“lireten”, “kontrol eden” gibi eylemler iizerinden tanimlanmaya baslanmis; bu roliin konfor ve
hazzini sonuna kadar yasamak da onun en tabi hakki olarak savunulur olmustur.

i1k olarak doga bilimlerinde tecriibe edilen bilimsel bilgi; gézlenen ve dl¢iilen nesne, olay, olgu
ve durumlar1 merkeze aldigindan ontolojik ve epistemolojik anlayisini daha 6nce din gibi bir meta
anlat1 tizerinden sekillendiren insan, ciddi bir savrulma ve zemin kaymasi yasamistir. Hayatinin
biiyiik gayesini, “hayatin ve tarihin anlamini bulmak” seklinde ifade eden Garaudy, bilimi “ilk sebeple
nihai sonug¢lar konusunda cevapsiz kalan sorular i¢in a¢ilmis birer parantezden ibaret” bir kavram
olarak tanimlamistir.’6 Olay ve olgular1 nedensellik cercevesinde agiklamaya ¢alisan yeni bilimsel
paradigma tiim varlikla birlikte insani da anlamindan bosandirmistir. Bilimin itibar ettigi sebep-
sonug iligkisi tizerine odaklanan modern insan bu iliskiler sisteminin kusatici evrenine karsilik gelen
biitiinciil anlami ise yitirmistir.

Anlam arayisin1 “varolussal bosluk” ve “varolussal engellenme” gibi kavramlar iizerinden
tanimlayan Frankl anlam yitimini, ¢cagindaki insanlarin iliklerine kadar hissettigi bir sorun olarak
degerlendirmektedir.l” Esas itibariyle insanda anlam arayisina yonelik fitri bir temaytl bulunmakla
birlikte tarihi siirecte farkli uyarici ve sebeplerin etkisiyle bunun engellendigine sahit olunmaktadir.
Giinlimiiz diinyas1 bu tiirden bir engellenmenin yogun sekilde hissedildigi bir zaman dilimine karsilik
gelmektedir. Zira bu dénemin insana sundugu araglar, ¢ok yonlii uyaranlar, yayginlasan eglence
kiiltiirti, daha ¢ok iiretim ve daha ¢ok tiiketime dayali ekonomi modeli insanin anlam arayan y6niine
bliytik bir darbe indirmistir. Anlamsizligin girdabinda kaybolan insan, engelledigi anlam arayisim
para, gii¢ ya da haz istemi ile dengelemeye calismaktadir.18

Aydinlanma sonrasi stirecte diisiince tarihine yon veren hakim paradigmalar bireyin anlam
diinyasi kadar benligini de par¢alamis, ¢cok katmanli bir yap1 olan benligi'® maddi benlige ve onun
6zglin yoninu one ¢ikartan indi benlige indirgemistir. “Birey”, “6zgiirlik” ve “6zgiinlik” tiirtinden
kavramlar merkeze alinmis; 6zellikle kisinin, liretim siireglerine katki sunacak zihinsel ve teknik
becerilerinin a¢iga ¢ikartilmasi dncelemis, egitime de bu dogrultuda bir misyon ytiklenmistir.
Kapitalist pazar tarafindan sekillendirilen ve “pazar benligi” olarak da isimlendirilen bir benlik tiirii
giderek yayginlik kazanmistir.2® Burada liretmek, fayda saglamak, daha ¢ok kazanmak esas
alinmistir. Bireyin iiretim ve tiikketim stireclerine aktif katilimini saglayarak para, bilgi ve teknoloji

14 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, cev. Hiillya Ugur Tanridver (Ankara: Yapi Kredi Yayinlari, 2014), 257, 263.

15 Adem Yildirim, Elestirel Pedagoji (Ankara: An1 Yayincilik, 2011), 36.

16 Roger Garaudy, Yiizyihimizda Yalniz Yolculugum (Istanbul: Timas, 2019), 13, 37.

17 Viktor E. Frankl, /nsanin Anlam Arayisi (istanbul: Okyanus, 2019), 13, 114.

18 Frankl, [nsanin Anlam Arayisi, 121.

19 Benlik, distan ice dogru maddi benlik, sosyal benlik, indi benlik ve fitr benlik seklinde katmanl bir yap1 olarak ele
alinmaktadir. bk. Ayhan Oz, Din Egitimi ve Birey Olusun Imkan: (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020).

20 Kemal Sayar, “Bir Deger Olarak Merhamet”, Degerler Egitimi Uluslararasi Konferansi (istanbul: istanbul Milli Egitim
Midirlugi, 2012), 227.
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iizerinden kendilerine iktidar alani olusturanlar bu iktidarlini ya hegemonik ya da hedonist bir tavra
tahvil etmislerdir.

Modern ve postmodern dénem insanin dzgiirliik anlayisini da kokten degistirmistir. Insam
ozgiirlestirme iddias1 tasiyan modern Ogretiler insanin metafizikle iliskisini keserek adeta onu
madde ve haz diinyasina mahk{(im etmistir. Maddeyi kontrole ve ona sahip olmaya kars1 gosterilen
siddetli yonelim insanin ruhi kabiliyetlerini koreltmis; manevi tekdmiilii engellenen insanoglu bu
diinyaya hapsedilmistir. Modern insan sadece sahip olmak hedefine odaklanmis “endiistriyel bir din”
icinde kendi iirettigi ekonomi ve araclarin koélesi olmustur.2! Dini bir karaktere biirtinen ekonomi
modelinin amentiisii yarar zararli demeden daha fazla ve daha hizli iiretmek olmustur.22 Kontrol
arzusu ve mutlu olma, haz alma ideali insanin varlikla kuracagi iliskide gozetmesi gereken sinirlari
da asindirmis; maddeye hakim olacagim derken kendi merkezinden uzaklasan insanoglu adeta
maddenin gli¢lii vakumu tarafindan yutulan kolay bir lokmaya déniismiistiir.

Metafizik alandan kopus insanda, varlik diizlemindeki konumu hakkinda da bir yanilgiya
sebep olmustur. insan, kendini hem kendinin hem de doganin hakimi olarak géremeye baglamigtir.
Ozellikle Kartezyen felsefenin diializmi insan ve doga arasinda derin bir ayrima neden olmustur.
Modernlikle birlikte 6zneyle nesnenin, dogayla insanin bilgisi birbirinden ayrismistir. Modernizm
bireyi 6znelestirmistir. Modernlik kutsal diizenin ortadan kalkmasiyla birlikte dogmus ve yeni
diizenin merkezi kavramlar: “aragsal akil” ve “kisisel 6zne” olmustur. Ozellikle aragsal akil modern
par¢alanmisligl dogurmustur.2? Dogayla insan arasindaki yaratilmislik ve anlamdashk iligkisi
kaybolmus, akilcilastirma tizerinden kendini mutlak bir 6zneye doniistiiren insan, doganin sahibi ve
hakimi olma vehmine kapilmistir. Bu zihinsel doniisiim dogada ciddi tahriplere neden olmus; ancak
bu siirecten en biiylik hasar1 yine insanin kendisi goérmiistiir. Zira o, sadece dogadan kendini
koparmamis ayni zamanda kendine de yabancilasmistir.

1.2. Aydinlanma Sonrasinda Egitime Yiiklenen islev

Aydinlanma ve sonrasi siirecte Bati'nin yasadigl modernlesme tecriibesi ve onu takip eden
stire¢ egitimin amaci ve islevini de dontistirmistiir. Baslangicta bilimsel bilginin kesinligi izerine
oturan modern diisiinceye kaynaklik eden “daimicilik” ve “esasicilik” yaklasimlar1 postmodern
doneme gegisle birlikte yerini birey, gorecelik ve degisim kavramlarini 6ne ¢ikartan “ilerlemecilik”
ve “yeniden kurmacilik” adi verilen egitim yaklasimlarina birakmistir. Modernite ile birlikte
gercekligi; idea, disiince, zihin, ruh ve ahlak gibi soyut kavramlarla agiklayan idealist felsefenin
egitimdeki etkisi zayiflamis; onun yerini daha goriiniir olana, rasyonel akla 6nem veren yaklasimlar
almistir. Modern egitim paradigmasi metafizik boyutla olan baglar1 da biiyiik 6l¢iide koparmistir. Bu
slircte Locke ve Rousseau gibi isimler 6nemli rol oynamistir. Her iki isim de Kilise 6gretisine dayanan
“glinahkar insan” kabuliine karsi ¢ikmis; bunun yerine dzgiirliik, kendi olma, kendini gergeklestirme
gibi kavramlari 6ne ¢ikarmislardir.24 Kilise’nin insan anlayisina dair gii¢li itirazi dile getiren bu iki
ismin gortsleri Bati’da yayginlastik¢a dinin ve dini temsil eden odaklarin egitimdeki agirligi da
zaman icinde azalmistir.

Postmodern déneme gecisle birlikte egitim anlayisina hakim olan pragmatist felsefe, insanin
bilgiyi yasant1 yoluyla elde ettigini, bu nedenle de bu bilginin siirekli degistigini ve giincellendigini
iddia etmis; “sonug”, “yarar” ve “liriin” gibi kavramlari 6ne ¢ikartmistir. Yani insanin eylem ve
edimleri, kendisine ve topluma sagladig1 fayda tizerinden degerlendirmistir. Ortaya koyacagi yeni
iirtinlerle de elde edecegi fayday: olabildigince arttirmay1 amaglamistir. Ancak bilginin yasant1 ve

2 Kilig, Benligin [nsasi, 145.

22 Garaudy, Yiizyilimizda Yalniz Yolculugum, 287.
23 Touraine, Modernligin Elestirisi, 262-280.

24 Yildinim, Elestirel Pedagoji, 39.
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tecriibe yoluyla elde edilmesi ve bunun da bahsi gecen ii¢ kavram merkeze alinarak yapilmasi insanin
ufkunun goriinen ve tecriibe edilenle sinirlandirilmasi anlami tasimaktadir. Zaten modernizm
temelde bir diinyevilesme hareketidir.2> Bu siirecte Tanri-6zne’nin yerine insan-6zne konulmus;
Tanrisal ve nesnel bir aklin yerini 6znel akil almistir. Bu akil; tarih, gelenek ve otorite karsisinda
ozerklik talep etmektedir.26

Aydinlanma sonrasi siirecte insan yerine bireyi, gelenek yerine giinceli merkeze alan bir bakis
acis1 hakimdir. Bu nedenle modern egitim din ile mesafeli, gelenekle de problemlidir. Kokeni
Latince’de “hemen simdi” anlamina gelen “modo” kelimesine dayanan “modern” kavrami haddi
zatinda gelenege alternatif olma iddiasindadir.?? Gelenekle iliskinin kesilmesi ayn1 zamanda agkin
alemle olan irtibatin da kopartilmasi anlamina gelmektedir. Zira birey artik her seyin belirleyicisi
haline gelmistir. Bilgi ve deger de bundan nasibini almis, kutsalin ve ona ilisik degerlerin insan
hayatina miidahalesi yadsinir olmustur.

Modern egitim anlayisi bireyin 6zgilirlesmesi, kendini -en azindan belli yonleriyle- daha iyi
tanimasl, ilgi ve yeteneklerini kesfetmesi; ezbere dayali doktriner bir egitim anlayisinin
dontstiirilmesi; soyut alanda bilgi alisverisi seklinde siirdiirtilen egitimin hayatla biitiinlesmesi;
gelenegi kutsayan ve mutlak itaati arzulayan bir kiiltiiriinden bireyi kurtarmasi ve kati bir disiplin
anlayisina son vermesi gibi 6zellikleri itibariyle hi¢ siiphesiz insan soyunun egitimine dnemli katkilar
sunmus, bu konularda bir farlilik ve farkindalik olusturmustur. Ozellikle bireyin bilissel ve teknik
kabiliyetlerini fark edip gelistirmesine olanak saglamistir. Ancak modern ddénemin, insanin
biitiinliigiinii géz ard1 eden; akil, duyu ve bireyciligi kutsayan tavri egitime de yansimistir. Nicel
6lciim esas alinmaya baslanmis; birey de bu c¢ercevede degerlendirmistir. Onun zekasini,
yeteneklerini, basarisini 6lgerek bunlar lizerinden bireyi yonlendirme ve hayatini sekillendirme
egitimin 6nemli bir islevi haline gelmistir.28

Modern egitim diisiincesi kisinin kendine yonelmesine, kendini kendisinin konusu kilmasina,
kendi potansiyellerini fark etmesine imkan verecek bir icerik ve altyapi olusturmaya g¢alismistir.
Ancak temelde salt akilciliga dayanan modern diistince gelenegi kisinin kendiyle tanisikligini da
benzer bir zaviyeden ele alarak bir anlamda bireyin kendiyle hemhal olma imkanini da sinirlamistir.
Benlik daha ¢ok, stireklilik gosteren tst diizey zihinsel bir farkindalik haline isaret eden “benlik
bilinci” kavramiyla karsilanmaya ¢alisiimistir. insanin sezgisel yoniinii gelenekle verdigi miicadeleye
kurban eden modernite, kavranmasi son derece zor olan “benlik” kavraminin epistemolojik zeminini
daraltmistir. Kartezyen diisiince geleneginin ve Aydinlanma ddneminin 6ncii ismi Descartes’in
benlige dair farkindaligini “diisiiniiyorum o halde varim” seklinde ifade etmesi benlik bilgisinin igerik
ve yonteminin modern diisiince geleneginden payina diiseni almasi anlamina gelmektedir.
Diinyevilesme ve dinden uzaklasma siirecini hizlandiran modern diisiincenin insanin benlik bilincini
ruhtan ve manevi alandan yalittigi goriilmektedir. Nitekim yine Bati modernlesmesinin 6ncii
isimlerinden John Lock “ben”i incelenmesi miimkiin olmayan “ruh” yerine, ge¢misteki zihinsel ve
fiziksel faaliyetle iliskili olan “biling” kavrami lizerinden ele almaya ¢alismistir. Hatta insanin duyu
yoniinii merkeze alan ampirist gelenek icinde bazi isimler benligi tamamen reddetmistir. Ornegin
David Hume incelenmesi miimkiin olmayan “ben”i tamamen bir kurgu olarak ele almis ve onu “algi
demeti” olarak isimlendirmistir.2® Ancak goriilen o ki, modern dénemin bilgi kaynaklar1 benligi
kusatmada kifayetsiz kalmistir. Nitekim 18. ylizyilin ampirist ve rasyonalistleri, 19. yiizyilin Alman

25 Yildirim, Elestirel Pedagoji, 33.

26 Dogan Ozlem, “Kaygi ve Tarihsellik”, Dogu Bat1 Diisiince Dergisi (Kaygi Ozel Sayist) 6 (1999), 20.

27 bk. Yildirim, Elestirel Pedagoji, 33.

28 Yildirim, Elestirel Pedagoji, 34.

29 Richar Sorabji, Self: Ancient and Insights About Individualty (Chicago: University of Chicago Press, 2006), 18; David
Hume, /nsan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, thk. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2009), 179.
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idealistleri ve 20. ylizyilin varolusgular1 “ben”i kendilerine konu etmislerse de hi¢biri tatmin edici bir
cevaba ulasamamislardir.30

Kendini tanimak ve kendini gerceklestirmek cagdas egitimin bireylere kazandirmaya calistigi
temel yetkinlikler arasinda goriilmektedir. Ancak kendini ger¢eklestirme daha ¢ok basar1 temelli bir
perspektifle ele alinmakta; kisisel gelisim, mesleki gelisim, kariyer gelisimi gibi kavramlar 6ne
cikmaktadir. “Basar1” ve “mutluluk” kavramlari yeni neslin hayallerini stislemekte; mutlu olmak
biiyiik 6l¢tide basarili olmakla iliskilendirilmektedir. Bu ikisine sahip olan kisiler 6zellikle gen¢ kusak
nezdinde degerli kabul edilmekte, 6rnek alinmaya calisilmaktadir. Netice itibariyle esasinda onurlu
oldugu i¢in degil de basarili ve yararli oldugu i¢in deger verme tiiriinden bir tercih 6ne ¢ikmaya
baslamaktadir.3! Kendini ger¢eklestirme stireci insanin manevi yonelim ve kabiliyetlerini disarida
birakan bir anlayisla siirdiirilmekte; bu ise insanin tiim yonleriyle tekamiil etme imkanini
sinirlamaktadir.

Cagdas egitim sistemi modernitenin en temel kavramlarindan olan “akilcilik” ve “bilimsellik”
lizerine oturtulmustur. Modern donem egitim programlarinda insanin 6zne olusu; onun aklin
yontemine bogun egmesi ve gelenek ile arzularin baskilarina direnebilmesi ilizerinden ele
alinmistir.32 Varligi temelde neden-sonug iligkisi icinde “seylestirerek”, 6zne-nesne ayriligini esas
alarak inceleyen bu akil, varolusun anlami ve gayesi tiirtinden sorular1 6nemsizlestirmistir. Bir baska
ifadeyle “logic” (mantik), kendisinden daha kusatici ve daha derinlikli bir kavram olan “logos”a
(anlama) tercih edilmistir.33 Egitim sistemi de hem kuramsal hem de yapisal olarak bu tiirden bir
aklin isletilmesine ve yetkinlestirilmesine hizmet edecek sekilde kurgulanmistir. Modern egitim
anlayisi zihni ve gonli bir araya getirmeyi basarip bunlari birlikte ise kosmus “bilge” insan tipinin
yerine rasyonel akli ve ona veri saglayan duyular1 yetkinlestirerek bilimsel bilgi tireten “bilgin” tipini
one ¢ikartmistir. Halbuki -Kierkegaard'in tespitiyle- bilgiye gosterilen yogun ilgi ve yonelim insana
varolusunu unutturmaktadir.3* Modern donemin yiicelttigi rasyonel akli dl¢tisiizce kullanan birey
tipini elestiren Jung’un bireylesme siirecini bilin¢ ve bilin¢dis1 alanin birlikteligiyle elde edilebilecek
bir ideal olarak ele almasi bu agidan dikkate degerdir. Zira ona gore bilimsel akilcilik bireyi zayiflatan
bir fonksiyon tistlenmektedir.3>

Modern doénemde sanayilesme ve sehirlesmenin etkisiyle yeni is kollar1 ortaya ¢ikmis ve
sonuc¢ta uzmanlagsmaya duyulan ihtiya¢ da artmistir. Egitime de modern déneme 0zgii iretim
slire¢lerine katki sunacak sekilde bireyleri yetkinlestirmek, onlar1 gerekli bilgi ve beceri ile donatmak
tiiriinden bir misyon yiiklenmistir. Bu yontyle bakildiginda modern egitim diisiincesinin arka planda
kapitalist degerleri pazarlayan bir muhtevaya sahip oldugu soylenebilir.3¢ Bu sebeple egitim
alanlarin hangi alanda uzmanlastigini gésteren sertifika ve diploma tiirii belgeler 6nem kazanmistir.
Insanin, pratikte is gérecek ve iiretim siireclerine katki sunacak yéniiniin yetkinlesmesi; tiretimin
tiiketime doniismesi icin faydaci bir zihinsel kurgunun islevsel kilinmasi egitime yiiklenen temel
islevlerden biri olmustur. Bu yoniiyle bakildiginda bireyi merkeze alan ve onun 6znelesmesine,
ozgilirlesmesine vurgu yapan modern diisincenin paradoksal bir sekilde onu sistemin i¢ginde edilgen
bir unsura diistirdiigii gériilmektedir.

30 Jerome D. Levin, Theories of the Self(Washington: Hemisphere Pub. Co, 1992), 1.

31 Frankl, /nsanin Anlam Arayisi, 163.

32 Touraine, Modernligin Elestirisi, 263.

33 Frankl, /nsanin Anlam Arayisi, 133.

3+ Omer Naci Soykan, “Varolus Yolunun Ana Kavsaginda: Korku ve Kaygi Kierkegaard ve Heidegger'de Bir Arastirma”, Dogu
Bati Diistince Dergisi (Kaygi Ozel Sayisi) 6 (1999), 43.

35 Jung, Kesfedilmemis Benlik, 53.

36 Yildirim, Elestirel Pedagoji, 41.
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2. Din Egitiminin Giiniimiiz insanin Krizlerine ¢6ziim Sunma imkam

2.1. Din ve Benlik Bilgisi

Kendini bilmek, bu amagla kendine donmek [slam dininde 6nemsenen bir husustur. Nitekim
“kendini bilen Rabbini bilir” seklindeki veciz ifade Islam’da insan-Allah iliskisinin baslangic
noktasina isaret etmektedir. itikadi anlamda Islam dininin en énemli umdesi olan Allah’in varhigina
gotliren arayis bir anlamda insanin kendini bilmesiyle baslatilmaktadir. Bu nedenle kendini bilmek
tizere temellendirilmis bir din egitimi kiside saglam bir itikadl zeminin olusumunun da 6n sarti
olarak degerlendirilebilir. Sadece itikat boyutu degil din egitimi siireglerinin en temel konulari
arasinda yer alan ahlak boyutu da bu tiir bir bilin¢le yakindan iligkilidir. Zira kendini bilen kisi hangi
davranisin kendine yakistigl, hangi davranisin onu kendisinden uzaklastirdigl noktasinda bir
ferasete sahiptir.

Din, insana kendini tanima sorumlulugu yiikler. ibn Riisd nefsi bilmeyi, onun mahiyetini
tanimay1 mutluluga gétiiren yol olarak tarif eder.3’” “Kendi” denilen seyin Islam geleneginde nefs,
ruh, akil gibi kavramlarla karsilanmaya ¢alisildig1 goriiliir. Bununla birlikte benligin karsiligi olarak
en yaygin kullanilan kelime “nefs” kavramidir. Nefs insanin 6ziini, bizzat kendisini temsil eden bir
kavramdir. Benlik bilinci ya da daha dogru bir ifadeyle benlik suuru nefse yonelik yogun ve siirekli
farkindalik halini ifade etmektedir. Nefs, insanin biitiiniinii temsil ettigine gore benligin biitiinligii
de bu kavram iizerinden ele alinmalidir. Yani nefs kelimesi madde ve ruh ydéniiyle, imkanlar1 ve
siirlariyla biitiinliikli bir yapiya isaret eder. Insanin sadece maddi benligini tanimasi; zihinsel,
fiziksel kabiliyet ve becerilerini kesfetmesi nefsi bilmek anlaminda yeterli degildir. Kendine y6nelik
farkindaligin madde o6tesi boyuta tasinmasi da gerekir. Clinkii kendini bilmek, temel ihtiyaclarini,
imkanlarini, sinirlarim ve hakiki degerini kavramaya déniik iradi bir eylemin adidir. insanin maddi
gereksinimleri kadar ruhi ihtiyacglari oldugunu fark etmesi; maddi kabiliyetleri kadar ruhi yetilerini
gelistirmek icin ¢aba sarf etmesi ama biitiin bunlar1 yaparken yaratilistan getirdigi sinirhiliklarinin da
idrakinde olmasi bu iradi eylemin temel 6zellikleri olarak ifade edilebilir.

Insan ruhi yéniinii kesfetmek, buradaki meleke ve istidatlarini da gelistirmek ister. Benligin
ruhi yoniiniin gelisimi temelde madde tstii alemle kurulacak temas ile miimkiindiir ki din, bu gérevi
iistlenmektedir. Bu nedenle Topgu’'nun ifade ettigi lizere ruhi hayatin biitiinligiinlin saglanmasi
ancak inang ile miimkiin hale gelebilmektedir.38 Ezciimle Askin Varlik’a olan inang kisi i¢in benligin
karanlikta kalan noktalarinin kesfine olanak saglar. Bu nedenle din ¢ok katmanl ve derin bir yap1
olan benligin; maddi, sosyal ve indi benlikle sinirl bir diizlemde ele alinmasina yol agcan modern
dénem benlik algisina bir itiraz olarak degerlendirilebilir.

Benligin en derin katmani firtri benlik iken en distaki ve en ¢abuk fark edilen kismi ise maddi
benliktir. Modern dénemin benligin bu yoniinii 6ne ¢ikarttigi; bedene yonelik ilgi ve dikkati ortaya
konan ideal 6lgiiler ve drnekler lizerinden yonlendirdigi goriilmektedir. Din, benligin maddi yoniini
inkar etmemekle birlikte onu bir emanet olarak goriir ve beden merkezli arzu ve isteklerin, insani
kendisinden eden bir noktaya varabilecegini de muhatabina her daim hatirlatir. Bedene ve maddeye
mahkm edilmis benligi insanin kemali noktasinda biiytik bir engel olarak goriir. Sosyal benlik ise
topluma uyum saglamak, toplum tarafindan kabul ve itibar gérmek, toplumdaki statiisiinii arttiracak
bir egitim almak ve maddi gelire sahip olmak tiirtinden talepler iizerinden kendini gosterir. Esasinda
sosyal prestij, popiilarite ve maddi imkanlarla 6l¢iilen sayginlik talebi benligin distan yonetilen bir
hiiviyet kazanmasina sebep olmaktadir. Bu nedenle bu tiirden talepleri 6ne ¢ikaran modern
toplumlar1 “kitle toplumu”, modern insan1 da “kitle insan1” olarak nitelendirenler vardir.3° Birey,

37 Numan Arug, “ibn Riisd”, Klasik [slam Egitimcileri, ed. Mustafa Kéylii - Ahmet Kog (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016),
366.

38 Nurettin Topgu, [syan Ahlak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 14.

39 Senol, Mahmut, Kesfini Bekleyen Insan (Ankara: Kadim Yayinlari, 2010), 9-10.
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kitlenin ezici agirligindan 6rselenmeden ¢ikabilmek igin i¢sel bir dayanaga ihtiya¢ duymaktadir ki
Yaraticl ile kurulacak iliski bu noktada ¢ok 6nemlidir.#° Benligin bireye bakan, onu 6zgiin kilan
yoniini temsil eden benlik katmani ise ind1 benlik olarak isimlendirilebilir. Hi¢ siiphesiz her bir insan
farkl yapida ve farkli 6zelliklerle yaratilmistir. Ancak bu farkliliklara yapilan vurgunun hepimizi
insan olma noktasinda birlestiren ortak deger ve vasiflar1 unutturacak bir noktaya ulagsmasi benligin
biitlinltikli bir yapiya kavusmasinin éniinde bir engele dontiisebilmektedir. Bireysel farkliliklar1 goz
ardi etmeden bizi, insan paydasinda birlestiren ise benligin fitri yoniidiir. Bu yoniiyle fitrata ddonmek
insan olmakla 6zdestir ki bu husus din egitimin temel amaclarindan biridir.

Modernizm tecriibesinden etkilenen giiniimiiz insani, benligin derinlerinde yatan fakat benlik
biitiinliigii agisindan hayati 6neme haiz olan fitri boyutu biiyiik dl¢tide goz ardi etmektedir. “Fitri
benlik” olarak ifade edebilecegimiz bu boyut insanligin ortak paydasi, insanin ortak deger ve
ozelliklerinin hafizas1 olarak tanimlanabilir. Dinin merkez kavramlari1 arasinda yer alan “fitrat”
kavramindan miilhem “fitri benlik” her insanda bulunan, onu diger varliklardan ayiran ve ona insan
payesi kazandiran temel 6zellikler biitiinii olarak ele alinabilir. Diisiinmek, inanmak, ahlaki bir yasam
stirmek, anlam yiiklemek, 6zgiir ve iradi eylem ortaya koymak fitri benlige isaret eden temel insani
vasiflar olarak ele alinabilir. islam dini bunlarin tamamina vurgu yapar ve bu nitelikleri muhafaza
etmeyi bir sorumluluk olarak insana yiikler. Kur’an’da ifade edilen fitrata doniis emri*! de bu asli
niteliklerin hatirlanmasi ve fitri benligin korunmasi anlami tagir. Dinin insanin fitrat yoniine yaptigi
vurgu biitiinliikcii ve dengeli bir benlik tasavvuruna isaret eder. Ozellikle onu Askin alana tasiyan
inanma kabiliyeti; ortaya koydugu ortak deger kiimesi tizerinden davranislarda 6l¢iilii davranmay1
saglayan ahlakilik vasfi ve mevcudati ortak bir mana etrafinda toplayan anlam tretici 6zelligiyle din,
modern donem insaninin yasadigl benlik ve anlam krizinin ¢éziimiinde 6nemli bir rol iistlenme
imkanina sahiptir.

2.2. Din Egitimi ve Giiniimiiz Insanin Anlam Krizi

Glinimiiz insanin yasadigl bosluk ve anlamsizlik hissi insanin madde tstii boyutunun
ihmalinden bagimsiz olarak degerlendirilemez. insan1 manevi bir kaynaktan besleyen din; madde ve
manadan mitesekkil varlik aleminde insanin konumu, islevi ve gayesi konusunda bir cerceve cizer.
Insana gorevlerini, imkanlarini ve sinirlarim hatirlatir. Allah’in varligi ve 0’'nun tarafindan yaratilmis
olmanin idraki, insanla diger varliklar arasinda kontrol ve komuta merkezli bir ast st iliskisinden
ziyade tim mevcudat ile emanet ve sorumluluk merkezli bir anlamdaslik iliskisini 6ne c¢ikartir.
Insanin kendisi ve onu kusatan cevre aym hakikatin iki yarisimi ifade eder. Yunus Emre’nin
“Yaratilani hos gor Yaratan'dan otiirii” seklinde dile getirdigi gercek de insan ile onu kusatan diger
varliklar arasindaki yaratilmislik ve anlamdaslik iliskisini yansitmaktadir. Enfiiste ve afakta Allah’'in
ayetlerinin varligina dair ilahi ferman#? da kanaatimizce ayni manayi tazammun etmektedir.

Insanoglu varhgmi anlamlandirmaya ihtiya¢ duyar. Bu ihtiya¢ caglar iistidiir ve giiniimiiz
insanin da en 6nemli krizlerinden birine isaret eder. Varlik aleminde boy gosteren her seyi ortak bir
gaye lizerinden agiklayan din, modern insanin yasadig1 varolussal bosluga ¢6ziim tiretme imkanina
sahiptir. Insani s1§ sulara mahk(im eden indirgenmis amaglar, anlam krizinin nedenlerinin baginda
gelmektedir. Yetenegi basariya tahvil ederek daha ¢ok kazanmak, daha mutlu olmak, daha fazla haz
almak gibi gayelere olan yonelim insan gibi genis muhteval bir varligin dar bir alana sikistirilmasi
sonucunu dogurmustur. Bu dar alanda bulduklar1 insanin ihtiyag¢larina cevap veremedigi i¢cin bir
anlamsizlik hissi ortaya ¢ikmaktadir. Anlam arastirmacisi Markus Doll, anlam tecriibesini olusturan
dort faktorden bahsetmekte ve bunlari psikolojik (kendine giiven, kisisel amag vb.), sosyolojik

40 Mehmedoglu, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci, 111.
4 Rum 30/30
42 Fussilet 41/53
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(baskalarima yardim, sorumluluk, dostluk vb.), edimsel (basari, kariyer, meslek, hedef vb.) ve dini
(inang, degistirilemez olani kabullenme vb.) faktorler olarak siralamaktadir.#3 Burada basaryi, kariyer,
meslek gibi kavramlar icine alacak sekilde kullanilan edimsel boyutun anlam tecriibesinin sadece
bir yoniinii olusturdugu; dinin ise anlam ¢6ziimleyici bir faktér olarak listedeki yer aldig
gorulmektedir.

Anlamsizlik girdabi kisinin, kendini ve varlig1 biitiinciil bir perspektiften ele almaktaki
yetersizligiyle iliskilendirilebilir. Din, insana varligi ortak bir gayede birlestirme imkani sunmaktadir.
Tillich, insan bilincinin parc¢alayici egilimine karsilik imanin biitiinleyici etkisine dikkat cekmekte ve
onu, insanin tiim dgelerinin birlestirici merkezi olarak tanimlamaktadir.#4 Din, insani sikistig1 bu dar
alandan kurtarip madde iistli alemle irtibatli hale getirmekte, onun muhtevasini olusturan temel
boyutlarin calismasina olanak saglamaktadir. Din, hayatin gayesini insanin ruhfi ihtiyag ve yetilerini
de dikkate alan genis bir perspektiften ele almaktadir. Benliginin ruhi yéniini fark edemeyen bir
insanin hayatin gayesini idrakte basarisiz olmasi bu yoniiyle ¢ok tabiidir.

Kendini tanima, temel ihtiyag¢larini belirleme ve bu ihtiyaclari karsilamadaki yetersizlik insana
ciddi bedeller 6detmekte; bu durum benligin tahakkukuna, insanin tekamdiiliine engel teskil
etmektedir. insan basta biyolojik olarak kendine yetmekten uzak iken daha sonra buna psikolojik ve
sosyolojik yetersizlikler de eklenmektedir. Bu simirlilik insani kendinden daha yiice bir varliga
baglanmaya ve ona kendini adamaya sevk etmektedir. insan bu yolla varolugsal eksiklerini telafi
ederek hayatina anlam kazandirmak icin cabalamaktadir.#> Bu yoniiyle bakildiginda din egitimi,
icerigi glinimiiz insanin problem, ihtiya¢ ve beklentileri dikkate alinarak giincellenmek kosuluyla,
hem anlam arayisindaki insan icin bir isaret fisegi gorevi listlenebilecek hem de onun maddi ve
manevi tekamiiliine ivme kazandirabilecek bir disiplin olarak one cikmaktadir. Ozellikle sekiiler bir
anlayisla insa edilen ¢agdas egitim sistemlerinin, egittigi kisilerden sebep olmus oldugu anlam
krizinin agilmasinda din egitimine 6nemli gorevler diismektedir.

Inang, insanin temel fitri yetilerinden biridir. Islam geleneginde her dogan bebegin fitrat iizere,
yani inanma temayiiliiyle diinyaya geldigi kabul edilir.46 Insanda var olan her yeti gibi inanma
yetisinin de isler kilinmasi; dogru zamanda, dogru usul ve yontemlerle desteklenmesi ve
gelistirilmesi gerekir. Bu yoniin goérmezden gelinmesi, bu temayiiliin baskilanmaya c¢alismasi
insandaki anlam krizini derinlestirir. Bu agidan bakildiginda glinlimiiz insanin yasadig1 anlam krizi
inanc kriziyle yakindan iligkilidir. Modern diinyanin beraberinde getirdigi sekiiler kiiltiir insanlarin
inanma ihtiya¢ ve arzularini tatmin eden askin degerler sistemini ¢okertmistir.4” Boylece insanoglu
degisenin icinde kendisi kalarak var olabilmeyi miimkiin kilan agkin sabitelerden mahrum kalmis,
coklugun icinde kaybolmustur. Din; zamanin ve mekanin akisi icinde siirtiklenip giden insan i¢in her
zaman tutunulacak sabit bir zemin gérevi iistlenmistir. Bu manada bakildiginda sahih din anlayisina
dayanan, insanin madde istii alemle iliskisini saglikli usul ve yaklasimlarla yeniden tesis eden ve
modern dénemi iyi analiz eden bir din egitiminin modern dénem insaninin temel problemlerinin
¢oziimi noktasinda 6nemli bir potansiyele sahip oldugu sdylenebilir. Bir baska ifadeyle ¢coklukta yok
olan, dagilan yutulan insanin vahdette hayat bulmasi, biitiinlesmesi i¢in ¢agdas egitim sistemi iginde
din egitimi kritik bir boyut olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasinda i¢inde yasadigimiz dénemin
insaninin; dinin ve din! kurumlarin daha etkin oldugu dénemlerin insanlarina nazaran bodyle bir
egitime ¢ok daha fazla gereksinimi oldugunu séylemek abart1 olmasa gerektir.

43 Reinhard Tausch, “Sinnerfahrungen”, Kompendium der Logotherapie und Existenzanalyse, Hrsg. W. Kurz - F. Sedlak,
Lebenskunst Verl. (Tiibingen 1995), 754 akt. Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, 26.

4 Paul Tillich, f/manin Dinamikleri (Ankara: Ankara Okulu, 2000), 97.

45 Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, 145.

46 bk. Buhari, “Cenéiz”, 92; Ebii Davud, “Siinne”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.

47 Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, 143.
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Modernlesme ve sonrasinda yasanan tecriibe insanin deger sistemini tepetaklak etmis ve bu
altiist olus ondaki anlam krizini derinlestirmistir. Daha éncesinde insana yon veren ve rehberlik eden
askin deger sistemi birey tarafindan iiretilen 6znel bir forma doniismiistiir. Tiimel “insan” kavrami
yerine tikel yonii vurgulayan “birey” kavramini merkeze alan ve deger alanini bireyin 6zgiir
tercihleriyle sekillendirerek goreceli hale getiren postmodern diisiince; birlikte yasamanin imkanini
saglayan geleneksel ortak deger kiimelerini de pargalamis ve bunun yerine ulus devlet yapisina
uygun ve askin alanla bagi kopartilmis yeni degerleri 6ne ¢ikarmistir. Bunun neticesi olarak toplum
tarafindan kabullenilmis ve sistemlestirilmis degerler biitliniine isaret eden “ahlak” kavrami yerine
bireysel secime ve bu segimlere yon veren soyut 6l¢iitlere gobndermede bulunan “deger” kavrami
tercih edilir olmustur. Ahlaktan bosaltilan alan hukuk normlariyla doldurularak toplumun ahenk ve
diizeni tesis edilmeye calisilmistir. Ayrica ulus devletler bu boslugu bir takim ulusal degerler
iizerinden doldurma gayretine girmistir.

Hukukun harici bir otoriteye dayandig1 gercegi dikkate alindiginda bir toplumun birlik
beraberlik ve ahengi icin bundan ¢ok daha fazlasina ihtiya¢ duyulacag: aciktir. Bu nedenle ¢agdas
egitim yaklasimlarinin degerlerin goreceli ve 6znel yoniini 6ne ¢ikartmasinin bir arada yasama;
ortak tarih, ortak gelecek ve ortak amagclar etrafinda birlesme idealini zedeledigini s6ylemek
miimkiindiir. Tam da bu noktada din, sunmus oldugu ortak degerler manzumesi ile bu
pargalanmishigl yeniden biitiinleyecek bir vasfi haizdir. Ciinkii din, insaniistii kaynaktan gelen ancak
insanin 6zlinde de miindemig olan ve insan olusun imkan ve sinirlarini ¢izen bir deger sistemi sunma
iddias1 tasir. Din egitimi siiregleri de fitrl benlikle uyumlu olan bu deger sistemini merkeze alarak
insanin kemale giden yolculugunda ona rehberlik etmeyi amaclar. Bu sayede bireyin hem kendi
icinde tutarliligt hem toplumla olan uyumu artar hem de hayata anlam yiikleme ve maddenin
vakumundan kendini kurtarma noktasinda istidadini genisletir. Zira madde iistii alemden tevarts
edilen bu deger sistemi insanin hayatinin her anina niifuz etme kabiliyetiyle insanda bosluk hissinin
olusumuna engel olur.

Biitiin bunlar ¢agimiz insaninin yasadigl varolussal bosluk ya da anlam krizinin temelinde
metafizik alandan uzaklasilmis olmasinin yattigin1 géstermektedir. Kendini benlik kabarmasina, haz
ve isteklerine, hirs ve ihtiraslarina kaptiran glintimiiz insanin ona siiklinet, dinginlik ve ruhsal tatmin
yasatacak dinl alandan miimkiin oldugunca uzak durmay: yegledigi soylenebilir. Bu tavir insani
yarim birakmakta, yarim kalan insan yaratilis amaci olan insani ve ahlaki tekamiiliini ise
siirdiirememektedir. Oyleyse insan1 diistiigii bu batakliktan kurtarmak icin dinin ve din egitiminin
imkanlarindan azami derecede istifade edilmelidir. Burada su da unutulmamalidir ki insan1 sadece
metafizik alana yonlendiren bir din egitimi de bu noktada en az ilki kadar sakincalidir. Bu nedenle
gliniimiizde verilecek din egitiminde insan1 madde ve mana olarak eszamanl yetkinlestirecek bir
icerik 6ncelenmelidir. Din egitimi konularinin i¢ine kisiyi kendiyle tanis kilacak, kendinde var olan
maddi ve manevi istidatlar varlik sahasina ¢ikarma konusunda onu tesvik edip yol gosterecek iinite
ya da konularin eklenmesi hususu da ciddiyetle degerlendirilmelidir.

2.3. Din Egitimi ve Giiniimiiz Insanin Ozgiirliik Krizi

Islam dini insan1 akilli, 6zgiir ve irade sahibi bir varlik olarak tanimlar. Bu yéniiyle 6zgiirliik,
fitri benligin ayrilmaz vasiflarindan biridir. Ancak insanin benlik bilgisi, kendini varlik diizleminde
nerede konumlandirdigi, benligin hangi yoniiniin daha islevsel kilindig1 gibi hususlar 6zgiirlik
telakkisinde ciddi farkliliklara neden olabilmektedir. “Ozgiirliik” modern birey ve modern toplumun
insa siirecinin de ana yiiklenici kavramlarindan biri olarak dne ¢ikmaktadir. Ancak daha énce de ifade
edildigi lizere bu kavrama ytliklenen anlam insani 6zgiirlestirmek yerine maddenin ve psisik
diirtiilerinin kélesi haline getirmektedir. Ozellikle postmodernizmin goreceli deger telakkisi insani
kaotik bir varliga doniistiirmekte, insan olusun simirlarini asindirmakta, ortak 6zellikler iizerinden
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insani tanimlamay1 olanaksiz kilmaktadir. Halbuki insanin 6zgiirliigli onu insan yapan 6zelliklerden
bagimsiz diisiiniilemez.

Fitrat kavrami tizerinden insanin ortak ydniine, insan olusun dogal sinirlarina ve insanin askin
yontne isaret eden din, insana gercek bir 6zgurliikk ve 6zgiinliilk deneyimi sunmaktadir. Yani din,
insana kendi olarak kalabilmenin ve 6zgiir olabilmenin kapilarini aralamaktadir. Onu sosyal ve tabii
determinizmin kiskacindan kurtararak 6zgiirlik alaninin sinirlarini gériinen diinyanin 6tesine
tasimaktadir. Bu noktada Jung'un son derece 6nemli buldugu su soru tizerine tekrar diisiinmek geregi
vardir: “Beni bir birey olarak, kalabaliklar icinde erimekten koruyacak dinsel bir yasamim ve Tanr1
ile dogrudan bir iliskim var m1?”48 ilahi kaynaktan beslenen inanmis bir insan, psisik diirtiilerinin,
maddenin vakumunun, toplumun tahakkiiminin etkisinden kendini koruyacak giivenli bir alan
bulmus demektir. Zira Tanrr'ya baglanmayan bir bireyin dinyanin kiskirticihigina karsi kendi
kaynaklari ile bas etmesi pek miimkiin degildir.#° Ben’in sonsuz boyutla iliskisinin kesilmesi onu
sonlu ve zorunlu varlik aleminde tutsak etmekte, adeta nefessiz birakmaktadir.>® Halbuki maddeye
ihtiya¢ nazariyla bakmak, iktidar1 ise manada aramak gerekmektedir.5! Bu anlamda din 6zgiir bir
insan i¢in ¢ok gii¢lii bir dayanak gorevi gormektedir.

Din egitiminin teorik ve pratik tim boyutlariyla muhatabina gergek o6zgiirlilk deneyimi
sunacak bir hiiviyete haiz kilinmasi gerekmektedir. Zira yanlis ve hurafi din anlayislar1 insanin
ozglrligini ve benligin tahakkukunu engelleyici bir rol oynamaktadir. Seriati, bu nedenle dinin,
insant kedine yabancilastirabilecegine ve bir “isttihmar” aracina doniisebilecegine isaret
etmektedir.5>2 Halbuki sahih din haddi zatinda istihmara karsi istikrar ve istiklalin, insana yarasir
onurlu bir hayatin tarafinda duran ve insani sayisiz prangadan azade kilan bir etkiyi haizdir. Sadece
Yaratici'ya ve onun tesis ettigi 6l¢cii ve umdelere boyun egen bir mi’'minin hayatta tutsak edici nice
baglardan kendini kurtaracagi; bu o6l¢ii ve umdeler sayesinde gercek bir 6zgiirlik deneyimi
yasayacagl din egitimi siireclerinde 6nemle iizerinde durulan konulardan biri olmalidir. Gittikge
kitlelesen bir toplumda yasayan, medya ilizerinden algilar1 yonetilmeye calisilan, maddeye olan
bagimlilig1 her gegen giin artan, askin boyutla kurdugu goniil bagini koparip biitiin benligiyle bu
diinyaya saplanan modern insanin, i¢ine diistiigli bu kér kuyudan aydinliga ¢ikmasi noktasinda dinin
bize sundugu imkanlari tekrar hatirlamak ve hatirlatmak liizumu vardir. Bu nedenle resmi, yari resmi
ya da oOzel egitim oOgretim kurumlarinda verilen din egitiminin giiniimiiz insanin varolussal
sorunlarina cevap olabilecek fikrl bir arka plana, bunu destekleyen bir icerige ve bu anlamda
yetkinlesmis egitici kadrolara ihtiyaci vardir.

Sonug

Aydinlanma sonrasi Bati diislincesi, insan ve varlik konusunda pargaci ve indirgeyici bir
anlayisa sahiptir. Hayati bilim tizerinden okuyan ve bunu yaparken de olabildigince inceleme alanini
sinirlayarak ve ayristirarak yapmayi amaglayan modern insan kendini de bu usulle incelemeye konu
kilmistir. Bu nedenle konusu insan olan bir¢cok yeni disiplin ortaya ¢ikmistir. Fakat bu disiplinler
insani bir biitlin olarak el almak yerine onun bir yoniinii kendilerine inceleme alan1 yapmislardir.
Hatta bunun sonucu olarak da “insan” yerine “birey”s3 sézciigii daha merkez bir kavram olarak dne
cikmustir. Ozellikle postmodernizm ile birlikte bizi insan yapan ortak 6zellik ve degerler ise itibarim
biiyiik dl¢tide kaybetmis; farklilik, 6zgiinliik ve 6zgtrliik arayisi hiz kazanmistir. Bir baska ifadeyle
anlam, modernite ve sonrasinin 6zgiirliik anlayisina kurban edilmistir. Bunun sonucu olarak insan,

48 Jung, Kesfedilmemis Benlik, 106.

49 Jung, Kesfedilmemis Benlik; 61.

50 Vefa Tasdelen, Kierkegaard'da Benlik ve Varolus (Ankara: Hece Yayinlari, 2004), 305.
51 Nurettin Topgu, Tirkiye’nin Maarif Davasi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 154.

52 Ali Seriati, Kendini Bilmek (Ankara: Endise Yayinlari, 1990), 82.

53 Buradaki “birey” ifadesiyle kastedilen Bati tipi bireyciliktir.
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bu ¢okluk ve parcalanmislik icinde kendinden, kendi merkezinden uzaklasmis; kendini nerede
konumlandiracagi konusunda biiyiik bir ¢cikmaza girmistir.

Insana bilyilkk resmi gésterecek; kendini, varhig1 ve varolusu ortak bir anlam cercevesine
oturtacak iki ara¢ vardir ki bunlardan birincisi din ikincisi ise felsefedir. Felsefe akil ve derin diisiince
ile bu parcalanmislig1 gidermeye calisir. Yani ulasabildigi alan insanin akli kabiliyetleriyle sinirlidir.
Din ise madde 6tesi dleme uzanan ve oradan beslenen vechesiyle insana daha genis bir vizyon ve
daha biitiinciil bir perspektif kazandirma imkanina sahiptir. Ortak bir Yaratici fikrine sahip olmak bu
biitlinligi saglamanin ilk ve en temel kosuludur. Her a¢idan insandan katbekat daha yetkin olan bu
Yaratict hem akil hem de nakil {izerinden insana varlik alemindeki yerini ve roliinii hatirlatmakta;
zamanin ve mekanin metamorfoz etkisinden miimkiin oldugunca onu korumaya calismaktadir. Din
insana, “kendisi” olarak kalabilmenin ara¢ ve imkanlarini sunmaktadir. Bu noktada kendine dair
biitlinliikeii bir biling ve suur hali dini perspektifli varolusun omurgasi olarak goriilmekte ve insan
“fitrata don” emrine muhatap kilinmaktadir.

Modern bilim ve bu bilimler lizerine kurgulanan ¢agdas egitim sistemi insanin kendine y6nelik
ilgisini biiyiik 6l¢tiide dis diinyaya ¢evirmistir. Bu ise insanin hem kendi 6ziiyle hem de madde tistii
dlemle olan baginin kopmasi, kopmasa bile ciddi oranda zayiflamasi sonucunu dogurmustur.
Nesnellik, nedensellik, o6l¢iilebilirlik ve gozlenebilirlik gibi bilimsel parametreler ile faydaci ve
ozglrliik temelli deger telakkileri dis diinya kadar kisinin kendini tanimasinin ve sunmasinin araglari
olarak dais goriir olmustur. Sonugcta insan fitrat dedigimiz tabii sinirlarindan uzaklasmis; ortak deger
kiimelerini paramparca eden bireyci anlayisin tesiri altina girmistir. Yalnizlik, anlamsizlik, bosluk
hissi kaynagini buralardan almaktadir.

Din egitimi, c¢agdas egitim sisteminin ve dolayisiyla ¢agdas insanin tikali olan ana
damarlarindan birini yeniden isler hale getirebilecek 6nemli bir disiplindir. Zira dinden uzaklasma
insanin kendinden, kendi biitiinliigiinden kopmasi anlamini tasimaktadir. Modern bilimler ve bu
bilimleri merkeze alan giiniimiiz egitim sistemleri bir anlamda dinle ve dini temsil eden kisi ve
kurumlarla hesaplasma araci olarak kurgulandiklari i¢in bu sistem icinde din egitimi maalesef hak
ettigi ilgi ve 6nemi gérememistir. Halbuki din egitimine gerekli 6nemi vermeyen ve yeterli alani
acmayan bir sistemin uzun vadede insanin muhtevasini daraltacagi, onu maddenin diinyasina
mahkim edecegi, anlamsizlik batagina siiriikleyecegi aciktir. Kendini tanimak, benlik bilincinin
kusanmalk, biitiinliik¢ii bir benlik suuruna sahip olmak noktasinda din egitiminin sundugu imkanlar
ustaca kullanilmahdir. insan madde ve manasiyla bir biitiin olarak ele alinmali, bu biitiinliigii kendi
icinde yakalayabilmesi i¢in uygun aracglarla desteklenmelidir. Bu agidan bakildiginda 2023 Egitim
Vizyon'u belgesinde insanin “somato-psikospiritiiel bir varlik” olarak tanimlamis olmasi bu noktada
umut verici bir arayisin ifadesi olarak degerlendirilebilir.>*

Modern egitim sistemi icinde din egitiminin lizerine diisen islevi yerine getirebilmesinin,
modern insan i¢in deger ve anlam iiretici bir rol {istlenebilmesinin ve onu yeniden kendi kendisiyle
tanis kilabilmesinin bazi sartlari oldugu agiktir. Her seyden 6nce bu alanin kendini gézden gegirmesi,
doénemin gereklerine ve meselelerine duyarl bir igerik ve usulle muhatabinin karsisina ¢ikmasi
esastir. Zira firti dzellikleri itibariyle insan degisimden mahfuz kilinmis olsa da bu o6zellikleri
kesfetmek, korumak ve gelistirmek icin kullanacagi ara¢ ve wusuller ddéneme gore
farklilasabilmektedir. Ayni sekilde insan fitratin1 tehdit eden etkenler de zamana ve mekana gore
farklilik gostermektedir. Bu baglamda giintimiizde gelenege dayali toplumsal denetim araglarinin
zayifladig1 ve bireyin 6zdenetiminin daha dnemli hale geldigi hususu din egitimi siire¢lerinde dikkate
alinmaldir. Zira bireylesme din alaninda da karsilik bulmakta, kurumsal dindarlik yerini bireysel
dindarliga birakmaktadir. “Aidiyetsiz dindarlik” olarak ifade edilen ve herhangi bir kurum ya da

54 Milli Egitim Bakanligy, “2023 Egitim Vizyonu” (Erisim 14 Mart 2021), 15.
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yaplya bagl olmaksizin dini yasama esasina dayanan bir tercih giderek yayginlasmaktadir.>> Bu
stirecte dinde uzmanlik tekeli parcalanmakta, geleneksel cemaat ruhu zayiflamakta, bireyin kendi
dindarligini olusturmasi bir gereklilik halini almaktadir. Bu ise dindar bireyin gii¢cli kilinmasi
meselesinin 6nemi daha da arttirmaktadir.5¢ Bu noktada 6zfarkindalik, 6zbiling, 6zdenetim, 6zgiiven
gibi kavramlar daha da 6nemli hale gelmektedir. O sebeple din egitimi stireglerinin sahsiyetin
tahakkuk ve tekamiiliinii merkeze alan bir anlayisa evrilmesi lizumu vardir.

Islam dini bireysellie imkin tanimakta hatta toplumu da tamamen goz ardi etmemek
kosuluyla bunu tesvik etmektedir. Ancak Islam dini hi¢bir zaman Bati tarz1 bir bireyciligi tasvip
etmemektedir. Islam’da birey denince kastedilen “bencil birey” degil “6zne birey”dir.5” Modern
toplumda yasam ve s6z hakkina sahip olmak i¢in gli¢lii dindar bireylerin yetistirilmesi 6ncelikli
meselemiz olmak durumundadir. Zira kalabaliklar icinde yalnizlasan, geleneksel sosyal denetim
araclarinin desteginden mahrum kalan ve stirekli olarak algi ve isteklerini yonetme noktasinda
talepkar uyanlarla karsilasan modern dénemin dindari biitiin bunlarla birey olarak miicadele
verebilecek bilgi, beceri ve yetkinlige sahip olmak durumundadir. Bunun baslangi¢ noktasi ise
kendini tamimaktan ge¢mektedir. Dinl boyutu da dikkate alarak kendini taniyan ve kendini
biitiinleyen bir dindar; kendine saygi duyma, hayatina anlam katma ve aksiyon tiretme noktasinda
onemli bir esigi asmis demektir. Zira sahsiyet butinligini saglayan derin tefekkiir yiiksek
aksiyonlar1 dogurma istidadindadir.>8

Ezclimle, din egitimi bilimi kisinin kendine y6nelik 6l¢iili ve butiinliiklii bir biling diizeyine,
daha yerinde bir ifadeyle siimullii bir benlik suuruna ulasmasina katki sunacak temel bir disiplin
olarak goriilmeli; bu yoniiyle modern insanin yasadigl anlam krizinin ¢éziimiinde etkin bir arag
olarak degerlendirilmelidir. Dinin referans verdigi fitrata ve fitri benlige doniis modern insanin
yeniden kendiyle tanis kilinmasi; kendi tabii ve giivenli sinirlarina dénerek tekdmiiliinii aramasi
noktasinda 6nemli imkan ve firsatlar icermektedir.
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