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MEVLANA CELALEDDIN RUMI (1207-1273)

Dr. Safi ARPAGUS
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OZET

XIII yiizilda yasamis bir mutasavvif olan Mevidna Celaleddin Rimi nin
tasavvufi diisiince ve anlayisi evrensel olgiide yaygindir. Bugiin Dogu dan
Bati’ya tiim diinyada bir “Rumi Fenomeni” ile karsi karsiwyayiz. 2007 yili
Mevland 'nin dogumunun sekiz yiiziincii yili olmasi sebebiyle UNESCO ta-
rafindan diinya diisiince tarihinin onemli unsurlarindan kabul edilerek,
baris, sevgi ve hoggorii adina “Diinydada Mevland yili” olarak ilan edil-
migstir. Varligi en iyi sekilde anlayip yorumlayan ve insanliga sunan Mev-
land, insanligin dini, ahlaki, ilmi ve igctimdi bir¢ok agidan olduk¢a fazla
agmaz ve sitkintilarinin oldugu modern diinyada bu problemlere ¢éziim
onerileri sunabilecek insanin kendisini bulabilecegi yaklasimlar ortaya
koyacak bir rehberdir. XIII. yiizyildan giiniimiize kadar gelen bu rehberlik
gtintimiizde dinler ve kiiltiirler arasinda bir koprii olarak evrensel bir bo-
yut kazanmistir. Sekiz asirdir eser ve diisiinceleri ile inang ve kiiltiir diin-
yamizda yasayan Mevland Celaleddin Riumi, global manada tiim dikkatleri
tizerine ¢cekmis ve tefekkiir diinyasinda hakli bir séhret ve 6nemli bir mevki
edinmigtir. Diinyamn ¢ok farkli bolgelerinden insanlar Mevidna araciligi
ile Islam’1 taniyarak miislimanhigi tammakta ve tercih edebilmektedir. Is-
lam diinyast ise, sevgi, hosgorii ve samimiyet dolu bir dini yasanti ve rihi
zenginlik icin onun eserlerini ve diigiincelerini anlamaya ¢calismaktadur. Is-
lam Tasavvufi'nun evrensel bir figiirii ve Islam diisiincesinin kése tasla-
rindan biri olan Mevland 'nin eserlerini ve hayatini géz oniinde tutarak
kimligi ve fikirlerine kapi aralamaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mevland Celaleddin Riimi, Tasavvuf, Mesnevi,
Mevlevilik
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ABSTRACT

Rumi who lived in the 13th century still holds a great fame in the world.
Today, we face a “Rumi phenomenon” both in the East and the West.
According to our findings, Rumi and his works can work like a guide in
order to produce solutions for the social, personal and moral problems of
the modern world. Through his works man can find himself and the real
purpose of life. This article endeavors to uncover his universal ideas as
well as his personality as one of the main representatives of Sufi thought.

His spiritual guidance today gained a new momentum and he became a
central figure between different cultures, functioning as a bridge of love
and tolerance among them. In the last 8 centuries, his works and thoughts
attracted a global attention and he attained a high place in the human
thought. In addition to this, many people get to know Islam by means of
Rumi’s works and at times they even become Muslims. In the Muslim
world, people benefit from his books greatly learning how to lead
religious life in sincerity, tolerance and moderation. This article attempts
to open a door to his works and his universal personality.

Key Words: Mawlana Jalal al-Din Rumi, Islamic Mysticism, Mathnawi,
Mawlaviyya.
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HAYATI

Mevlana Celaleddin Rimi, 6 Rebiul-evvel 604/30 Eyliill 1207 de Belh’'de
dogmustur.! Adi Muhammed Celaleddin olup “Mevlana” ve “Hiidavendigar” gibi
lakaplar kendisine daha sonra verilmistir.”> Annesi Belh emiri Rukneddin’in kizi,
Mii'mine Hatun’dur. Anne tarafindan soyunun Hz. Ali'ye ulastigi rivayet edil-
mektedir.’ Babasi, “Sultanii’l-ulema” diye bilinen, Muhammed Bahaeddin Veled
(v. 631/1234) dir. Babasi'nin soyu; dedesi Ahmed Hatibi oglu Celaleddin Hiise-
yin Hatibi yoluyla Hz. Eba Bekir'e kadar ulasmaktadir.* Babasi Bahaeddin
Veled, Necmeddin Kiibra (v. 618/1226) dan feyz almis, Belh’te vaaz ve nasihat
ile mesgul olan, biiyik kitlelere hitap eden bir bilgindi. Bahaeddin Veled’in, d&-
nemin biiyiik bilginlerinden Fahreddin Razi (v. 606,/1210) ile aralarindaki yakla-
sim ve diistince ihtilaflar ve toplumsal bir kargasadan cekinmesi sebebiyle,’ bazi
rivayetlere gore de yaklasan Mogol tehlikesini dikkate alarak Belh’ten go¢ etme-
ye karar verdigi® anlasiimaktadir.

Baslangici 1212-1213 yillarina rastlayan bu gé¢; Bagdat ve Kife tizerinden
hac gérevinin yerine getirilmesi icin Mekke, déniis yolunda da Sam, Malatya,
Erzincan ve Aksehir {izerinden Larende’ve (Karaman) kadar uzanmaktadir.
Bahaeddin Veled'in Konya'ya gelmeden énce Larende’de ders verdigi bilinmek-
tedir. Bu yolculuk esnasinda konakladiklari her sehirde saygi ve hiirmetle karsi-
lanmislar ve vaaz ve dersler vermisler,” Sihabiiddin Siihreverdi (v. 632/1235),
Feridiiddin Attar (v. 618/1221), Ibn Arabi (v. 638/1241), Sa’deddin Hamevi (v.
650/1252), Evhadiiddin Kirmani (v. 679/1298) gibi dénemin énde gelen alim
ve mutasavviflar ile gériismiis olduklar: da® ifade edilmektedir. Nisabur’a vardik-
lar1 zaman burada Ferideddin Attar ile yapmis olduklar gériisme Mevlana nin da
héadisenin icinde olmasindan dolay: tarihi kaynaklarda 6ne ¢ikmistir. Devletsah’in
rivayetine gore; Seyh Attar’'in, daha sonra Mevland’nin hayat1 boyunca elinden
birakmayaca@ ve siirekli ondan iktibaslarda bulunacagi Esrdrndme adl eserini
Mevlana'yva armagan etmis oldugu ve Bahéeddin Veled’e; “Umarim ki yakin
zamanda senin bu oglun alemde yanacak goniillere ates verir”® dedigi rivayet
edilmektedir.

! Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, I, (trc. Tahsin Yazici), Istanbul 1989, 1, 77; Feridun b.
Ahmed Sipehsalar, Risdle, Mevlana ve Etrafindakiler, (trc. Tahsin Yazicy), Istanbul 1977, s. 33.

2 Hiidavendigar sifatinin babasi tarafindan verilmis oldugu rivayet edilmektedir. Mevlana sifat: ise,
“Efendimiz” “Hazret” gibi manalara gelmektedir. Bu sifat kendisine Konya’da egitimle mesgul ol-
dugu yillarda verilmis daha sonra sthret bulmus ve Mevlana icin 6zel isim olmus bir tabirdir. “Ra-
mi” sifati ise, Anadolu'da yasadig i¢in kendisine verilmis bir sifattir. Bk. Eflaki, a.g.e., I, 77;
Bediuzzaman Fiiruzanfer, Mevlana Celédleddin (trc. Feridun Nafiz Uzluk), Istanbul 1990. s. 3.

3 Eflaki, a.g.e., 1, 78.

4 Eflaki, a.g.e., I, 1-2; Sipehsalar, a.g.e., 17-18; Bediuzzaman Fiiruzanfer, a.g.e., s. 6-7.

5 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 8-16; Eflaki, a.g.e., I, 6-10; Sipehsalar, a.g.e., s. 21.

6 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 14; Eflaki, a.g.e., I, 17-18.

7 Eflaki, a.g.e., I, 13-22; Sipehsalar, a.g.e., s. 21-24.

8 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 17-20; Sipehsalar, a.g.e., 35.

’ Devletsah, Tezkere-i Devletsah (trc. Necati Lugal), Istanbul 1977, I, 249; Fiiruzanfer, a.g.e., s.
17.
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Mevlana 1226 yilinda Karaman’da kendileriyle beraber Belh’ten géc eden
Semerkandhh Hoca Serefeddin Lala'nin kizi Gevher Hatun ile evlenir. Gevher
Hatunla olan evliliginden ogullar1 Sultan Veled ve Alaeddin diinyaya gelmistir. '’
Gevher Hatun'un vefatindan sonra Kira Hatun ile ikinci evliligini yapmis ve bu
evliliginden de Muzaffereddin Emir Alim Celebi adl1 bir oglu ve Melike Hatun ad-
I bir kiz1 diinyaya gelmistir."!

Selcuklu sultar 1. Alaeddin Keykubad'in daveti {izerine Bahaeddin Veled'in
ailesi ve yakinlari ile birlikte 1228’de Konya'ya geldigi ve Altunapa Medresesi'ne
verlestigi bilinmektedir.'? Bahaeddin Veled, Konya'da ders vermek ve vaaz et-
mekle mesgul olmustur. Bilinen tek eseri tasavvufi hakikatlar: anlattigqi Madarif
adl eserdir. Bahaeddin Veled gerek ilmi, gerekse toplumsal bakimdan yiiksek bir
sahsiyete sahiptir. Mevlana 1207’de dogdugu zaman o, altmis yasinda idi. Bu
itibarla “onun ilmi, cevresi, miicadele ve tecriibeleri Mevlana'nin ilk mektebi-

dir”"® denilebilir. Bahaeddin Veled, 628/1231 yilinda vefat etti."*

Bahadeddin Veled'in vefatindan sonra Mevlana onun 6grencilerinden
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin terbiye ve egitimi altina girer."> Bahaeddin
Veled'in vefatindan sonra Burhaneddin Muhakkik Tirmizi Bahaeddin Veled’'in
vasiyeti ve lalalik ve atabeklik'® gelenegine gére hocasinin eméaneti olan Mevla-
na’nin egitimi icin Konya'ya gelir ve Mevlana’nin tasavvufi-manevi terbiyesini
Ustlenir. Babasimin vefatindan iki yil sonra 1233’de Mevlana'nin Seyyid
Burha&neddin Muhakkik Tirmizi (v. 638/1241) ile birlikte Halep’e gittigi ve bu-
rada Halaviye medreselerinde biiyiik Hanefi alimi Kemaleddin b. Adim (v.
660/1262)’'den ders aldigi bilinmektedir. Mevlana o déneme ait énemli ilmi ki-
taplarin cogunu ders olarak yahut kendi kendine okumus, hadis ve fikih ilimle-
rinde, edebiyat ve felsefede tistad olmustur.'’

Halep’ten sonra Sam’a giden Mevlana nin burada da dért veya yedi yil gibi
bir miiddet kalmis oldugu ifade edilmekte olup, Mukaddemiye Medresesi'nde
ikamet ettigi ve bu medresede daha sonra eserlerinde bircok defa bahsedecegdi
{izere Hanefi fikhina dair Burhaneddin el-Merginani (v. 593/1197) nin Hidaye'
— - ==

Eflaki, a.g.e., 1, 22-23.

" Eflaki, a.g.e., II, 385.

"2 Eflaki, a.g.e., I, 25-26.

13 Meliha Ulker Anbarcioglu, “Mevlana ve Muhiti”, DIBD, Ankara 1961, s. 212.

14 Coara
Eflaki, a.g.e., I, 29.

15 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 35; Anbarcioglu, a.g.m., s. 214; Emine Yeniterzi, Mevlana Celdleddin

Rami, Ankara 1995, s. 6.

' fran-Irak Selcuklularinda sehzadelerin yanlarinda bir nevi hoca-yardimeir konumunda bilgili, yol
gosterici, tecriibeli kisiler refakat ederdi ki bu kimselere atabeg denirdi (Cahen, Claude, Osmanli-
lardan Once Anadolu, (trc. Erol Uyepazarcy), Istanbul 2000. s, 179). Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi'de bu vasiflar1 haiz, Mevlana icin babasinin vefatiyla karsilashdi yalmzhga care olabilecek
bir aile dostu, biiytigii ve hocasidir.

17 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 38.

'8 Burhaneddin Merginani, el-Hiddye, (nsr. M.Muhyiddin Abdiilhamid), -V, Kahire 1385/1966. el-
Hidaye; Hanefi fikhinin en taninmis ve muteber metinlerinden biri olup miiellifin, Kudtri'ye ait el-
Muhtasar ile Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin el-Cdmiu’s-sagir'inde mevcut meseleleri bir
araya getirmek suretiyle kaleme aldigi Biddyetii’l-miibtedi adh eserinin serhidir (bk. Cengiz
Kallek, “el-Hidaye”, DIA, XVII, 471-473).
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adli eserini okudugu bilinmektedir. Bu yillarda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sadeddin
el-Hamevi, Seyh Osman er-Riimi, Evhadiiddin Kirmani ve Sadreddin Konewi (v.
673/1274) gibi biiyiik ilim ve fikir adamlar ile gériistiigii ve onlarla sohbetlerde
bulundugu'’ rivayet edilmektedir.

Mevlana Sam’dan déndiigiinde Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin
nezaretinde tasavwufi-rithi egitimine baslamistir.® Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi; onun bu egitimle elde ettigi yiicelikleri anlatir ve ona su sekilde yén ve-
rir:

“Nakli, akli, kesbi ve kesfi biitiin ilimlerde esi benzeri bulunmayan
bir insan olmussun. Bu hdlinle batin swrlarini bilmede, hakikat ehli-
nin siyretleri seyrinde, gayblar kesifte, riihdaniyette, gayblarin yiizii-
nii gormekte, peygamberin ve velilerin parmakla gésterdigi bir kisi
olmugsun.” “Haydi, yiirii de insanlarin rihunu taze bir haydt ve 6l-
ciilemeyecek bir rahmete bog! Bu siiret dleminin oliilerini kendi
mand ve askinla dirilt!” '

Bunun {izerine Mevlana Konya'ya déner ve zahiri ilimlerin ¢ gretimi ile mes-
gll olarak, vaaz ve nasihat ile halki ve talebelerini aydinlatmaya baslar. Seyyid
Burhaneddin vefat ettigi zaman Mevlana bes yil kadar medresede dért yiiz civa-
rinda oldugu belirtilen biiyiik bir 6grenci topluluguna Arapca, fikih, tefsir, hadis
ve diger dini bilgileri okutmaktadir. Burhaneddin Tirmizi'nin yaninda gecen do-
kuz yilhk zaman, onu i¢ dleminde cereyan edecek hadiseler icin de ivice hazirla-
mustir.”? Bu bir anlamda Mevlana nin Sems-i Tebrizi ile olacak arkadashd icin de

hazirlik dénemi olarak kabul edilir.
Mevlana 1244 tarihinde Sems-i Tebrizi (v. 644/12477) (Melikdad b. Ali b.

Semseddin Muhammed) ile karsilasir.”> Sems-i Tebrizi'nin kimligi hakkinda kesin
ve net bir sey sdylemek olduke¢a gtictiir. Mevlana ile Sems-i Tebrizi'nin karsilas-
malarla ilgili rivayetler de oldukea cesitlidir. Ilk karsilasmalarinin Sam’da oldugu
rivayetinin yani sira Konya'daki karsilasmalarn ile ilgili olarak da cesitli hadiseler
anlatilmaktadir.”* Sems ile tanistiktan sonra Mevlana'nin hal ve davranislarinda
dikkate deger bir degisim meydana gelir.

Mevlana ile Sems-i Tebrizi'nin dis diinyaya kapali olan bu birlikteligi kirk giin
veya {ic ay® kadar stirmiistiir. Mevlana'mn dostlar1, égrencileri, miiridleri ve aile
ferdleri Sems-i Tebrizi'ye karst Mevlana'yit kendilerinden uzaklastirmakla itham
ederek, onu laubali, ma’rifet tavrindan uzak bir kimse olarak biliyorlard1.?® Niha-

vet bu dostluk ve arkadashgin temelindeki sirr1 idrak edemeyen bu insanlarin

19 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 42-43; Eflaki, a.g.e., I, 80, 391.
20 ..
Fiiruzanfer, a.g.e., s. 44.
*! Eflakd, a.g.e., 1, 88-89.
z Anbarcioglu, a.g.m., s. 215; Devletsah, Tezkire, II, 250.
23 ..
Fiiruzanfer, a.g.e., s. 32.

2 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 55-60; Devletsah, Tezkire, 1, 251254; Sipehsalar, a.g.e., 35; Eba Abdul-
lah Muhammed Ibn Battita Tanci, [bn Battita Sevahatndmesi, (trc. A. Said Aykut), YKY., Is-
tanbul 2005. s. 283.

2 Eflaki, a.g.e., II, 41.

26 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 65-66.
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diismanca tavir ve davranislar neticesinde Sems 1246 yihinda Konya'dan ayrilr.
Onceleri nereye gittigi konusunda bir bilgive sahip olunamayan Sems-i
Tebrizi’'nin ayrihg Mevlana’yi derinden etkiler. Sems-i Tebrizi'nin gidisi ile Mev-
lan&’nin kendilerine geri dénecegini diisiinen ve Sems-i Tebrizi'nin Konya’'dan
ayrilmasina sebep olanlar umduklarim bulamazlar. Ciinkii Mevlana bu hadise
izerine derin bir {iziintii ve sessizlikle tamamen dis diinyaya kapilarim kapar. Ni-
hayet bir giin Sems’in Sam’da oldugu bilgisi geldigi ve Mevlana’nin sevingten
eski haline dondugl, siir yazip, semd’ etmeye basladigt bilinmektedir. Bunun
lizerine Sultan Veled (v. 712/1312) beraberinde Mevlana’'nin bir mektubu ile
birlikte Sam’a gider ve Sems’i bularak onu Konya'va davet eder. Sems-i Tebrizi
de bu daveti kabul eder ve 1247 yilinda Konya'ya Sultan Veled ile beraber geri
doner.?” Sems-i Tebrizi'nin déniisti biiyiik seving gosterilerine ve sema meclisleri
tertip edilerek kutlamalara vesile teskil etse de bu durum fazla uzun stirmemistir.
Mevlana Sems ile eski haline déniince sehir halki ve miiridleri tarafindan yine
ayn hosnutsuz davranislarin tekrarlandigr gériilmektedir.”®

1247 yiinda Sems ikinci defa kaybolur. Bundan sonra akibeti hakkinda
menakibnameler ve tezkirelerde bulunan cesitli rivayetler disinda pek fazla bilgi
de mevcut degildir. Kaybolmasi, genellikle ilk seferdeki gibi Konya'y1 terkederek
bir baska tarafa gittigi veya Sldiiriilerek ortadan kaldinldig: yéniindeki rivayetlerle
izah edilmeye calisilmustir. Hatta oldiriildiigi ve bu hadisenin igerisinde Mevla-
na’nin kictik oglu Alaeddin Muhammed’in de bulundugu rivayetler arasindadir.
Bazi rivayetlerde Aldeddin’in bu hadiseden bir siire sonra siddetli bir humma ile
hastalanarak vefat ettigi ve Mevlana'nin bu hadiseden dolay: olan kirginh@ sebe-
biyle onun cenazesine istirak etmedigi ifade edilmektedir.”” Bundan sonra haya-
tinda énemli bir yere sahip, biiyiikk bir dostun kaybi ile mahziin ve miikedder
olan Mevlana coskun siirler séylemeye baslayacaktir. Divan-1 Kebir'deki Sems
mahlash siirleri genellikle bu 1zdirablarla ve ayrilik hasretiyle kendisinden gectigi
dénemde olusmus ilahi ask ve sirlarin ifade edildigi eserlerdir. Sems-i Tebrizi'ye
karst duydugu sevgi ve baglihigi bir siire sonra kendisi gibi Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi’den feyz almis olan Selahaddin Zerkibi (v. 657/1259) ve kar-
st duymus, adetd onu Sems-i Tebrizi'nin yerine koymustur. Selahaddin Zerkibi
hakkinda; klasik anlamda bir medrese tahsili almamis oldugu ancak, Seyyid
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin terbiyesi altinda tasavvufi egitimini tamam-
lamis oldugu ve sohbetinden feyz aldig: bilinmektedir. Ayrica veli mesrep, maddi
ve manevi zenginlikleri haiz kamil bir insan olarak taninmaktadir.** Konya ku-
yumcular carsisinda Mevlana'nin bir kuyumcu dikkkanindan gelen ¢ekic darbele-
rivle vecde gelerek carsi ortasinda sema’a baslamasi ve daha sonra gelisen hadi-
seleri anlatan meshtir menkibe®' iki dostun tanisip dost olusunu ve Seldhaddin’in
diinyevi mesgaleleri terkederek Mevland’va miirid olmasini anlatmaktadir. Bu
arkadaslik iliskisinin daha sonra Selahaddin Zerktbinin kizi Fatima Hatun'un
Mevlana'nin oglu Sultan Veled ile olan evliligi sebebiyle ailevi bir yakinhig da
27 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 72-73; Sipehsalar, a.g.e., s. 126-129.

B Fiiruzanfer, a.g.e., s. 72-73.

» Eflaki, a.g.e., II, 104.

39 Eflaki, a.g.e., II, 121-122; Sipehsalar, a.g.e., s. 131-132.

3V Eflaki, a.g.e., I, 463-464, 1, 126-127; Sipehsalar, a.g.e., s. 132.
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sagladigi bilinmektedir.*> Bu yakin beraberlik dénemi 1259 yiinda Seyh
Selahaddin Zerk(bi’nin vefatina kadar siirer.*® Selahaddin Zerkabi'nin vefatindan
sonra Mevlana'nin kendi manevi terbiyesi altinda yetismis olan Celebi
Hiisameddin (v. 662/1284)’i kendisine arkadas ve yardimci sectigi bilinmekte-
dir. Celebi Hiisameddin de Mevlana’'dan onbir yil sonra 1284 yilinda vefat et-
mistir.** Celebi Hiisameddin’in Mevlana'va hayati boyunca sohbet arkadashg:
vaptigl ve bu sohbet giinlerinin en giizel yadigariin da Islam tasavwufunun
Sliimsiiz eserlerinden Mesnevi-i Mdnevi'nin kaleme alinmasi oldugu bilinmekte-
dir.

1273 yihinda ansizin hastalanan Mevlana'nin yakici bir hummaya yakalandi-
g1, bircok hekim tarafindan tedavi edilmeye calisilmis olmasina ragmen, bu caba-
larin bir fayda vermedigi gorilmektedir. Hayatinin son giinlerinde hastah@imn
ividen iviye artigimi géren hanmm vefatimin yaklastigini anladigi zaman; “Efendi-
miz, ne olurdu, dort yiiz yil yasasaydiniz da alemi hakikatlerle doldursaydiniz”
demesi lizerine, Mevlana su beyitleri okuyarak bu diinya hayatina katlanma ve
bu alemdeki varlik sebebini halki aydinlatma ve onlara yol gésterme vazifesi ile
aciklamaya calismistir.

“Ni¢in? Nigin? Biz ne Firavun'uz, ne de Nemrud uz. Bizim bu top-
rak alemiyle ne isimiz var. Bize bu toprak dleminde huzur ve karar
nasil olur? Biz birka¢ mahpusun kurtulmast i¢in bu diinya zindanin-
da hapis olmusuz. Pek yakinda sevgili Peygamberimiz’in meclisine
ulagmamiz umulur” “Toprak dlemi nerede? Temiz cevher nerede?
Biz ne icin asag indik, Bu zindanin kapisinit aginiz, bu ne bigcim yer-
dir. Ortada zavallilarin menfaatleri olmasaydi, bu toprak meskenin-
de bir an bile bulunmazdik.”, “Ben insanlara faydam dokunsun diye
bu diinya zindaninda kalmigim. Yoksa hapishdne nerede, ben nere-
de? Kimin malini ¢calmisim ki mahkim olmusum ™

Nihayet Mevlana Celaleddin Rtmi 5 Cemaziye'l-Ahir 672/17 Aralik 1273
tarihinde vefat etmistir.*

Mevlana hayatinin son anlarinda bile insanlara yol gostermeyi siirdiirmiis,
onlara cesitli vesilelerle tavsiyelerde ve vasiyetlerde bulunmustur. Kaynaklarda
zikri gecen vasiyetlerinden bir tanesi styledir:

“Ben size gizlice ve agtk¢a Allah’tan korkmayi, az yemegi, az uyu-
mayt, az sdylemeyi, giinahlardan ¢ekinmeyi, oruca, namaza devam
etmeyi, ddimd gehvetten kaginmayi, halkin eziyetine ve cefasina da-
yanmayi, avam ve sefihlerle diisiip kalkmaktan uzak bulunmay!, ke-
rim olan salih kimselerle beraber olmay: vasiyet ederim. Ciinkii in-
sanlarin hayirlisi, insanlara faydasi dokunandir. Soziin haywlist da
az ve 6z olamidir. Hamd Allah’a mahsustur.”’

32 Eflaki, a.g.e., I, 135; Sipehsalar, a.g.e., s. 132.

33 Eflaki, a.g.e., II, 144-145.

34 Sipehsalar, a.g.e., s. 138.

33 Eflaki, a.g.e., I, 2; Firuzanfer, a.g.e., s. 112.

36 Eflaki, a.g.e., I, 17; Sipehsalar, a.g.e., s. 108-116; Fiiruzanfer, a.g.e., s. 110.
37 Eflaki, a.g.e., II, 7; Firuzanfer, a.g.e., s. 112.
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Oglu Sultan Veled'e de séyle bir vasiyet yaptigi da rivayet edilmektedir:

“Bahdeddin, senin diismanini sevmeni, diismaninin da seni sevme-
sini istersen, kirk giin onun hayrmi ve iyiligini soyle. O diisman se-
nin dostun olur; ¢iinkii goniilden dile yol oldugu gibi, dilden de
goniile yol vardir. Allah’in sevgisini de onun aziz olan isimleriyle
elde etmek miimkiindiir. Allah buyurdu ki: Ey kullar kalbinizde safa
hasil olmasi i¢in ddaimd beni ¢ok anmaktan geri durmayin. Safa ne
kadar3 2g)lursa, Allah’in nirunun parlakligi da kalpte o nispette
olur.”

Mevlana'nin cenaze merasiminin biiyiik bir izdihama sebep oldugu, biiyiik-
kiiciik, miislim, gayr-i miislim biitiin Konya halkinin cenaze merasimine istirak
ettigi bilinmektedir. Herkesin arkasindan gézyasi doktiigii, her dinden insanlarin
kutsal kitaplarindan ayetler okuyarak cenazede hazir bulunduklari anlatilir. Miis-
liman ahali bu izdihamin 6nlenebilmesi i¢in care olarak diger din mensuplarin
bu merasime istirakten men etmek istedikleri ve “Bu merasimle sizin ne ilginiz
var? Bu sultan bizim dinimizin im&midir” dedikleri zaman, onlarin da su karsihig
verdikleri séylenmektedir:

“Biz Miisd min, Isd’'min ve biitin peygamberlerin hakikatini onun
agik sozlerinden anladik ve kendi kitaplarimizda okudugumuz olgun
peygamberligin  tabiat ve hareketlerini onda gordiik. Siz
miisliimanlar Mevland 'y nasil devrinin Muhammed’i olarak tani-
yorsaniz; biz de onu zamanin Miisd’si ve Isd’si olarak biliyoruz. Siz
nasil onun muhibbi iseniz, biz de bin su kadar misli daha ¢ok onun
kulu ve miiridiyiz.” Mevldnd nin zdti, insanlar iizerinde parlayan ve
onlara indyette bulunan hakikat giine sidir. Giinegi, biitiin diinya se-
ver. Biitiin diinya onun niiruyla aydinlanir”

Bir Rum kesisinin de style dedigi rivayet edilmektedir.:

“Mevidnd ekmek gibidir. Hi¢ kimse ekmege ihtiya¢ duymaziik ede-
mez. Hi¢ ekmekten kacan bir ag¢ gordiiniiz mii? >

Mevlana'nin cenaze namazinin vasiyeti tizerine Seyh Sadreddin Konewi tara-
findan kildinldig,,* diger bir rivayete gére de Seyh Sadreddin’in namazi kildir-
mak icin tabutun basina gectiginde derin bir ah cekerek kendinden gectigi ve
namazi Kadi Siraceddin’in kildirdigi*' ifade olunmaktadir. Mevlana’nin mezari
{izerine bina olunacak tiirbe konusunda da sdyle bir vasiyeti oldugu kaydedilmek-
tedir:

“Bizim miiridlerimiz tiirbemizi, uzak mesafelerden goziikmesi igin
yiiksek yapsinlar. Kim bizim tiirbemizi uzaktan gériir, itikad eder ve
bizim veldyetimize giivenirse, yiice Allah onu, rahmete kavusmuglar
swrasina kor. Hustsiyle tam bir askla, riyasiz bir dogrulukla, mecaz-
siz bir hakikat ve icinde siiphe olmayan bir bilgi ile gelip tiirbemizi

¥ Eflaki, a.g.e., I, 324.

39 Eflaki a.g.e., I, s. 13-14; Sipehsalar, a.g.e., s. 108-116; Fiiruzanfer, a.g.e., s. 114.

0 Eflaki, a.g.e., II, 14.

4 Sipehsalar, a.g.e., s. 114.
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ziyaret eden ve namaz kilan bir kimsenin her hdcetini yiice Tanr1 ye-
rine getirir ve kendi maksatlaria ulastirir. Onun dine ve diinyaya
ait istekleri hdsil olur.”"

Vasiyetine uygun olarak insa edilen tiirbesinin Sultan Veled ve Aldeddin
Kayser’in biiyiik gayretleri ve Selcuklu emiri Muineddin Pervane ile esi Giircii
Hatun’un maddi katkilaryla tamamlandigi*® mimarinin da Tebrizli Bedreddin ol-
dugu* bilinmektedir. Bu béliimiin sonunda onun agzindan dostlarinm ve sevenle-
rini teselli edici bir mahiyet arzeden su gazelini hatirlamak yerinde olur kanaa-
tindeyiz:

“Oldiigiim giin, tabutum gétiiriiliirken bende bu diinya derdi var
sanma. Benim i¢in aglama, yazik vah vah deme; seytanin tuzagina
diigersen, o zaman eyvah demenin sirasidir. Cenazemi gérdiigiin
zaman firak, ayrilik deme; benim bulusmam,; kavugsmam iste o za-
mandr. Beni topraga verdikleri zaman elvedd, elvedd demeye kal-
kisma, mezar cennet toplulugunun perdesidir. Batmay: gérdiin degil
mi? Dogmayi da seyret! Giinesle aya guribdan hi¢ ziyan gelir mi?
Yere, hangi tohum ekildi de bitmedi? Insan tohumu bitmeyecek diye
stipheleniyor musun? Topraga konuldugumu saniyorsun degil mi?
Ayagimin altinda bu yedi gok vardir.”"

MEVLANA’NIN ESERLERI

Mevlana'nin bilinen bes eserinden ikisi manzum (siir), diger {icii ise, mensir
(diiz yaz1) dur. Eserlerin tamami déneminin edebi dili olan Farsca ile yazilmstir.
Manzum eserleri Mesnevi-i Mdneuvi ve Divdn-1 Kebir, mensur olanlar ise, Fihi
Ma Fih, Mecali-i Seb’a ve Mektibat tir.

1. Mesnevi-i Manevi

Mesnevi, bir edebi tiirlin genel adidir. Ancak Mevlan&'nin bu isimdeki ese-
rinden sonra Mesnevi denilince akla ilk gelen eser Mevlana'nin Mesneuvi-i
Ma’nevi’si olmustur. Eserin yazilmasi Mevlana nin halifesi Celebi Hiisameddin'in
1sran ve iste@i tizerine olmustur. Rivayete goére; Celebi Hiisameddin, Hakim
Senéi ve Feridiiddin Attar’'in eserlerinin buiyiik séhret buldugunu, insanlarin bu
eserleri ellerinden diistirmediklerini, miiritlerin irsad: icin boyle bir eserin gerekli-
ligini ifade etmis, Hz. Mevlana’dan bdyle bir eser yazmasin istemistir. Mevlana
da boyle bir eser icin baslangic olan ilk on sekiz beyti sariginin icinden c¢ikararak
Celebi Hiisameddin’e vermis ve eserin yazilmasina bu sekilde baslanmstir. Bun-
dan sonra hayatinin her aninda ve her sathasinda Hiisameddin Celebi stirekli
Hz. Mevland’'min vaninda bulunmus ve gece-giindiiz eserin yazilmasina devam
edilmistir. 1260-1267 yillar1 arasinda yazildig: ifade edilen Mesneuvinin yazilma-
sina sadece I. cildin yazilmasindan sonra Celebi Hiisameddin’in haniminin vefati
{izerine 1262-1264 yillar1 arasinda iki yil kadar ara verildigi ifade edilmektedir.*®

*2 Eflaki, a.g.e., I, 440.

* Eflaki, a.g.e., I, 203-204.
* Eflaki, a.g.e., I, 151, 420.
4 Fiiruzanfer, a.g.e., s. 115.
* Eflaki, a.g.e., II, 155-160.
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A Ad

Mesneuvi Mevlana'nin insanlara sevgiyi, gercek aski, érnek insan olmay1 63-
reten ve giizel ahlak, diiriistliik, comertlik, calismak, alcak goniilliiliik, sabur, iyilik
etmek, baskalarnin iviligini istemek, dogru sozlii olmak, helal lokma yemek,
Hakk’a siikretmek ve ibadet gibi konularin 6nemini anlatan ta’limi bir eserdir.
Eserde viizlerce hikaye mevcuttur. Temelde kaynagimni Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
serifler olusturmaktadir. Mesnevi'ye “Magz-1 Kur’an-Kur'anin 6zii” denilmesi de
bu sebepledir. Mesnevi’deki hemen her hikayenin bir ayet ya da hadisi a¢ikla-
mak icin 6rnek olarak verildigi gériiliir. Mesneui’de tefsir ve hadis yaninda; fikih,
kelam, tasavvuf, tarih, tip gibi ilimlere ait konular, zamanin 6rf ve adetleri de yer
alir. Anlatilan hikayeler; Kelile ve Dimne, Feridiilddin Attar'in Esrarndme ve
[lahiname’si, Sa'lebi’'nin Kisasii’l-Enbivd’st Gazzali (v. 505/1111)nin Ihyaii
Ulamiddin’i Sems-i Tebrizi'nin Makaldt'1 gibi eserlerden ahinmistir. Az sayida
hikaye de halk arasinda séylenilen anonim hikayelerdir.*” Mevlana Mesnevi’nin
tevhid inancinin temel eserlerinden biri oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

“Her diikkanin ayr1 bir sanati, ayrt bir kdari vardir. Mesnevi de yok-
luk diikkanidir ogul!... Mesnevi’miz vahdet diikkanidir. Orada bir-
den baska ne goriirsen puttur!”*.

Mevlana rihi ve manevi bunalimlarla calkalanan ruhlar: irsad i¢in insanhga,
asirlardir sevgiyi, dostlugu ve kardesligi anlatma gayretinde olmustur. Tabii ki
onun bu gayretinde essiz eseri Mesnevi’'nin énemli bir yeri vardir. Bu sebeple
Mevlana, insanlar1 Mesneuvi’ye cagirmaktadir:

“Ey mdnevi denize susamig olan, Mesnevi'den tarafa gel! Ondan
. ” . A A e e e e 5949
yana gel ki, her an Mesnevi de sadece bir mdana denizi goriirsiin”

Menalkibii’l-Arifin miiellifi Ahmed Eflaki’'nin de rivayet ettigi tizere Mevlana
Mesnevi’'nin tasididi deger ve bugiin ulastigi noktaya asirlar éncesinden isaret
etmektedir:

“Bu mand (Mesnevi); giinesin dogdugu yerden, battigi yere kadar
biitiin diinyay1 kaplayacaktir. Hi¢bir mahfil veya meclis olmayacak
ki orada bu sozler okunmus olmasin. hatta o dereceye kadar ki, ma-
betlerde, zevk ii safa yerlerinde okunacak, biitiin milletler bu sozler-
le siislenecek ve onlardan faydalanacaklardur.”’

“Mesnevi'nin sozlerindeki siiret, surete kapilani azdwrwr, yolunu
kaybettirir, ma’'ndya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldu-

»51

rur.

Bizzat Mevlana, Mesnevi'nin Kur'an-1 Kerim'in bir tefsiri olduguna isaret
etmektedir. Mesnevi’'nin bircok yerinde Mesneui ile Kur’an-1 Kerim arasindaki
bu irtibata atiflarda bulunmaktadir. Mesnevi’nin 1. cildinin énséziinde bu hususa
su sekilde isaret etmektedir:

“Bu kitap, Mesnevi kitabidir. Mesnevi, hakikate ulagmak ve Allah’in

47 Yeniterzi, a.g.e., s, 37.

* Mesneui, VI, 123 (b. 1525, 28)
4gMesnevi, VI, s. 2.

O Eflaki, a.g.e., 1, 470.

31 Mesnevi, VI, 55 (b. 655)
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swrlarma agah olmak, akil erdirmek isteyenler icin bir yoldur. Mes-
nevi, din asularinin astllarmin asillaridir. Allah’n en biiyiik sasmaz
seriati, hakikate giden nurlu yoludur. Mesnevi, i¢inde kandil bulu-
nan kandillige benzer. Sabahlardan daha nurlu bir surette parlar.
Hakikati arayan goniiller icin bir cennettir. Mesnevi'nin pinarlart
var, dallart var, budaklari var, bu pinarlardan bir tanesine
“Selsebil” derler. Burasi makam sahiplerince, kalpleri uyanik in-
sanlarca en haywrli duraktir. En giizel dinlenme yeridir. Hayuwrl in-
sanlar, iyi kimseler, orada yerler, icerler, neselenirler, ferahlanur-
lar. Mesnevi, imanlilara sifa, imansizlara hasrettir. (Mesnevi, Mi-
swr’daki Nil’e benzer. Sabirlilara igilecek sudur, Firavun'un soyuna
sopuna ve kafirlere hasrettir.) Nitekim, Hakk; “Kur’'an-1 Kerim ile
¢ogunun yolunu azitir, cogunun yolunu dogrultur. Hidayete eristi-
rir.” demislerdir. Stiphe yok ki Mesnevi, temizlenmis kisiler igin
goniillere sifadwr. Hiiziinleri giderir. Kur’an-1 agik¢a anlamaya yar-
dim eder. Huylar: giizellestirir. Goniilleri temiz insanlardan, haki-
kati sevenlerden baskalarimin Mesnevi'ye dokunmalarina miisaade
yoktur. Mesnevi, alemlerin Rabbi’nden goniile inmis hakikatleri ih-
tiva eder. Gergekten de Mesnevi, Rabbii’l alemin tarafindan ilham
olunmusg bir kitaptir. Batil onun ne éniinden gelebilir, ne de ardin-
dan. Allah onu korur. (Mesnevi’'nin bunlardan bagska vasiflart da
var, o vasiflari veren de Tanri’dir. Fakat biz bu vasiflart anarak so-
zii kisa kestik. Az .¢oga, bir yudum su gole, bir avug tane biiyiik bir
harmana delalet eder...)

Mahiyeti hakkinda kisaca bu degerlendirmelerde bulunabilecegimiz alt1 ciltlik
miikemmel bir eser olan Mesnevinin beyit adedi degisik niishalarda farkhliklar
olmasina ragmen yaklasik 26.000 kadardir. Bu konuda 6nemli bir 6l¢ii ve temel
kabul edilen Konya Niishasi'nin®* beyit adedi ise, bugiin akademik cevrelerce en
guvenilir numaralama olarak kabul géren Reynold Alleyne Nicholson
edisyonuna da esas teskil etmesi itibariyle 25.632°dir.” Eserin miiteaddid Farsca
baskilar1 vardir. R. A. Nicholson (Mesnevi-i Ma’nevi, 1-VI, Tahran 1378.) ve
Tevfik Siibhani (Mesnevi-i Ma’nevi, Tahran 1378) niishalar: ile T.C. Kiiltiir Ba-
kanh@i'min 1278 tarihli Konya niishasindan yapmis oldugu tipki basim (Mesneui,
Ankara 1993.) en muteber niishalardir. Tiirkce terciimeleri icinde ise, Veled Ce-
lebi Izbudak, (Mesnevi, I-VI, Istanbul 1990) Abdiilbaki Golpnarli (Mesnevi
Tercemesi ve Serhi, HII, Istanbul 1990.) ve Sefik Can (Konularina Gére Acik-
lamalt Mesnevi Terciimesi, IHII, Istanbul 1997.) terciimeleri bilinen yaygin ter-
ctimelerdir.

52 Bakara, 2/33.

53 Mesneui, I, Onsoz.

54 Mesnevi, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara 1993. (Tipki Basim). Mevlana'mn
vefatindan hemen sonra 1278 tarihinde Sultan Veled'in miiridlerinden Muhammed oglu Abdullah
tarafindan istinsah edilen bu niisha miiellifin yasadigi déneme tarih olarak en yakin ve giivenilirlik
acisindan en muteber niisha kabul edilmektedir. Miistensih bu niishayi Celebi Hiisameddin ve Sul-
tan Veled'in huzurlarinda okudugunu ve gerekli tashihleri yaptigimi da ifade etmektedir. Bk.,
Abdiilbaki Golpmarli, “Mesnevi”, Mesneui, Ankara 1993, s. XI.

5 Reynold A. Nicholson’a gére de, Mesnevi’nin beyit adedi 25632'dir. Bk., Fiiruzanfer, a.g.e.,
221.
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2. Divan-1 Kebir

Dilimizde daha cok Divdn-1 Kebir adyla bilinen bu eser Kiilliyat-1 Divan-i
Sems veya Divdn-1 Semsii’l-Hakdyik gibi isimlerle de amlmaktadir. Eser Hz.
Mevlana'nin kaside, gazel, rubai ve diger siirlerini icine almaktadir. Biitiin bu siir-
lerde Mevlana'nin engin coskusu, his diinyasinin en ince ayrintilarina kadar yan-
simakta, onun ask ve cezbesinin sinirsizligr gériilmektedir. Mevlana Divdn-1 Ke-
bir'de daha farkli ézellikler arzeder. Onun bu siirlerdeki ifadelerine bakildigi za-
man; bazen iztirapla yanan bir génliin feryatlari, bazan da coskun, heyecanl,
askla cezbeye tutulmus bir gonliin terenniimleriyle karsilasiriz. Bu siirlerde genel-
likle Sems-i Tebrizi'nin adini hi¢ dilinden diistirmedigi, hatta onun ismini ¢ogu
zaman mahlas olarak kullandi@: icin eserin daha cok yukarida zikrettigimiz ikinci
isimle bilindigi bir gercektir.

Cok fazla yazma niishalar1 yaninda eserin Farsca en yaygin ve muteber bas-
kis1 Bediuzzaman Furuzanfer’in iki ciltlik edisyonudur. (Kullivdt-t Divdn-1 Sems,
-l Tahran 1377.) Tiirkce'de ise Abdiilbaki Golpinarlimin miitekamil terctimesi
(Ditvan-1 Kebir, I-VII, Ankara 1992.) ile beraber Mithat Bahari Beytur'un, (Di-
vdn-1 Kebir'den Secme Siirler, HII, Istanbul 1990.) ve Sefik Can'in (Divdn-1
Kebir Secmeler, 11V, Istanbul 2000.) gibi Divdn-1 Kebir secmelerinden olusan
terctimelerden bahsedilebilir. Yine burada Abdiilbaki Gélpimnarl tarafindan ayrica
vapilms bir Rubdiler terciimesinden de (Rubdiler, Ankara 1982.) bahsedebili-
riz.

3. Fihi Ma Fih

“Icinde icindekiler vardir” veya “onun icindeki icindedir” manalarina gelen
Fihi Ma Fth, Mevlana'nin cesitli meclislerdeki sohbetlerinin oglu Sultan Veled
veya miiridlerinden birisi tarafindan yazilmasi ve daha sonra bu notlarin bir ara-
va getirilmesi ile meydana gelmis olan eserinin adidir. Altmis civarinda meclisten
olusan eserde, Mevlana'nin tasavvufl diisiinceleri ile, siir telakkisi, diinya ve
ahiret, veli ve nebi, miirsid ve miirid, cennet-cehennem, insan, din, iman, ask,
irade, sema’ ve ibadet gibi konular ele alinmaktadir.

Eserin Farsca baskilar1 yaninda (Fihi Madfih, haz. Hiiseyin Haydar Hani,
Intisarat-1 Sinani, Tahran 1375.) Tiirkce’de de Ahmed Avni Konuk (Fthi Ma fih,
Istanbul 1994.) ve Meliha U. Anbarcioglu terciimeleri (Fihi Ma fih, Istanbul
1990.) muteberdir.

4. Mecalis-i Seb’a

Hz. Mevlana'nin yedi vaazindan miitesekkil eseridir. Eser Fthi Ma Fih'de ol-
dugu gibi vaazlar esnasinda tutulmus olan notlarin bir araya gelmesiyle meydana
gelmistir. Eserin Mevlana'nin erken dénem eseri oldugu ve Sultan Veled veya
Hiisameddin Celebi tarafindan yaziya gecirildigi de rivayet edilmektedir. Eser
yedi meclisten meydana gelmekte, her meclis bir hadis-i serif ile baslamakta, siir-
ler, hikayeler ve izahlarla o hadisin aciklamasi vapimaktadir. Tiirkce'ye
Abdiilbaki Gélpinarl tarafindan terciime edilmistir. (Mecdlis-i Seb’a, Istanbul

1994.)
5. Mektabat

Hz. Mevlana’ nin toplumsal rehberliginde énemli bir yer alan mektuplar: bii-



Mevldna Celaleddin Rimi (1207-1273) 103

tiin biiyiik mutasavuiflarda oldugu gibi, toplanarak bir eser haline getirilmistir.
Mevlana diger eserlerindeki muhtevay: mektuplarinda da aynen muhafaza etmis-
tir. Ayetler, hadis-i serifler, siir ve hikayelerle kaleme almistir. Eserdeki mektup-
larin bir kism, ¢esitli zamanlarda ayr1 kaldigi aile efradi ve yakin dost ve arkadas-
larina yazmis oldugu mektuplardir. Bir diger kismui tavsiye mektuplar1 veya sikin-
tida bulunanlarin ricaswyla, maddi-manevi yardim talepleri icin devlet ricaline ve-

va zengin esnaf ve tiiccarlara yazdigi mektuplardir. Devlet erkani ve iist diizey
yoneticilere nasihat, 1kaz ve hayirl iglere tesvik icin yazmis oldugu mektuplar: da
vardir. Bir diger mektup cesidi de kendisine sorulan dini konulardaki sorulara
cevap olarak kaleme almis oldugu bir nevi “fetvd” mahiyeti arzetmekte olan
mektuplar ve ilmi sorulara cevap olarak sundugu miitalaalarindan olusan mek-
tuplaridir.

Eserin Farsca sekliyle muhtelif baskilar olmakla birlikte (Mektabat-1 Mevld-
nd Celdleddin, Istanbul 1356.) Tiirkce'deki tek terciime yine Abdiilbaki
Golpinarli'ya aittir. (Mektuplar, Istanbul 1999.)

MEVLANA’NIN TASAVVUFI DUSUNCESI

XIII. Yizyilda yasamus, dislince ve eserleri ile sekiz asirdir inanh@a rehberlik
eden, gliniimiize kadar eserleri, diisiince ve anlayisiyla yasamaya devam eden
Mevlana Celaleddin Romi, hala tiim diinyada ilim ve fikir cevrelerinin dikkatle
tizerinde durdugu mutasavuif ve miitefekkirlerden biridir. Islam diinyasinin dini,
ilmi ve toplumsal acidan bircok sikintilarinin oldugu giiniimiizde bu problemlere
¢coziim Onerileri sunabilecek fikirler, ancak biiyiik kargasahklar ve calkantilarin
vasandigi dénemlerde fert ve toplumun dini ve toplumsal yapisini ayakta tutmay:
ve yeniden insasim basarmis maneviyat énderleri ile miimkiin olabilir. Islam’in
evrensel dinamizmini en iyi sekilde anlayip, yorumlayan ve insanliga anlatan
Mevlana da boylesi bir diisiincenin ortaya konulmasinda énemli bir yere sahiptir.
Bu noktada éncelikle kedisinin de ifade ettigi {izere Mevlana'nin referanslarimin
dini ve tasavvufi oldugunu séylemek gerekir.

“Ben yasadik¢a Kur’an in bendesiyim,

Hz. Muhammed Mustafd 'nin yolunun tozuyum.
Biri benden bundan baskasini naklederse,
Ondan da, o sozden de sikayet¢iyim!”°

Her iki alanda da yetkin bir alim ve mutasavvif olarak karsimiza ¢ikan Mev-
lana, her seyden 6nce Kur'an-1 Kerim ve hadislere son derece vakiftir. Her iki
dini kayna@1 da son derece yetkin ve maharetle kullanabilmektedir. Kur’an-1 Ke-
rim’e getirmis oldugu yorum, tefsir ve izahlar, tasavvufi diistincede isari tefsir an-
layis1 icerisinde miitalaa edilebilir. Kur’an ilimlerindeki bilgi zenginligi ise onun
egitimci yonlinii ortaya koymaktadir. Eserlerinde kullanmis oldugu hadislerde
ise, sahih ve bilinen rivayetlerin mevcudu oldukca fazladir. Sihhat ve hadis ilmi
acisindan deg@er hiikiimleri tartisilan diger bir grup hadisten de bahsedilebilir, an-
cak bu rivayetleri, tasavvufi diisiince igerisinde sik kullanilan ve tasavvufi kistas-
larla degerlendirilen hadisler olarak degerlendirmek daha yerinde olur. Eserlerin-

%% Divan- Kebir, 11, 1387.
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de, siirlerinde ve vaazlarinda hadislerden oldukca fazla istifade edildigi gériilmek-
tedir. Vaaz ve nasihatlerinde asir1 dikkatli, kullandigi ifade ve muhataplar konu-
sunda secici, olumlu, sevdirici, miijdeleyici bir tavir sezmek miimkiindiir. Kissa ve
menkibelerle ge¢mis toplumlarin olumlu ve olumsuz yénlerini ortaya koyarak in-
sanlarin hisse almasini, bu sayede onlara hata ve kusurlarini diizeltme ve kontrol
etme imkani sunmaktadir. Anlasilmast gii¢ ve soyut kavramlari, temsili anlatim-
larla somutlastirmakta, zor gibi gériinen bircok konuyu hikaye anlatimi yoluyla
anlasilir ve kolayca hatirda tutulur hale getirmektedir. Edebi ve bedii zevk sahip-
leri icin dini ve tasavvufi hakikatleri siir kaliplan icerisinde sunmakta, bazen son
derece sade ve basit dizeler ortaya koymakta, bazan da coskulu, en girift edebi
sanatlan ustalikla kullandig: sdheser beyitler terenniim edebilmektedir. Etrafinda-
ki herkesle yakindan ilgilenmesi, kiiciik bir cocuktan esirgemedigi ilgi ve alakasi-
ni, bazen bir ihtiyac sahibine, bazen de bir kimsesize ayni sekilde sunabilmesi,
her tiirlii iliskiden faydah bir netice elde edebilmesi onu basarili kilan etkenler-
dendir. Kendisi igin hicbir istek ve menfaate iltifat etmezken, baskalarina yar-
dimci olabilmek icin her tiirlii firsati degerlendirmeye calismasi da bagka bir ali-
cenap yonii olarak goriilmektedir. Bir egitimci ciddiveti ile yaklastigt ilmi prob-
lem ve tartismalardaki muvaffakiyeti, onu ilim ve fikir adina yetkin bir ses olarak
ortaya cikarmaktadir.

Ao Ad

Iman, ibadet ve giizel ahlak Mevlana'nin diisiincesinde ve din yorumunda
temel unsurlaridir. Ciinkii bu ii¢ temel, “Allah tarafindan tamamlanmis ve raz
olunmus”,”” “Allah katinda yegane”® gibi vasiflarla nitelenen Islam dininin te-
melleridir. Iman; insanin varligin kaynag: ve varaticist olan askin kudrete, O’nun
“alemlere rahmet”, “sahit”, “miijdeci” ve “uyaric1”® olarak génderdigi elcileri-
ne ve o elgilerin insanlara “yol gosterici” ve “hidayet kaynagi”®' olarak yaratici-
dan getirdikleri ilahi kelama inanmak, ikinci bir alemin varligina ve insanin bu
alemdeki tasarruflarinin ikinci alemdeki mevkiini belirleyecegine vakif olmaktir.
Mevlana i¢in insanin bu anlayist idrak etmesi, yani iman etmesi, mutlulugunun
ve kurtulusunun yegane kaynagidir. Onun biitiin cabasi, bu idraki tiim fert ve
toplumlarin, her cesit din, dil ve her renkten insanin yakalayabilmesi icindir. In-
sanin varhgimin degerini anlamasi ve varlik icindeki her seyi yerli yerinde algila-
yabilmesi ve béylesi bir bilince sahip hale gelmesi onun yegane hedefidir. Mev-
lana’nin basta Allah’in zati, sifatlar, rii'veti, kaza-kader ve irade-ihtiyar gibi islam
ilahivatinda ilmi tartismalara konu olan hususlarda Ehl-i siinnet diisiincesini be-
nimsedigini, M(i'tezile, Cebriyye, Havaric ve Rafizilik gibi diisiince ekollerine
kars: tavir aldigim gérmekteyiz.

Ibadetler, insanin gercek anlamda varhg kavramasi ve verli yerinde deger-
lendirmesinin bir neticesidir. Kulun yaraticiya yaklasmasi olarak degerlendirilen
ibadetler icin yapilacak davetin kalitesinden, insanin rtihen ve bedenen bu yakin-
liga layik bir temizligi elde etmesine kadar her tiirlii hazirlik, bu yakinhigin méahi-

57 - Maide, 5/3.

8 Al Imran, 3/19.

%9 ol-Enbiya, 21/107.

80 el-Ahzab, 33/45.

8! el-Bakara, 2/2:el-sra, 17/9.

52 Bk, Arpagus Safi, Mevlana ve [slam, Istanbul 2007, s. 310, 271, 273, 302, 373.
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veti diisiiniildiigii zaman 6nemlidir ve hicbir sekilde ihmal edilemez. Kulun Al-
lah’a en fazla yaklastigi an olan secdeyi de icine alan, rihen bir yiikselis (mirac)
ve bunun insana sagladigi her tiirlii nimet icin ilahi kudret 6niinde hazir bulun-
mak olarak nitelendirilen namaz kadar hicbir sey, Mevlana'nin eserlerinde daha
fazla yer almaz ve 1srarla {izerinde durulmaz. Namaz insani her tiirlii kétiiliikten
korudugu gibi oruc da insan1 koruyan, ona gelebilecek zararlari engelleyen bir
kalkandir. Zekat fert ve toplumu ayakta tutan, mali ve sahibini arindiran ilahi bir
sosyal yardimlasma ve dayanisma miikellefiyetidir. Hac, evden (Kabe) daha cok
evin sahibini (Allah) hatirlamaktir. Biitiin bu farz ibadetlerin yan sira kulun Al-
lah’a yakinlasmasina vesile olabilecek nafile ibadetler, géniilden ve dilden hicbir
zaman c¢ikarilmamasi gereken Allah’in devamli hatirlanmasi ve anilmasi da Mev-
lana’nin farz ibadetlerin muhafazasinda énemli gérdiigii bir husustur.®

Tasavvuf fert ve toplum hayatinda énemli bir egitim ve aydinlanma anlayisi-
dir. Bu ahlaki egitimin gerceklesmesi, insani her tiirlii arizi hallerden soyutlaya-
rak, varatilis gayesine yonelik 6ziinde bulunan cevherin ortaya cikarilarak gelis-
tirmesini hedefleyen bir egitim- 6gretimle miimkiin olacaktir. Bu da ancak din,
toplum ve insan gercegini bilen, gercek méanada yeterli, tasavvufl diisiinceye ait
uygulamalar1 yerli yerinde kullanabilecek “yetkin” bir mirsid ve bu egitim-
Ogretime acik, istekli, gayretli, ayni dlctide kabiliyetli talib ya da miirid gibi unsur-
larin bir araya gelmesi ile miimkiin olacaktir. Bu egitim-6gretim siiresince belirli
merhaleler gecilecek, belirli haller yasanilacak, biri digerine basamak olacak se-
kilde yogun ve yorucu bir siirec yasanilacaktir. Bu mesakkatli yolculugu kulun
varlik ve yaratici karsisindaki konumunu degerlendirmesi, kendi 6ziindeki kabili-
vetleri gelistirmesi olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yaninda ken-
dini bilmis, varlik karsisindaki deger ve konumunu idrék etmis insanin belirli ah-
laki giizelliklerle takviyesi, kotii davranis ve fiillerden uzaklastirlmasi da gerek-
mektedir.*

Dini diisiince ve anlayisi bu sekilde ifade edilebilecek olan Mevlana'nin islam
diisiincesinde ve tasavvufi gelenekteki yeri de su sekilde ifade edilebilir:

Dini diisiincede akil eksenli felsefi ve kelami yaklasimlar yetersiz kalir ve go-
nill ve ask olmadan istenilen amaca ulasmak miimkiin géziikmez. Bu baglamda
felsefi ekoller ve inanc¢ gruplari onun elestirisi ile karst karsiya kalirlar. Mevla-
na’nin basta Hakim Senai (v. 525/1131) ve Ferideddin Attar olmak tizere ken-
disinden 6nce gelen mutasavvif sairlerden etkilendigi muhakkaktir. Bu etkiyi biz-
zat Mevlana kendisi dile getirmis ve zaman zaman onlarin sézlerini tefsir etmeye
calismis ve eserinde yer vermistir.®

“Attar rith, Sendi onun iki gozii idi. Biz Sendi ve Attar’n arkasindan
geldik.” “Ben coskunlugu terketmisim, yart hamim. Tamdmini
Gazneli Hakim den dinle!”®

Bu hususta bir baska tartisma da Mevlana dustincesini etkileyen sahsiyetler
izerinden yapilmaktadir. Mevlana'nin ayni asirda yasamis oldugu biiyiik muta-

63 Arpagus, a.g.e., s. 670.

64 Arpagus, a.g.e., s. 670-671.

55 Mesneuvi, I, 129 (b. 1603 vd.); 141 (b. 1763); 162 (b. 2034)
58 Mesnevi, III, 306 (b. 3748-49)
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savvif Muhyiddin Ibn Arabi ve onun “Vahdet-i Viictid-Varhgin Birligi” anlayisinin
etkisi altinda kaldid1 ve bu diisiince ekoliiniin bir takipcisi olup olmadig: tartisma
konusudur. Bazi arastirmacilar bu iki biiyiikk mutasavvifin birbirine tamamen zit
fikirleri olan iki ayri diisiincenin temsilcisi olarak gordiikleri halde, bazilar1 da
Mevlana'nin fbn Arabi'ye ait yiiksek irfan ve idrak sahiplerine hitap ettigine ina-
nilan fikirlerini daha anlasilir bir sekilde izah ettigini ve daha genis ziimrelerin is-
tifadesine sundugu goriisiinii benimserler. Yine farklihklara ragmen Mevlana’'da
kismen de olsa bir Ibn Arabi etkisinden séz edenler de mevcuttur. Ancak cesitli
zaman ve platformlarda tartismalara zemin olusturan tevhid inancinin mahiyeti
ve [bn Arabi'yle birlikte tasavvufi diisiincede “Vahdet-i Viictd” seklinde tezahiir
eden varligin algilanma bicimi®’ tizerindeki Mevlana nin temel diisiince ve anlayi-
sina kisaca deginelim:

“Vahdet-i viictid” anlayisinin Ibnit'l-Arabi’de ilim ve marifet, Mevlana'da ise
daha cok bir ask ve muhabbet meselesi®® seklinde tezahiir ettigini soylemek
miimkiindiir. Hatta dikkatle bakilirsa goriilecektir ki, Mevlana, tevhid inancinin
bir uzantis1 olarak, sirasinda teorik tartismalar ve kapal: felsefi ifadelere kap: ara-
layan bu anlayis ve diisiinceleri giinliik hayattan misaller vererek ve sembollere
bas vurarak izaha calismaktadir.®” Onun anlayisinin evrensel boyut ve basar ka-
zanmasinin temelindeki nedenlerinin en basinda bu hususun geldigini séylemek
miimkiindiir. Mevlana tasavvufi gelenekte kulun her tiirlii kayittan kurtularak ha-
kikate ulasmas: olarak algilanan fena makamim, bu birligi (vahdet) idrak ettiren
basamak kabul etmektedir ve bu birlikten huldll ve ittihad gibi manalarin ¢cikmasi
olmayacak isler, sacma stz ve diisiincelerdir. Bu diisiincesini de bir rubaisinde su
sekilde dile getirmektedir:

“Kul varhgindan mutlak olarak yok olmadik¢ca O’nun katinda birlik gercekle-
semez. Birlik hultl degildir, senin yok olmandir. Yoksa sacma sézlerle, olmaya-
cak islerle batil Hak olmaz”™

Ona gore, ask icinde sen-ben vehmi ortadan kalkar. Bu ayrilik anlasimaz
olur. Bir an icin her seye yabanci olan benlik, yine bir an her seyle bir oldugunu
goriir. Bir olan varliktan kendini ayiramaz. Cokluk tamamen ortadan kalkar.

“Ne ben benim, ne sen sensin, ne bensin, hem ben benim, hem sen

sensin, hem sen bensin. A Hutenli giizel, seninle éyle bir haldeyim
. o . . o7l

ki, yaniliyorum; ben mi senim, sen mi bensin?

Mevlana bu husustaki bir baska misali de Fihi Mda Fih’te ele almaktadir:

“Mecniin Leyld’ya bir mektup yazmak istedi. Kalemi eline aldi ve su
beyti yazdi: “Hayalin géziimde, adin dilimde, yadin kalbimde. Ben

57 Bu husuta genis bilgi icin bk., Mahmut Erol Kilic, Muhyiddin bnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebe-
leri, (doktora tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995; a.mif., “Tonii’l-
Arabi”, DIA, XX, 506-507.

% Emin Isik, “Mevlana’da Vahdet-i Viicid Meselesi”, Mevldnd Bilgi Séleni, Bildiriler, Ankara
2000, s. 45-57.

% Mehmet Demirci, “Fihi Ma Fih’te Tevhid”, Mevldnd’dan Diisiinceler, lzmir 1993, s. 23-28.

70 Rubdiler, s. 83; ayrica bk. Ahmed Avni Konuk, Fusasii’l-Hikem Terciime ve Serhi, (haz. Musta-
fa Tahrali-Selcuk Eraydin), Istanbul 1994, 1II, 103.

™ Rubiler, s. 226.
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mektubu nereye yazayim? Senin haydlin goziimden gitmiyor, adin
dilimden diismiiyor, yddin camimin icgine yer etmis. Sen ki, benim
varligimda gezip dolasiyyorsun. O halde ben mektubu kime yaza-
yim?” deyip kalemi kirdi ve kagidi yirtt, atti””?

Mevlana etrafinda yapilan tartismalardan bir baskasi da onun sinirsiz hosgo-
rii ve sevgisini ifade ettigi beyitlerindeki ifadeleriyle lakayd ve sulandirilmis bir din
anlayist sundugu yontindeki asilsiz degerlendirmelerdir. Mevland'va aidiyeti de
tartisma konusu olan meshur “Gel! Gel! Ne olursan ol Gel!” rubaisinin bir cok
uzman tarafindan “bizce Mevlana nin diisiince tarzina aykiri ve ifadeleriyle celisi-
yor gibi géziikse de onun temel felsefesine aykin degildir” seklinde yorumlandig
goriilmektedir.

Buradaki anlam “Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Dogrusu Allah
biitiin giinahlar: bagislar”” ayetinin bir nevi terctimesi gibidir. Bu da onun anla-
yisinin kusaticiigi ve insanliga (imit ve hayat bahsediciligini ortaya koymak nok-
tasindan Mevlana diisiincesinden uzak degildir. Bu rubal konusundaki asil tartis-
ma bu sézlerin Mevlanaya aidiyetinden daha cok nasil anlasiimasi gerektigi ve
kullaruldigi alanlarla ilgili olsa gerektir. Mevlana’'nin inang ve diisiincesi bir tarafa
itilerek sadece “Ne olursan ol gel!” diisiincesi hi¢ bir deger tasimaz. Ancak bu
cagriy1, onun temel diisiince ve anlayisina uygun bir yaklasimla Islam’a, islam ta-
savvuf diisiincesine ve Mevlevilige yonelik bir davet ve cagn olarak anlamak da-
ha isabetli bir yorum olacaktir.

“Gene gel, gene gel, her ne isen gene gel; Kdfirsen, atese tapiyor-
san, puta tapiyorsan biitiin bunlari bir kenara birak, gel. Bu bizim
dergdhimiz, esigimiz umutsuzluk esigi degildir; yiiz kere tevbeni
bozmus olsan gene gel!””

Bu anlayis da géstermektedir ki Mevlana muhéatabi olan insani kim olursa ol-
sun kaybetmek taraftar1 degildir. Onu kazanmak, dogru yola iletmek ve varhk
olarak degerini idrak ederek yaratilis gayesini gerceklestirmesine yardimci olmak
niyetindedir. Onun anlayist Yunus Emre (v. 699/1321), Hoca Ahmed Yesevi (v.
544/1166), Haci Bayram-1 Veli (v. 833/1429) ve Haci Bektass1 Veli (v.
738/1338) gibi Tiirk kiiltiir tarihinin énemli simalar1 ile ayni pareleldedir. Aslin-
da bu anlayis Anadolu tasavvufunun ortak diisiincesidir demek miimkiindiir.
Mevlana'nin fert ve toplum hayati ve toplumsal baris icin su sézleri de oldukca
énemlidir:

“Ey Hz. Siileyman’a dit kugdili, gel! Hangi kusun sesi gelirse ona
gore nagmeler soyle! Allah, sesini kuslara gondermistir. Her kusun
nagmesini sana 6gretmigtir.
Cebri olan kusa cebir dilinden séyle...
Kanadi kirllmis olana sabwrdan bahset!
Sabreden kusu hos gér, bagisla...
7 Fihi Ma Fih, s. 261.
73 ez-Zimer, 39/53.
74 Rubadiler, s. 23; ayrica bu rubainin Mevlanaya aidiyeti hususunda bk. Goélpmnarh, Rubdiler, 23;
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Anka’ya Kafdagi’'nin vasiflarini oku!

Giivercine dogandan korunmasini, sakinmasini hatirlat...

Dogana hilmi, yumusakligr anlat, can yakmadan ¢ekinmesini soyle!
Caresiz kalan, nurdan mahrum olan yarasayi niira es et, niira dsind
kal!

Kavgaci yaratilisa sahip keklige sulh dgret...

Horozlara sabah ¢aginin aldmetlerini goster...

Hiidhiidden karakusa kadar biitiin kuslara boylece yol goster...”

Mevlana ve Mevlevilik denilince akla gelen bir baska konu insan psikolojisi
ve toplum havat: iizerindeki tesiri malim olan masiki ve sema‘dir. Mevlana, ic
aleminin enginliklerinden aldig: ilhamla, vecd ve istigrak hislerini, neyin dilinden
stylerken mana aleminin istiyak ve tezahiirleri ile seméa‘ ederek raks ve misikiyi
bir araya getirmistir. Aslinda kendinden onceki diger stfilere nazaran Mevla-
na’'nin sema’ konusunda yaptidi sey énceden cesitli mutasavviflar tarafindan ce-
sitli sekillerde ifade edilen fikir ve inanglari kendine has bir {islip ile ifade etmek-
ten ibarettir. Mevlana ile kendisinden énceki sifilerin sema‘ meclisleri arasinda
kiiciik detaylar disinda temelde bir fark yoktur. Ancak daha sonralari Mevlevili-
gin aldig: sekil icinde sema‘ bu ekoliin bir esas: haline getirildiginden sema‘ ayi-
ninin Mevlevilie mahsus oldugu zannedilmekte ve tartismalar da bu noktada
yogunlastirilmaktadir. Bir yandan hicbir delile dayanmaksizin Mevlana'nin hic
sema’ yapmadig: iddia edilirken, diger taraftan da Mevlevilikte sonradan ortaya
konmus olan sema‘ ayininin aynen Mevlana zamaninda mevcut oldugu ileri sii-
rilmektedir.”® Surasi asla unutulmamahdir ki, Mevlana, “giizel ses” demek olan
“sema"” ile “glizel s6z” demek olan “siir’e 6zel bir alaka duymus, Mesneuvi’sin-
de, Divan’inda, gazel ve rubailerinde her vesile ile giizel sese temas etmekten
adeta dertini bir zevk almistir.

Mevlana'nin hayat ve eserlerinde hem gercek hem simge olarak semé&‘in ol-
dukea fazla yer tuttugu malumdur. Rubéilerinde anlattigi vecihle ezeli ve ebedi
dost, kalbin perdesinde raks ederek goriiniir de asiga, sema‘da dénmek sanatini
&gretir. Bu sema’ derin bir méana tasir. Sevgili'nin raks ederken ayagini bastigi
yerde topraktan ab-1 hayat fiskirir. Eski kozmik raksa iméa eden beyitlerde, felek-
lerin ay cevresinde dénmesine asiklarin sevgili cevresinde dénmesi benzetilmis-
tir. Her zerrenin giines sualarinda dondiigii gibi, asik, ilahi giinesin niirundan
donerek yaniyor. Ciinkii béyle bir sema‘, rihun ve kalplerin gidasi ve vuslatin bir
sembolii sayilir.”” Ciinkil, giizel ses isitilince onun ash bulunan cennet sesleri ha-
tirlanir ve hayal edilir. Bu sayede kalp huzuru ve hitab-1 ilahi hatirlamr ve ebedi-
yet yurdunun kapilar aralanir.

Ney Mevlana’'nin musiki ve semd‘ disiincesinin merkezinde yer alan bir
msiki enstriimanidir. Sesi, insan tizerindeki etkisi, kendisine yiiklenilen manalar
ve Mevland'nin anlatmak istedigi bircok seyi onun agzindan dile getirdigi bir va-
sita konumundadir. Bu sebeple Mevlana’'nin masiki ve sema’ anlayisim ortaya
koyarken neyin bu husiisi durumu da géz éniinde bulundurulmalidir. Mesneui’-
nin ilk beytinde de ifade edildigi {izere “ayrihiktan sikayet eden bir ney” motifi,

7 Mesnevi, IV, b. 851-858.
7 Siileyman Uludag, Isldam Acisindan Masiki ve Sema’, Bursa 1992, s. 357-358.
77 Mesnevi, IV, 61 (b. 742)
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cogu zaman Mevlana'va ilahi tecellileri dile getirmede vasita olmakta, feryat ve
figan icerisinde beka yurdundan fena alemine inisin acilan ile yanmaktadir. As-
linda bazen onunla dyle 6zdeslesir ki, Mevlana'nin bizatihi kendisi ney olur. Sev-
giliye stylemek istedigini sdyleyebilmek icin onun nefesinin, dudaginin hasretini
ceken bir ney gibidir. Kamisliktan kesilen ney sikayet ederek kadin erkek tiim in-
sanlar1 ve biitlin alemi aglatir. Ciinkii onun nagmesi mahltikata, bir zamanlar
ezelde Allah’tan, varhigin kaynagindan ayri olmadiklarini, ve yaratilisla ikilik diin-
yasina vardiklarmi hatirlatir.” Neyin cikardigi sesler ilahi askin atesleridir, icine
iiftiriilen maddi bir soluk degildir. “Bir kimse de bu ates olmazsa o yok olsun da-
ha iyidir” diyen Mevlana, neyin cevreye ask atesleri sactigina inanmaktadir. Ona
gore neyden cikan ses insanla rabbi arasinda bulunan perdeleri kaldirarak kulun
asik oldugu Allah’a ulasmasini temin eder.

Mevlana'nin Divdn-1 Kebir’'deki baz1 gazellerinde miistakil olarak seméa’ anla-
tilmakta, mahiyeti, hustsiyetleri ve sema‘dan maksadin ne oldugu {izerinde uzun
aciklamalarda bulunulmaktadir. Bu gazellerdeki sema‘ kelimesi genel anlamda
msiki ve 6zelde de raksetmek anlamina gelen sema‘a delalet etmektedir. Mev-
lana sik sik sema‘a methiyeler séylemistir. Burada onun su seméa’ gazeline g6z
atacak olursak bu konudaki yaklasim ve temel diisiincesini de anlamamiz kolay-
lasacaktir. Her misrainin basinda “Semaé‘ nedir biliyor musun?” sorusunu siirekli
tekrarladigi ve bu soruya cevaplar aradigi bu gazeli bir anlamda onun sema’
hakkindaki diisiincelerini de ortaya koymaktadir:

“Semad ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Sema * Allah'in; “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” sorusuna ruhla-
rin; “Evet; rabbimizsin! 79 deyislerinin sesini duymak, kendinden
ge¢cmek, rabbine kavusmaktir!

“Semad ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Dostun hallerini gormek; lahit dleminin, gériinmez alemin perdele-
rinden Hakk'mn sirlarint duymaktur.

“Sema ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Kendindeki varliktan ge¢gmek, mutlak yoklukta zevalsiz, devamli var-
Ik tadini tatmaktir!

“Semad ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Dostun ask ¢carpintilari 6niinde, basini top gibi yapip bassiz ayaksiz
dosta dogru kosmaktir.

“Semad ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Nefs-i emmdreyle harp etmek, yari kesilmis kug gibi toprak ve kan
icinde ¢irpuip durmaktur.

“Sema ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Hz. Ya 'kiib'un derdini ve devdsini bilmek, Yiisuf'a kavusma kokusu-
nu, Yasuf'un gomleginden koklamaktir.

“Sema ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Hz. Miisd'nin asdsi gibi, her an Firavun'un sihirlerini yutmak, yok
etmektir!

“Sema ‘in ne oldugunu biliyor musun?

78 Mesneui, 1, 1-2 (b., 1-18)
" ol-A'vaf, 7/172.
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“Benim Allah ile oyle bir vaktim vardir ki, o vakitte ne Allah'a yakin
bir melek, ne de bir peygamber aramiza giremez!” hadis-i serifinde
buyuruldugu gibi semd*, bir sirdir. Iste melegin bile sigmadigi o ye-
re, vasitasiz varmaktir!

“Sema ‘in ne oldugunu biliyor musun?
Sema”, 7; eobrizli Sems gibi goniil gozlerini agmak, kutsal nurlar gér-
mektir!”

Mevlana diisiincesinin temelini olusturan ask, seméa‘in da yegane kaynagi ve
sebebidir. Onun bu derece sema‘a diiskiin olusunun sebebi de asktir. Ciinkii,
“Ask; sema‘1 artirir!”®! Ve sema’in nihai amacini ifade ettigi bir riibaisi séyledir:

“Her nereye basimi koysam, secde edilecek ancak O dur!
Alti cihette ve alti cihetten disarida da ma’biid ancak O dur!
Bag, giil, biilbiil, semd’ hep birer bahanedir,

Bunlarin hepsinden de maksat hep O dur!®

SONUC

Mevlana'nin bu hosgérii ve sevgi eksenli diisiince sistemi, dogumundan sekiz
yiiz yil sonra 2007 yilinda UNESCO tarafindan diinya diistince tarihinin énemli
unsurlarindan kabul edilerek, bu yil baris, sevgi ve hosgérii adina “Diinyada
Mevlana yih” olarak ilan edilmistir. Ancak bu sonug bizlere boylesi bir degerden
biiyiik-kiiciik tiim fertlerimizi, toplumumuzu ve gelecek nesillerimizi haberdar
edecek calismalar ve kurumlar olusturmak gibi bir gérev ve sorumluluk da yiik-
lemektedir. Béylesi evrensel bir figiiriin basta saheseri Mesnevi-i Ma’nevi olmak
{izere biitiin eserleri ve hayati malum iken, onu anlamak ve anlatmak adina bas-
ka bir seye ihtivac olmasa gerektir. Ne yazik ki, giiniimiizde onun eser ve diisiin-
celerinden bigane bir yaklasimla sadece sdhret bulmus iic-bes beyit ve diisiince-
sini yansitmaktan uzak ifadelerle &riilmiis bilgilerin yanisira popiiler kiiltiire mal-
zeme edilen musiki ve sem&’ uygulamalar: biiyiik bir talihsizliktir. Bu hususta bir
baska talihsizlik de onun anlayis ve diisiincesinden uzak oldugunu diistindiigii-
miiz bir cok kimsenin cesitli sebeplerle onu “kendi zanninca” tamimaya ve tanit-
maya calismasidir ki, bundan kendisi de Mesneui’sinin hemen basinda rahatsizli-
gt dile getirmektedir:

o B s bl ST e el e e 03 )

“Herkes, kendi zanninca benim dostum oldu ama, kimse icimdeki
83
swrlart arastirmadi!”

Su husus asla unutulmamalidir ki, Mevlana Celaleddin Rami, her seyden 6n-
ce bir mutasavvif, bir miirsid-i kamil ve bir Islam alimidir. Sair, edip, masikisinas
miiderris gibi vasiflar1 da bu temel vasiflarini takip etmektedir. Islam’in insanhga

8 Can Sefik, Divdn-1 Kebir, Se¢meler, 1l, 377. Sefik Can’a gore; “ Divdn-1 Kebir’de bulunmayan bu
sema gazeli, Mevlana’ya ait oldugu belirtilen bir yazma mecmiadan alinmistir.”

8 Eflaki, a.g.e., I, 471.

82 Can Sefik, Divdn-1 Kebir, Se¢cmeler,IV, 62.

83 Mesneu, (trc. Veled izbudak), istanbul 1990, 1, s. 1, (b. 6).



Mevldna Celaleddin Rimi (1207-1273) 111

sunmus oldugu bir deger, insanlik ve tefekkiir diinyasimn yetistirmis oldugu istis-
na bir kabiliyettir. Insamin hem gecici olan bu alemde hem de ebedi alemdeki
mutlulugunu hedef almistir. Biitiin caba ve gayreti, her nefesi bu ulvi gayeyi ger-
ceklestirmeye yonelik hizmetlerle ge¢mis bir Allah dostu ve ask evladidir.

“Peygamberimizin yolu asktir; ask ogullariyiz biz, anamiz asktwr bizim!”™*
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