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OZET

Bilgi, aswrlardwr felsefenin ana konu ve problemlerinden biri ola gelmis-
tir. Bilginin tanimi ve nasil elde edilebilirligi konusunda, filozoflarca orta-
va konmus muazzam bir literatiiviin varligina ragmen, ¢ogu diisiiniirlere
gore, her ne kadar biitiiniiyle bir muamma olmasa da, hala coziilememis
bir meseledir. Biz bu aragstirmada, bilgi kavramini ve bilginin derecelerini
ve degisik uzantilarini, biiyiik Mutassavif-diigiiniir, Mevlana Celaleddin
Rumi’'nin eserlerinde ve ozellikle de siirsel sahane eseri Mesnevi’sinde te-
zahiir ettigi sekilde incelemeyi hedefledik. Aslinda bdylesine ¢ok kapsamli
ve karmasik bir konunun, bu ¢apli kiicuk bir makalededen éte, tamamen
bagimsiz ve ayrintili bir tez icerisinde ele alinip incelenmesi gerekir. Bu
hakikatin tam bilincinde olarak, en azindan Mevlana’nin bilgi kavraminin
ana ozelliklerini ozet olarak ortaya koyabilmek iimidiyle, bu miitevazi
arastirmaya tesebbiis ettik. Calismamiz boyunca, bilgi konusundaki birta-
kim anahtar sorularin cevabini bulmaya gayret gosterdik. Iste bu sorula-
rin bazilari: bilgi agisindan insanin diger yaratilmis varliklar arasmdaki
konumu, bilginin kaynagi; bilginin cesitleri ve dereceleri (tecriibi, akli,
hadst veya sezgisel, zevki, vb.); zahiri ve batini duyularin durumlari; id-
rak; tasavvur, akletme; kesf, gonliin duyulari; batini ve manevi géz ya da
goniil gozii, vb. Biitiin bu sorular ve bunlarla ilgili meseleler, her ne kadar
ayrintili ve kapsamli olmasa bile, Meviana’'nin diinya goriisii ¢ergevesin-
de, burada tartisilmaktadwr. Onun bilgi anlayisinin genelde ii¢ ¢arpici
ozelliginin altim ¢izdik. Aslinda bu ozelliklerin her biri, kendisinden énce-
ki Islam diistiniirlerinin biraktigi felsefi, kelami ve tasavvufi mirasin bir
takim izlerini tasimakla birlikte, ayni zamanda kendi metafizik goriisiinii
yansitmaktadir. Birincisi, Mevlana, soziinii ettigimiz bu geg¢mis ii¢c kanalli
Islam mirasimin bir takim anahtar kavramlarin ve fikirlerini, manevi go-
niil goziiniin siizgecinden gecirerek, kendine has gelenek disi usliibuyla,
kendi bilgi kavrami icerisinde eritmis goriinmektedir. lkincisi, tecriibeye
ve deneye dayali bilginin onemini kabul etmekle birlikte, tahsil étesinde,
kalbin temizlenmesi ve parlatilmas: yoluyla hasil olan, zevki-israki bilgiye
(vani goniil bilgisine) en azami onemi vermektedir. Bu baglamda, gonliin
i¢ duyularimin ve ozellikle goniil goziiniin rolii olduk¢a énemlidir. Ugiincii-
sti, kendisi bir ask sembolii olan Mevlana, ask ile bilgi arasindaki yakin il-
give dikkatimizi ¢ekmektedir. Ona gore hakiki aska, bilginin olgunlasmasi
ve kemale ermesi sonucunda ulasilir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Bilgi, Ger¢ek, Rasyonel, Sezgisel.
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ABSTRACT

Since the time is immemorial, knowledge has always been one of the
central themes and questions of philosophy. Despite the existence of
immense literature that has been produced by philosophers on the definition
of knowledge and its acquisition, it still remains to many thinkers an
unresolved question, if not a mystery altogether. In this essay we have
attempted to examine into the concept of knowledge and its degrees and
implications as manifested in the writings of the prominent Sufi-thinker,
Mevilana Jalal al-Din Rumi, especially within the context of his poetic
masterpiece, the Mesnevi. Since this is apparently a very vast and complex
subject, it deserves to be treated in an independent dissertation rather than
in such a short essay as this. In full awareness of this fact, we have
undertaken this modest research in order to at least highlight some of the
major characteristics of Mevlana’s conception of knowledge. Throughout
our paper we have tried to investigate various key questions about
knowledge, some of which are as follows: the status of man among creatures
vis-a-vis knowledge; the source of knowledge; the acquisition and/or
attainment of knowledge; types and degrees of knowledge (factual, rational,
intuitive, self-experiential, etc); the condition of external and internal senses
and faculties; perception, conception, intellection, and unveiling; the
faculties of the heart; the function of internal-spiritual eye, etc. All of these
and other related issues have been discussed, though not substantially and
extensively, within the framework of Meviana’s worldview. Overall we have
underlined three striking characteristics of his understanding knowledge,
each of which in fact not only bears some traces of the philosophical-
theological-mystical heritage of the past thinkers of Islam but also reflects
his own metaphysical vision. Firstly, he seems to have incorporated into his
conception of knowledge several key-notions and ideas from the just
mentioned triple heritage of Islam after having filtered them through his
internal-spiritual eye and with his unconventional style. Secondly, although
he accepts the value of factual and experimental knowledge, he attaches
utmost importance to the knowledge attained by self-experience and without
any toil but by the process of purification of the heart. In this respect, the ro-
le of the internal faculties of the heart and in particular that of the internal-
spiritual eye is invaluable. This knowledge is the real knowledge, as it is
internalized and becomes identical with the heart. Thirdly, Mevlana as
being himself a symbol of love has drawn our attention fto the intimate
connection between love and knowledge. The former can only be attained by
the maturity and perfection of the latter.

Key Words: Mawlana, Knowledge, Factual, Rational, Intuitive.
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“Bilgiyle uyumak uyanikliktir. Vay bilgisizle oturan uyanik kisiye!”
(Mesnevi 2/39)

Mevlana, Hz. Peygamber’den rivayetle, Allah’in alemde {i¢ simif varlik yarat-
tigindan ve her bir simfin da kendisine 6zgii bir takim ayiric1 6zellikleri oldugun-
dan bahseder. Yaratilanlarin birinci simifim, tamamuyla akil, bilgi ve cémertlikle
donatilmis melekler olusturur ki, onlar Hakk’a secde etmekten baska bir sey bil-
meyen ve her tiirlii hirs ve hevadan yoksun nurani varliklardir. Ikinci grubu olus-
turan yaratiklar, hem iyilikten hem de kétiiliikten gafil olan, ahir ve ottan baska
bir sey gérmeyen hayvanlardir. Bunlar aymi zamanda bilgisiz yaratiklardir.
Uciincti bolige gelince, vari yaratihslar bakimindan melek ve yar1 yaratislari
bakimindan hayvan' olan Ademogullaridir. Bu tigiincii grup varliklar, yani insan-
lar her zaman bir ikilem ve adeta bir ¢atisma icindedirler. Zira melek olan yarilart
onlart akla yonlendirirken, hayvan olan diger yarilan da asagihga (stifli) meyle-
der. Bu ikilem ve ¢atismadan tamamen éari olan diger ilk iki grup yaratiklar, isti-
rahat ve huzur icinde yasarlarken, insanlar daima bir sinanma ve imtihandadir-
lar. Meyjilleri dogrultusunda bazi insanlar, tamamen meleklesmis ve mutlak varlik
olan Allah’a dalip kendilerini kaybetmislerdir. Bazilar1 da hayvanlar grubuna ta-
mamen kendilerini kaptirmislar, tepeden tirnaga sehvete diismiislerdir. Bunlarda
meleklik sifatindan hicbir sey kalmamustir. Bunlar, hala insan olmalar1 nedeniyle,
astronomi, geometri, tip ve felsefe gibi ilimlerin bilgilerini elde edebilirler. Ancak
biitiin bu bilgiler, Mevlana’'nin kendi ifadesiyle, hayvanlarin bir kac giin yasamla-
rnt siirdiirecekleri “ahir yapisina yarar.”? Insanoglu, ne zaman bu bilgileri, “Al-
lah duragimin géniil bilgisine” sevk ederse, o icinde bulundugu ikilemden kurtulur
ve aklini sehvetinden iistiin tuttugu icin meleklerin bile tistiine cikabilir. *

Goriildiigti gibi Mevlana, biitiin mahlukatin icinde bilgiye istidadi olan insan
grubunu digerlerinden énemle ayiriyor ve onu bilgi, akil ve sehvet acisindan
kendi icerisinde simiflandirmaya tabi tutuyor. Insan grubunun en ulvi makamina
layik olanlarin da, géniil bilgisine sahip kimseler oldugunu belirtiyor. O halde,
hemen cevabini aramaya koyulacagimiz bir takim sorular dogal olarak zihnimiz-
de canlaniyor: Mevlana'nin géntil bilgisi dedigi sey nedir? O nasil elde edilir? Di-
ger bilgilerden onu ayiran ézellikler nelerdir?

Bu sorulara kismen cevaba, Mesnevi’nin dordiincii cildinde ve &zellikle Mev-
lana’'nin akl ikiye ayirdigi yerde rastliyoruz. Ona gore, insanda akil ikidir; biri

! Hayvan yerine Mevlana ‘esek’ demektedir. Biz burada, her ciiz kiilliin bir parcasidir ilkesi geregin-
ce, esegin ait oldugu kiilll simif olan hayvani kullanmau: tercih ettik.

Mesnevi'ye ait biitiin alintilar Mevlana’min asil Farsca eseriyle karsilastirlmak suretiyle, Veled
[zbudak’n Istanbul: MEB tarafindan yaymnlanan 1998 baskil terciimesinden alinmistir. Mevlana
Celaleddin Rumi, Mesnevi 4/1498-1520. Mevlana ayri tasnifi Fihi Ma Fih adh nesir eserinde de
yapmaktadir. Bu eserde biraz daha acik ifadelerle, meleklerin salt akil, hayvanlarin salt sehvet, in-
sanlarin da her ikisi arasinda, hem akil hem de sehvetten olduklarini belirtir. Melekler ve hayvanlar
tekliften muaftirlar. insanlardan da her kimin akli sehvetine galip gelirse, meleklerden daha yiice
olurlar. Her kimin sehveti aklina galip gelirse, hayvanlardan daha asagya diiserler. “Melek bilgiyle
kurtuldu, hayvan ise bilgisizlikle. Insan ise her ikisi arasinda calisip cabalamaktadir.” (A.g.e, 17.
Béliim, s. 30.)

3 Mesnevi 4/1497-1498.
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kazanilan akil, digeri de Allah vergisi akildir. Kazanilan akil ile insan, ailede, top-
lumda, okulda ve benzeri yerlerde, bazen kitaptan ve bazen bir {istaddan &grene-
rek bilgi elde eder. Bu akil, kazamlan bilgi ve sarf edilen gii¢ ve ¢alisma acisin-
dan ve hatta ezberleme yoluyla artabilir ki, onun artmasi ile kazanilan bilgiler de
artar.* Iste insanin giincel hayatta ve fende, bilimde ve sanatta elde ettigi bilgiler,
bu akil sayesindedir. Daha ileride de tekrar déneceg@imiz gibi, bu tahsil ile kazani-
lan akil ayni zamanda ciiz'1 akildir. Bu akhin kaynagi, her ne kadar Mevlana acik
bir dille belirtmese bile, zimnen anlasildigi kadanyla, duyulardir ve tecriibedir.
Diger akil ise, yukarida belirttigimiz gibi, insana Allah’in dogrudan bir vergisidir,
merkezi ve kaynag kalptir, goniildiir.” Buna da kiilli akil diyebiliriz. Ciiz'1 akil,
nihai noktada bilgisini ve feyzini bu kiilli akildan alir.°®

Tekrar bilgi konusuna dénersek, Mevlana, bilgi ve hikmetin, insana neyin
dogru ve vanlis oldugunu ve ona hakikati gdstermek icin elzem oldugunu belir-
tir.” O, Mesnevi’sinin degisik verlerinde farkl bilgi tasnifleri sunar. Ornegin, be-
den bilgisi ve din bilgisi, zahiri bilgi ve batini bilgi, duygu bilgisi ve akil bilgisi veya
gonill bilgisi bunlardan bir kac tanesidir. Ona gore, bu diinyada calismakla ve
uygulama ile elde edilen her tiirlii bilgi beden bilgisidir. Ama insan sadece be-
denden ibaret degildir. Aksine onun ruhu ve génlii vardir. Hatta ‘génle gére be-
den, cevizle kuru iiziim gibidir.’® Adeta goniil, ilahi kaynaga ve maneviyata aci-
lan bir penceredir. Insan kendisini engelleyen duygu perdesini kaldirp ve sekil-
den swyrilip, 6ziinii olusturan bu hakikati gérmeye gayret etmesi gerekir. Aksi
takdirde, Mevlana’'nin dedigi gibi, “bir adam, sakalla, hayayla erkek olsaydi, ke-
cinin de sakali var, tiwyii var; o da adam olurdu. Halbuki o keci, kétii bir kilavuz
olur, kendisine uyanlar1 ancak kasaba ceker gétiiriir.”® Cevher, arazdan ne reh-
berlik alabilir, ne de ihsan. Bu demektir ki, insanin maneviyatimin bedenine kila-
vuz olmasi gerekir. Onun i¢in de maneviyat bilgisi gereKklidir.

Sayet bilgi timden insanda olsaydi ve cehalet yani bilgisizlik tamamen bu-
lunmasaydi, insan yanardi ve varligi kalmazdi. O halde bilgisizlik de gereklidir;
zira onun sayesinde insan varligin stirduirtir. Bilgi de arzu edilir; ¢linkii o, Allah’t
bilmeye bir vasita ve sebeptir. Bu yiizden hem bilgi hem de cehalet birbirine
vardimci ve ayni zamanda birbirine zittirlar. Hemen hemen diger biitiin zitlar da
boyledir. Gece her ne kadar giindiiziin zitt olsa da, ona bir yardimci durumun-
dadir ve giindiizle ayni isi gérmektedir. Boyuna gece olsaydi, hicbir sey goriil-
mezdi ve is de iiretilmezdi. Devaml giindiiz olsaydi, insanin gézii, kafasi ve bey-
ni afallar ve islevlerini yerine getiremezdi. '

Her seyden énce Mevlana'va goére, biitiin bilginin ve hikmetin kaynag Al-
lah’tir. O, her seyi bilendir ve her seye hikmetini takdir edendir. O der ki, “bilgi-
nin hepsinin temeli 6tedir [Allah indindedir] ve harfsiz ve sessiz alemden, harfler

* Mesnevi 4/1960-1963.

5 Mesnevi 4/1964-1965.

6 Mesnevi 5/2586.

7 Mesnevi 6/1753.

8 Mesnevi 5/3342.

? Mesnevi 5/3345-3346.

10 Mevlana, Fihi Ma Fih, 58. Bolim, s. 82.
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ve sesler alemine gocerler.”!! Evrendeki biitiin yaratiklara ve insanlara élciileri ve
durumlarina gore, kendilerine hayatta gereken bilgiyi veren Allah’tir. O’nun
arslana Ggrettigini, ar1 bilemez; arwya 6grettigini de arslan bilemez. Arwya bal
vapmasini, ipekbdcegine ipek tiretmeyi 6greten yine O’dur. Ayni sekilde, insana
ilim verdi ve o ilimle insan ‘vedinci kat semaya kadar biitiin alemi aydnlatt.’'

Burada yeri gelmisken ilim ile marifet, alim (bilgin) ile arif arasindaki ayirima
isaret etmekte fayda var. Mevlana'nin nazarinda, alim liigatteki manasi itibariyle
ariften daha tstiin bir mertebededir. Allah’a alim yani bilen denilir ama arif de-
mek uygun diismez. Zira, arif séziiniin anlami, ‘bilmiyordu ama sonra 6grendi ve
bildi'den ibarettir. Bu nedenle, boyle bir vasif Allah’a atfedilemez. Ancak 6rf ba-
kimindan, arif daha kapsamli ve ileridedir. Ciinkii arif diinyay: bilir ve bildigini
delilsiz ve dogrudan gériisle bilir. Onun icin béyle vasifta bir kisiye arif denir.'
Ayrica, arifin zevki 1s1ginda, alimin bilgileri dirilik bulur ve hosluga erer.'

Mevlana'va gére, insanin en vahim yanilgilarindan bir tanesi, stiretlere, sekil-
lere ve bicimlere, kisacasi zahirde gordiiklerine bagh kalarak duygularindan dteye
gecememesidir. Duygu ehli zahire itibar ettiginden, aklin merkezi konumunda
olan kalbe ve kalbin bilgisine yabanci kalmaktadir. Duygularin ‘resim niteliginde
olan’ suret bilgisi, gdniilden neset eden bilginin ¢cok gerisindedir. Zira génliin bil-
gisi mana doludur ve gériinen esyanin metafizigi boyutundaki hakiki yoniiyle ilgilenir.

Ey sirete tapan! Niceye dek siiret kaygisi? Senin manasiz canin siiretten
kurtulmad: gitti.

Eger insan, siiretle insan olsaydi Ahmed’le Ebu Cehil miisavi olur-
du.

Duvar iistiine yapilan insan resmi de insana benzer. Bak, stret ba-
kimindan nesi eksik?

(0] pcglak resmin yalniz cani noksan. Yiirii o nadir bulunur cevheri
ara.

Bu nedenledir ki, Hz. Peygamber de, ‘Rabbim! Bana esyay1 oldugu gibi gos-
ter; onlar her nasilsa éylece géster’ duaswla bu ince noktanin altini israrla ciz-
mektedir.'® Yani esyanin sadece harici duygulara hitap eden yéniinii degil, onla-
rin Hakk’a bakan gercek yoniinii goster, demektedir. Aksi takdirde, her gériinen
goriindiigii gibi olsaydi, dylesine keskin ve aydinlatici bir goériisiin sahibi Hz.
Peygamber, bu duay1 devamli terenniim etmezdi. "’

Goriildugii gibi, Mevlana burada bilgileri tekrar iki kisma ayirmaktadir. Birin-
cisi, zahiri (exoteric) bilgi ki, duyularin ve duygu ehlinin bilgisidir. Bu bilgi fiziki
alemdeki suretlerin ve sekillerin bilgisidir. Ikincisi ise, batini (esoteric) bilgi ki,
Mevlana buna cogu kez goniil bilgisi demektedir. Bu tamamen manalarin bilgisi-

" Fihi Ma Fih, 41. Bolim, s. 60.
12 Mesnevi 1/ 1009-1013.

13 Fihi Ma Fih, 11. Bolim, s. 18.
' Fihi Ma Fih, 52. Bolim, s. 77.
15 Mesnevi 1/1018-1021.

16 Mesnevi 5/1973.

' Fihi Ma Fih, 1.Bslim, s. 3.
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dir ve hakikidir."® Yine ona gore, zahiri bilgivi tasiyanlar ten ehlidir; batini bilgiyi
taswanlar ise goniil ehlidir. Zahiri olan duyularin bilgisi ten ehline bir yiik iken,
batini olan manalarin bilgisi goniil ehline bir binektir." Daha da énemlisi, duyu-
lar yaniltabileceginden aktaracaklar: bilgiler dogru olmayabilir. Buna karsilik g&-
nil bilgisi yakini bilgi tiirtindendir ve Allah onu ya vahiy yoluyla peygamberlerine
va da ilham yoluyla can dostlarina ikram eder. Bu ikinci sinif bilgiye sahip ol-
mak, kalp ve goniilledir; nihai noktada ne kitaptan ne de defterden okumakla
elde edilir. Goniil ehlinin meclisine ve sohbetine askla girip, orada ‘pismek ve
yanmakla’ ulasilir ve bir candan elde edilir.”” Ancak, her haliikarda Mevlana'ya
gore, Allah’in liitfu, ihsan ve keremi olmadan bu bilgilenme gerceklesmez.?' Bii-
tiin ehl-i dilin bilgiden maksad: ‘Allah’in indindeki bilgidir.’*

Ayrica Mevlana, bir duyunun duygusundan ve duyduklarindan diger duyunun
haberdar olmadigim ve bu nedenle birbirlerini inkar edebileceklerini ifade eder.
Bunu telafi etmenin en emin yolu ise, onun tabiriyle her duyguyu géniilden ¢1-
kan basiret (goriis) suyuyla yikamaktir.® Yani biitiin duyulan génliin emri altina
vermektir. Duyularin her birinin kendine 6zgii islevi oldugunu séyleyen Mevlana,
bir duyudan kendi kapasitesi ve islevi disinda bir vazife istemenin abes oldugunu
beyan eder. Kulaktan bir giizelin yiiziinii gérmek degil sesini isitmek istenir. Ayni
sekilde, buruna, “haydi ey burun, su giizeli gér, desen imkan yok; burunda bu
kabiliyet yoktur.”** Dolayisiyla, her duyu, Allah’in kendisine aslen tahsis ettigi is-
lev ve gorevi yapabilir. Onlarin sadece gorevleri degil, kapasiteleri de sinirhdir.

Yine baska bir yerde Mevlana ayni konuya deginirken, bilgiyi tabiat¢: filozof-
larin bilgisi ve Allah hakimlerinin yani ariflerin bilgisi seklinde ele alir. Tabiat¢i
filozoflar, ona gore, suretlerden bilgiye ulastiklarindan, hakikate inememislerdir.
Ornegin onlar insan1, sadece suretine ve dis goriiniisiine bakarak algiladiklarin-
dan, asil insani insan yapan 6zii gérememislerdir. Bu nedenle onlar insani, za-
man zaman “kiiciik bir alem (microcosm)” olarak telakki etmislerdir. Bu anlayis,
insan1 sahip oldugu akil nedeniyle alemin 6zeti ve suretine ve sekline binaen de
kiiciik gérdiigiinden bir dereceye kadar makuldiir. Ancak insanin hakikati ve ru-
hu, hem her seyi kendinde 6zetlemis ve hem de icinde bulundugu alemi asmis
oldugundan, o hukema-i ilahi'nin dedikleri gibi aslinda “biiyiik bir alemdir
(macrocosm).”” Daha acik bir ifadeyle, filozoflar insana dair bilgiyi sadece,
onun evrenin icindeki konumuna bakarak elde ettiler. Onlar evreni bir agac, in-
sani da o agacin bir meyvesi seklinde algilamislar ve gériiniise bakarak ve tabii
olarak meyvenin agactan dogduguna hitkmetmislerdir. Ama bdyle bir telakki ve
cikarim, Mevlana'ya ve diger irfan ehline gére, viizeyseldir; ciinkii ‘hakikatte

18 Mevlana bu bilgi ayirmini bir ka¢ yerde yapmaktadir. Bkz. Mesnevi 1/565, 1016, 1063-1065,
3443; 2/857-859, 1384, 1978-1982, 2793, 3176; 4/1519.

19 Mesneui 1/3446.

%0 Mesnevi 5/1063-1064.

2! Mesnevi 5/2586.

2 Mesnevi 5/2587.

> Mesnevi 4/2385.

** Mesnevi 4/2388-2392.

> Mesnevi 4/521-523.
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agac, meyveden viicut bulmustur.”?® Evren her seyden énce insan icin varatil-
mustir. Insan olmadan ve onun hakikati bilinmeden, evren anlasilamaz. Bu ne-
denle Mevlana insan i¢in, “surette en kiictik bir alemsin ama hakikatte en biiyiik
alem sensin” demektedir.?’

Ote yandan, insanoglunu diger canlilara iistiin kilan meziyetlerin basinda bil-
ginin geldigi bilinen bir gercektir. Aslinda, her insanin, diger canllara kars: tis-
tiinliigli Allah’in kendisine bir hazine olarak lutfettigi ilim sayesindedir. Bu konu-
yu aciklarken Mevlana, bilginin Hz. Silleyman’in miilkiiniin hatemi oldugunu ve
yine biitiin alemin bir cesetten ibaret olup, ilmin can oldugunu séyler. Insanoglu,
can konumunda olan bu bilgi hazinesi sayesinde, denizlerdeki, daglardaki ve
ovalardaki biitiin mahlukat: emir altina alabilmektedir.*®

Bu baglamda Mevlana'nin gayet manidar olan bir ikazi dikkat ceker. Her
bilgi herkese 6gretilmez. Ehil olmayan ve kétii huylu insanlara ilim ve fen 6g-
retmek, onun ifadesiyle, “yol kesen eskiyanin eline kili¢ vermeye benzer.”*’ As-
linda Mevlana'nin bu tiirden nasihatleri, insanhigin btiyiik bir kesiminin istirap
cektigi, binlerce masumun haksizca ezilip 6ldiiriildiigi gliniimiiz diinyasina adeta
bir ila¢ niteligindedir. Asagidaki dizeler bunlardan sadece bir ka¢ tanesi:

Delinin elinden silahi al da adalet ve sulh, senden razi olsun!

Fakat elinde silaht olur, akli da bulunmazsa bagla elini; yoksa yiiz-
lerce zarar yapar ...

Bilgi, mal, mevki be hiikiim, kotii yaratilish kisilerin elinde fitne-
dir...

Bilgisizlere, gectikleri mevkiin yaptigi fenaligi yiizlerce aslan bir
araya gelse yapamaz!

Bu beyitlerle Mevlana, bilginin giiciine isaret etmekte ve adeta Hz. Peygam-
ber’in “Rabbim, faydasiz bilgiden sana siginirrm” duasini hatirlatmaktadir. Nite-
kim o, Mesnevi’sinin bir cok yerinde bilginin fazileti ve faydalarini, ders yiiklii
hikayeleriyle anlatmaktadir. Bilgi iyi insanlarda oldugu siirece, insanlik ondan ye-
terince istifade eder. “Bilgi” onun nazarinda, “Hz. Sileyman’in miilkiiniin
hatemidir.”*' Baska bir ifadeyle, bilgive sahip olan kisi, ayni Hz. Siileyman pey-
gamber gibi, insanlarin, cinlerin, hayvanlarin ve diger tiim yaratiklarin {istiinde
bir irade gdsterip, onlar1 idare edebilir. Bu bilgi sebebiyledir ki, “denizlerin, dag-
larin, ovalarin mahlukati, insanogluna kars: aciz kalmistir.”** Bu noktay-1 nazar-
dan bakildiginda, biitiin alem bir suret, bilgi de ona hayat veren bir can olarak
goriilir.”

Mevlana, kendisinden 6nceki bircok Islam distiniirii gibi, duyularin bilgi
edinmedeki yetersizligini defalarca vurgulamaktadir. Daha énce de bahsettigimiz
26 Mesnevi 4/524.

7 Mesnevi 4/521.

*% Mesnevi 1/1030-1032.

2 Mesnevi 4/1436.

30 Mesnevi 4/1434-1435;1438, 1441.
3! Mesnevi, 1/1030.

32 Mesnevi 1/1031.

33 Mesnevi 1/1030.
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gibi, ona gore, insani insan yapan bilgi, onu goéniil ehli yapan bilgidir. Bu da ne
gorme, isitme, koklama, dokunma ve tat alma gibi harici duyu organlari ve ne
de vehim ve hayal gibi dahili duyu organlarwyla elde edilebilir. Bunlar, esyanin
hakikatinden oldukca uzakta, gériiniim itibariyle suretleri algilamada yardimci
olan sadece birer alet hiikmiindedirler. Ornegin bir giile bakmakla, gérme du-
yumuz onun sadece imgesini algilar, hakikatini degil. Yine, ayni sekilde, giili
hayal ederken sadece seklini zihnimizde canlandinriz, hakikatinden hala habersi-
ziz. Yahut ta birisi giiliin adini séyledigi zaman, giiliin sifatindan &teye gideme-
yiz. Ancak su da bir gercektir ki, Ibn Arabi ve Mevlana gibi biiyiik Islam diistinir-
lerine gore, alemdeki her sey Allah’in isim ve sifatlarinin bir tecellisidir, yansima-
sidir. Dolayisiyla, her goriinen seyin, o isim ve sifatlar acisindan bir hakikati var-
dir. Iste dnemli olan o hakikate giden bilgiye ulasmaktir. Esyanin gériiniisiine ve
ismine takihp kalmadan, éziine giden yola girmektir. Bunu Mevlana séyle dile
getirir: “Hakikati olmayan bir adi1 hi¢ gérdiin mii? Yahut Kaf ve Lam harflerin-
den giil topladin mi1?”**

Gercek bilgive nasil ulasilabilecegi konusunda, Mevlana bir takim Gneriler
sunmaktadir. O hicbir sekilde, harici bedensel duyularin ve dahili nefse ait duyu-
larin 6nemini inkar etmemektedir. Bu konuda {izerinde 6énemle durdugu nokta,
duyularin ayri ayr1 kendi baslarina islevlerinin basit ve sinirh olmasi ve bunlarla
insanin gériiniisten dteye gecemeyecedi gercegidir. Ona gore, biitiin bu duyular
birbirleriyle siki bir iligki icine girmis, adeta birlesmislerdir ve hepsi ayni asildan
meydana gelmistir.”® Sayet bu duyular, seyr-i siiltikla nefis terbiyesi ve tezkiye-
sinden gecerek, olgunlasmis bir insanin génliiniin emri altina girerse, Mevla-
na’nin tabiriyle, ondan felekler bile ayrilamaz.’® Béyle bir durumda goniil dilerse,
gozleri kiillivat tarafina cevirir veya dilerse ciiz'iyata hapseder. “Bes duyu da
cesmelerdeki liileler, nasil cesmeye tabi ise ayni tarzda gonle tabidir. Onun mu-
radinca ve onun emrine gére is goriir. Goniil ne tarafi isaret ederse bes duyu da
eteklerini toplayip o tarafa gider.”*” Ayrica, duyular birbirlerine yardimer olur ve
birbirlerini kuvvetlendirirler. Ornegin, goziin goriisii, sbz séyleme kabiliyetini ar-
tinr, gézdeki ask da dogrulugu.®® “Kulak hakikate niifuz ederse goz kesilir.”*

Bu baglamda, énemli bir noktaya dikkat cekmek vyararli olacaktir. Mevlana
duyulann, seyr-i stiltktaki terbiye ve tezkiye sonucu, génliin emri altina girmele-
rini, “ayaklarinin bagdan ¢oziilmesi” seklinde yorumluyor. Birinin ayagi ¢ozildu
mii 6biirleri de coziiliir, der. Bu demektir ki, o zamana kadar fiziki diinyaya ade-
ta hapsolmus ve ciiz't nesnelere gémiilmiis bu duyular, génliin emrine girmekle,
hiirriyetlerine kavusup, manevi dleme dogru yénelmislerdir. Onun icin Mevlana,
gonliin emrine ve nuruna girmis bir duyunun, gayba ait seylere asikar olmaya
baslayacagim soylemektedir.* Yine onun tabiriyle, bu duyular adeta “Allah’in

3% Mesnevi 1/3446. Burada Kaf ve Lam Farsca gul kelimesinin iki harfidir.
3% Mesneui 2/3235. Bunlarin kaynag, Kiilli akil veya Ruh olsa gerekir.

36 Mesnevi 2/3249.

37 Mesnevi 1/3565-3567.

3 Mesnevi 2/3238.

39 Mesneui 2/863.

*0 Mesnevi 2/3240-3241.
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vazisinda vayarlar’*' ve “mecazdan da 6te sirlar soylerler.”** Boyle bir goniil de,

Hz. Siilleyman’in miihrii ya da Hz. Musa’'nin asasi gibi, hem bes zahiri duyuyu
hem de bes batini duyuyu kendine memur etmis ve onlar istedigi gibi yonlen-
dirmektedir. * Bu duyularin algilari, her ne kadar ayr1 ayn olsa da, nihai planda
gonil merkezinde birlestiginden, bir biitlinliik ve vahdet arz ederler. Gonliin id-
rakinde hepsi adeta tek bir duyguya doniisiir. Ciiz'1 nitelikte parca parca olan al-
gilar, gonliin tevhidi algisinda birlesir.**

Mevlana biitiin bu duyularin duygularinin, biraz énce de belirttigimiz gibi,
goniil géziiniin yardimiyla birlestirilebilecegini séyler. Bunu da ‘pekmez’ metafo-
ruyla izah etmeye calisir ve der ki: “Pekmez icinde ne kaynatilirsa pekmez lezze-
tini alir. Havug, elma, ayva ve ceviz, pekmezde kaynatilsa hepsinden de pekmez
lezzetini alirsin.”** Burada goniil gdziiniin roliinii hassasiyetle vurgulayan Mevla-
na, insanin nihai noktada bu gézden ibaret oldugunun ve hakiki degerinin de o
goziin gorebilecegi miktarla takdir edildiginin altim cizer.* Bu goniil goziiniin
her halilkarda nurlanmasi gerekir ki, duyularin kesret halindeki duygularini vah-
det icerisinde algilayabilsin. Aksi takdirde, normal duyular esyay1 sadece suret-
lerden ibaret bir madde yigintis1 olarak algilamaya devam ederler. Bu nedenle,
hakiki bilgiden mahrum kalirlar. Ctinkii bilgi, cisimden ve suretten elde edilmez.
Asil onlardan swyrilarak ve hatta ‘terk’ ederek, bilgiye ve bilginin kayna@ Yiice
Varlik’a ulasihr.*’

Burada Mevlana, ayni zamanda suretle mana arasindaki iliskinin niteligini or-
taya koymaktadir. Stiretle mana arasindaki iliski, ses ve séziin diisiince ile olan
iliskisi gibidir. Séz ve ses, diisiinceden meydana gelmektedir. Peki “diisiincenin
denizi nerededir?” yani kaynag nedir? dive Mevlana sorar®® ve hakiki bilginin
kaynaginin Allah oldugunu ifade eder.

Hakiki bilgi, Mevlana’nin nazarinda, Allah’in vasitasiz ve kespsiz, dogrudan
Peygamberler ve veliler gibi seckin insanlara verdigi bilgidir. Bu konuda der ki,
“Allah’tan vasitasiz olarak verilmeyen ilim, gelini siisleyen kadimin ona siirdiigii
renk gibi diri kalmaz, ucup gider.”* Bu nedenle, insana fayda veren ve onu in-
san olarak olgunlastiran bilgi, Hakk’tan gelen, peygamberane bilgidir. Béyle bir
bilgi, insana yiik olmadid: gibi, onu géniil ehli yapar. Diger bir ifadeyle, bedene
tesir eden bilgi, duyularla ve bir takim fikir jimnastikleri ile elde edilen bilgidir ki
goniile hitap etmediginden si1g kalir ve gegicidir. Hatta bu sathi bilgiyi Mevlana,
‘cocuk at1’ diye adlandirmaktadir.®® Onunla sadece belirli bir yere kadar varilabi-
lir. Bu bilgi insana mal olmadigindan onu yari yolda birakir ve sonunda ona, yu-

4 Mesnevi 2/3243.

2 Mesnevi 2/3246.

* Mesnevi 1/3568, 3575-3576.
“ Mesnevi 4/3289.
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karida da ifade ettigimiz gibi, yik olur.”'

Allah’tan vasitasiz gelen bilgiye ulasmanin yollarindan biri, Mevlana’nin na-
zariyesine gore, éncelikle génlii o bilgiye hazirlamaktir. Bu da, tasavvufi tabirle,
nefsi ve kalbi biitiin kétii diistincelerden tamamen arindirip pak ettikten sonra,
beseri vasiflardan soyutlanip, ilahi sifatlarla bezenmekle ve génlii tecelli-i rabba-
niye ayna yapmakla miimkiin olur.

Mevlana gonliin ayna gibi parlatiimasi gerektiginin altini ¢izerken, bundan
neyi kastettigini, gayet manidar bir hikaye ile anlatmaga calisir. Hikayeye gére,
bir padisah, resim sanatinda mahir olduklarim iddia eden bir grup Rum ressam-
lar ile Cinli ressamlar1 imtihan eder. Padisah her iki gruba da karsi karsiya birer
oda tahsis eder. Cinli ressamlara, istekleri dogrultusunda, yiiz cesit boya temin
edilir. Rum ressamlar ise, hic bir sey istemezler; sadece odalarinin kapilarini ka-
payip, duvan parlatmaya ve cildlamaya koyulurlar. Duvari adeta, ‘gok gibi ter-
temiz, saf ve berrak bir hale getirirler.” Cinli ressamlar uzun bir ugrastan sonra,
resimlerini tamamlarlar ve ne kadar giizel bir sanat eseri ortaya koyduk diye se-
vinirler. Padisah, resimlerini degerlendirmek iizere 6énce Cinli ressamlarin odasi-
na girer; yapilan harika resimleri begeni ile seyreder. Sonra da Rum ressamlari-
nin odasina girer ki, duvarin {izerindeki perdeyi goriince sasirir. Ancak, perdeyi
kaldirir kaldirmaz, &biir odada Cin ressamlarimin yaprms olduklar resimlerle na-
kislarin ayna gibi piril piril cilalanmis duvarin {izerine vurdugunu hayretle miisa-
hede eder. Gerisini Mevlana’'nin kendi dilinden aktaralim:

Orada ne varsa burada daha iyi goriindii; resimlerin aksi, ddeta goz
alyordu.

Ogul, Rum ressamlart tasavvuf ehlidir. Onlarin ezberlenecek ders-
leri, kitaplari yoktur.

Ama goniillerini adamakilli cilalamislar, istekten, hirstan, hasislik-
ten ve kinlerden armndirmislardir.

O aynamin sdfligi, berrakligi gonliin vasfidir. Gonle, hadsiz, hesap-
siz suretler aksedebilir.”

Onlar (goniillerini pak edenler), ilmin kabugundaki nakst birakmus-
lar. Ayne’l-yakin bayragini kaldumugslardir.”

Mevlana, kendisinden énce gelen diisiiniirlerden farkh olarak, bilgi ile ask
arasinda bir ilgi kurar. Ona gore, bilgisiz sevgi olmaz. Askin temeli bilgiye daya-
nir. Onun ifadesiyle, sevgi tam bir bilginin neticesinde olur. Noksan bilginin do-
gurdugu ask cansiz ve ruhsuz bir asktir.>* Eksik bilgi, ‘fark ve temyize malik de-
gildir.”> Burada, her ne kadar Mevlana acik bir sekilde séylemese bile, dyle an-
lasiliyor ki Allah’t sevmenin O’nu yeterince bilmekle miimkiin olabilecedi nokta-
sina dikkat cekmektedir. Bu nedenle, Allah sevgisini en iyi tadanlar, O’'nu hak-
kiyla bilen peygamberler ve peygamberlerin yolundan giden insan-1 kamil mer-
tebesine ulasan sahsiyetlerdir.

31 Mesnevi 1/3447.
52 Mesnevi 1/3482-3485.
53 Mesnevi 1/3493.
5% Mesnevi 2/1532-1533.
55 Mesnevi 2/1535.
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Bilgi ile ask arasindaki karsilikli yakin iliskiyi aciklarken Mevlana, insan ile Ib-
lis arasindaki iliskiye ilinti yapar. Ona gore, nice hiinerli ve bilgili insanlar vardir;
ama asktan ve din askindan yoksun olduklarindan onlar, ayni Iblis'in Adem’in
topraktan olan suretini gérdiigti gibi, insanin sadece dis yiiziinii goriirler ve insan
hakkinda biiyiik yanilgiya diiserler.”® Daha da énemlisi, insanin goniil goziinii
acan en dnemli faktérlerden biri, Mevlana'va gore, asktir. Goniil gozii acik ol-
mayan insanlar, ne kadar da hiinerli ve bilgili olursa olsunlar, yine onun tabiriyle,
“sakaldan ve sariktan baska bir sey gérmezler.”*’ Ciinkii onlarin duygu gozii, “su
gecip gidici suretlere diismiis, donup kalmustir.”*® Suretin gerisine gidip, insani
bir biittin olarak gorebilmek icin, duygu gdziintin gonill géziyle nurlanmasi ge-
rekir.” Gontll goziiniin acilmasi da bir ask isidir. Bu yiizden biiyiik bir kararlilikla
Mevlana, “kim géniil goziinden gafilse, zamanenin en tistiin bilgini bile olsa,
ahmaktir, kordiir” der.®

Mevlana'nin iizerinde hassasiyetle durdugu baska bir nokta da, tahkiki bilgi
ile taklidi bilginin birbirinden iyi ayirt edilmesidir. Tahkiki bilgi, akil ve vahiyle
ulasilan gercek bilgidir ve insana her zaman faydalidir. Taklitten elde edilen bilgi
ise, insan1 asagilara ceken ve adeta ona vebal yiikleyen bir bilgidir ve igretidir.
Taklidi bilgi ile yetinmektense, cahil olmak daha iyidir diyen Mevlana, bu bilgiyi
sinegin kanadina benzetirken tahkiki bilgiyi de meleklerin bile tistinde goriir.®'
Bu ayinm, ashnda akil ile duyular arasindaki bir ayirimdir. Akil tahkike, duyular
ise taklide gétiiriir. Duyularla yetinen kimseler, hakiki bilgiyve ulasamazlar; bilir
goriinseler bile, cahildirler.

Bilgi, insam terbiye eden ve onu siisleyen bir hazinedir. Bilgi sayesinde, hay-
vani ve azgin giidiiler térpiilenir ve egitilerek, faydali hale getirilir. Bu énemli
konuya dikkat cekerken ve ayni zamanda bilginin giiciinii vurgularken, Mevlana
“kopek bile, ilim 63renince azginliktan kurtulur, ormanlarda helal hayvanlar av-
lar ve arif olur ve Eshab-1 Kehfe katilir,” der.®

Mevlana, adeta gliniimiiz insanimin manevi yonden nasil kisir déngtiler igin-
de cirpindigim gériirmiis gibi, makam ve mevki ugruna elde edilen bilginin gecici
ve araz oldugunu, belki de bir gosteris icin pesinden gidildigini belirtir. Daha 6n-
ce de isaret ettigimiz gibi, onun nazarinda ve onun gibi bircok goniil ehlinin ka-
tinda asil bilgi goniilleri aydinlatan, hayat veren ve kemale gétiiren bilgidir ki o
cevherdir ve daimidir. Yine Mevlana, gayet net bir ifadeyle ve kendine has meta-
forik tislibuyla, havas ve avama gériinmek icin bilgi tahsil eden kimseleri fareye
benzetir. Bu kimseler, farenin bircok yeri deldigi gibi, bir cok girisim yaparlar ve
belki de istediklerine ulasabilirler; ancak manevi yénden ve géniil cihetiyle ka-
ranhktadirlar. Meslekleri geregi o bilgiyi kullanirlar; miinakasa ve miibahase za-
mani o bilgiden istifade ederler; ancak netice itibariyle bu tiir bir bilgi sdzde ka-
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lan bir bilgi oldugundan, alicist olmazsa dliir gider.*

Bu sozlerden Mevlana'nin insanoglunun hayatini kazanmasi icin ilim tahsili-
ne karst oldugu gibi bir cikarim yapilmasi, hatalidir ve Mevlana'ya adaletsizlik
olur. Boyle bir yorum, her seyden 6nce onun diinya gériistine aykiridir. Burada
onun altini ¢izmek istedigi nokta, bilgilerin de ayni sekilde akil gibi iki tiirlii oldu-
gudur. Bunlardan biri 6ziin ve génliin bilgisi digeri de arazin ve duyularn bilgisi-
dir. Bilimler ve meslekler icin gerekli bilgiler ctiz'1 (tikel) akil ve tecriibe ile elde
edilirken, insani manevi yénden gelistiren ve olgunlastiran ve nihayetinde, ken-
disine diinya ve ebedi saadeti saglayacak, hakikatlerin bilgisidir ve kiilli (tiimel)
akilla dogrudan elde edilir. Onemli olan insanin ciiz'{ bilgilerle yetinmemesi ve
onlan kiilli bilginin nuru icinde eritmesidir. Nitekim bu gériis, Mevlana’'dan énce
vasamus Islam filozoflariin cogunun ve hemen hemen diger biitiin tasavvuf ve
irfan ehlinin {izerinde hem fikir olduklari, kékleri Kur'an ve hadise dayanan bir
ana ilkedir.

Yukarida isaret ettigimiz ciiz'1 akil, Mevlana'nin epistemolojisinde énemli bir
yer isgal eder goriinse bile, kendi basina hiikiim cikaracak bir akil olmadigindan,
devamh 6grenmeye muhtactir. O, fen ve meslek sahiplerinde fenni ve sanat1 6g-
renmeye ve anlamava kabiliyetlidir.** Kendi kendisine bilgi iiretemez; ancak va-
hiy ve kiilli aklin verdigi bilgiler tizerine bir takim eklemeler yapabilir. Zira, daha
dnce de ifade ettigimiz gibi, Mevlana'ya gére biitiin bilgilerin ve sanatlarin kay-
nag! Allah’tir ve onlar1 Peygamberlerine vahiy yoluyla aktarmistir.®® Burada ciiz’l
akil, duyular sayesinde, o bilgileri ve sanatlar: ehillerinden 6grenip uygular; bu-
nun otesinde kendi basina bilgi ve sanat tiretecek bir kapasitesi yoktur.®® Sunu
da belirtmekte fayda vardir: Diisiiniiriimiize gére, “akil, bilgi ve edep 6grenmek
icin gereklidir.”®” Bilgi ve edep ancak akilll kimseden beklenir. Bu demektir ki,
insan akil ile ulastigi bilgi sayesinde ufkunu ve anlayisini gelistirir, edep icinde de
onu, ahlaken olgunlastinr ve miitevazilestirir.

Onun i¢in Mevlana, Mesnevi’sinin baska bir yerinde, bazi insanlarin sahibi
olduklar1 meslek bilgilerinden daha serefli ve daha tistiin bilgi gérmediklerinden,
adeta onunla bobiirlenip kibirlendiklerinden yakinir. Halbuki insan i¢in en énem-
li sey kalptir, candir ve gonildiir. Dolayisiyla, mesleki bilgilerin tstiinde olan
gonliin bilgisine daha cok ehemmiyet vermek gerekir. Zira mesleki bilgilerin co-
gu bedene aittir ve beden, Mevlana nin tabiriyle, ayni mal gibi zamanla eriyip gi-
den bir kardir. Gonlii ihmal eden kimsenin durumu, yine onun deyisiyle, biiyii-
meyen ve gelismeyen cocugun canina benzer. O sekilde kaldig: siirece, cocuk-
luktan kurtulmaz, adam olamaz; yani kemale eremez. ®

Ciiz’1 akil, Mevlana’'min nazarinda, daha ziyade duyularin algiladigi ve gozle-
digi sebeplerle ilgilenir. Haddi zatinda insanin, sebeplerin &tesindeki asil miiseb-
bibi fark etmesi gerekir. Ornegin, yagmurun meydana gelisi, gériiniiste suyun
%3 Mesnevi 2/2425-2440.
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kaynayip buhar haline gelmesi ve sonra havaya cikarak sogumasi neticesindedir.
Sebepleri bilmek her zaman iyidir ve bir cok isi kolaylastirir. Ozellikle hastalikla-
rin teshisinde, sebepler olduk¢a 6nemlidir. Onun i¢in, Mevlana “sebepleri bil-
mek, bilgisizligi giderir” der.®” Ancak sebeplerin bilgisiyle yetinmek, hakikate
perde cekmek demektir. Bu da cehaletin baska bir boyutudur. Dolayiswyla, ciiz’i
akilla ve duyularla sadece bu goriinen sebeplere takilmak, Mevlana'ya gore, ‘co-
cukca ve bilgisizce’ bir harekettir. Bunlar aslinda insani gaflete meylettiren ve
hakikati drten zahirdeki sebeplerdir. Zira, onlar ‘asil miisebbibin yiiziinii gizle-
mekteler.” Bu belki de bir noktaya kadar, icinde yasadigimiz sebepler diinyasinda
normal bir algilayistir; ancak smnirlayicidir. Olaylara, kiilli aklin génle akan nuruy-
la bakilsa, o zaman perdenin gerisindeki Ilahi giic ve gercek sebep hemen fark
edilecektir.”

Iste boyle evrensel bir konumda olan insan da, gériinen sebepleri anma ve
onlara baglanma verine, onlar1 yaratan Yiice Varligi, Allah’t anacak ve O’na
hakkiyla baglanacak; isteyecegini O’ndan isteyecektir. Biitiin bunlarin neticesin-
de de, kendisini ilahi sifatlarla bezeyecek ve beseri plandaki eksikliklerini ilahi
bilgiyle giderecek ve olgulasacaktir. Zaten, Mevlana gibi biyilk géniil mimarlari-
nin diinya goriisiinde bilgiden asil maksat insanin kendisini yok mertebesine in-
direrek, edeb 6lciisiinde azami derecede miitevazilikle, her seyi Hakk’dan bilip
ve her seye yine Hakk goziiyle ve Hakk icin bakmaktir. Bunu hakkiyla ‘yok ol-
mak’ seklinde ifade edersek, daha yerinde olur. Hakkwyla ‘yok olmak’ ise, her
seyden once kendini bilmekle miimkiindiir.”' Zira Hz. Peygamberin buyurdugu
gibi, “kendini bilen Allah’1 bilir.””* Onun icin Mevlana, “ben, kendini bilen ve
gonliinii her zaman yanlistan kurtaran kimselerin kuluyum, kélesiyim” der.”

Mevlana insani olgunlastiran bilgiyi, mahiv (yokluk) bilgisi olarak niteler. Bu
bilginin 6nemini anlatirken de, meshur nahiv (dilbilgisi) alimi ile gemicinin hika-
yesine gonderme vapar. Hikayeye gére, bir nahiv bilgini bir gemiye biner ve
kendini begenmis bir yiiksek eda ile gemiciye, hi¢ nahiv okuyup okumadigini so-
rar. Gemiciden hayir cevabi alinca, kiistah bir tavirla ona, “Yar1 émriin hice git-
ti” der. Bu sdze kizan ve hatta gonlii epey kirllan gemici, edebi geregi cevap
vermez ve susar. Derken ani bir riizgar ve firtinayla gemi sallanmaya baslar.
Gemici, o nahiv bilginine, “Yiizmeyi bilir misin?” diye sorar. Nahivci saskinlik
icinde bilmem diye cevap verince, gemici, “Ey nahiv bilgini, biitiin émriin hice
gitti; clinkii gemi, bu girdapta batacak” der.”* Hemen bu hikayenin akabinde
Mevlana dersini verir: “Iyi bil, burada mahiv bilgisi lazim, nahiv bilgisi degil.
Eger mahiv bilgisini biliyorsan tehlikesizce denize dal!””> Bu yokluk makami
Mevlana icin, insanoglunun erisecedi en yiiksek makamlardan birisidir ki o0 ma-
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kam insani, gerisinde duygu alemini biraktirarak, varlik makamina gétiirtir.”® Zi-
ra, “Hakk’ta yok olus bir cesit mest olustur ve her yok olusun arkasinda bir ken-
dine gelis vardir.””” Ancak boyle bir yokluktan (mahiv) meydana gelen géz, her
zaman asil Varlik’la beraber olup her zaman O’nu gorecedi i¢in, beden gdziiniin
algiladig1 sézde varlik diinyasim adeta yok gérecektir.” Yine bayle bir géz, insani
sadece nakislarla bezenmis balciktan bir suret gérme yerine, ilim ve amelle dolu
bir cevher olarak algilayacaktir.” Zira dyle bir géz, Hz. Peygamber’in hadisinde
ifadesini buldugu gibi, her seye “Allah’in nuruyla bakar” ve goriir.®

Nitekim Mevlana, bir takim stzde din bilginlerini de bu noktay-1 nazardan
elestirir. Zira onlar, neyin helal ve neyin haram oldugunu, neyin caiz olup olma-
digim ve belki de kili kirk yararcasina dinin bircok ayrintili noktalarini bilebilirler.
Ancak, kendi asillarin1 ve mayalarini bilmezler. Aynen bir manifaturacinin kuma-
sin degerini bildigi gibi, onlar da dince nelerin faydali ve faydasiz oldugunu bilir-
ler. Ama kendi degerlerinin ne oldugunu bilmezler.®' Bu serzenislerle Mevlana,
biitiin bu bilgileri bilmek kadar onlar1 bizzat yasamanin da 6énemli olduguna, ke-
male ermenin ve olmanin ancak her ikisiyle miimkiin olacagina dikkat cekmek-
tedir. Bu nedenledir ki, bir takim hiinerlere ve fenlere sahip bir siirii insan, ken-
dilerini bilmedikleri icin, Kur’an’in tabiriyle, akilh gecinseler bile hala “bir sey
bilmezler.”® Ona gére, “bir kimse, sarik ve ciibbe giymekle bilgin olmaz. Bilgin-
lik, insanin 6ziindeki hiiner ve erdemdir.”® O halde, 6nemli olan bilginin amele
intikal etmesidir; insana amelden daha vefal: bir arkadas ve yoldas yoktur.* Ha-
kiki amel ise, kibir elbisesini ¢ikarip, yokluk bilgisiyle gonlii Allah’in nuruna ag-
makla miimkiin olur.*

Diger taraftan, insanin her tiirlii bilgiyi 63renebilecegini ve her isi yapabile-
cegini belirten Mevlana, onun asil yaratihs gayesinin, Kur’an'm ifadesiyle,
Hakk’a ibadet oldugunu tekrar eder. Uzerinde calisilan bir kitaptan elde edilecek
sey ondaki fendir; kitap onun icin okunur. Ancak insan, o fenne itibar etmezse
ve o bilgiye gereken ilgiyi gbstermese, o kitap olsa olsa o insan icin bir yastik
olur. “Fakat ondan maksat yastik olmasi degil, bilgi, irfan, irsat ve fayda-
dir...Insandan maksat ilimdir, dogru yolu bulmaktir.”* Onun icin Mevlana, “in-
sanin a§l<;7rll artirarak onu, Hakk’a ulastirmayan bilgiden beter bir iskence yok-
tur,” der.

Mevlana, 6zellikle génle ait olan yakini bilginin insan1 adeta bir kus gibi yii-
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celere cikaracagm soyler ve bilgiyi ‘siiphe’ ve ‘zan’ acisindan tahlil eder. Her
seyden 6nce, ona gére, bilgiye en yakin olan siiphedir. Kendi ifadesiyle, bilginin
iki kanadi, stiphenin tek kanadi varken, zannin hi¢bir kanad: yoktur. Dolayisiyla
stiphesi olan insan, tek kanatli kus misali, diise kalka yol almaya veya yuvasina
dogru ucmaya cabalar. Belki bazen bir adim bazen de iki adim ilerler; ama yine
de hi¢ ucamayan zandan kat kat tistiindiir. Daha da 6nemlisi, siiphesi olan insan
devamli sorar ve sorgular. “Soru, bilginin yarisidir.”® Ne zamanki insan siiphe-
den kllgt;tuldu ve bilgi sahibi oldu, ayni kus misali ‘dogru yolda emin sekilde ucar
gider.’

Kus semboliinii bagka bir yerde, tekrar ayni konuyu aydinlatmak icin kulla-
nan Mevlana, zanla hareket eden insanin yakini bilgiye ulasmasinin ¢ok zor ol-
dugunu belirtir. Hatta o, ‘behey asagihk adam, bu sendeki zan, ne acayip zan ki
yakin bahgesinde hi¢c ugmuyor’® diyerek hayiflanir. Zannin aksine, stiphenin ga-
yet miispet bir olgu oldugunu ve siiphesi olan insanin da arastirmaya daha cok
meyilli ve yakini bilgiye daha susamis oldugunu beyan eder. “Siiphe arttikca ya-
kine ulasmak icin [insan] daha ziyade ¢irpinir, kol kanat acar, ugmaya cahsir..”!

“Bilginin iki kanadi vardir; siipheninse tek. Zan noksandir, u¢maz.
Tek kanatli kus, ¢cabucak bays asag diiser. Sonra u¢maya ¢alisir ama
va iki adimlik bir yer asabilir, ya birazcik daha fazla.

Stiphe kusu diise kalka timit yuvasina tek kanatla u¢maya savasir.
Fakat siipheden kurtuldu da bilgi sahibi oldu mu tek kanatli kus, iki
kanatl kesilir. Kanatlarini agar.

Ondan Sonra yiiziisti, egri biigrii degil, dogru yolda giizelce ugar
gider.”

Buraya kadar ortaya koymaya calistigimiz, Mevlana’'nin bilgiye ve bilginin
derecelerine dair goriislerinin bir 6zetidir. Her ne kadar, diger eserlerinden de
zaman zaman istifade etsek bile, temelde Mesneuvi’sine dayanarak bu konuyu ele
aldik. Tabii ki béyle kisa caph bir makalede, bu konuyu, biitiin ayrintilanyla tar-
tismak miimkiin degildir. Bununla birlikte, Mevlana iizerine calisan ve yazan di-
ger arastirmacilarin da defalarca beyan ettikleri gibi, sadece bilgi konusunun de-
gil, hemen hemen diger biitiin felsefi, kelami ve tasavvufi kavramlarin ve konula-
rin, Mesnevi’sinde ‘sada sola veya oraya buraya’ serpistirilerek ve sanki birbirle-
riyle iliskisi yokmus gibi islendigi goriliir. Ancak, bu arastirmamizda da gériildi-
gt gibi, durum hi¢ de dyle degildir. Bilgi konusunda, mana yiiklii veciz beyitleriy-
le bize sundugu biitiin fikirler, onun engin diinya goriisiinden siiziilen ve birbirle-
riyle oldukca tutarhlik arz eden metafizik diisiincesinin birer tirtintidiir. Klasik Is-
lam Tasavvufu’'nun epistemolojisinde yaygin olan ve 6zii yine Kur’an’a dayanan,
“ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin” seklinde tekamiil eden ii¢ de-
receli bilgiyi, Mevlana kendine &zgii tisltibuyla bizlere aktarmaktadir. Siiphesiz
onun gayesi, bir bilgi teorisi gelistirmek degildir. Veyahut, her ne kadar baz: filo-
zoflara cevap niteliginde ima ile veya sade dille bir takim mesajlar génderse bile,
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onun amaci bilgiyi felsefi bir problem olarak tartismak degildir. Aksine bilgiye
muhatap olan tek mahluk insana, diger Islam diistintirlerinin cogunun yaptig: gi-
bi, hem bu diinyada hem de ebedi adlemde saadete gétiirecek bilginin mahiyetini
onun anlayabilecegi bir anlatimla sunmaktir. Ancak bu sunus, anlayabildigimiz
kadarwyla, en az {i¢ noktada énem arz etmektedir:

Birincisi, her ne kadar bilgi konusunda séyledikleri, tasavvufi cercevede go-
ziikse bile, kullandi@i kozmolojik ve epistemolojik kavramlar —&zellikle akil ve de-
receleri konusunda- icinde yasadig: felsefi geleneg@in birer iirlinleridir. Ayni za-
manda onun vahiy ve ilham konusundaki fikirleri de, klasik Kelam'in yine onun
dzglin tislibuyla bir sunusudur. Dolayisiyla, onun bilgiye dair, hem tasavvufi hem
felsefi ve hem de kelami diisiinceleri, adeta gelenek disi bir tavirla ve onun gé-
niil gézii'yle yeniden algilanmis ve okuyucuca sunulmustur. Zira ona gére, gén-
liin ayr1 bes duyusu vardir ve iki de penceresi, biri bu diinyaya acilmakta, &biirii
de metafizik diinyaya.”

Ikincisi, ona gore hakiki bilgi bir hayat ve canlilik oldugundan o, bilginin ku-
ru éneminden ziyade, insani basit seviyeden en ulvi makama eristiren yéniine
agirlik verir. Insan, bu fiziksel diinyada, ancak bilgiyi icsellestirip, hayatinin vaz-
gecilmez bir olgusu yaptig: siirece hakiki insan olabilecektir.” iste burada Mevla-
na, Islam Messai filozoflarinin Aristo’dan alip gelistirdikleri, insan nefsinin olgun-
lasma siirecinde gecirdigi evreleri, adeta bilgiye tatbik eder.

“Ben cemadattandim... oldiim, yetisip gelisen bir varlik, nebat oldum.
Nebatken 6ldiim, hayvan suretinde zuhur ettim.
Hayvanliktan da gegtim, hayvanken de dldiim de insan oldum.
Artik 6liip de yok olmaktan ne korkayim? "

Insan nefsinin, psikolojik mertebelerden gecerek kemale dogru yiicelmesi,
zahiri ve batini duyularla algilanan suretlerden swyrilip manalara dogru ilerleme-
siyle paralellik arz eder. Bu bir bakima, Mevlana'nin noktay-1 nazarindan, yuka-
rda soziinii ettigimiz hakiki bilgiye ulasma mertebeleri ki, duyma (sense
perception), yakinen bilme (certitude by direct vision) ve bizzat yasama (self-
experience) ile ic ice gelisir ve olgunlasir.

Uctincii nokta ve belki de en énemlisi, Mevlana'nin bilgi ile ask arasinda
kurdugu karsihkh iliskidir. Ona gére, evrenin yaratilis nedeni ‘ask’ ve ‘muhab-
bet’tir. Fakat bu esrarengiz noktaya ancak ask ve bilgiyle ulasilabilir. Askin dere-
cesi, sayet 6lgmek miimkiinse, ona zemin ve temel olan bilgiyle Slctilebilir. Bu
nedenledir ki Peygamberler ve géniil erleri marifetullah’taki vukifiyetleri nede-
niyle, Allah’t en ¢ok seven kimselerdir. Sonra da onlar: takip eden ve ilmini ask
ile aksiyona aktarmis ve kendilerine hayat yapmis kamil insanlardir. Bu tigtincii-
si, yani Mevlana'da ask ile bilgi arasindaki iliski, basl basina incelenmesi gere-
ken derin bir konudur.
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