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OzZET

ibn Seb’in dogu ve bati felsefe gelenekleriyle tasavvuf disiincelerini
harmanlayip “el-vahdetl’l-mutlaka” ismini verdigi bir sistem kurmustur. Bu
sistem, ibn Meserre tarafindan temelleri atilan Endiiliis tasavvuf felsefesinin son
halkasini olusturur. Seyhii’lHisrak Siihreverdi-i Maktil ve Seyh-i Ekber ibn(y’l-Arabi
tarafindan gelistirilen felsefi tasavvufun son miistakil temsilcisi olan ibn Seb’in,
kendisinden énceki din alimleri ve filozoflara yonelttigi tenkitlerde bazen insaf
sinirlarini asmistir. Safilere daha yakin bir yaklasim gostererek, ameli tasavvufa
blyuk bir 5nem atfetmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Seb’in, el-Vahdeti'l-Mutlaka, Tasavwuf Felsefesi,
Rahmet, Tovbe, Zikir.

ABSTRACT

Abd al-Haq Ibn Sab’in and His Views on Sufism

Ibn Sab'in established a system named “al-wahdat al-mutlaka” (absolute
unity) by combining eastern and western philosophical traditions with mystical
thoughts. This system is the last ring of Andalusian mystical philosophy laid by
Ibn Masarra. Being last independent representative of philosophical mysticism
developed by Shaykh al-Ishraq Suhrawardi al-Maqtul and Shaykh al-Akbar lbn al-
Arabi, lbn Sab’in, sometimes exceeded the limits of mercy by criticizing his
predecessor philosophers and religious scholars. Showing a closer approach to
the Sufis, he attributed great importance to practical Sufism.

Key Words: Ibn Sab'in, al-Wahdat al-Mutlaka, Philosophical Mysticism, Mercy,
Repentance, Remembrance.

GIRIS

islam tasavvuf diisiincesi sade ziihd hayatindan sistematik tasavvuf anla-
yisina gectigi dénemde bir taraftan kurumlasma sirecine girmis, diger taraftan
felsefe ile yakindan ilgilenmeye baslamistir. SGfilerin yasadigl tecrlbe ile ilgili
olarak fikih, kelam ve felsefenin diliyle yaziya déktugl bu dusincelerin ilk or-
neklerinin goraldagu l-IV/IX-X. ylzylllarda bircok tasavvufi anlayis ortaya cik-
mistir.  Bu baglamda Haris el-Muhasibi (6.243/857), Zunnin Misri
(6.245/859), Bayezid Bistami (6.261/874), Hamd(in Kassar (6.271/884), Ebu

Said Harraz (6.277/890), Sehl b. Abdullah Tisteri (6.283/896), Clineyd Bag-
dadi (6.297/909), Ebu'l-Abbas Seyyari (6.342/953) ve Ebu Abdullah Muham-
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med b. Hafif (6.371/981)’in tasavvufun makam ve hélleri ile ilgili dustnceleri
zikredilebilir. Onlarin yasadiklari tecriibeleri séze dokup ilk defa dile getirdikleri
tasavvuf nazariyeleri sonraki dénemlerde bir mektep hlviyetine burinmustur.
Bununla birlikte sGfl olmalarina ragmen hakim/filozof olarak anilan arifler de
vardir. Bu s(fi mitefekkirlerden her biri dogu ve bati felsefesine hakim olup is-
lam kultirayle bunlar yogurarak yeni ve kendilerine has orijinal fikirler gelistir-
mistir. Her ne kadar filozoflarin dislincelerine getirdikleri yorum ve yaptiklar
tenkitlerle filozof unvanini hak etmis olsalar da, bunlarin yetisme tarzlar dikka-
te alindiginda asll itibariyle sGfi kimlikleri 6éne cikmistir. Horasan’da Hakim
Tirmizi (6.320/932), Endiiliis’te Muhammed ibn Meserre (6.319/931) bunlarin
onculeridir. Onlarin fikirleriyle beslenen tasavvuf duslincesi SUhreverdi-i Mak-
tll (6.587/1191), ibni'l-Arabi (6.638/1240) ve ibn Seb'in (6.669/1270) ile
yepyeni bir boyut kazanmistir.

islam tasavvuf disiincesinin VII/XII. yiizyildaki 6nemli temsilcilerinden biri
olan ibn Seb’in hakkinda insanlarin diisiinceleri itidalden uzaktir. Bir kismi onu
ilhad ve zindiklikla suclayip tekfir ederken, bir kismi da tasavvuf makamlarini
ve héllerini bizzat yasamis bir arif olarak gérmuslerdir. Her iki taraf da kendi
dustncelerini desteklemek agisindan farkl ve inanilmaz yorumlar getirmistir.
Aleyhindeki soézler onun varlik duslncesine sert tenkitler yoneltirken, lehinde
olanlar sGff kimligine vurgu yapmaktadir. Bu iki asiri yaklasim tarzi onunla ilgili
spekulasyonlari kériklemistir.

ibn Seb’in ile ilgili yapilan calismalarda tasavvufi diisiincesi hakkinda ye-
terli bilginin olmayisi, dislnceleri sebebiyle zindik ve mulhid olarak itham edilip
kitaplarina ve disuncelerine karsi savas ac¢llmasi kendisine mesafeli durulma-
sina yol agmistir. Bu ylzden bu calismada onun hayati ve tasavvufi distiincesi-
nin kaynaklari hakkinda bilgi verilip Allah’a ulasmada en ¢ok etkisini gordugi
ve hala gizemini koruyan tasavvufi dislincelerinin anlasiimasina katki sagla-
masl baglaminda rahmet, tovbe ve zikir konularina yaklasimi (izerinde durula-
caktir.

1. ibn Seb’in’in Hayati (614-669/1217-1270)

Endulis’e hakim olan Muvahhidlerin siyasi ve askeri ydonden zayiflayip
609/1212’de Kastilya krali VIII. Aifonso’nun énciliglinde blyuk bir Hacli ordu-
suyla yapilan Ukab (Las Navas de Tolosa) savasinda aldig agir yenilgi, MislU-
manlarin kendilerine giveni kaybetmesine sebep olmustur. 500 yil énce Tark
b. Ziyad komutasindaki Musliman fatihler tarafindan fethedilen bazi sehirler
elden ¢ikmaya baslamistir. Bu durum, Endulis’iin hem askeri ve idari hayatini
hem de dini, tasavvufi ve felsefi hayatini olumsuz etkilemistir.

Béyle bir ddnemde Miirsiye yakinlarindaki Rakita’da dogan ibn Seb’in
(614/1217),1 ilkégrenimini Mdursiye’de yapmistir. Endulis’'te kaldigi yillarda

! Lisaniddin ibni’l-Hatib, el-ihata fi Ahbari Girnata, tahkik: Muhammed Abdullah ‘Inan, Kahire
1397/1977, c. IV, s. 31; Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni Endellsi’r-
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Kur’an ve hadis tahsilinin yani sira Maliki fikhi, Arapga, dil ve edebiyat tahsil
etmistir.2 Esari kelami ile birlikte mantik ve felsefe okumustur. Endills’te se-
yahat ederek isimlerini bilmedigimiz bircok ilim adamindan ve mesayihten isti-
fade edip3 tip ve simya4 ile esma ve hurdf ilimlerini égrenmigtir.5

ibn Seb’in'in tam adi Ebu Muhammed Kutbuddin Abdilhak b. ibrahim b.
Muhammed b. Nasr b. Muhammed el-Akki el-Gafiki el-Miirsi er-Rakati’dir.® ibn
Seb’in yazilarinda kendisini ebced hesabi ile ibn Seb’in’e, yani “yetmisin og-
lu"na karsilik gelen “ibn 0” ve “ibn Dara” semboliiyle takdim etmistir. Bu sem-
bol, Magrib tasavvuf geleneginde 70 rakamina tekablil etmektedir. Bu ylizden
ibn Dara ve ibn Seb’in isimleriyle tamnmls,’ur.7 Endulus'te ilim tahsil ettigi hoca-
lar konusunda kaynaklarda yeterli bilgi olmadigindan ve hocalari arasinda gos-
terilen bazi sahislar daha o dogmadan vefat ettiginden onlarla ancak kitaplari
vasitastyla bir bag kurulmustur. Nitekim 614/1217’de dogan ibn Seb’in’in ho-
calar arasinda zikredilen ve ibnii’'l-Mer’e olarak bilinen Ebu ishak b. Dehhak
(6.611/1214-1215) ile Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Yusuf el-Kuresi el-Bani
(6.622/1225) ve Ebu’l-Hasen el-Harrani (6.538/1143)'den bizzat ilim tahsil
etmesi mimkin olmamakla birlikte onlarin eserlerinden faydalandigl igin boyle
bir hoca talebe iliskisi sz konusu olmus,tur.8

ibn Seb’in tefsir, hadis, fikih gibi ilimleri tahsil etmekle birlikte kelamcilig
agir basan bir din alimi olan ibn Dehhak’in eserlerini inceledikten sonra tasav-
vufla ilgilenmeye bas,lam@tlr.9 Ancak onun ‘ilmu’l-hurif ve’l-esma ile havassin
mertebeleri konularinda Ustln bilgilere sahip olan el-Bini ve Ebu’l-Hasen el-
Harrani’'nin dustncelerinin etkisinde kalarak tasavvufi hayati sectigini sOyleye-
biliriz."?

Savundugu felsefi ve tasavvufi dlsincelerden dolayl Mirsiye’deki alimlerin
tepkisini ceken ibn Seb’in, ddneminin siyasi ve sosyal sartlarinin da bir sonucu
olarak 640/1242’de Endulls’ten ayriip Magrib’e gitmistir. Birlikte geldigi bir
grup 6grencisiyle Sebte’ye yerleserek irsad faaliyetlerine baslamistir. Tasavvufi

—_ —

Ratib, tahkik: ihsan Abbas, Beyrut 1968, c. Il, s. 196; Zehebi, Tarihu’lislam, tahkik: Omer
Abdisselam Tem(ri, 3. baski Beyrut 1415/1994, c. XXX, s. 28; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
Kahire 1994, c. Xlll, s. 291; Takiyyiddin Muhammed b. Ahmed el-Fasi, el-lkdi’s-Semin fi Tarihi’l-
Beledi’l-Emin, Kahire 1966, c. lll, s. 302.

2 ibnii'l-Hatib, el-ihéta, c. IV, s. 31-32; Makkari, Nefhu't-Tib, c. Il, s. 202.
3 Makkari, Nefhu’t-Tib, c. II, s. 202.

4 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,, c. Xlll, s. 291; ibn Sakir el-Ktlbi, Fevati’l-Vefayat, Beyrut 1973,
c.l,s.247.

3 el-Fasi, el-Akdl’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, c. lll, s. 393; Ebu’l-Vefa e]—GanTmT et—TeftezénT, ibn
Seb’in ve Felsefetlihi’s-Sifiyye, Beyrut 1973, s. 36-37; Ilhan Kutluer, “lbn Seb’in”, DIA, c. XX, s.
308.

6 Kiinyesi Ebu Muhammed'dir. Doguda kendisine Kutbuddin lakabi verilmistir. ibnii’l-Hatib, el-ihata,
c. IV, s. 31; Makkari, Nefhu’t-Tib, c. I, s. 196.

7 Makkari, Nefhu't-Tib, c. ll, s. 196; Adolophe Faure, “lbn Sab’in”, El, Leiden 1971, c. lll, s. 921.
8 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetiihii’s-Sdfiyye, s. 37-40.

? ibnii’l-Hatib, ekihata, c. IV, s. 33.

10 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetlihii’s-Sifiyye, s. 39, 41.
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dustncelerini ve felsefesini cevresindekilere aktarmlstlr.“

ibn Seb’in tasavvufl diisiincelerini acikladigl zaviyesinde zahidane yasay!-
siyla halkin teveccuhiunu kazanmistir. Bu durum kisa zamanda séhretinin
Sebte sehrinin sinirlarini asmasini saglamistir. Sicilya Krali Il. Frederick’in islam
filozoflarina yonelttigi felsefi sorulara “eI-Ecvibet(J’s-Slklliyye”12 adli eseriyle
verdigi basaril cevaplar13 Sebte’de blyuk bir yanki bulmustur. Bununla birlikte
kiskang ve mutaassip Maliki fakihleri cevaplarinda yer alan felsefi diistincele-
rinden dolayl onu tekfir ederek Endulus’tekine benzer bir kampanya baslatip
Sebte’den kovmanin yollarini aramislardir. Felsefeye mesafeli duran ve siyasi
otoritesi zayiflayan hamisi konumundaki Sebte valisi ibn Halas da, ulemanin
baskisina dayanamayip ibn Seb’in’i sehirden uzaklastirmak zorunda kalmistir.
Bunun Uzerine 646/1248’de Sebte’den ayrilip Bicaye'ye giden seyh, irsad faa-
liyetlerini orada surdurmustur. Sehre olumsuz séhreti kendisinden énce geldi-
ginden burada da ulemanin tepkisiyle karsilasmistir. ibn Seb’in, Ebu Medyen'in
sUff yolunu benimsemis olan Unli 6grencisi Ebu’l-Hasan es-Susteri
(6.667/1269) ile burada tanisip dost olmustur.14 Eserlerinde kullandigl remiz
ve Usllp yuzinden Endilis’te baslayan ulemanin tekfirle suglamasi Magrib’te
de devam etmistir. Nitekim Tunus’ta ulemanin seyhi konumundaki isbiliyye
asilli Ebu Bekir b. Halil es-Sekini, zindiklikla itham ederek ona karsi sert bir
hiicum baslatmistir."

Kendisine karsi surdlrilen bu yildirma ve sindirme politikalar Bicaye'de
uzun siire kalmasini imkansiz hale getirmesine ragmen ibn Seb’in’in Magrib’te
gegirdigi slire, hayatinin en verimli dénemi olmustur. Zira el-Ecvibetli’s-Sikilliyye
ve Bliddii'l-Arif basta olmak (izere eserlerinden bircogunu burada yazip kendi
adina nispet edilen tarikatini yayarak miintesiplerini artlrmls,tlr.16 Buddu’l-arif'te

i ibni’I-Hatib, elihata, c. IV, s. 32. Eserlerinin birgogunu yazdigl Sebte’de zengin ve soylu bir kadin-
la evlenmistir. Hanimi onun irsad faaliyetlerini daha rahat sirdirebilmesi igin evinin yakininda bir
zaviye yaptirmistir. er-Riséletli’n-Nasiha adli eserini ithaf ettigi ve 666/1267-1268'de Magrib’te
élen oglu Muhammed, ibn Seb’in’in bu hanimindan dogmustur. Abdurrahman Bedevi, Resailii ibn
Seb’in, Kahire 1956, Giris kismi s. 2; Kutluer, “ibn Seb’in”, DIA, c. XX, s. 307.

Bu eser, Serafeddin Yaltkaya tarafindan énce Tiirkge'ye gevrilmis (istanbul 1934), daha sonra
Arapca olarak nesredilmistir (Beyrut 1941).

14/2009 13 Bedevi, Resailii Ibn Seb’in, Giris kismi s. 2-3. Bu cevaplardan hoslanan Il. Frederick, kendisine
yUklu miktarda hediye gondermisse de Ibn Seb’in, bu isi hasbi olarak yaptigini sdyleyerek hediye-
leri geri gondermistir. Sicilya Kral’'nin hediyelerini almasi konusunda israr edenlere: “Ben bu so-
rulari sirf Allah rizasi ve islam immetine yardim etmek icin cevaplandiriyorum” demis, sonra da
su ayeti okumustur: “Ben sizden buna karsilik akrabalik sevgisinden baska bir lcret istemiyo-
rum” (SGra suresi 42/23). Sicilya Krali sorulari gonderdiginde de bircok hediye gondermis, fakat
ibn Seb’in onlari da kabul etmemistir. Cevaplar kendisine ulastiginda birincisinden daha ok he-
diye gondermesine ragmen onlari da reddetmistir.

M=

ibnii’I-Hatib, el-ihta, c. IV, s. 32, 35. Ayni zamanda sair olan Ebu'l-Hasen es-Susteri ve islam ale-
mindeki etkileri hakkinda bkz: Ali Sami en-Nessar, "Ebu'l-Hasen es-Susteri es-Sfi el-Endellsi ez-
Zecal ve Eseriihii fi'l-Alemi'-islami", Mecelleti'l-Ma'hedii'l-Misri Li'd-Dirdsati'l-islamiyyeti, sene: 1,
sayl: 1, 1953 Madrid, s. 129-160.

15 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetlihii’s-Sifiyye, s. 46-47.

16 Anna Ayse Akasoy, "lbn Sab'in's Sicillian Questions: The Text, Its Sources and Their Histori'cal
Context", AI—Qantqra, volume: XXIX, No: 1, enero-junio 2008 Madrid (Espana), s. 118. lbn
Seb’in'in Blddd’l-Arif adli eserini heniiz on bes yasindayken yazdig) seklindeki rivayeti (Makkari,
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el-Ecvibetii’s-Sikiliyye adli eserinden sz eden ibn Seb'in’in bu ifadesi Buddu’l-
arif’in bu eserden sonra yazildigini géstermektedir.17

Ulemanin taassubu yiizinden doguya dogru gitmeye karar veren ibn
Seb'in, 648/1250'de Kahire'ye gitmek lizere Bicaye’den ayrilmistir. Misir’a yer-
lesmeyi planlayip yola ¢iktiysa da Magrib fakihlerinin Kahire'ye elgiler génderip
onunla ilgili olumsuz distincelerini Misir ulemasina bildirmesi ytzinden bu du-
suincesinden birka¢ yil icinde vazge¢cmek zorunda kalm|§tlr.18 ibn Seb’in’in ta-
savvuf anlayisi Endilis ve Magrib'te oldugu gibi Misir'da da tepkiyle karsilan-
mistir. Ozellikle felsefeye diisman ulemanin, eserlerinde ileri siirdigi fikirlerin-
den dolayl onu zindiklik ve ilhadla, Sillik ve Fatimilerin s6zlerini nakletmekle,
Ehl-i Beyt’e taassup derecesinde baglilikla itham etmesi ibn Seb’in’i Misir'da da
barinamaz hale getirmistir. Hele Fatimilere karsi savasan Selahaddin
Eyylbi’den sonraki Misir'da Siilere ve onlara yakinlk duyanlara karsi sert bir
mucadele verildiginden isi hayli zorla§m|§t|r.19 Buna ilaveten hakkindaki sdylen-
tilerin artmasi ve fikirlerine karsi bir reddiye yazan Kutbuddin el-Kastalani’nin
sert tutumu doért yil kadar Kahire’de kalan ibn Seb’in’in 652/1254'te sehri
terkedip iltica edip yerlesmeye en uygun yer olarak nitelendirdigi son ikamet-
gahi olan Mekke’ye gitmesiyle neticelenmis,tir.20

EndulUs’te baslayip Mekke'de karar kilan hayat basamaklari kendisine bu-
yik bir tecriibe kazandiran ibn Seb’in, Mekke'ye geldigi sirada Mekke Serifi
olan ve Yemen Sultani ile yaptigl bir savasta basindan yaralanan Ebu Nimey
Muhammed b. Ebu Sa’d'i tedavi etmistir. Bu olaydan sonra gerceklesen Mekke
Serifi ile aralarindaki yakin iliskiler, Ebu Nimey’in onun bir miridi oldugu sek-
linde anlasiimis ve halk arasindaki itibarinin artmasini saglam@tlr.21

Mekke'de sakin ve huzurlu bir hayat siiren ibn Seb’in, bazi dénemlerde
Mekke’'nin hareketli ortamindan uzaklasip Hz. Muhammed (sav)’e ilk vahyin
geldigi Hira magarasinda inzivaya cekilerek tasavvufi riyazat usdlleri ile ruhunu
arindirmistir. Bu durum onun Mekke’deki irsad faaliyetlerini aktif bir sekilde
surdirmesini engellememistir. Tasavvufi dustncelerini anlattigl sohbetlerinde
O68renci sayisi slrekli cogalmis, irsad faaliyetine katilan Mekkeliler sézlerine
deger vermisler ve kalpleri aydinlatan sohbetlerinden istifade etmislerdir. Eser-
lerinden bir kismini burada yazan ibn Seb’in,> Hac mevsiminde Mekke'ye disa-

—_ —
c. Il, Nefhu't-Tib, s. 403) seyhin buyUkluglne vurgu igin miridleri tarafindan séylenmis bir s6z ola-
rak kabul etrpek daha isabetli olur. Glinkii 28-30 yaslarinda Sicilya Kralina yazdigl cevaplar ve
ona Buddu'l-Arifte yaptigl atif (s.157) bu eserin daha 6nce yazilmasini imkansiz kilmaktadir.

17 ibn Seb'in, Buddi'l-Arif, s. 157; Vincent J. Cornell, "The Way of the Axial Intellect: The Islamic
Hermetism of Ibn Sab'in", Journal of The Muhyiddin Ibn 'Arabi Society, 1997/8 Oxford-Berkeley-
Madrid, sayi: 22, s.44.

18 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetiihii’s-Sifiyye, s. 48; Kutluer, “ibn Seb’in”, DIA, c. XX, s. 307.
19 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetlihii’s-Sifiyye, s. 51-52.

20 ibnir'l-Hatib, el-inata, c. IV, s. 32: Makkari, Nefhu't-Tib, c. II, s. 202.

2 ibnik-Hatib, el-inata, c. IV, s. 282; Makkari, Nefau’t-Tib, c. II, s. 202.

2 ibnirl-Hatib, el-ihata, c. IV, s. 32.
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ridan gelen hacilarla birlikte her yil hac yapm|§.,23 alimlerle tanisip ilmi sohbet-
lerde bulunmustur. Nitekim dénemin 6nde gelen alimlerinden Safiyliddin el-
Hindi de 666/1267 'deki Hac mevsiminde onun felsefi sohbetlerde bulundugu
alimlerden biridir. Bir keresinde ona dustncelerinden dolayr Mekke’de kalma-
sinin sakincall oldugunu sdyleyince, el-Hindi kendisinin savundugu bdyle du-
stincelerle nasil burada kalabildigini sormak durumunda kalmistir.®* Yine mua-
sir ve Mekke'de ikamet eden sifi Necmeddin b. israil kendisine yazdig bir
mektupla giizel bir kaside géndermis, ibn Seb'in halinin onun mertebesinden
daha ylksek oldugunun aciga ¢cikmasindan cekindigi icin cevap yazmaktan ka-
cinmistir.”

Omriinin sonlarina dogru séhreti iyice artinca, disiincelerine tahammiil
edemeyip ondan uzaklasmanin yollarini arayan Mekke’'nin mutaassip ulema
grubu, Endiliis, Magrib ve Misir'da oldugu gibi ibn Seb’in’i sert bir sekilde ten-
kit ederek hi¢c de yabancisi olmadigl zindiklikla itham etmistir. Onlar, Hac
menasikiyle alay ettigi, nibulvvet iddiasinda bulundugu ve simya ile ugrasip in-
sanlar kandirdig) gerekgesiyle Allah’in rahmetinden ve Resiliniin sefkatinden
uzaklastigini yayip kendisine karsi tavir almlslardlr.26 Ancak ibn Seb’in, bu tavir-
lar karsisinda huzursuz olsa da galkantili émrinln geri kalan kismini yine de
Mekke’de tamamlamak zorunda kalmlgtlr.27 Hareketli ve verimli bir 6mur sar-
dukten sonra 6 Sevval 669/30 mayis 1270 Persembe giunu Mekke'de vefat
etmistir.”®

Biylkli kiicUkli bircok eser birakan ibn Seb’in, bunlarin bir kismini bizzat

2 Makkari, Nefhu’t-Tib, c. II, s. 202.
2 Makkari, Nefhu't-Tib, c. I, s. 204; et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetiihi’s-Safiyye, s. 53-54.
3 Makkari, Nefhu't-Tib, c. I, s. 204.

26 ibnii’l-Hatib, el-ihata, c. IV, s. 33; Makkari, Nefhu't-Tib, c. II, s. 203-204; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, c. XIll, s. 291.

2 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetlihii’s-Sifiyye, s. 59.

23 ibnii'l-Hatib, el-ihata, c. IV, s. 38; Makkari, Nefhu't-Tib, c. II, s. 204. Bazi eserlerde farkl vefat ta-
rihleri verilse de ellibes yasinda vefati konusunda genel bir mutabakat vardir. el-Kitibi
668/1269'da ellibes yasinda vefat ettigini belirtir. Fevati'l-Vefayat, c. |, s. 247. ibn Kesir, ayni yil
Sevval ayinin 28’inde, Sa'rani ise 667/1268'de vefat ettigini belirtir. el-Bidaye ve’'n-Nihaye, c.
X, s. 291. et-Tabakati’l-Kiibra (Veliler Ansiklopedisi), ceviren: Abdulkadir Akgicek, istanbul
1986, c. I-l, s. 760. Ancak 6lim sekliyle ilgili verilen bilgiler farklidir. Bazi rivayetler intihar ettigini
kabul etmektedir. Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayat, ‘i/dad: Muhammed Yusuf Necm, 3. baski Vespaden
1982, c. XVIll, s. 61. Bir kismi zehirlenerek 6ldirildigini iddia etmektedir. Kutlibi, Fevatd’l-
Vefayat, c. |, s. 517. Ancak onun konumundaki birinin intihar etmesini dislinmek sadece muta-
assip rakiplerinin isini kolaylastirir. Onlara gére ibn Seb’in eger bdyle yaptiysa kiifirr izere cehen-
nemi boylamistir. Ebd Muhammed Abdiilhak b. ismail b. Ahmed el-Hazreci Badisi, el-Maksadii's-
Serif ve'l-Menzil'l-Latif fi't-Tarif, tahkik: Said Ahmed E'rab, Mektebet('l-Melikiyye, Rabat 1982, s.
34-35; Luis Massignon ise Allah’la ittihadi gerceklestirmek igin intihar ettigi kanaatindedir. Luis
Massignon, Ibn Sabin et la Critique Psychologique Dans L’historie de la Philosophie Musulmane,
en Mémorial Henri Basset, Paris 1928, c. Il, s. 124. Onun bu yaklasimi, ontolojik bir birlesme
icermeyen sifi tecriibedeki ittihad anlayisindan ¢ok uzaktir. islam tasavvufunda tanrilasma degil,
tanrinin blyGkIGga karsisinda kullugunu idrak ederek insani eneyi en Ust noktaya gikarmak s6z
konusudur. Ancak bu iddialar arasinda Yemen Sultani ile savasirken yaralanan Mekke Serifi'ni
tedavi etmesi lizerine, Yemen Sultanr’'nin ibn Seb’in’i zehirlettigi yoniindeki bilgi dikkat gekicidir.
Zira Yemen Sultan’’nin veziri Haseviyye'dendir ve ibn Seb’in’e karsi diismanca bir tutum icindedir.
Gliclii delillerle ispatlanamayan bu iddialari bir kenara birakirsak, ibn Seb’in’in tabif bir 8liimle ve-
fat ettigini soyleyebiliriz.
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kendisi yazmis, bir kismi da 6grencilerinin derslerde tuttugu notlardan olus-
mustur. SUfT tecriibesine dayal “el-vahdetl’l-mutlaka” adini verdigi tasavvuf
anlayisini Buddu’l-arif basta olmak Uzere eserlerinde aciklamistir. Ne yazik ki
eserlerinin tamami giinimUze kadar ulasmamistir.

ibn Seb’in’in eserlerini (ic kategoride toplamak mimkiinddir:
1.Tasavvuf felsefesi ile ilgili olanlar.

2.Seyr U suldkun yollarini agiklayip, ameli tasavvufun riyazat konularina
agirlik verenler.

3. llmu’l-Hurdf ve’l-Esma ile ilgili eserler.

ibn Seb’in (ic sinifta topladiBimiz eserlerini kapal bir Uslip ve rumuzla
yazmistir. Bu alanda onun kadar rumuz ve sembol kullanan ikinci bir sahsin
olmadig belirtilir.”’ Tasavvuf iiminin inceliklerini bilen muhakkik sdfiler tasav-
vuf geleneginin disindakilerin hticimlarini engellemek dislincesiyle rumuz kul-
lanmayi tercih etmislerdir.” 0 da bu gelenege uyarak eserlerinde hem kolayca
anlasilan zahiri manaya, hem de aciklama ve yorumlara ihtiya¢ duyan kelimeler
kullanmis, sifi olmayanlarin anlayamayacagl rumuz ve elgazla dolu gizemli bir
Usllp gelistirmistir. Konusmada ve yazida sahip oldugu akici Usllp, eserlerinin
ve siirlerinin edebiyatcilar arasinda iyi bir yer edinmesini saglamlstlr.31

ibn Seb’in, disiincelerini ifade ederken hem felsefi kavramlari hem de ta-
savvufun rumuzlarini ve kavramlarin isari anlamlarini kullanmistir. Bu durum
eserlerinin anlasiimasini gUgIestirmi§tir.32 Eserlerini ilk okuyanlar zorluk ¢ektik-
leri icin tekrar tekrar okumak suretiyle kendisini anlamaya calismislardir. Eser-
leri Uzerinde fikir yurltenler, sézlerini 6zelikle zahirin kastedilmedigi durumlar-
da bile ifadenin zahirini dikkate alarak tenkit etmislerdir. Nitekim haleflerinden
Endiilisli sofi ibn Abbad er-Rundi (6.792/1390) onun kitaplarini okuyup an-
lamaya calistigini, fakat zorlandigini itiraf etmis,tir.33

Hikmet ve tasavvuf geleneginin Endilis’teki son halkasi olarak nitelendi-
rebilecegimiz ibn Seb’in’den énce Mesleme el-Mecriti, ibn Bacce, ibn Tufeyl,
Kadi Ibn Risd, ibn Cebirol ve ibn Meymun gibi filozoflar ile ibn Meserre, ibnii'l-
Arif, ibn Berrecan, ibn Kasyi, Ebu Bekir Maydrki, Ebu Medyen ve ibnii’l-Arabi gi-
bi stfiler Endilisiin tefekkiir zenginligini meydana getirmislerdir. ibn Seb’in bu
hakim ve s(filerin eserlerini okuyup takipgilerinin yorumlarindan faydalanarak
tasavvufi disiincesini sekillendirmistir. Ancak ibn Seb’in eserlerinde ibnii’l-

2 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetlihii’s-Sifiyye, s. 90.

30 Ebu Nasr es-Serrac, el-Luma’ fi ‘limi’t-Tasavvuf, nesr. AdeIhaIim Mahmud ve Taha Abdulbaki SuU-
rdr, Kahire 1960, s. 409 vd, geviren: H. Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s. 245, 327 vd.

3 ibni'l-Hatib, el-ihata, c. IV, s. 32-33; Makkari, Nefhu't-Tib, c. Il, s. 203-204.

32 Eserin anlasiimaziigiyla ilgili benzer bir durum ibnii'l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi (izerine bir dok-
tora calismasi hazirlayan Ebu’l-Ala Afifi tarafindan FusUsu’l-Hikem igin séylenmistir. Fisasu’l-
Hikem Okumalari Igin Anahtar, geviren: Ekrem Demirli, Istanbul 2000, s. 43-45.

3 et-Teftezani, ibn Seb’in ve Felsefetlihii’s-Sifiyye, s. 91-92.
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Arabi’den hi¢ s6z etmemis,tir.34 Felsefe ve tasavvufu lanetleyen bir cografyada
yasamasina ragmen, bircok eseri dunyanin farkli yerlerindeki kiutiphanelerde
glinimuze kadar gelen, sevenlerinin lehte, hasimlarinin aleyhte yaptiklari kam-
panyalar dikkatleri onun eserleri lizerine gekmistir. Bu durum, tasavvufi disin-
cesinin anlasilip yorumlanmasi ihtiyacini beraberinde getirmistir.

2. Tasavvufi Dustincesinin Kaynaklar

Tasavvufi diislincelerini Biiddii'l-Arif adli eseri ile tasavvufla ilgili risalele-
rinde aciklayan ibn Seb’in, Endiiliis tasavvuf geleneginde hakim olan ve selef-
leri ibn Meserre, ibni’l-Arif, ibn Berrecan, Ebu Bekir May(rki ve ibn Kasyi ile
cagdas ibni’l-Arabi’de de gérildigi gibi, taklitcilikten uzak, arastirmaci bir
zihniyete sahiptir. Kendinden énceki bircok sifi ve filozofun eserlerinden istifa-
de etmekle birlikte ibn Meserre, ibnii'l-Arif ve ibn Berrecan'in tasavvuf mektebi
ile isbiliyyeli Ebu Abdullah es-Szi'nin tarikatini benimseyerek yeni yorumlar ge-
listirmistir.

Endulus’te Ebu Abdullah Muaz b. Osman es-Sa’bani (6.234/848), Ebu Ab-
dullah Muhammed b. Seleme b. Hubeyb b. Kasim es-Sadefi, Ebu Muhammed
Abdullah ibn Meserre (6.286/899), Ebu Osman Sa’dun b. ismail (6.295/907-
908) ve Ebu Eyyub Slleyman b. Hamid Kurtubi (6.311/923) gibi sifiler tarafin-
dan temsil edilen tasavvuf, IV/X. yiizyllin baslarinda ibn Meserre (6.319/931)
vasitaslyla yeni bir cehre kazanmistir. Daha sonraki yillarda dogudan gelen bir-
cok sifi, tasavvuf akiminin burada yayllmasina katkida bulunsa da, Endulls’te
tasavvuf hareketinin ve tasavvuf felsefesinin bagslamasinda ve yayllmasinda bi-
rinci derecede rol oynayan sahsin ibn Meserre oldugunu sdylemek mimkin-
diir. Tasavvuf sahasinda bircok kitap ve risale yazan ibn Meserre’nin eserlerin-
den sadece Ug¢lnUn adi kaynaklarda gegmektedir. Bunlar; “Kitabu’t-Tabsira ve-
ya Risaleti’l-'tibar”, “Havassu’l-HuriGf” ve heniiz ortaya cikmayan fakat Maliki
fikhi ile ilgili oldugu belirtilen “Kitabu Tevhidi’l-MGkinin” isimli eserleridir.*’

ibni’I-Arf (6.536/1141), Kurtuba ve Miirsiye’'nin yani sira Endiilis tasav-
vuf hareketinin bir baska merkezi konumundaki Almeriye’de basladigi ilim ha-
yatini MUrsiye, Kurtuba, Zaragosa ve Belensiye gibi o dénemin ilim ve kultir
merkezlerinde sirdirmustir. Basta Kur'an ilimleri ve kiraat bilgileri olmak ze-
re, dil ve edebiyat, tefsir, hadis ve fikih gibi ¢esitli ilimleri tahsil etmistir. Kiraat
ilmine ¢gok énem vermis, hadis tedvininde tenkitci bir zihniyetle hareket ederek
hadislerin varyantlari ve illetleri ile hadis alma yéntemleri konusunda titiz dav-
ranmistir. Hat sanatinda Ustln basarilar kazanmis ve birbirine hi¢ benzemeyen

34 ibn Seb'in'in ibnii'l-Arabiyi tanimamasi imkansizdir. Ayni sehirde dogup biyilyen bu iki safi miite-
fekkir diisiince bakimindan da benzer fikirleri savunmaktadirlar. Ancak ibnii'l-Arabi vahdetii'l-
viicid, ibn Seb'in ise vahdetiil-mutlaka adli tasavvufi diisiincelerle taninmaktadir. Durum boyle
olmakla birlikte ibn Seb'in'in eserlerinde ibni'l-Arabi'den s6z etmemesi manidardir. Abdilbaki
Baykara, "ibn Seb'in", Daru'-Fiindn ilahiyat Fakdltesi Mecmuasi, yil: 3, sayi: 10, Tesrin-i Evvel
1928, s. 87-89.

35 Genis bilgi icin bkz. M.Necmettin Bardakgl, ibn Meserre ve el-Miinteka, istanbul 1999.
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yedi tiirl( yazi yazarak bu konudaki kabiliyetini géstermistir. ibn{i’I-Arif, tasavvuf
sahasinda siir ve nesir olarak birgcok eser yazmasina ragmen, Almeriye’de tu-
tuklanip Merakes’e gemiyle getirilirken eserlerinin birgogunu denize atmasi yi-
zinden bunlardan ¢ok azi gunimuze ulasabilmistir. Bunlar tasavvufun bazi
temel kavramlar hakkinda bilgi verdigi Mehasin(l’l-Mecélis adl eseri ile dua ve
munacaatlariyla dostlari ve muridleri ile bazi sahislara yazdigl mektuplarindan
olusan Miftahu’s-Saade ve Tahkiku Tariki’'s-Saade adli eserleridir. Bunlarin yani
sira Bagdat Evkaf kutliphanesinde Mehasini’l-Kelam adl bir eserinin bulundu-
gu kaydedilmektedir.*®

Kuzey Afrika asili olan ibn Berrecan (6.536/1141), dini ilimleri tahsil etmis,
hadis sahasinda 6nemli alimler arasina girmistir. Astronomi ve matematik ilim-
lerine ilgi duymakla birlikte, tasavvuf ve 6zellikle harflerin sirr gibi konularla
daha cok mesgul olmustur. Bu sebeple tasavvufa ydnelmis ve tasavvufl yorum-
laryla séhret bulmustur. Endiiliis'te yaygin olan ibn Meserre’nin tasavvuf anla-
yisinin yani sira, Gazzali (6.505/11411) nin gérislerini de benimsemistir. ibnii’l-
Arif Almeriye’de faaliyet gdsterirken, ibn Berrecan Isbiliye’de tasavvufi goriisle-
rini yaymaya calismistir. O da ibn{i’I-Arif gibi ydresinde giicli bir niifiiz kazanmis
ve halkin sevgisine mazhar olmustur. Onunla ayni gérisleri paylastigl igin ben-
zer akibetle karsilasmis, Muvahhidlerin kurucusu ibn Tamert'in distncelerini
benimsedigi ve Murabitlara karsi muhalefet ettigi gerekcesiyle Merakes’e getirile-
rek sorgulandiktan sonra idam edilmistir.37 ibn Berrecan'in “Serhu Esmai’l-
Hisnad” ve “Tefsiru’l-Kur’an” adli eserleri vardir. Birgok yazma nushasi bulunan
Serhu Esmai’l-Hlisnd’da Kur’an ve hadislerde gecen Allah’in 130 ismi hakkin-
da yorumlar yer almaktadir. Tefsiru’l-Kur’an ise harf ve rakam sembolleri konu-
sunda kendisini yetistiren ibn Berrecan’in, bunlan uygulamaya calistigi bir
eserdir. Kur'an ayetlerini Kur'an ve Hadisle aciklamaya calisan ve daha cok ta-
sawvufl acidan yorumlayan ibn Berrecan, tipki ibn Meserre ve ibni’l-Arabi gibi
harflerin havas ve esrari Uzerinde durmus,tur.38

Ariflerin imami olarak bilinen Ebu Abdullah es-Saz, iyi bir ilim tahsil ettik-
ten sonra Muvahhidlerin son dénemlerinde isbiliyye kadisi olmustur. Bir mid-
det kadilik yaptiktan sonra bu gorevi birakip Tilemsan'a gitmistir.” ibn
Berrecan’i kendisine 6rnek alip Mirsiye camisinde tefsir ve hadis okutan es-
Sazi, elinde bir tepsi helva ile dolasip, pesine takilan cocuklara helva dagitip
kalanini da satarak fakirlerin ihtiyaclarini karsilamayi meslek edinmistir. 40

36 Genis bilgi icin bkz. M. Necmettin Bardakei, Endiilislii SGff ibni’l-Arif ve Mehasini’l-Mecélis, is-
tanbul 2005.

37 M. Necmettin Bardakgl, “ibn[]"!—ArabT Oncesi Endilis'te Tasavvuf”, Tasawuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ioni’l-Arabi Ozel Sayisi 2), yil: 10, sayi: 23, Ocak-Haziran 2009 Ankara, s. 325-
355.

38 Bardakgl, ibn Meserre el-Miinteka, s.54.

39 ibn Meryem, el-Bustan fi Zikri’l-Evliyai ve’l-Ulemai bi Tilemsan, Fas 1309 h., s. 68-70; ibn Hatib,
el-ihata, s. 181.

40 ibn Meryem, el-Bustan fi Zikri’l-Evliyai ve’l-Ulemai bi Tilemsan, s. 69
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ibn Seb’in ve Sisteri ile takipcileri tarafindan vahdet anlayisini savunan
blyUk bir seyh kabul edilen Ebu Abdullah es-S0zi’nin vefatindan sonra tarikatin
seyhligini 68rencisi ibn Dehhak (6.611/1214), onun vefatindan sonra da Ebu
Abdullah ibn Ahla (6.645/1247) yapmustir. ibn Ahla Shziyye tarikatinin sonraki
nesillere aktarilmasinda blyUk katki yapmistir. Daha sonra bu tarikati Ebu
Abdurrahman ibn Vasala ve el-Hac Yasin el-Magribi (6.687/1288) devam et-
tirmistir.*! iont’l-Mer’e olarak bilinen Ebu ishak ibn Dehhak, ibn Seb’in’in hoca-
larindan biridir. Ebu Abdullah es-Slzi'ye nispet edilen SGziyye tarikatinin en
onemli 6zelligi tasavvufla felsefeyi birlestirmis olmasidir.*?

ibn Seb’in eserlerinde felsefe ile tasavvuf arasindaki mesafeyi iyice daralt-
18 icin felsefe alaninda yapilan calismalarda onun filozoflugu éne cikarilarak
felsefi gorusleri lzerinde durulmus, tasavvufi dislncelerine pek yer verilme-
mistir. Endllus tasavvuf anlayisinin son halkasini olusturmasi yénuyle onun
rahmet, tévbe ve zikir gibi tasavvufun bazi kavramlari hakkindaki dislnceleri-
nin anlasiimasinda yarar vardir. Onun bu kavramlar hakkindaki gérusleri tasav-
vufi dislinceleri konusunda bize isik tutacaktir.

3. Rahmet Anlayisi

Rahmet sozlilkte acimak, bagislamak, affetmek, yakinlik® ve iyiligin ulasti-
riimasi istegi44 anlamina gelmektedir. Rahman ve Rahim rahmet kelimesinden
tlremis iki isimdir. Bunlardan Rahman sadece Allah i¢in kullanilirken Rahim
baskalari icin de kullanilabilir. Yice Allah’in Rahman olusu ezele, Rahim olusu
ise ebede gore oldugundan bu iki isim rahmetin degisik birer manasini ihtiva
etmekle birbirinden bir ydnle ayriimaktadir. 3

ibn Seb’in bazi égitler verdigi bir risalesinde,*® rahmetle ilgili gorlslerine
de yer vermistir. Ona goére kadim iradeyle baglantili olan rahmet, hem glinahkar
hem de henuz ginah islememis herkesi icine alan bir kavramdir. Rahmette Al-
lah’in zatinin sifati vardir. Bu ylizden rahmet af kelimesinden daha kapsamli ve
umamidir.*’

ibn Seb’in’e gore, rahmete nail olabilmek icin bazi sartlarin yerine getiril-
mesi gerekir. Allah’a itaat bunlarin basindadir. Yapilan iyilikler, Allah’'in razi ol-

4 Muhammed Adlni el-idrisi, Felsefetii’l-Vahdeti fi Tasavvufi ibn Seb’in, Daru’l-Beyza 1419/1998,
s. 17-21.

2 ibn Meryem, el-Bustan fi Zikri’-Evliyai ve’l-Ulemai bi Tilemsan, s. 70; ibn Hatib, el-ihata, s. 181.
lbn Seb’in’in tasavvufl distincesinin sekillenmesinde etkileri bulunan sifilerin farkli metotlari
vardir. Bunlardan Ibn Meserre, Hasan Basri’'nin temsil ettigi Allah korkusuna dayall tasavvuf anla-
yigina vurgu yaparken, Ibni’l-Arif, Rabia Adeviyye ve Bayezid Bistami'nin temsil ettigi Allah sevgi-
sine agirlik vermistir. Ibn Berrecan harf ve sayl sembolizminin 6ncisu, Ebu Abdullah es-Sizi ise
tasavvufla felsefeyi birlestiren benimsedigi tarikatin kurucusudur.

3 ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, tahkik: Ahmed Abdulgafar Attar, 3. baski Kahire 1982 c.
V, s. 1929.

44 Seyyid Serif Clircani, Kitabu't-Ta'rifat, tahkik: Abdilmunim el-Hufna, Kahire ts, s. 123.

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1992, c. I, s. 49-54.

“ ibn Seb'in, Risale, s. 298-307.

4 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 316.
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dugu ve saadete goétiren seylerin en Ustiini oldugu icin Allah’in rahmetine vasil
olabilmek isteyen insan, halini zamana ve sartlara gére ayarlamahdir. Bunun
gerceklesmesi icin o soyle 68Ut vermektedir:

“Her seyden 6nce Allah’a karsi takvali olman ve genclik cagini koruman ge-
rekir. ikinci olarak verayl gozetmen gerekir. Gencin temizligi, korunmus velaye-
tin 6zUdUr. Allah’in kitabi ve elgisinin slinneti, ilim ve hikmetle mesgul olman
gerekir. Bir kisinin davranisini gérmeden takvayl da emretmis olsa, onu dinle-
me.”*® “Sana bugz besleyenlerle ve sapkinlarla oturma. itidal her zaman iyidir.
Bu, Mustafa’nin slinneti ve takva ehlinin hallerindendir. Hikmet, yapiimasi ge-
rektiginde yapilan seydir. ikiy(izlilerle oturma. ifrat ve tefritten/asiriliktan sakin.
Yaptiklari isleri ve 6évdUklerini cok évenlere benzeme.”* “Allah’in zatiyla mesgul
ol. Sifatlarinin isimleriyle ahlaklan. Sifatlarin fiilleriyle birlikte bir sey yapma.
Eger boyle yaparsan nefsinde fiillerin islerinin belirtileri var demektir.”” “Allah
senin zannettigin gibidir. Bu ylizden her hal ve sartta O’'nunla beraber ol. Bil ki
Allah gafilleri ve zorda kalanlarn dua ettikleri zaman rahmetiyle bagislar. Allah
kotuligu ve cirkin seyleri emretmez. Emrettigi seyler rizasina uygundur. Butiin
makamlar tevhide ulasir. Tevhid marifetle elde edilir, muhabbetle bulunur.
Tevhid kaybedilince fark meydana gelir. Gafletle nefsine zulmetme. Meddahla-
rin dvmesiyle de onu aldatma. Hislerinle, sehvet ve arzularinla onu sevindirme.
Her zaman tévbeye hazirlikh ol. Glnahlardan 6turl yapilan tévbenin kabull igin
dilin dlizglin, veranin sahit, takvanin hakim olmasi gerekir."51

Rahman ve Rahim’in rahmet kelimesinden alinmis iki isim oldugunu belir-
ten ibn Seb’in, kelamcilara gore bunlarin ikisinin de anlaminin bir ve ayni oldu-
gunu ifade etmistir. Ona gore rahmetle yakin anlama sahip olan bazi terimler
vardir ki af, gufran ve ridvan bunlardandir. Af, gufran kelimesinden daha genel-
dir. CUnkU af blyuk ve kiigik butln ginahlar hakkinda olur. Gufran ise, sadece
ve Ozellikle guinahlar icin kullanilan bir terimdir. Af ve gufran rahmet iken, her
rahmet af ve gufran de{gildir.52 Rahmetle es anlamli olarak kullanilan ridvan te-
rimi de ondan daha geneldir. Kendisinden razi olunan her kimse rahmete ka-
vusmustur. Ama rahmete kavusan her kisi, kendisinden razi olunan degildir.
Clnkl ridvan, Yice Hakk't gérdukten sonra istenilir, mutluluk saglar, onu korur
ve yuceltir. Nimet verenin mahiyeti olan rnidvan, her tirli emniyet ve afiyet icin
harekete gecirendir. Bu ylzden zikredilen seyler icerisinde dnceligi vardir. 53

ibn Seb’in’e gore Allah Teadla Rahim’dir, Afiv’dir, Gafir'dur, ayni zamanda
intikam sahibidir, cezasi siddetlidir. Hem affedebilir hem de ceza verebilir. Razi

8 ibn Seb'in, Risale, s. 298.
*ibn Seb'in, Risale, s. 299.
5% ibn Seb'in, Risale, . 305.
Vibn Seb'in, Risale, s. 306.
2 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 319.
3 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 319.
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oldugu gibi gazaplanir da. En Ustiin sifatlar ve en glzel isimler O’nundur.’* 0,
isteyene veren el-Kerim'dir. istemeden veren el-Vehhab’dir. Bu bakimdan el-
Vaidiyye (Haricilerin bir kolu), ile MUrcie’'nin her ikisinde de hayir yoktur. Cinki
ona gore, Allah’in hi¢ bir glinahi bagislamadigini sdyleyen el-Vaidiyye ile Allah’in
her gliinahtan dolay! sorguya cekmeyecegini ve cezalandirmayacagini savunan
Mdrcie’'den birincisi tevhidi, ikincisi de teklifi ortadan kaldirmistir. Béylece onlar
sani yuce Allah’in iki glizel ismini ve ylce iki sifatini terk etmislerdir. Sanki onlar
bu dustnceleri savunurken Allah Tedla'nin su ayetlerini okumamuslar gibidir:*’
“Ha& Mim. Bu kitap mutlak galip, hakkiyla bilen glinahi bagislayan, tévbeyi ka-
bul eden, azabi cetin, IGtuf sahibi Allah tarafindan indirilmistir. O’ndan baska
hicbir ilah yoktur, dénds yalniz O’nadir.”®

Ona gore halk, Allah’in sifatlarinin hiktimleri ile ilgili olarak varlik ve yokluk
(vichd ve adem), riza ve gazap, vermek ve engellemek, azap ve nimet, zengin-
lik ve yoksulluk, saglk ve hastalik, kiymetli ve degersiz, gizli ve acik arasinda
tereddt etmektedir.”’

ibn Seb’in’'e gore her kim rahmet kelimesinden hareketle Allah’in
rahmaniyeti konusunda tefekkiir ederse yasayisi iyi ve guzel olur. Cana yakin
davranis sergiler, reca / Umit denizinde ylizer. Bu konuda Allah Teala’nin: “Al-
lah bdtiin giinahlari bagislar. "8 Ve “Deki: “Herkes kendine uygun isler yapar,”59
ayetleri Uzerinde tefekklr eder. S6zU, mumin ve kafir herkesi kapsayacak se-
kilde sdyleyip hepsini rahmetin icine alarak Kerim ve Halim olanin kullari hak-
kinda genellikle hayir/iyilik isteyecegini st')yler.60

ibn Seb’in’e gdre rahmet kelimesine gére daha genis bir anlama sahip olan
af kelimesine bakip gbézden gegciren kisi, dislincesini de bu kelimenin genis
kapsamina yOnlendirip akledilenleri de te'vil ederse seriatta muradi gercekle-
sir. Seri hiikiimlerin gayelerini elde eder. icma’ ile birlikte hareket eder ve Afiiv
isminin kokU Uzerinde disUnerek: “Siphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasi-
ni bagislamaz. Bunun disindaki glinahlari, diledigi kimseler icin bagislar. Al-
lah’a ortak kosan, kuskusuz, derin bir sapikliga dL’JsmL'i§t[Jr,"61 ayetini okuyup
tefekkir eder.”

Buradan anlasildigl kadariyla yaptigl kétilUklerden, isledigi ginahlardan
dolayi Allah’in affediciligi suurunu kaybetmeyen kisiyi, Allah’in rahmeti kusatir.
Allah kendisine yonelen kulunu sinirsiz affiyla karsilik verir.

4 ibn Seb'in, er-Risaleti’r-Ridvaniyye, s. 316.
3% ibn Seb'in, er-Risaletd’r-Ridvaniyye, s. 317.
56 MUmin (Gafir) suresi 40/1-3.

37 ibn Seb'in, er-Risaletd’r-Ridvaniyye, s. 316.
38 Ziimer suresi 39/53.

5 isra suresi 17/84.

60 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 317.
o1 Nisa suresi 4/116.

62 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 317.
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3.1. Allah’in Rahmetinin Genisligi

Allah’in affinin, rahmet ve gufraninin kisinin zannina goére gerceklestigini
belirten ibn Seb’in, ebedi mutlulugun ehl-i kible icin oldugunu ifade ederek ara-
larinda bir ayrim yapmamls,’ur.63 Bu yizden Allah’a inanan bir kisinin her hal ve
sartta cennette oldugunu belirterek,** Allah’in rahmeti ile ilgili goruslerini acik-
lamistir.

ibn Seb’in’e gore rahmetin fail olusu dogrudur. Clnkii her sey O'na aittir.
Bununla birlikte herkesin kendisiyle cennete girdigi amel O’'nun icin disutnule-
mez. Kuskusuz Allah icin hicbir sey vacip degildir. Sayet biz bir kimse ile ilgili
olarak; bu ameli ile cennete gitti, buna amellerden 6tirl yiksek dereceler ve-
rildi, bu ameli ile 6dlllendirildi, bu iyilerdendir (ebrar), bu yakinlastirilanlardan-
dir (mukarreb(n) diyecek olursak, biz sadece seri olarak kastedilen seyleri soy-
lemis oluruz. Akli ydnden kastedilen ise; Allah’in rahmeti geneldir, O isleyen ve
yapandir. Hayri hazirlayip getiren, serden koruyan, hidayete erdiren ve irsad
edendir. Ayni zamanda esi ve benzeri olmayandir. Ona goére ridvanin geneline,
nimet verenin bagis ve ihsanina, sefaat edenin mertebesine, tevhidin UstiinlU-
glne gore hikim verilir. Bu bakimdan ulastigl azaptan baska bir sey olmayan
muvahhid caresizligini distnur. Bdyle muhtac ve caresiz durumda dua ettigin-
de rahmet ona icabet eder. Sefaat edilenin vesilesi kendisine sefaat edendir.
Buradan mumkiin olan en glizel yakinliga sahip olur. Nefsi linsiyet edip yakin-
lasir, sevinci de artar. Minnet duydugu seye karsi hamdi ve sukri cogalir. Belki
de bu hal sebebiyle sarhos olur ve sdyle der: “Allah’in rizasi ve bagisi haktir. Se-
faat edenin mertebesi ve tevhidin Gstinltga haktir.”®

ibn Seb’in kiyamet giinii Hz. Peygamber (sav)’in immetinin farkli mertebe-
lerde olacagini ve bunlarin gesitli kisimlardan tesekkil edecegini belirtmistir.
Ona gore bir kisi cennete girer ama cehenneme girmez ve bir¢ok insana sefaat
eder. Bir baskas! onun asagisinda, bir digeri de onun mertebesinin lzerindedir.
Bir baskasi sualden sonra cennete girer, bir digeri ise cehenneme girip ¢iktik-
tan sonra cennete girer. Mimin saki, yol kesici olamaz. Mimin insan bil-kuvve
eskiyadan olsa da bil-fiil mutlu ve saadet ehlinden olur. Sefaatle ilgili hadis gi-
nahkarlarin durumu ve cehennemden umumi olarak onlarin hepsinin ¢ikaril-
mas! konusundaki kapalilig gidermi§tir.66 Allah’in rahmetinin genisligini vurgu-
layan bir hadiste Allah Raslu (sav) sdyle buyurmustur:

“Sizden éncekilerin i¢inde doksan dokuz kisiyi 6lddren bir adam vardi. Yer-
yliziindn en bilgin insanini sordu. Ona, "Falan yerde bir rahip var, git durumunu
ona anlat," dediler. Rahibe gidip séyle dedi: Doksan dokuz kisiyi élddren bir ki-
si, tovbe etse kabul edilir mi? Rahip, "Hayir!" deyince, onu da 6lddirlip, ylize ta-

63 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 318.
o4 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 319.
63 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 320.
66 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 320.
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mamladi. Yine yeryliziinin en bilgin insanini sordu. Ona, falan yerde bir alim
var, dediler. Ona gidip, yliz kisiyi éldiren bir kimse tévbe etse kabul edilir mi?
diye sordu. Alim, "Evet, kabul edilir. Bir kimse ile tévbesinin arasina kimse 8i-
remez, dedi. Daha sonra ona sunlari séyledi: Falan yere git, insanlar orada Al-
laha ibadet ediyorlar, sen de onlara katil ve ibadet et! Ayrica llkene de bir da-
ha dénme! Clnki senin Ulken ké6tu bir Glkedir." Bunun Gzerine adam yola re-
van oldu. Hentliz o llkeye varmadan, yol ortasinda 61im gelip ona yetisti. Onun
hakkinda, rahmet melekleri ile azap melekleri tartistilar. Rahmet melekleri de-
diler ki: "Onu biz alacagiz. Clinkl bu adam tévbe edip, tam bir ihlas icinde bize
geliyordu." Azap melekleri ise, aksini iddia edip, séyle dediler: "O, simdiye kadar
higbir hayir yapmamistir. Bu ylizden onu biz alacagiz." Derken, insan suretinde
bir melek geldi. Onu aralarinda hakem tayin ettiler. O séyle dedi: "iki (ilke ara-
sini élgiin. Hangisi daha yakin ise, bu adam oraya ait olur." Melekler iki Ulke
arasini Olctuler ve adamin, gitmek lzere oldugu llkeye daha yakin oldugunu
tespit ettiler. Bunun lzerine, onu rahmet melekleri aldl. n67

Allah Ras0lU bu olayi anlattiktan sonra sdyle buyurdu: “Her kimin son sézu
“La ilahe illallah/Allah’tan baska ilah yoktur,” olursa Allah onu cehenneme ha-
ram kilar.”®

Allah’in rahmet kapisi her zaman acik olmakla birlikte ilahi rahmete ka-
vusmak icin sebeplerine yapismak gerekir. Bunun basinda daha énce yapilan
hata ve gunahlardan pisman olup tévbe etmek gelir.

4. Tévbe Anlayigi

Tovbe, so6zlikte glnahtan af dileyerek ondan vazgecip geriye dénmek,
pismanlik duyarak glinahi terk etmektir. Tévbe, af ve 6zir dilemenin en acik bir
§eklidir.69 Tévbe-i naslh ise, ibn Abbas’in tanimiyla, “kalble pismanlik, dil ile af
dileme ve bedenle giinaha dénmemeye niyet etmektir.””® Tévbenin tamam ol-
masi igin su sartlar tasimasi gerekir: Cirkinliginden ve koéttliginden dolay gu-
nahi terk etmek, asiri gittigi icin pismanlk ve GziUntl duymak, aliskanlklarini
terk etmeye azmetmek ve vakit gecirmeksizin salih amel isleyerek giinahin
akabinde sevap islemek.”’

ibn Seb’in’e gore tdvbe seri bir gdrev olup pismanlik gerektiren gliinahtan
dolayi pisman olmaktir. Tovbe’nin hakiki anlami glinahtan dénmektir ve tévbe,

67 Bir baska rivayette: “lyilerin yasadigi kdye kendi halkinin bulundugu kéyden bir karis daha yakin
idi ve oradan sayildl.” seklinde gecmektedir. Muslim, Tévbe, 46-48. Hadis Buhari, Enbiya 50’de
de yer alir.

5% Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. Iil, s. 451.

0 Cevheri, es-Sihah, c. |, s. 91-92; Ragib eI;IsfahénT, Mifredatl Elfazi’l-Kur’an, tahkik: Safvan Adnan
Davadi, 2. Baski Beyrut 1998, s. 76; Ibn Fé(is, Mucemu MakayisI'l-Luga, tahkik: Abdusselam
Muhammed Harun, Misir 1969, c. |, s. 357; Ion Manzur, Lisanu’l-Arab, tahkik: Abdullah Ali el-
Kebir, Muhammed Ahmed Hasebellah, Hasim Muhammed es-Séazeli, Kahire ts., c. |, s. 454.

7 Ebu Talib el-Mekki, Katd'l-KulGb, Misir 1310h., c. I, s. 179; Clircani, Kitadbu't-Ta'rifat, s. 76.

" Ragib e-lsfahani, Miifredat, s. 76.
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inabe ve evbe olmak Uzere ¢ kisma ayr|l|r.72 Ona gore tévbe mikellef icin kul-
lanilirsa bununla o kisinin yaptigi ¢irkin bir is icin pismanlik duymasi kastedilir.
Eger tdvbe Allah’in fiilleri icin kullanilirsa, bundan murad Allah Teald'nin tévbe
eden kullarina nimetlerini tekrar vermesidir. Ona gore seri tévbenin s6zlik an-
lami, tévbe edenin kendisini yaptigl isten geriye dénmeye hareket ettiren, kor-
kutan ve umutlandiran bir isle, bir va’d/mijde ya da bir vaid/korkutma ile
dénmesidir. Emredildigi seyden dolayi, onu terk etmesini isteyenin arzusu dog-
rultusunda kendisi icin yapmakta oldugu seyi terk etmesidir. Bilinen seye don-
mesi ve nehyedildigi seyden uzaklasmasidir. Bu sebeple insanlar istedigi icin ya
da beden saglig igin veya aklini korumak igin igkiyi birakan kisiye seri agidan
tovbe eden denmez.”

ibn Seb’in’in disiincesinde tévbeden maddi bir cikar beklememek gerekir.
Allah rizasini, cennet Umidi ya da cehennem korkusunu dusunerek tévbe etme-
lidir. Gnah olan bir davranisi, bir k6tiligl yaparken hastalifa yakalanan ve
yaptigl isi birakmadikga bu hastaliktan kurtulamayacagi bilinen birinin o kétu-
G0 birakmasi tévbe degildir. Clinkl o boyle 6limcdl bir hastaliga yakalanma-
saydi bu kétl davranistan vazge¢cmeyecekti. Onun igin bu sahsin yaptigina tov-
be denilemez.

ibn Seb’in’e gére tévbe sbzde birdir, ama konusu coktur. O isimlerini ya
sozlukten, ya kiyastan, ya seriattan veya Orften almistir. Seri tévbe ismi bu doér-
diini bir araya getirmistir. ibn Seb’in Mimin’in ¢irkin bir seyden &tiirii tévbe et-
tiginde, ondan ziddi olan seye doénlis yapmis olacagini belirtirken, kafirin koétl
bir seyden vazgectiginde ve ondan kacip ziddi olan seye yodneldiginde, onun
yaptiginin da sozlik ve 6rf agisindan dogru oldugunu ifade eder. Ona goére M-
minin tévbesi emir ve nehiy, seriat sahibinin haberi Uzerine vukuftan sonra ka-
bul edildiginden burada kiyas gecerlidir ve dogrudur. Cinkl 6rf bunu haber
vermis ve bir sey eklememistir. Sadece seri kast sartini koymustur. Kafirden
s6z ederken ona da bu konuda bir sey eklememistir. On sart olarak, ibadet ve
taatlerinin kabul edilebilmesi igin tek gecerli ve gercek sart olan imani koymus-
tur. Clnkl iman olmadan higbir taat tamam olmaz. Bu bakimdan hem iman
etmek hem de imani korumak farzdir. Kulun iman etmesinin ve mikellef olma-
sinin sadece aklin varliglyla miimkiin oldugunu ifade eden ibn Seb’in, “eger akil
kuldan alinirsa, kulun mukellef tutulma hikmu kalkar. Akil da iman gibidir” der.”

Burada tovbe ile akil arasinda bir bag kuran ibn Seb’in, aklini kullanarak
tévbe eden bir kisinin mutluluga ulasacagini belirtmistir. iman etmeyen ise ak-
lini yerinde kullanmadigindan ona hem akilli denemez, hem de yaptigi kétilik-
ten dénmesine tévbe denemez. Nitekim Kur'an da benzer bir yaklasim sergi-

2 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 321. Tévbe baslangic, inébe ortas|, evbe ise sonuncusudur.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, geviren: Stleyman Uludag, 3. baski Istanbul 1991, s. 230.

7 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 322.
" ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 322.
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lemis ve aklini kullanmayanlari akilsizlar ve beyinsizler olarak nitelendirmis,tir.75

ibn Seb’in’e gore serl tovbe bazi dzel sartlarla sahih olur. Tévbede havf ve
reca/korku ve Umit ile yaptigl kétaluga itiraf ve pismanlik olmalidir. Nitekim Al-
lah Ras0llU sdyle buyurur: “Pismanlik tévbedir.”’® Yani tévbenin blyUk kismi
pismanliktir. Tipki “Hac Arafat’tir.”” Yani Arafat haccin blyUk ve zor kismidir
hadisinde oldugu gibi.”®

ibn Seb’ine gore kafir kiifriinden, miimin giinahindan, tasavvuf yolunda yii-
riyen mutlu sélik gafletinden tévbe eder. Mimin eger glinahini 6rtmez ve tévbe
ederse kotllenmis bir fiilinden tévbe etmis olacaktir. Clnku tévbe her MUsli-
man’a gerekli olan bir farzdir. Ondan gafil olan da onun igin tévbe eder. Clnkl
o vehmi bir daire, gafletle cizilen egri bir ¢gizgi gibidir. Tezekkir aninda ise bitin
cizgileri kapsayan ve giiclendiren 6zel bir dairedir. ibn Seb’in tdvbenin himmet,
edep, hikmet, glzel goérunus ile birlikte bulundugunu, yardim ve gdzetmenin
konusu oldugunu, salih amelin onun yUku oldugunu belirtmistir. Oan goére ilim
ayakta tutan sureti, hidayet tamamlayici suretidir. GlclU, kesin, zayif ve yumu-
sak gibi bircok yonleri ve ¢ok gesitleri vardir.”

Tovbe kapisinin keyfiyet ve halin bilinmemesi ytzinden bir vakit kapana-
cagini ifade eden ibn Seb’in, tdvbenin kulun giicii ve kazanci kapsaminda bir
makam oldugunu ifade etmistir. Ona gore kulun glici sayet tovbeye bagli kalir-
sa etkili olur. CUnkU tévbe eden kul, hidayete erme, sonu¢ ve son nefes gibi
konularda kendi yararina olan seyden acizdir. Sonradan olan gigle seri kazanci
takdir edilir ki, o da kulun 6zel vasfidir. Kulun bu alandaki hareketi onun ka-
zancidir. Bu glic onun hareket zamaninin ne éniine gecer ne de geride kalir.
Ondan ayrilmaz. Glc¢ kaderlere eklenerek sayilir. Ne her belirli sey icin tek bir
kader vardir, ne de ona bitisik bir sayl. Tovbe her belirli seyde etkilidir ve olay-
daki varliglyla onu icad eder. Ancak onun varligl kadimde mevcuttur. Bu konu-
da SUnni miminin mezhebi, Mu'tezile ve Cebriye'nin arasinda yer alir. Ona goére
bu, keldmcilarin kalplerini aciz birakan bir meseledir. CUnku Cebriye ve
Mu’tezile Allah Tedla’'nin “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim is-
teriz,”* ayetini yalanlamls,’ur.81

ibn Seb’in tdvbe hakkinda bu bilgileri verdikten sonra tévbe etmeyi aklin-
dan gecirip henliz edemeyenlere su 6gutleri verir: “Ey gunahkar! Tévbe etmeye
karar verdiginde pismanlik duy, glzel isler yapmaya koyul ve hemen o anda

s Bakara suresi 2/12, 44; Ali imran suresi 3/69; Suara suresi 26/28; Hasr suresi 59/14.
76 ibn Méace, Ziihd, 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. |, s. 376.

” Ebu Davud, hadis no: 1949; Tirmizi, hadis no: 889-890; Nesai, Menasik, 211/6; ibn Mace, hadis
no: 3015.

8 Benzer bir degerlendirme Kuseyri tarafindan da yapilmistir. er-Risalet(i’l-Kuseyriyye, 2. baski, Bey-
rut 1995, s. 91-92; Kuseyri Risélesi, s. 227-228.

” ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 325.
80 Fatiha suresi 1/5.
81 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 323.
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yap. Sana baskasi icin bir sey gerekmez, gec git. Hissi ve manevi ya da diger
etkilerden zulme ugrayan kisiye karsi insafli ve adaletli ol. Eger hepsine birden
glc yetiremezsen, tipki onun yakin mirascisi gibi onun neslinden birine git ve
helalles. Nefsine de adaletli olmasini sdyle. Eger bunu yapamazsan iyi haller,
ilmi ve ameli glizel davraniglar yapmalisin. Eger bunu da yapamazsan tamamini
hayir islerine taksim et ki, onu salih amel icinde bulasin. Bdylece kazang ve mal
itibariyle harcadigin ve biriktirdigin zenginligin bol olsun. Eger buna gug¢ yetire-
mezsen, isini kadim olan el-Gani’ye teslim et. CUnku O, hem seni hem de muh-
tac fakirleri gozetir. Seninle Rabbin arasindaki sey, senin bagislanma dileyip is-
tigfar etmendir. Tévbe et ve giinahindan kurtul. isini de bu konuda O’'nun ke-
remine tevdi et. Yakin bir yerden bir miinadinin ¢agiracagl giin rahmet tembihi-
nin sesini duy. Sana sdyle denir: “Ey insan! Kerim olan Rabbine karsi seni gu-
rurlandirip aldatan nedir?”®* Ona de ki: Cok hilm sahibi olan, agirbash, sabirl
ve akillidir. Ginahkar ise buna glg ve takat yetiremez.”83

“Bu sdylenen kelimeleri hamledildikleri nevileri, sebeplerinin ve hallerinin
sifatlari Uzere Hac tévbesiyle birlikte dusin. Gelenekleri reddeden sadigin,
gencliginde isledigi ve hatirina gelen ginahlardan dolayi Allah Tealaya istigfar
eden salihin, namazi terk ettikten sonra Allah’a doénis yapanin, akl ve
cismaniyeti kendisinden ayrilmadan dnce tévbe edenin, katilin, kot maksadini
gerceklestirmekten alikonanin, kadinlara ihtiyaci olmayan kisinin- ki onun arzu-
sunu gerceklestirmek icin kendisini mesgul eden her sey koétu bir yoldastir-
farzlan eda etmede 6zri bulunan ve guzel isler yapmaktan engellenen kisinin,
ilim pesinde kosanin, mal ve kazancin, hirsin kendisini helak ettigi kisinin, séh-
ret ve bas olma sevdasina kapilanin ve bunlarin disinda ¢oklari hakkinda séy-
lenen bircok cesit insanin tdvbesiyle birlikte tefekkur et. Konulan farkli olsa da
tévbe tanimda onlarla értiismektedir. islerin seri emir cinsinden bircogunun
alametleri tévbeye, sifatlar baska seylere deldlet edebilir. Tipki kefaretler ve
benzerleri gibi.”84

Tévbenin kesinlikle mutlak bir nimet, insanin ulastigl seyin de nimeti veren
Mutlak oldugunu belirterek verdigi nimetlerden 6tiri Allah’a sonsuz hamd
eden ibn Seb'in’e gore kotilik yapip yapip da; “Oliim kendisine geldiginde
simdi tévbe ettim,”™ diyen kisinin tévbesi tovbe degildir. Yine kafir olarak dlen-
lerin tdvbesi de kabul ediimez. Bu konuda “iste onlar icin elem verici bir azap
hazirladik,”*® ayeti bir delildir.

ibn Seb’in bu ayetleri okudugunda tévbenin delalet ettigi seyi anlama ko-
nusunda zorlanan ve zihni karisan kisiye Allah Ras@li (sav)'nin su hadisini ha-
tirlamasini tavsiye etmistir. Zira o, kendisine tévbe edenlerin tarifi soruldugun-

82 infitar suresi 82/6.

83 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 325.
84 ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 326.
85 Nisa suresi 4/18.

8 Nisa suresi 4/18, 161.
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da sOyle buyurmustur:
“Kim élimuinden bir sene evvel tovbe ederse, Allah tévbesini kabul eder.”
Soruyu soran Kisi: Ya, bu ¢ok, deyince,

“Kim 6luminden alti ay 6nce tévbe ederse, Allah tévbesini kabul eder,”
buyurmustur.

Soruyu soran kisi: Sanirim bu ¢ok, deyince,

“Kim 6limUnden bir ay dnce tévbe ederse, Allah tévbesini kabul eder,” bu-
yurmustur.

Soruyu soran kisi: Sanirim bu bir ay da ¢ok, deyince,

“Kim olimunden bir Cuma o6ncesi tovbe ederse, Allah tovbesini kabul
eder,” buyurmustur.

Soruyu soran kisi: Sanirim bu da ¢ok, deyince,

“Kim 6liminden bir gin énce tévbe ederse, Allah tévbesini kabul eder,”
buyurmustur.

Soruyu soran kisi: Sanirim bu da ¢ok, deyince,

“Kim 6liman hinltisi gelmezden énce tévbe ederse, Allah tévbesini kabul
eder,” buyurmustur.®’

Allah Ras(li sonra su ayeti okumustur: “Allah katinda tévbe, ancak bilme-
yerek glinah isleyip sonra cok gecmeden tévbe edenlerin tévbesidir. iste Allah
bunlarin tévbesini kabul eder. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibi-
dir.”®®

ibn Seb’in Hz. Peygamber (sav)’in bu hadisine yer vermek suretiyle insanlar
hangi halde olurlarsa olsunlar tévbeye tesvik etmek gerektigini, Allah’in rahme-
tinden Umit kesmemelerinin saglanmasini vurgulamistir. Burada insanin psiko-
lojik durumu ile arzularinin hep sahip olunandan daha fazlasini istemeye egi-
limli olduguna isaret etmistir.

ibn Seb’ine gore, Allah insana marifetle ilgili delilleri gdsterip ibadetleri
yapmak icin mikellef olma serefine yukseltmistir. Ona genis muhlet ve bolluk
icinde uzun 6mur vermistir. Tokezleyen kisi icin tdvbenin kabul edilmesini diin-
yada insanin yasadigl zaman boyunca uzatmistir. Bu bakimdan 6limden 6nce
yapilan bitin tévbeler yakin hiikmundedir.¥’ Ancak o, Allah Teala'nin dinyanin
bozulmasina izin verdigi, bazi kiyamet alametlerinin ortaya ¢iktigl zaman, ima-
nin ve iyilik kazanmanin insana fayda vermeyecegini belirtmistir. Zira bu esna-
da iman etmenin ve iyilik yapmanin hicbir yararinin olmayacagini Allah Teala
sdyle haber vermig.tir:90

“Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya
da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi gézllyorlar? Rabbinin ayetlerinden

87 Hadisin degisik varyantlari igin bkz: Ahmed b. Hanbel, Misned, c. lll, s. 425; c. V, s. 363.
88 Nisa suresi 4/17.

8 ibn Seb'in, er-Risaletli’r-Ridvaniyye, s. 326.

% ibn Seb'in, er-Risaletii’r-Ridvaniyye, s. 327.
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bazisi geldigi giin, daha dnce iman etmemis veya imaninda bir hayir kazan-
mamis olan bir kimseye o glinki imani fayda vermez. De ki: “Siz bekleyin, stip-
hesiz biz de bekliyoruz.”""

Allah’in rahmetinin genisligine, 6limden 6nce yapilan tévbenin kabul edi-
lecegine vurgu yapan ibn Seb’in, bu nimetten faydalanmanin yollarini da gos-
termistir. Vaktini bosa geciren insanlar cesitli ayetlerle uyarmistir. Onlara Al-
lah’i zikrederek, Kur’an okuyarak kalplerini uyanik tutmalarini 6gutlemistir.

5. Zikir Anlayisi

Zikir, unutmanin ziddi olup, sézlUkte bir seyi ezberleyip korumak, hatirla-
mak, seref, 6g0t, namaz, dua ve 6vgi anlamlarina gelir. Zikir bir seyin dilde do-
lasip akmasi, devamli olmasi, hatirlanmasi gereken bir seyi korumak, Allah’i
anmaktir.”?

Zikir ve 6nemiyle ilgili dyet ve hadislerden érnekler veren ibn Seb’in, kema-
le ulasmak isteyen saligin vaktini zikirle gecirmesini 6gutlemektedir. Zikrin va-
kitleri, yeri, zahir ve batin, hafi ve celi, sayisi ve hangi isimlerle yapilacagi ve se-
vabl hakkinda hadislerde bilgi verildigini vurgulayip Hz. Peygamber (sav)'in su
hadisine yer vermektedir:”* “Benim ve benden Gnceki nebilerin soyledigimiz en
iyi s6z, ‘La ilahe illallah-Allah’tan baska Tanri yoktur’ s6zadir.””* Ona gore zikir,
Allah”in kitabi Kur'an'in isimlerinden biridir. Kur'an’in timu en Ustun zikirdir. Bu
bakimdan Kur'an, Hz. Muhammed (sav)in en blyuk mucizesidir. Cunki
Kur'an, Allah’in zatinin sifati, diger mucizeler ise Allah’in fiilinin sifatidir.”

ibn Seb’in’e gore, dilini zikre alistiran kisi, her nefeste “Allah Allah” demeye
baslar. Allah, istedigi her seyi ona verir. Kalp zamanla sinirli olmayan bir cevher ol-
dugundan zikrinin de bir sinin yoktur. Zikir yapan kisinin hedefinin Allah’a benze-
mek oldugunu belirten ibn Seb’in, Allah’in kendisini zikredeni zikrettigini ifade et-
mektedir. Ona gore Allah igin zikir uygun iken, fikir uygun degildir.96 Allah igin soyle-
nilen ve Allah’'in anildig1 her sézii zikir olarak degerlendiren ibn Seb’in, seyr-i siltk
makamlarindan tevekkdl, nza ve tevhidin de Allah’in zikri oldugunu ifade eder.”’

Zikrin simya ve sihirdeki faydalarina deginip98 zikir ve zakir baglaminda

ot En’am suresi 7/158.

2 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, tahkik: Mehdi'eI—MathmT—ibrahim Samiri, Beyrut 1988; c. I, s. 236-
237; Ragib el-lsfahani, Mifredat, s. 179; Ibn Faris, Mu’cemu MakayisI'l-Luga, c. Il, s. 358-359;
Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. ll, s. 1507-1509.

% ibn Sebin, Risaleti’n-Nariye, s. 152.

4 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Mdslim b. Haccéc, Beyrut 1992, c. XVII, s. 18.
95 ibn Sebin, Risaleti’'n-Ndriye,s. 153.

% ibn Sebin, Risaleti’'n-Nariye, s.153.

%7 ibn Sebin, Risaleti’'n-Nariye, s. 154-160.

%8 ibn Seb’in zikrin simya ve sihirdeki faydalarini siraladiktan sonra, Brahmanlar, Hintliler, Sudanlilar
ve Avrupall Hiristiyanlardaki durumunu anlatir. Kadim Yunan filozoflarindan Sokrat, Eflatun ve
Aristo ile Hermes'in belli zikir metotlari oldugunu belirtir. Daha sonra Hz. Adem (sav)’'den Hz. Mu-
hammed (sav)’e kadar bltln peygamberlerin zikirlerinden 6rnekler verir. Tevrat ve incil’'den bazi
pasajlar aktarir. ibn Sebin, Risaletii’n-Ndriye, s. 161-171, 181-182.
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makam ve héllere yer veren ibn Seb’in, tévbe eden birinin nefsinde dogru bir
zikrin baslayacagini, kétullik ve zulimden uzaklasacagini belirtmistir. Ona goére
murid, tovbenin ardindan murad olur. Miicdhede makamindaki micahidin zikri,
nefsi kemale erdirmeyi ve ahlaki glzellestirmeyi, seri hikimleri yerine getirip
yuceltmeyi hedeflemistir. Bunu gerceklestiren nefs, en blylk hareket ettiricisi
olan zikrin sagladig| lezzet ve (insle miisahedeyi gerceklestirir. ibrahim Edhem
ve ibnii’l-Arif'ten érnekler vererek ameli zikrin makam ve hallerle iliskisini acik-
layan ibn Seb’in,99 halvetteki Kisinin zikir sayesinde, halvette Rabbini zikrede-
rek Unsle lezzet alacagini, asir derecede yaptigl zikirle aradigini bulup muradi-
na erisecegini belirtmistir. Ona gére halvetten gaye, Allah Teala'ya firardir. Bu-
nu gerceklestirmede en biyiik yardime ise zikirdir.'®

ibn Seb’in’e gére takvd makaminda yapilan zikrin nuru ve tasarrufu cok
glclidar. Mittaki zikir yaptiginda korkusu artip edebi giizellesir. Zihninde cen-
net ve cehennem hazir hale gelir. Zikir ndr, muttaki ise ndrla aydinlanan yolda
yariiyen olur.'® ibn Seb’in vera’nin hafi zikir anlaminin da oldugunu, bu sebep-
le stpheli seyleri terk eden vera sahibinin zikrettiginde halini koruyup kendisini
ilgilendirmeyen seylerden uzaklasacagini vurgulamistir. Ona goére vera sahibi
olmak hi¢ de kolay degildir. Bu mertebeye ulasmak icin, yeme ve icmeyi azaltip
tam bir zihd hayati yasamak gerekir. Takva ile kuvvetlendirip ilim amel butln-
IG8Un0 saglayarak dogru yolda sabirla yUrGmelidir. Riza ile hamd edip Allah’a
Unsiyet kurmalidir. Vera seriatl sag tarafina, akli sol tarafina alarak akl seriata
boyun egdirmektir.102

ibn Seb’in 6rf acisindan gereksiz olan seyleri terk etmek olarak tanimladig)
zihd makaminda zikrin Gstlin bir yere sahip oldugunu belirtir. Ona gére ziihd
fakr tercih edip, ihtiyaci olan seyi isteyerek birakmaktir. Allah icin zahid olan,
O’nun fiillerinde ziihd yapmis olur, yoksa Allah’ta ve sifatlarinda degil. Zahid,
Allah’i zikrederek birakmasi gerekenleri terk edip, Allah igin yapilmasi gereken-
lere sikica yapisirsa, Allah onun kefili olur. CunkU Allah; “Ben beni zikredenle
beraber olurum,"lo3 buyurmaktadir. Zikrin faziletiyle ilgili anlattigl bu makamlarin
kemale erismede gerekli olan her tiirlii sartlar ihtiva ettigini belirten ibn Seb’in,
bazi makamlar hakkindaki bu bilgilerin 6rnek olarak verildigini vurgular.'®*

ibn Seb’in, Hz. Peygamber (sav)'in zikir yaptigl zaman dilimlerinin ve yerle-
rin iyi bilinmesi gerektigine dikkat cekerek sifilerin zikrinin seriatin hikimleri
dairesinde oldugunu vurg,fu|<':1m|§;t|r.105 Ruhlarin, nebat ve cemadin da hal diliyle

% ibn Sebin, Risaleti’'n-Nariye, s. 172-173.
100y Sebin, Risaletiin-Nariye, s. 174

190 b Sebin, Risaletiin-Nariye, s. 175.

192 i Sebin, Risaleti'n-Nariye, s. 176-177.

103 Beyhaki, Suabu’iman, Beyrut 1410h., c. I, s. 451; Abdurrauf el-Miinavi, e-Ahadisii’-Kudsiyye,
Libnan ts., s. 110.

194 ibn Sebin, Risaleti'n-Nariye, s. 177-179.
195 ibn Sebin, Risaletin-Nariye, s. 181-182.
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zikir yaptiklarini ifade ederek zikrin nasil yapilmasi gerektigi ile ilgili olarak soyle
bir usdl benimsemistir:

Zikir yapmadan 6nce abdest alip zahiri temizlemelidir.

Zikre Besmele ile; “Bismillahirrahmanirrahim” diyerek baslamaldir.

Meleklere ve peygamberlere salat ve selam getirilip “Allahiimme Salli ala
Muhammedin ve ala ali Muhammed” demelidir.

Ehl-i Beyt, Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiine, din kardeslerine hayir dua et-
melidir. Insan ve cinlerin miminlerinden razi olmahdir.

Fatiha'yl okumalidir.

Her sirenin basindan, ortasindan ve sonundan birer ayet okumalidir.

icinde el-Hur0fu’l-Mifrede bulunan sureleri tekrar etmelidir.

ihlas suresini okumalidir.

Hasr suresinin son kismini okumalidir.

Allah Allah Allah demelidir.

Bakara suresinin son iki ayetini; “4menerrasali...” okumalidir.

Yedi kere Allah demelidir.

Ali imran suresinin 18. ayetini (sehidellhdi...) okumalidir.

Yiz kere Allah demelidir.

Yunus suresinin 3. ayetini (inne rabbekimdullahd...) okumalidir.

YUz kere Allah demelidir.

Rahman suresinin ilk yedi ayetini okumalidir.

YUz kere Allah demelidir.

Ayetdr’I-Kursiyi okumaldir.'*

ibn Seb’in ihlasla yapilan duanin énemine isaret ederek, dua ile zikir ara-
sinda bir bag kurmustur. En buylUk nimet olarak nitelendirdigi zikri gafletle
yapmanin en bilyik intikam oldugunu belirtmistir. ihlasla Allah’a dua eden kisi-
ye, Allah’in zikir ve ibadetlerden zevk ve tat aldiracagini, 0 anda huzur buldura-
cagini ifade etmistir. Ondan uzakligl ve gafleti giderip misahede ve huzdrla
nimetlendirerek kendi katindaki mutlu kisiler ziimresine katacagini vurgulamlstlr.107

ibn Seb’in Allah’a ulasmak icin cokca zikir yapmanin yani sira fakr meto-
dunun tercih edilmesini de zorunlu goérur. Clinki ona gore fakr, kotillklere
karsi sabir, nimeti veren Hak Teala’ya siUkur, tam fltlvvet, butln eziyet veren
seyleri kaldirmak, vaktin gerektirdigi davranislari yapmak ve dlslnceyle davra-
nisin mutabakatidir.'® Fakr, maddeden tecerriid edip muicerred zatla, ilk yara-
tici (mibdi’) alim ve hakimle manevi bir ittisaldir.'” Fakr, esyanin hakikatini
bilmeye yarayan hikmettir. Her yoniyle ondan daha Ustin bir sey yoktur. Fakr,
saadet ve sebepleri ile ibadet ve hikimleri, &detin tedbirleri ve halleri disinda,

196 i Sebin, Risaletiin-Nariye, s. 183.

19 ibn Sebin, Ahdii ibn Seb'in Litelamizihi, s. 104-105.
198 ibn Sebin, Risaletii'-Fakiriye, s. 11.

199 ibn Sebin, Risaletii'-Fakiriye, s. 14-15.
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arzu ve istegi terk etmektir. Tasavvufi makam ve halleri asarak vahdeti gercek-
lestiren fakirin konusmasi islam, akli iman, ruhu da ihsan olur.'?

ibn Seb’in’e gdre bir taraftan Allah’in genis rahmeti, blir taraftan kulun samimi
tdvbe ve cokea zikir ile Allah’a ulasmasi en blyUk mutluluktur. Bu ise, marifetullah ve
ilm-i ilahi ile gerceklesir. Ona gére mutluluk ve ebedi lezzet marifetullahtadir. Bu ko-
nuda en blylk yardimci nebidir. Onun varis adini verdigi muhakkik ise kulu nebiye
ulastinir. Allah nebi ile hayr insana ulastirirken, insan varisle Allah’a ula§maktad|r.111
Ona gore Allah’a ulasanlar su bes hususiyeti elde ederler:

1.Uykuda zahir olan seyler, uyanikken zahir olmaya baslar.

2.Nazar ve arastirmayla, ri’yet ve fikirle 6grenilenlerden 6nce cevherde
bunlar bilinir.

3.Bir yonden bazi mimkuinlere gig yetirilebilir ve stfilerin himmet dedikleri
seyle onlarda tasarrufta bulunulabilir.

4.Su anda elde edilenlere benzemeyen mevhibe denilen ilahi vergiler varid olur.

5.Kadim nizam’daki ylce sabit durumlar keg.fedilir.112

ibn Seb’in’e gore Allah’i bilmek ve ona vuslat icin bir hakimin de ifade ettigi
gibi “nefsini bilen Rabbini bilir'''* fehvasinca énce kendi aczini, sonra da Al-
lah’in mutlak glic ve kudret sahibi oldugunu bilmek gerekir. Bunun igin de Al-
lah’in rahmetinin genisliginin bilincinde olarak sartlarini tasiyan bir tévbe, Al-
lah’i gokga zikir, bela ve musibetlere sabir, sarsiimaz tevekkdl, zihd, takva ve
vera ile marifetullah sarttir.

SONUG

islam tasavvuf diisiincesinin VII/XIII. yiizylldaki nemli temsilcilerinden biri olan
ibn Seb’in, Endiliis’(in siyasi ve idari, tasavvufi ve felsefi hayatinin olumsuz etkilen-
digi bir dénemde yasamistir. Miirsiye yakinlarindaki Rakuta’da dogan ibn Seb’in,
ibn Dehhak’in eserlerini inceledikten sonra tasavvufla ilgilenmeye baslamis, el-Bani
ve Ebu’l-Hasen el-Harrani’nin dislncelerinin etkisinde kalarak tasavvufi hayati
secmistir. Bir stire EndulUs’te muridlerine tasavvuf egitimi vermis, ancak fikirlerin-
den dolayi aleyhinde ¢ikan sdylentilerle déneminin siyasi ve sosyal sartlarinin da bir
sonucu olarak Endiilis'ten aynimak zorunda kalmistr. ilkénce Magrib’e gidip
Sebte’ye yerlesmis, benzer propagandalarin etkisiyle 646/1248de Sebte’den ayri-
lip Bicaye'ye gitmistir. Unlii 6grencisi Ebu’l-Hasan es-Susteri ile burada tanismistir.
el-Ecvibet(i's-Sikilliyye ve Bliddii'-Arif basta olmak lzere eserlerinden bircogunu
yazdigl Magrib’'te gecirdigi siire onun hayatinin en verimli dénemidir. Ulemanin ta-

10ibn Sebin, Risaleti'-Fakiriye, s. 17-19.
111

Bu ifadeler, ibn Meserre'nin Risaletii’-itibar/Tabsira adli eserindeki dlslinceleri hatirlatmaktadir.
112

ibn Seb'in, Biséleti]’l—Fakiriyye, s. 10-11; Birgll Bozkurt (Gulmez), ibn Seb'inin Hayati Eserleri ve Felsefi
Gortsleri, AUSBE Felsefe ve Din Bilimleri ABD Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2008, s. 241.

1 Bu s6ziin hadis olup olmadigl tartismalidir. Stfiler genellikle hadis oldugunu, hadisciler ise hadis
olmadigini ifade etmektedirler. M. Necmettin Bardakgi, “Tasavvufi Dustinceye Kaynak Olmasi
Acisindan Bazi Hadisler Uzerine Bir Inceleme”, Arayislar, yil: 1, sayi: 1, Isparta 1999, s. 55-61.
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assubu yUziinden 648/1250'de Bicaye'den Kahire'ye, dort yil sonra da Mekke'ye
gitmis ve 6mrinun geri kalan kismini burada gegirmistir.

Zihd ve takvasiyla dikkat ceken bir miitefekkir-sdff olan ibn Seb’in, bu disiin-
celeri olustururken, Endulislu seleflerinde de gorildigi gibi dint duyarlilikla birlikte
bir taraftan kadim felsefeyle islam felsefesini, diger taraftan 6nceki mistik anlayis-
larla islam tasavvufunu kaynastirip yeni ve orijinal bir sekilde sunmustur. ibn
Seb’in, bir kismini bizzat kendisinin yazdigy, bir kismi da 6grencilerinin derslerde tut-
tugu notlardan olusan blyUkli kigUkll bircok eser birakmistir. Bu eserlerde yer
verdigi bazi kavramlara getirdigi yorumlardan dolay bir kisim alimler tarafindan du-
stincelerini cesitli sekillerde giziemeye calismakla itham edilmisse de, onun eserle-
rinden hur dusunceli bir sft oldugunu anlamamiz mamkdnddir.

ibn Seb’in ilim, hikmet, marifet, fitnat ve seref, fesahat ve belagat gibi Ustiin
meziyetlere sahip bir sGfi mitefekkirdir. Genis bilgi birikimine sahip, guler yizlu, ki-
silikli, anlayish ve kavrayisi yiksek, konusmalarinda yapmaciksiz samimi bir ariftir.
Kendinden 6nceki bircok siff ve filozofun eserlerinden istifade etmekle birlikte ibn
Meserre ile takipcilerinden ibn(il-Arif ve ibn Berrecan'in tasavvuf mektebi ile Ebu
Abdullah es-S0zi"'nin tarikatini benimseyerek yeni yorumlar gelistirmistir.

ibn Seb’in’in tasavvuf disiinceleri, sifi ic tecriibesiyle elde edilebilen varligin
mutlak birliginin esasi Uzerine kurulmustur. Onun el-vahdeti’-mutlaka adini verdigi
bu anlayisa gore, bir gercek-mutlak- varlik, bir de hayall varlik vardir. Ona gére
sehadet alemindeki varliklarin gercek bir varligindan s6z edilemez.

ibn Seb’in’in &nem verdigi bir kavram olan rahmet, hem giinahkar hem de he-
niz ginah islememis herkesi icine alir. Bu bakimdan af kelimesinden daha kap-
samli ve ummidir. Rahmetle es anlamli olarak kullaniimakla birlikte ndvan ondan
daha geneldir. Ona gore kendisinden razi olunan her kimse rahmete kavusmustur
ama rahmete kavusan her kisi, kendisinden razi olunan degildir. Allah’in rahmetinin
genis oldugunu vurgulayan ibn Seb’in, bu rahmetin tecellisi icin tévbe etmek gerek-
tigini belirtir. Tévbe kesinlikle mutlak bir nimet, insanin ulastigl sey de nimeti veren
Mutlak'tir. Ona gore tévbede havf ve reca ile yaptigl kotlliugu itiraf etmek ve pis-
manlik sarttir. ibn Seb’in’e goére, insanin kalp hayati icin zikrin dnemli bir yeri vardir.
Her nefeste Allah deyip dilini zikre alistiran kisiye Allah Teal3, istedigi her seyi verir.
Allah kendisini zikredeni zikreder. Kalp zamanla sinirli olmayan bir cevher oldugun-
dan zikrin de bir sinirl yoktur. ibn Seb’in, Allah icin séylenilen ve Allah’in anildig her
s0z0 zikir olarak degerlendirmis, seyr U stlik makamlarindan tevekkiil, riza ve tev-
hidin de Allah’in zikri oldugunu belirtmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse ibn Meserre tarafindan temelleri atilan, Seyhi’l-
israk Siihreverdi-i Maktdl ve Seyh-i Ekber ibnii’l-Arabi tarafindan gelistirilen felsefi
tasavvufun son miistakil temsilcisi olarak ibn Seb’in’in ameli tasavvufa biyiik
6nem verdigini sOyleyebiliriz.
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