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Oz

Kur’an ve tefsir tarihi; Islam tarihi, Arap dili, hadis ve siyer gibi bir¢ok ilimle dogrudan alakalidir. Bu
sebeple de yedi harf, Kur'an’in metinlesme siireci, Hz. Peygamber’in Kur’an”1 tefsiri gibi konularm ele
alinmasinda kimi ihtilaflarin mevcudiyeti, ele alinan meselelerin ¢ok yonlii olmasiyla iligkilidir. Nitekim bu
alanda yapilan c¢alismalar, birbirinden farklhilik arz etmis ve siire¢ igerisinde zengin bir literatiiriin
olusmasina yol acmustir. Ayrica Islami ilimlerin merkezinde yer almasi sebebiyle Kur’an ve tefsir tarihinin
meseleleri giincelligini yitirmemis ve konuyla ilgili yapilan calismalarm devamliligini saglamistir. Alanin
bilginleri farkli perspektiflerle Kur’an ilimleri ve tefsir meselelerini ele almaya ¢abalamistir. Konuyla ilgili
degerlendirmeleri olan Ramazan el-Bti de (61. 2013) bu isimlerden biridir. Bu ¢alismada Bfiti'nin Kur’an ve
tefsir tarihi hususundaki fikirleri ayrintili bir sekilde degerlendirilmektedir. Onun bu konuda hangi yontemi
hareket noktas: edindigi, 6zgiin tespitlerinin olup olmadigi, rivayet kaynaklarina nasil yaklastigi bu
baglamda ele alinacak konular arasinda yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasnif, Kur’an Tarihi, Tefsir Tarihi, Muhammed Said Ramazan el- B{ti.

Ramadan al-Buiti's Detections on Qur'anic Sciences and the Formation Process of the History of Tafsir

Abstract

The history of the Qur'an and tafsir is directly related to many sciences such as the history of Islam, the
Arabic language, hadith and sirah. For this reason, the existence of some conflicts in the handling of subjects
such as the seven letters, the textualization process of the Qur'an, and Prophet's interpretation of the Qur'an
is related to the multifacetedness of the issues discussed. As a matter of fact, studies in this field have differed
from each other and have led to the formation of a rich literature in the process. In addition, the issues of
the history of the Qur'an and tafsir continued to be relevant due to being at the center of Islamic sciences
and has ensured the continuity of the studies on the subject. Scholars of the field have tried to deal with the
issues of Qur'anic sciences and tafsir from different perspectives. Ramadan al-Buit1 (d. 2013), who has
evaluations on the subject, is one of these names. In this study, Biiti's ideas on the history of the Qur'an and
the history of tafsir are evaluated in detail. Which method he took as his starting point, whether he had
original determinations and how he approached the sources of narration are among the topics to be
discussed in this context.

Keywords: Tafsir, Classification, History of the Qur'an, History of Tafsir, Ramadan al-Buti.
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Giris
Ramazan el-Bti, Islami ilimlerin cesitli alanlarinda eserler kaleme almis 6nemli bir isimdir.

Bu eserlerinden biri de Kur’an ilimleri ve tefsir tarihi hakkinda yazmis oldugu Min Reviii’l-
Kuriin: Teemmiildt ilmiyye ve edebiyye fi Kitdbilldhi nzze ve celle adl1 eseridir. Bu eserinde Kur’an ve

tefsire dair bazi konular1 irdelemistir. Miiellif kitabinin girisinde, bu eserle Kur'an ve tefsir
meselelerini ayrintilariyla ele almadigini amacinin 6zellikle Kur'anin Arap diliyle ilgili
konularina yogunlasmak oldugunu ifade etmektedir.! Bu sebeple de ¢alismasinda agirlikli olarak
Kur’an’in edebi ve Arap diliyle alakali konularina yer verdigi goriilmektedir.2 Bununla beraber
her ne kadar o, bu ¢alismasinda Kur’an'in edebi yoniine agirlik verse de Kur’an ve tefsir tarihine
dair bircok konuyu ele almis ve tartismali meselelerde yer yer goriiglerini aktarmistir. Ancak
bunu yaparken ¢ogu kez, konularin ayrintilarina yogunlasmamis, kendi okumalar: neticesinde
vardig1 sonuglar: deliller ¢ercevesinde sunmaya ¢alismistir. Bu baglamda her ne kadar o, Kur’an
ve tefsirin 6nemli meselelerini ayrintili ve tartismali bir sekilde irdelemis olmasa da onun, ilgili
meseleler noktasinda tercihlerini yansitici bazi degerlendirmeleri paylasmasi, bu calismay:
onemli kilmaktadir. Ayrica Biiti'nin diger yonleriyle ilgili bazi ¢calismalar yapilmis olsa da Kur’an
anlayisi {izerine kapsamli bir ¢alismaya rastlanilmamaistir. Bu ¢alismada BGti'nin Kur’an ve tefsir
tarihinin olusum siirecine dair tespitlerinin, ayrintili bir gsekilde degerlendirilmesi
hedeflenmektedir.
1. Biiti’nin Kur’an Tarihine Dair Goriisleri

Bati Min Revdii’l-Kurin adli eserinde, Kur'an tarihinin bir¢ok konusunu ele alip dnemli

degerlendirmelerde bulunmaktadir. O bu baglamda; Kur'an'in tedricen nazil olmasi, niizil
rivayetleri, yedi harf, kiraat, Mekki-Medeni, resmii’l-mushaf, ayet ve stirelerin tertibi, Kur’'an'in
cemedilmesi konularini irdelemektedir.

1.1. Kur’an’in Tedricen Indirilmesi

Vahyin peyderpey Resfil-i Ekrem’e nazil oldugunu bizzat Kur'an aciklamaktadir.? Bu
baglamda meselenin ihtilafli bir yonii yoktur. Alimler, Kur’an’in parga parga nazil olmastyla ilgili
birbirine yakin degerlendirmelerde bulunmuslardir.* Butl de Kur'an'in tedriciligi meselesine
deginmektedir. O, bu baglamda Kur’an’1 Tevrat'la mukayese etmektedir. Tevrat'in Hz. M{isa'ya
tek bir seferde nazil olmas: gibi Kur'an’in Hz. Peygamber’e toplu bir sekilde nazil olmadigini
belirtmektedir. Bu goriisiinii desteklemek icin basta el-Isra 17/106; el-Furkan 25/32 ayetleri olmak
iizere Islam tarihi ve stinnetten deliller zikretmektedir. O, bazen tek bir ayetin, kimi zaman ise
iki, {i¢ yahut daha fazla ayetin Hz. Peygamber’e nazil oldugunu; bazen de Fatiha ve Miiddessir
stirelerinde oldugu gibi slirenin tamaminin nazil oldugunu belirtmektedir.> Biti vahyin bu

sekilde nazil olmasinin sebepleriyle ilgili tespitlerde bulunmaktadir. Ona gore vahyin bu sekilde

! Muhammed Sald Ramazan el-Bfti, Min Revdii’l-Kurin: Teemmdiilat ilmiyye ve edebiyye fi Kitabilldhi ‘azze ve celle,
Dmagk: Daru’l-Farabi, 2007), 13-15.

2Bu konuda bk. Halil Aldemir, “Min Ravai'l-Kur’an Cergevesinde Buti'nin Kur’an Tarihi ve Ulumu’l-Kur’an’a
Yaklagimlari ile Kur’an’t Anlama Konusunda Ornekli Calismalari”, Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, ed.
M. Nesim Doru (Ankara: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2010), 68-69; Mahsum Aslan, “Muhammed Said Ramazan El-
Bati'nin Hayati, Eserleri, IImi Kisiligi ve Fikih¢ilig1”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2015), 358.

3 Bu konuda bk., Kur’an Yolu (Erisim 15 Eyliil 2022), en-Nisa 4/65. el-Furkan 25/32; el-isra 17/106.

4 Bu konuda bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmtid Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-
tlréasi'l-Arabi, 1423), 3/234.

5 Bati, Min Revdii’l-Kuriin, 36.
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nazil olmasmin nedenlerinden biri, Hz. Peygamber’in beser yoniiyle ilgilidir. Soyle ki, Hz.
Peygamber, stireg icerisinde yasadig1 zorluklara kars: dayanabilmesi ve teskin edilmesi amaciyla
Kur’an, tedrici bir sekilde nazil olmustur. Su ayetlerin de buna isaret ettigini belirtmektedir: “Sen,
sana buyurulan agikca duyur, miisriklere aldiris etme! Allah’m yaminda baska bir ildh edinen o alaycilara
karst biz senin yamindayiz. Onlar ileride anlayacaklar!”¢; “Resuliim! Sen onlarin soylediklerini sabirla
karsila; giines dogmadan ve batmadan dnce rabbini 6vgii ve tesbih ile an. Gecenin bir kisminda ve secdelerin
ardindan da O’nu yiicelterek an”” Bit'ye gore her ne kadar Hz. Peygamber’in sahip oldugu iman
ve sabir onu zorluklara karsi dayanikli kilmis olsa da Hz. Peygamber’in yasadig1 mesakkatler
karsisinda, “Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun araliklarla parca
parca gonderdik.”$ ayetinin de ifadesiyle Allah’tan siirekli destek ve yakinlik mesajlarina ihtiyag
duyuyordu.® Ayrica Bati'ye gore Hz. Peygamber okuma ve yazmasi olmadigindan dolay:
kendisine nazil olan vahyi ancak tekrar ederek ve ezberleyerek aklinda tutabiliyordu. Bu sebeple
vahyin tedrici nazil olmasi, ezberlenmesini ve anlasilmasini kolaylagtirmigtir. Hatta buna ragmen
Hz. Peygamber’in kendisine vahiy nazil oldugu esnada unutmamak icin ayetleri tekrar ettigini
ve ezberlemeye ¢alistigini ve bu konuda “Onu zihnine bir an 6nce kaydetmek icin, okumada acele etme.
Onu zihninde toplayip okumani saglama isi bize aittir.” 1° dyetlerinin nazil oldugunu belirtmektedir.!

Bati, vahyin tedrici nazil olmasini, Kur’an’in muhataplar agisindan da degerlendirmektedir.
Bati Kur'an'in genel olarak ibadet, muamelat, ukibat, yonetim bicimi gibi konular1 kapsayacak
bigimde Islam fikhina samil oldugunu; ancak bu hiikiimlerin tedrici bir sekilde nazil oldugunu
ve boylelikle de toplumda yerlesip kabul gordiigiinii belirtmektedir. Zira ddnemin muhataplari
bir kanun ve diizene boyun egmediklerinden, onlari Islam’in hiikiimlerine tabi olmaya
yonlendirmek zordu. Bfiti'ye gore muhataplarin Islam’m o6gretilerinin tamamini bir anda
kabullenip uygulamalarinda sikinti yasanmamast ve Islami 6gretilerin yerlesmesi icin tedrici bir
niiz{l siireci uygulanmustir. Bagka bir ifadeyle, muhataplari, kaos ve keyfiligin hakim oldugu
hayattan kurtarip iyi toplum igin gerekli olan ilkelerin ve diizenin oldugu bir hayata gecis igin
tedrici bir siireg takip edilmistir. Bu baglamda akidevi konulara 6ncelik verilmistir. Insanlar iman
edip harekete ge¢cmeye baslayinca ardindan helal ve haram: konu edinen hiikiimler nazil
olmustur.”? Meseleyi 6rneklendirme agisindan Biiti Hz. Aise’nin su rivayetini zikretmektedir:
“Kur’an’da ilk inenler, cennet ve cehennemin gectigi mufassal siirelerdi. Insanlar Islam’a girdikten sonra
helal ve haram ndzil oldu. Sayet ilk inen (dyet), ‘icki igmeyin’ olsayds, ‘ickiyi asla birakmayacagiz’, derlerdi.
Zina etmeyin’ (dyeti) inseydi, ‘zinayr birakmayacagiz’ derlerdi.”'? BGti, bircok miifessirin de dile
getirdigi, Kur’an’in giincel hadiselere ¢oziim sunan yoniinii ve sorulan sorulara cevap veren
igerigini de niiz{il siirecinin tedriciligine gerekge olarak ele almaktadir. Ornegin o, Bakara 2/220-

222; Enfal 5/1; Nisa 4/105. ayetlerinin problemleri ¢6zmek i¢in nazil oldugunu belirtmektedir.

6 el-Hicr 94-96.

7 el-Kaf 50/39-40.

8 el-Furkan 25/32.

9 BGtl, Min Revdii’'l-Kuriin, 37.
10 e]-Kiyame 75/16-17.

1B, Min Revdii’l-Kurin, 37.
12 Btl, Min Revdii’l-Kuriin, 38.

13 Buhari, “Fezaili’l-Kuran”, 6.
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Boylelikle ayetlerin nefislerde daha ¢ok yerlestigini ve dinin hayat iizerinde daha dinamik/daha
etkili rol {istlenmesini sagladigini soylemektedir. 4

Bati, Kur’an’in tesril yoniiniin, Kur’an’in nazil olma sekliyle ortiistiigiinii belirtmektedir. Zira
ona gore Kur’an, bazi hiikiimlerin merhaleler seklinde cereyan etmesini istemistir. Bu durum,
nasih-mensuh gibi bazi hiikiimlerin ortaya ¢ikmasini da beraberinde getirmistir.’> BGti buna
ickinin belli merhaleler neticesinde neshedilmesini érnek vermektedir.'¢ Basta ickinin, “Ey iman
edenler! Siz sarhos iken namaza yaklasmayin.” 17 dyetiyle belli zamanlarda yasaklandigini, insanlarin
belli vakitlerde ickiden uzak durmaya alismalar: neticesinde “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili
taglar, fal oklar1 seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz.” '8 ayetiyle
ickinin tamamiyla haram kilindigini ifade etmektedir.’ Anlasildig: iizere Biiti, vahyin peyderpey
nazil olmastylailgili degerlendirmelerini peygamber, muhatap ve Kur’an’in tesrii yonii agisindan
degerlendirmektedir. Bu agidan bakildiginda degerlendirmelerinin ¢ok yerinde oldugunu
sOoylemek miimkiindiir. Netice itibariyle Kur’an, tevhidin yerlesmesi ve olaylarin
gerektirdigi/ortaya ¢ikardigr dini yiikiimliiliiklerin pratikte uygulanmas: icin tedricen nazil
olmustur.20

1.2. Sebeb-i Niiziil Rivayetleri

Kur’an’in baz1 ayetlerinin belli bir sebebe binaen nazil oldugu, bazi ayetlerin ise belli bir niiz{l
sebebi olmadigi bilinen bir durumdur.? Bati bu konuyu detaylandirmaktadir. O, ge¢mis
immetlerden, cennet ve cehennem gibi gaybi haberlerden bahseden ayetlerin genellikle bir niizl
sebebi olmadigini, ahlak, ahkam icerikli ayetlerin ise ¢ogunlukla belli bir sebeb-i niiz{lii
oldugunu belirtmektedir. Bu tarz ayetlerin belli bir sebebe binaen inmesini, Kur’an'in ahlaki ve
tesril hitkiimlerinin hadise ve olaylar1 dikkate alan yoniinden kaynaklandigini, boylelikle sorun
ve problemlerin ¢oziildiigiinii ve tatbiki bir sekilde hiikiimlerin zihinlerde yerlestigini ifade
etmektedir. Bu sebeple de nazil olan hiikiimlerin olaylarla bir biitiinliik olusturdugunu ve
boylelikle hiikiimlerin zihinlere daha ¢ok yerlesip, uygulanmasini sagladigini sdylemektedir.22
Bu durumda o, belli bir sebeb-i niizfilii olan Kur’an ayetlerinin varhigini, insanlarin ihtiyaglar:
agisindan degerlendirmekte, bu tarz ayetlerin hemen uygulanabilir olmasinin altini ¢izmektedir.
Ote yandan Bti sebeb-i niiztlii bilinmedigi takdirde baz1 ayetlerin yanlis anlagilabilmesinin
ihtimal dahilinde oldugunu belirtmektedir. Hatta ayetlerin ifade ettiginin tam zidd1 bir mananin
ortaya cikabilecegini, zira zahirl anlamin bu noktada yeterli olamayabilecegini, bazen zahiri
anlamin ayetin maksadini yansitamayabilecegini sdylemektedir. “Dogu da Allah’indir bat: da.
Nereye donerseniz Allah'in zdt1 oradadir. Siiphesiz Allah (zdt ve sifatlavinda) sumirsizdir, her seyi
bilmektedir.” dyetini bu baglamda degerlendirmektedir. Ona gore ayetin zahiri anlami dikkate

alindiginda, namaz kilmak isteyen kisinin istedigi yone yonelmesinin caiz kilindig:

14 BGtl, Min Revdii'l-Kurin, 38.

15 Btl, Min Revdii'l-Kurin, 37.

16 Bitl, Min Revdii'l-Kurin, 37.

17 en-Nisa 4/43.

18 e]-Maide 5/90.

19 Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 40.

20 Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed Ibn Haldun, Divdnii I-miibtedéi ve'l-haber fi tarihi’l- Arab ve'l-Berber ve men
dsdrahum min zevi's-se ni’l-ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Darii'l-fikr,1988), 1/554.

21 Btl, Min Revdii'l-Kuriin, 42.

2 BGtl, Min Revdii'l-Kuriin, 42.

23 e]-Bakara 2/115.
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anlasilmaktadir. Ciinkii ayet, tiim yonleri ayni kategoride degerlendirmektedir. Ancak ayetin
niizl sebebinin bu anlami desteklemedigini belirtmektedir.?* Buna gore bir seriyyede gece
karanligindan dolay1 kiblenin yoniinii bilemeyen sahabilerin her biri, i¢tihat ve zanniyla hareket
etmek suretiyle farkl taraflara yonelerek namaz kilmiglardir. Dondiiklerinde Hz. Peygamber’e
durumu anlatmislardir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) susmasi sonucunda ise bahsi gegen ayet nazil
olmustur.?

Benzer sekilde ona gore “Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar igin biiyiik
zarar ve bazi faydalar vardw; zavarlari ise faydalarmdan biiyiiktiir.”? dyetinin niiz(il sebebi
bilinmeseydi, ayette zikredilen ickinin faydalarindan dolay1 bazi kisiler tarafindan icki helal
kabul edilebilecekti. Bfiti'nin degerlendirmelerinin 6nemli oldugunu soylemek miimkiindiir.
Ayetin niiztil sebebinin bilinmesi; 4yetin inis siirecini etkileyen faktorlerin neler oldugu, ayetin
hangi ¢oziimler sundugu ve nasil karsihik gordiigii ve benzeri konulara agiklik getirmektedir.
Niiz{il ortamu bilgisi, isabetli bir tefsirin olusmasini etkilemektedir denebilir.

1.3. Ayet ve Sirelerin Tertibi

Kur’an ayetlerinin tertibinin tevkifiligi konusunda Islam alimleri arasinda ittifak mevcuttur.
Alimler ayetlerin tevkifi oldugunun altin1 ¢izmektedir.”” Tamamen vahiy tarafindan ayetlerin
yeri belirlenmistir.?® Nitekim rivayetlere gore Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e vahiy getirdiginde
“Su ayetleri, sunun sunun zikredildigi siireye dahil edin.”?® seklinde ayetlerin konulacag: stireyi
belirtirdi. O da ayetlerin yerinin vahiyle belirlendigini, Hz. Peygamber ve sahabilerin konuyla
ilgili bir i¢tihadinin s6z konusu olmadigini, rivayetlerin de ittifakla bu duruma isaret ettigini
sOylemektedir. O, bu goriisii destekleyen birkag rivayet aktarir ve ayetlerin dizilisinin tevkifi
oldugu noktasinda icma oldugunu belirtmektedir.30

Bati benzer durumun stireler ve stirelerin baslarindaki besmele i¢in de gegerli oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Buna dayanak olarak da iki rivayet aktarmaktadir. Bunlardan biri, Mekki b.
Ebi Talip’den’den (6l. 437/1045) Tevbe Stiresi'yle ilgili aktarilan su rivayettir: “Sirelerdeki dyetlerin
tertibi ve besmelenin one konulmas: Peygamber’'den tevkifledir. O, Berde (Tevbe) Siiresi’nin bagsina
besmelenin konulmasin emretmedigi icin besmele konulmadi.” 3 Digeri ise Kurtubi'nin (6l. 671/1273),
Ibn Vehb’den (61. 197/813) aktardig1 su rivayettir: “Rabia’ya Bakara ve Al-i Imran’in Medine’de nazil
olmasina ve seksen kiisur dyetin bu iki siireden once inmesine ragmen (bu iki stivenin) takdim edilmesinin

24 Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 45.

A1l b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, Esbabii'n-niiziil, nsr. Isam b. Abdiilmuhsin el-Humeydan
(Demmam: Daru'l-1slah,1992), 37-38.

26 e]-Bakara 2/219.

2 Bu konuda bk. Ebt Muhammed Hiiseyn b. Mes’tid b. Muhammed el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Ziitheyr es-Savis-Suayb
el-Arnafit (Dimagk: el-Mektebii'l-Islami, 1983), 4/521; Ebi Abdilldh Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-
Kurtin, ngr. Muhammed Ebii'l-Fazl Tbrahim (Kahire: Daru ihyai'l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1376), 1/256; Celaliiddin es-
SiiyGti, el-itkin fi ultimi’l-Kurdn (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-amme li'l-kitdb, 13941974), 216; Muhammed
Abdtilazim Ziirkani, Mendhilii’l- irfan fi uliimi’l-Kurdn (b.y.: Matbaatu isa el-Babi el-Halebi, 1943), 1/346; Subhi es-Salih,
Mebéhis._ fi ulitmi’l-Kuriin, (b.y.: Daru'l-Tlm 1i'l-Melayin, 2000), 70.

28 fbn Hazm Al b. Ahmed Said el-Endeliisi, el-Ihkim f1 usiili’l-ahkdm, thk. Ahmet Sakir (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-cedide,
1979), 4/162.

29 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. ngr. Suayb el-Arnatit (b.y.:
Miiessesetii'r-risale, 1421/2001.), 1/460. (No. 399).

30 Bti, Min Revdii'l-Kuriin, 47.

31 EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cimi - li-ahkiami’l-Kuriin, ngr. Ahmed Berdev(ni
(Kahire: Darii’'l-kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 1/59.
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(Mushafin baginda yer almasinin) nedeni soruldu. Rabia dedi ki: “Takdim edildiler. (Ciinkii) Kur’an’1 telif
eden, ilim tizere telif etmistir.” ”32 Anlasildig1 {izere B{itl hem ayetlerin hem de sfire siralamalarinin
tevkifi oldugunu iddia etmektedir. Yukarida da ifade edildigi iizere ayetlerin mushaftaki
siralamasinin tevkifiligi hususunda Islam alimleri arasinda ittifak mevcuttur. Ancak sirelerin
tevkifiligi meselesinde ciddi bir ihtilafin varlig: bilinmektedir. S6z gelimi Siyti (61. 911/1505),
stirelerin siralamasinin tevkifiliginde alimlerin ihtilaf ettiklerini agikga belirtmektedir. Stirelerin
siralamasinin tevkifi degil, i¢tihadi oldugunu iddia edenler, goriislerini destekleyen kimi
rivayetleri delil gostermektedir. Ornegin Hz. Ali'nin Mushaf'indaki stirelerin siralamasi; Alak,
Miidessir, Miizzemmil seklindeydi. Yani niiz(il sirasina goreydi. Ibn Mes‘tid’un Mushaf'iin
girisindeki siralama ise Bakara, Nisa, Al-i imran seklindeydi. Ayrica Hz. Osman’in stirelerin
yerleriyle ilgili bazi tasarruflar1 oldugu rivayet edilmistir.3* Nitekim Bakillani (61. 403/1013)
strelerin tertibinin ictihadi olmasinin muhtemel oldugunu sdylemektedir.%s Ibn Atiyye (&l.
541/1147) baz1 stirelerin tertibinin Hz. Peygamber zamaninda, bir kisminin tertibinin ise sahabiler
tarafindan yapildigini belirtmektedir.? Dolayisiyla Biiti'nin zikrettigi goriis ittifak edilen bir
konu degildir. Bu baglamda onun birkag rivayet ve alimin goriisiinden hareketle meseleyi ittifak
penceresinden degerlendirmesi anlamli kilmamaktadar.

1.4. Kur’an’in Cemedilmesi

Kur’an’in cemi, iizerinde Islam alimlerinin ¢ok konustugu, tespit ve degerlendirmeler yaptig1
onemli konulardan biridir. Meselenin bir¢cok boyutunun olmasi, konunun bir¢ok acidan
irdelenmesine yol agmis ve gesitli degerlendirmelerin yapilmasma sebebiyet vermistir. Bu
konuda yazilanlara bakildiginda oncelikle alimler igerisinde, vahyin Hz. Peygamber’in emriyle
vahiy katiplerine yazdirildig1 hususunda bir fikir birliginin mevcudiyeti dikkat cekmektedir.

Biiti'ye bakildiginda onun bu konuyla ilgili olarak ciddi ihtilaflara deginmedigi, meseleyi 6zet
mahiyetinde tartistigi ve bazi tartismali bilgileri ittifak s6z konusuymus gibi sundugu
anlasilmaktadir. Biitl'ye gore Hz. Peygamber, okuma ve yazma bilmedigi i¢in kendisine nazil
olan vahyi, vahiy katiplerine yazdirma geregi hissetmistir. Vahiy katipleri de yazdiklar
niishalar1 Hz. Peygamber’in evine birakiyorlardi, ayrica ezberlemek icin de yanlarinda bazi
niishalar tasiyorlardi. Biti bu sahifelerin bir kitapta toplanmadigini, ama bu niishalarin, ayet ve
stirelerin siralamasmin tevkifiliginin de gozetildigi sahifeler seklinde oldugunu ve Kur’an'm
tamaminin bu niishalara yazdirildigini belirtmektedir. Ayrica bu yazim siireci disinda bazi
sahabilerin de Kur’an’in tamamini ayetlerin tertibi iizerine ezberledigini séylemektedir. Tiim
bunlara ragmen Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’in bir mushaf haline getirilmedigini belirten
BGti, bunun sebebini inen vahiy ile Hz. Peygamber’in dliimii arasinda dokuz giin gibi kisa bir
siirenin olmasina baglamaktadir.?”

Bati, Hz. Ebli Bekir devrinde yapilan cem faaliyetinin ise mevcut olan sahifelerin toplatilip bir

mushaf halinde tekrar yazilmasindan ibaret oldugunu belirtmektedir. Bunun i¢gin de dyetlerin

32 Tbn Kesir Ismail b. Omer Kuresi, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 1/48.

3 Bu konuda bk. Stiyfti, el-Itkdn, 1/216.

3 Bu konuda bk. Stiyfti, el-Itkdn, 1/216.

3 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakilland, el-Intisér li-I-Kur éin, thk. Muhammed {sam el-Kudat
(Amman: Daru'l-feth, 2001), 1/205, 275.

3% [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-nziz, ngr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut:
Darii'l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1422), 1/50.

37 BGti, Min Revidii’'l-Kurin, 51-53.

52



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-20 2022

hem yazili hem de hifz olarak iki sahitle desteklenmesinin sart kosuldugunu soylemektedir. Bu
konuda sadece ezberin kabul edilmediginin altini ¢izmektedir. Nitekim Tevbe Stiresi'nin son
ayeti, yazilh bir sekilde sadece Eb(i Huzeyme'nin yaninda bulundugu i¢in Hz. Zeyd ikinci bir
sahit arayisina girmistir. Sonunda Zeyd, bu ayeti, yazih olarak bagka birinde bulup Mushaf’1
tamamlamigtir.38

Bati Hz. Osman devrindeki istinsah faaliyetine de deginmektedir. Biiti Hz. Osman déneminde
sahih goriise gore yedi mushafin yazildigini ve Hz. Osman’in bu Mushaflardan birini kendisine
ayirdigini digerlerini ise Kfife, Basra, Sam, Yemen, Mekke ve Bahreyn'e gonderdigini
belirtmektedir.* O, bu ¢alismanin {i¢ agidan Hz. Eb(i Bekir zamanindaki cem faaliyetinden
farklilik arz ettigini sdylemektedir. Birincisi, Hz. Osman doneminde bu girisim, fetihlerin artmasi
ve Arap olmayanlarin Islam’a girmesiyle beraber Miisliimanlar arasinda bas gosteren Kur’an
okuyuslarindaki ihtilaflarin yayginlasmasi sebebiyle ortaya c¢ikmustir. Bu ihtilaflarin fitneye
sebebiyet vermemesi i¢in boyle bir faaliyete ihtiya¢ duyulmustur. Nitekim Hz. Osman fitnenin
ontinti kesmek i¢in ensar ve muhacirle istisare etmesi neticesinde Hz. EbGi Bekir zamaninda
derlenen Mushaf harig, insanlarin elindeki tiim sahife ve mushaflarin yakilmasini emretmistir.*
Istinsah isi de Hz. Ebii Bekir zamaninda derlenen Mushaf’tan yapilmistir. Tkincisi, Hz. Osman
devrindeki istinsah faaliyeti, bir kisiye degil, Zeyd b. Sabit, Said b. As, Abdullah b. Ziibeyr ve
Abdurrahman b. Haris’in olusturdugu dort kisilik bir kurula devredilmistir. Uciinciisii, Hz. Ebii
Bekir zamaninda derlenen Mushaf’tan bir kaynak olarak istifade ediliyordu, bu sebeple de Restil-
i Ekrem’in esi Hz. Hafsa’ya teslim edilmisti. Hz. Osman devrindeki istinsah faaliyetinde ise,
yanls okuyuslarin engellenmesi gayesi oldugundan dolay1l, mushaflar halkin siirekli istifade
edebilmesi i¢in gesitli sehirlere gonderilmistir.

Bati Hz. Osman devrinde istinsah edilen mushaflarin iki 6zelligi oldugunu soylemektedir.
Bunlardan ilki, bu mushaflar Hz. Eb(i Bekir zamaninda derlenen Mushaf’tan istinsah
edildiginden dolay1 o Mushaf'in tertip ve yazi sekli temel alinmistir. Diger ozelligi ise, bu
mushaflar Hz. Osman’in emriyle Kureys lehgesine gore yazilmigtir.

Bati’'nin bu konuyla ilgili degerlendirmeleri hakkinda su tespitlerde bulunmak miimki{indir:
Bati bazi alimler gibi Hz. Peygamber devrinde vahiy katipleri tarafindan yazilan niishalarin, Hz.
Peygamber’in evinde muhafaza edildigini iddia etmesine ragmen Zeyd'in neden Hz.
Peygamber’in evinde hazir olan niishalara bakmadigr konusunu agikliga kavusturmamaistir.
Dolayisiyla niishalarin Hz. Peygamber’in evinde toplanildigina dair goriisiin, -varsa- bunu
destekleyen rivayetlerle desteklenmesi gerekmektedir. Ayrica Zeyd'in bu niishalarla ilgili bir
girisiminin olmamasinin sebepleri de agikliga kavusturulmasi gereken énemli hususlardandir.
Ayrica Biti'nin iddia ettigi gibi Hz. Ebi Bekir zamaminda cemedilen mushaf ile Hz. Osman
devrinde istinsah edilen mushaflar arasinda bir farklilik yoksa, neden Hz. Osman kurula “Ihtilaf

ettiginizde Kureys lehgesine gore yazin.”* deme geregi hissetmistir. Bunun yan sira Biti'nin Hz.

3 Bu konuda bk. Eb{i Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Kitabii’l-Mesdhif, thk. Muhammed b.
Abduh (Kahire: el-Fartik el-Hadise, 2002), 111; BGti, Min Reviii’l-Kurin, 51-53.

39 Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 57.

40 Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 55.

41 Btl, Min Revdii'l-Kuriin, 56.

42 Bti, Min Revdii'l-Kuriin, 57.

4 EbGi Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz ild uliim tetenlleku bi’l-Kitdbi'l- Aziz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru Sadr,
1975), 1/69.
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Peygamber’in dmrii yetmediginden dolayr Kur’an’it cemetmedigine dair degerlendirmelerini
destekleyecek bir rivayet mevcut degildir. Bu konu gaybi bir konudur. Bunun hikmeti ve
sebepleri icerisinde dmriiniin yetmemesini gostermek zayif bir degerlendirmedir denebilir. Hz.
Peygamber’in neden Kur’an’t kendi zamaninda cemetmedigine dair gesitli degerlendirmeler
yapilmistir. Ancak konu hakkindaki degerlendirmelerin yorum eksenli oldugu goriilmektedir.
Soz gelimi Ebti Same (61. 665/1267), Hz. Peygamber’in bunu yapmamasinin nedeni olarak bazi
ayetlerin hiikiimlerinin sonradan neshedilmesini gostermektedir. Hz. Peygamber’in bunu bildigi
icin Kur’an’a dokunmadigini ifade etmektedir.#

1.5. Yedi Harf

Konuyla ilgili hadislerden® dolayr Kur'an'in yedi harf iizerine indigi hususunda alimler
arasinda ittifak mevcuttur.# Ancak yedi harfin anlami, Hz. Osman Mushaf’'in1 kapsamasi, ruhsat
olarak goriilmesi, kiraatler olarak degerlendirilmesi meselelerinde alimler arasinda fikir birligi
olmadig1 goriilmektedir.#” Yedi harftin ne oldugunu agikliga kavusturan ayet ve hadisin
olmamasindan dolay: alimler ihtilaf etmistir.#® B{ti, bu konunun ihtilafli oldugunun altini
cizmekte ve bu konuyla ilgili dile getirilen tiim goriigleri ve ihtilaf noktalarmi detaylica
zikretmekten ziyade konuyu 6zet baglamda ele almaktadir. O, yedi harfi, kelimelerin 6ziinden
yahut eda keyfiyetinden kaynakli degisim seklinde ele almaktadir. Ayrica bunu cumhurun
tercihi olarak sunmaktadir. Bitl, Mekki'nin (61. 386/996) konuyla ilgili olarak su taksimini
aktarmaktadar:

Birincisi, yedi harften kasit, 525 320 (153, |53 ifadelerinde oldugu gibi kelimenin med, kasr,
i'rab ve harekelerin yapisindan kaynakli ihtilaflar olup, anlami degistirmeyen okunuslardir.
Mekki bu seklin Kur'an’da ¢ok yaygin oldugunu ve Mushaf'in imlasina da aykir: olmadigim
agiklamaktadir. Bu durumda Arap diline aykir1 olmadig siirece ve rivayeti sahih oldugu
takdirde bu seklin okunacagini belirtmektedir.

ikincisi, Bliod o sl U bjlanl oy 353 5, Orneginde oldugu tizere birinci maddedeki gibi kelimenin
i‘rab1 ve harekelerin yapisindan kaynakli ihtilaflardir. Ancak bu okuyus farkliliklari, zit bir
manaya doniistiirmese de anlama etki edebilmektedir. Bu degisiklikler, kelimenin hattaki seklini
izale etmemektedir.

Uclinciisti, s (28 orneginde oldugu gibi, kelimenin i‘rdbina tesir etmeyip, harfinin
degismesinden kaynakli ihtilaflardir. Bu durumda genel anlami asmaksizin bir anlam degisikligi
olmaktadir. Ayrica bu okuyus tarzinda, hattin seklinde bir degisiklik meydana gelmemektedir.

Dordiinctisii, a4~ 23 Yl 41y @0 ¥} Orneginde oldugu gibi kelimenin yazim seklini degistiren
ama anlama etki etmeyen ihtilaftir. Mekki bu sekil iizere olan okuyusun giliniimiizde
okunmadigmi zira resmii’'l-mushafa aykiri oldugunu ayrica bu okuyusun haber-i vahidle

ulastigini belirtmektedir.

44 Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz, 1/62.

45 Buhari, “fezailu'l-Kur’an, 5.

46 Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Fezdilii’l-Kur @in, thk. Mervan el-Atiyye vd. (Beyrut: Dar Ibn Kesir,1995), 334-339.

47 Bu konuda bk. Ebi Omer Cemaliiddin Yiisuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’mine’l-
medni ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-Bekr (Magrib: Vizara umimi'l-evkaf,

1387), 8/274-284; ibn Abdilberr, el-Istizkdr, Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavviz (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-
ilmiyye, 2000), 2/480-482; Zerkesi, el-Burhin, 1/212.

4 Bu konuda bk. Kerim Buladi, “Klasik Tefsir Mukaddimelerinde Yedi Harf Meselesi ve Yorumlar1”, Yakin Dogu
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2016), 120.
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Besincisi, <3 els i (oS s i Orneginde oldugu gibi, yazim sekli ve anlaminin degisiminden
kaynakli okuyus seklidir. Ancak aralarinda tezat ihtilafi yoktur. Bu seklin de okunamayacagini,
zira resmil’l-mushafa aykir1 oldugunu séylemektedir. Bu kisim igerisinde resmii’l-mushafa tezat
tegkil etmeyen Orneklerin kabul edilebilecegini belirtmektedir.

Altinaist, sl 4 550 oy iy o3l 558 Esss drneginde oldugu gibi takdim-tehirden kaynakl
ihtilaftir. Bu okuyusun, anlaminin sahihliginden dolay1 kabul edilebilecegini, ama resmii’l-
mushafa aykir1 olmasi ve haber-i vahidle gelmesi sebebiyle okunamayacagini sdylemektedir.

Yedincisi, & ;. % (s o2 Orneginde oldugu gibi kelime ve harflerdeki ziyade ve noksandan

kaynakl ihtilaftir. Bu okuyus sekli, mushaflardan birine uydugu siirece okunabilir. Uymadig:
durumlarda okunamaz.* Mekki yedi harfle ilgili zikrettigi bu okuyus sekillerinin, cogunlugun
goriisii olarak zikretmektedir.®0 Goriildiigii gibi bu yedi sekil; lafizlar1 farkli olsa da birbirine
yakin anlam ifade eden okuyus farkliliklardir.> Ancak bu farkliliklar ihtilaf sebebi olmamustir.
Sahabiler Hz. Peygamber'den &grendikleri sekillerde Kur’an okuyorlardi. Bu farkliliklara
ragmen kimse digerini inkar etmiyordu.5?

Bati yedi harfin hikmetine de deginmektedir. Yedi harfin yashlara, acizlere ve okumasi
olmayan kisilere kolaylik sagladigini ve bir¢ok alime gore bunun ruhsat oldugunu, zira gesitli
Arap kabilelerinin okuyus farkliliklar sebebiyle, zorluk ¢ekmemeleri i¢in Allah Teala’'nin Hz.
Peygamber’in iimmetine bunu caiz kildigini ve bunun neticesinde isteyenin istedigi sekilde bu
vecihlerden biriyle Kur'an okuyabildigini ifade etmektedir.®® Ayrica o, bu konuyla ilgili bir
rivayet aktarmaktadir. Buna gore Hz. Omer, Furkan Stiresi'ni farkli sekilde okudugu i¢in
Hisam'la tartismis ve durumu Hz. Peygamber’e arz etmislerdir. Hz. Peygamber her iki sahabenin
okuyusunu dinlemis ve ikisinin de okuyusunun dogru oldugunu onaylamistir.5* Bu rivayet, yedi
harfin Kur’an’in anlamlarmin bir, lafizlarinin farkli oldugu okuyuslari ifade ettiginin delili olarak
ele alinmistir.% Bit], mezkir rivayetten de hareketle yedi harfin iizerine yeni okuyuslarin
eklenmesinin caiz kilinmadigini, bunun ictihadi bir durum olmadigini ve Hz. Peygamber
tarafindan belli okunuslar icin izin verildigini belirtmektedir.>

Hz. Osman devrinde yedi harften mushafa dahil edilen kisimlarin olup olmadig: sorusu da
bu baglamda ele alinmasi gereken konulardandir. Zira kiraatler mevzusunu, yedi harften
bagimsiz diistinmek mimkiin degildir.5” “Bu sorunun cevabiyla ilgili tartismalarda yedi harfin
tamamini, yalmiz birini veya sadece imldlarmin izin verdigi okuyugslar: ihtiva ettigi seklinde baslica ii¢

Qoriis ileri siiriilmiistiir.” 58 Bti, Ziirkani'nin alimlerin ¢ogunluguna dayandirdig ve yedi harfin

49 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne an medni’l-kird it thk. Abdulfettah Ismail Selebi (Kahire: Daru Nahda, ts.), 75-78; Buti, Min
Revdii'l-Kurin,79.

50 Mekki, el-Ibdne 75-78; Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tewilii miigkili’l-Kurin, thk. ibrahim
Semsiddin, (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 30; ibn Abdilberr, et-Temhid, 2/284.

51 Menna’ Halil el-Kattan, Niizillii’l-Kur’dnn ald seb’ati ahruf, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1991), 35; Kasim b. Sellam,
Fezailii’l-Kur in, 46; Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 79.

52 MekKki, el-Ibdne, 48; Bati, Min Revdii’l-Kurin, 73.

5 Blti, Min Revdii'l-Kuriin, 73.

54 Buhari, “Fezd ilii’'l-Kurin”, 5.

55 {bn Abdilberr, et-Temhid, 8/287.

56 Blitl, Min Revdii'l-Kurin, 72.

57 Lokman Bedir, “Kiraat Farkliliklarinin Yoruma Etkisi”, Islam ve Yorum: Temel Tartigmalar, Imkénlar ve Sorunlar, ed. Ates
Abdurrahman vd. (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2017), 314.

% Mehmet Emin Masali, “Mushaft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Eyliil 2022).
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Hz. Peygamber doneminin sonlarinda neshedildigi fikrini iceren iddiasini aktarmaktadir. Buna
gore risaletin ilk yillarinda Kur'an okumada kabilelere bir kolaylik saglanmas: ic¢in bu
uygulamaya gidilmis, sonrasinda ise insanlarin tek bir okuyusa alismalari neticesinde s6z konusu
hiikiim kaldirilmistir.® Bt buna dayanarak Hz. Osman’in diger mushaflar yaktigini ve diger
harfleri mushafa dahil etmedigini iddia etmektedir.® Boylelikle o, Hz. Osman’in emriyle yazilan
mushaflarda yedi harften sadece Kureys lehgesiyle uyumlu okuyus farkliliklarmin dikkate
alindigini ve tiim harflerin mushaflara dahil edilmedigini savunmaktadir.®!

Bati, Hz. Osman devrinde, yedi harf igerisinde med-kasr gibi telaffuz keyfiyetinden kaynakl
kisimlarin oldugunu ve bunlarin hattin ve resmii’l-mushafin sekline aykir1 olmadig: icin Hz.
Osman Mushaf'ina dahil edildigini; bir harfin diger harfe ibdali gibi hattin ve resmii’l- mushafin
sekline aykir1 olan kisimlarin ise Hz. Osman Mushaf’'ina dahil edilmedigini belirtmektedir. Yani
o, sadece Kureys imlasina uygun olan kisimlarin devam ettigini savunmaktadir. imlarun izin
vermedigi okuyuslarin ise kaldirildigini iddia etmektedir. Ayrica o, yedi harf igerisinde resmii’l-
mushafa uygun olan okuyuslarin, okunmaya devam ettigini ve sonradan bunlarin kiraat seklinde
isimlendirildigini iddia etmektedir.®?> Dolayisiyla o, yedi harfin icerisinde olup Hz. Osman
Mushaf'ina muvafik olan kisimlarin neshedilmedigini ve bunun sonradan kiraat seklinde
isimlendirildigini diisiinmektedir. Aslinda bu goriis Ibnii'l-Cezeri'nin de (1. 833/1429) belirttigi
iizere ekseriyetin tercihidir. Bu goriise gore Hz. Osman’in istinsah faaliyetinde, Kur’an'in arza-
i ahire’de okunan sekline samil bir istinsah faaliyeti mevcuttur. Hz. Peygamber’in okudugu yedi
harften hicbiri disar1 da birakilmamistir.s® Dolayisiyla Hz. Osman’in faaliyetinde yedi harften
sadece bir degil, daha ¢ok okuyus sekli, mushaflara dahil edilmistir.* Bu konuda bir ittifaktan
bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Ornegin Taberi (6. 310/923) Hz. Osman’in cem
faaliyetinin tek bir harf iizerine istinsah edildigini savunmaktadir.®> Bazi alimler ise yedi harfin
tamaminin Osman Mushaf'inda yer aldigini iddia etmektedir.

Bti'nin meseleyi ele alis sekline dair su degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir: Biiti'nin
alimlerin ¢ogunluguna dayandirdig;; yedi harfin bir kisminin Hz. Peygamber devrinde
neshedildigi fikrini destekleyecek tarihi rivayetleri aktarmadigi ve bunu bazi alimlerin
goriislerine dayandirmakla iktifa ettigi goriilmektedir. Bu yoniiyle onun meseleyi derinlemesine
ele almadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii yedi harfin bir kismi neshedilmisse, bunun hitkmiiniin yani
nesheden nassin bilinmesi icap etmektedir. Benzer sekilde Hz. Osman déneminde yedi harfin
igerisinde resmii’l-mushafa uymayan vecihlerin kaldirildigia dair iddianin, kesin bir bilgi ile
desteklenmesi gerekmektedir. Esasen Biiti'nin bu konuyla ilgili degerlendirmelerinin biiyiik

cogunlugu tahmin eksenlidir. Nitekim Bakillani, Hz. Osman devrindeki mushaflarin yedi harf ve

% Ebli Abdillih Muhammed b. Abdilbaki b. Yiisuf ez-Ziirkani, Serhii’z-Ziirkini ald Muvattai'l-imim Malik, thk. Taha
Abdurrauf Sa‘d (Kahire: Mektebetii's-Sekafe ed-Diniyye, 2003) 2/10; Btiti, Min Revdii’l-Kurin, 75.

60 Bitl, Min Revdii’l-Kuriin, 76.

61 Btl, Min Revdii’l-Kuriin, 73.

62 Bitl, Min Revdii’'l-Kurin, 77.

6 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{suf el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’ati’l-agr, thk. Ali
Muhammed Dabba (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyetii'l-Kiibr4, ts.), 1/31.

64 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan 1/373.

6 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Camiu'l-beyin an tevili dyi’l-Kurdn, thk. Ahmed

Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii'r-risale, 1420/2000), 1/64.
6 Bu konuda bk. Bakillani, el-Intisdr li'I-Kurdn, 1/351.
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yedi kiraate samil bir sekilde hazirlandigini belirtmektedir.” Dolayisiyla BGti'nin meselenin
kendisini tartismaktan ziyade, meseleyi tartisan bazi alimlerin penceresinden olay:
degerlendirdigi ve tartismali bir meselede bir kisim alimlerin tercihlerini, kesin bir bilgi olarak
sundugu anlasiimaktadir.

1.6. Kiraat Farkliliklar

Yukarida da ifade edildigi tizere, Hz. Osman devrinde resmii’l-mushafa aykiri olmayan yedi
harf okunmaya devam etmis ve bunlar kiraat seklinde isimlendirilmistir. Baska bir ifadeyle,
resmil’l-mushafa ve bir yoniiyle bile olsa Arap diline uygun olan, Hz. Peygamber’den tevatiirle
nakledilen, yedi harfler/kiraatler sahih olarak kabul edilmistir.® Bu yoniiyle kiraatler, yedi harfin
bir kismini icermektedir.® Ote yandan alimler, resmii’l-mushafa aykir1 kiraatleri hiiccet
gormemisglerdir. Kasim b. Sellam (6l. 224/838), alimlerin resmii’'l-mushafi son derece
onemsediklerini, Mushaf'in imlasma ters diistiigli igin bazi kiraatleri goéz Oniinde
bulundurmadiklarini ve bu konuda sadece Arap dilcilerine itibar etmeyip, resmii’'l-mushafa
uygunlugu da sart kostuklarini belirtmektedir.”

Biti Kur'an'in okunus seklindeki bu farkliliklar: iki hikmete dayandirmaktadir. Birincisi,
Arap kabilelerine kolaylik olmasi yoniiyle ele almaktadir. Bu sekilde her kabile sahih bir kiraatle
ve gilinaha girmeden Kur’ani rahathikla okumustur. Ikincisi, kiraat farkliliklarmm Kur’an-1
Kerim’in i‘cazina dayandirmaktadir. Ona gore Allah, Araplar’in tiim kabilelerinden istedikleri
vecih ve sekillerde Kur’an’in bir benzerini getirmekle tehaddide bulunmustur. Boylelikle Kur’an-
1 Kerim'in i‘cazinin ve tehaddinin sadece Kureys kabilesine degil; tiim kabilelere samil oldugunu
ve onlar1 da tehaddinin bir parcasi kildigimni savunmaktadir.” Ayrica Bati, Hz. Peygamber
devrinde kiraat vecihlerinin yediyle siurli olmadigini, muhtemelen bundan daha fazla
oldugunu, ama o donem icin kiraat ilmi hentiz miistakil bir ilim haline getirilmediginden dolay1
bunlarin tahdit edilmedigini belirtmektedir. O donem i¢in her sahabinin kendisine kolay gelen
kiraatle Kur'an okudugunu ve bazi sahabilerin de bazi okuyus sekliyle meshur oldugunu
sOylemektedir. Ashab-1 kiram mukrilerinin bu okuyus farkliliklarini tabiine aktardigini ancak
tabilnin son donemlerinde Kur'an okuyus seklinde bazi hatalarin ortaya c¢iktigini, bunun
neticesinde tefsir ve hadis ilminde oldugu gibi kiraat ilminde de senedin go6zetilmeye
baglandigini belirtmektedir. 72

Bati kiraat ilminde, yedi kiraat aliminin meshur olmasina da deginmektedir. Ona gore hicri
ikinci ve tiglincii asirda kiraat alimleri ¢ok fazlaydi. Ancak siireg igerisinde bu azald1 ve dérdiincii
asra gelindiginde insanlar, yasadiklar1 bolgelerde en meshur karii imam edinmek istedi. Bunun
neticesinde daha 6nce Hz. Osman’in mushaf gonderdigi her bolge halki, kendi mushaflarina bir
imam edindi. Boylelikle yedi kiraat imami ortaya ¢ikmis oldu.” Bunlar yedi kiraat (kiraat-i seb'a)
imami olarak istihar etti. Bunlar: Nafi’ b. Abdurrahman el-Leysi (6l. 169/785), Abdullah b. Kesir
(61. 120/738), Ebti Amr b. Ala el-Basri (6. 154/771), Abdullah b. Amir el-Yahsubi (51. 118/736),
Asim b. Behdele (51. 127/745), Hamza b. Habib (0l. 156/773), Ali b. Hamza el-Kisai’'dir (6L

67 Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz, 1/143; Bakillani, el-Intisdr 1i'1-Kurdn, 1/364.

68 MekKki, el-Ibdne, 51.

® Ibnii'1-Cezerl, Miincidii’l-mukriin ve mijrsidii’t-talibin, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 8; MekKi, el-Ibdne, 32.
70 Kasim b. Sellam, Fezd ilii’l-Kuréin, 334-339.

71 BGti, Min Revdii'l-Kurin, 124.

72 BGti, Min Revdii'l-Kurin, 132.

73 Bti, Min Revdii'l-Kurin, 132.
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189/805).7* Ancak Bt bir kiraatin kabul edilmesi i¢in sahislardan ziyade sartlara uygunlugunun
arandigini belirtmektedir. Buna gore bir kiraatin kabulii, senedinin sahih olmasi ile Arap diline
ve mushaf vecihlerinden birine uygun olmasi halinde miimkiindiir. Nitekim bu sartlari
tasidiklar: i¢in alimlerin EbG Ca‘fer Yezid b. Ka‘'ka" (6l. 130/747-48), Ya'ktb el-Hadrami (6l
205/821), Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229/844) kiraatlerini de kabul ettiklerini ve bdylelikle
makbul kiraatlerin sayisinin ona ¢iktiklarini soylemektedir. B{iti {i¢ sart1 tasiyan sahih kiraatlerin,
Kur’an gibi okunabilecegini belirtmektedir.”> Ancak sahih kiraat sartlar1 tasimayan saz kiraatlerin
Kur’an gibi okunamayacagini, senedi sahih oldugu durumlarda ise saz kiraatlerden hiikiimler
cikarilabilecegini ifade etmektedir. Nitekim bazi1 sahabilerin kendilerinin yazdiklar1 tefsir
mahiyetinde 6zel sahifelere sahip olduklarim soylemektedir. Ornegin Ibn Abbas ve Ibn
Mes’tid un bazi ahkam ayetleriyle ilgili yorumlar: oldugunu belirten Biiti, sahabilerin sahifelerini
goren bazi insanlarin bu sahifeleri kiraat farkliliklari olarak algiladiklarini ve bu sekilde
aktardiklarini ifade etmektedir. Oysaki bu alginin yanlis oldugunu, sahabilerin unutmamak igin
tefsir yorumlarini yaziyla kayit altina aldiklarimi belirtmektedir.”s Esasen dlimlerin de ifade ettigi
tizere sahabilerin tefsir mahiyetindeki bu yorumlarini énemsemek son derece onemlidir.”
Bati’de bu tiir rivayetlerle amel edilecegini, zira sahdbilerin sahih tefsir rivayetlerinin kabul
edildigini soylemektedir.”

1.7. Resmii'l-Mushaf

Vahyin ilk donemlerinde Kur’an harflerinin tizerinde hareke ve noktalar yoktu. Araplar,
Kur’an’t rahatlikla okuyup anlayabildiklerinden sekilsel degisikliklere ihtiya¢ duyulmadi. Ancak
siire¢ icerisinde ortaya c¢ikan ihtiyaclar dogrultusunda Kur’an’in imlasi iizerine birtakim
degisiklikler yapildi. Bfiti, eserinde bu konuyu kapsayici bir sekilde ele almaktadir. Buna gore
Araplar'in dile asinalig1, Kur’an'i telakkileri; Kur’an {izerinde harekeleme ve noktalama olmadan
rahatlikla okuyabilmelerine imkan saglamistir. Bu sebeple de Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Osman
zamaninda derlenen mushaflarin imla kurallarindan hali oldugunu sdylemektedir. Bununla
beraber o, Kureys imlasinin diger kabilelerin imlasindan farkli oldugu i¢in Hz. Osman’in istinsah
faaliyetinde gorev yapan kurula “Intilaf ettiginizde Kureys lehcesine gore yazin.”” dedigini
belirtmektedir. Nitekim tabtt kelimesinin yaziliginda ihtilaf edilmistir. Zeyd bu kelimenin 3 s\
kapali te bigiminde yazilmasin istemis digerleri ise <& 580 acik te seklinde yazilmasi gerektigini
belirtmistir. Konu Hz. Osman’a arz edilince Hz. Osman kelimenin & ) seklinde yazilmasini
emretmistir.® B{iti'ye gore Kur’an nazil oldugunda kendine has imlas1 vardi. Ornegin elif, vav ve
ya gibi bazi harflerin yazim sekli buna 6rnektir. Biti bu konuda siireg igerisinde bir degisimin
olmadigin ve alimlerin sedd-i zerdi’ kaidesinden hareketle Kur’an’daki vav, y3a, elif'in kendine
has imlasmma ve yazim bi¢imine dokunmadigini sdylemektedir. Ayrica Kur'an'in yazim

bi¢iminde, giintimiizdeki gibi harflerin noktalanmasi ve harekelenmesinin olmadigini

74 BGtl, Min Revdii'l-Kurin, 131.

75 Bti, Min Revdii'l-Kurin, 129.

76 Bit, Min Revdii’'l-Kurin, 130.

77 Bu konuda bk. Stiyfiti, el-Itkin, 1/279; Zerkesi, el-Burhin, 1/337; Halid Abdurrahman el-AKk, Usiilii't-Tefsir ve Kavdiduhi,
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1986), 118.

78 Bti, Min Revdii’'l-Kurin, 130.

79 Ebi $ame, Kur’an'in ogunun Kureys lisaniyla yazildigini, hepsinin yazilmadigini belirtmektedir. Yedi harfin varligina
bu baglamda isaret etmektedir. Bu konuda bk. Makdisi, el-Miirsidii'l-veciz, 1/69.

8 Tbn Ebi David, Kitdbii’l-Mesdhif, 88.
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belirtmektedir.®! Bu durum Hz. Osman’in istinsah faaliyetinde de dikkat cekmektedir. Zira Hz.
Osman’in gesitli Islam beldelerine gonderdigi mezkf{ir mushaflarda harekeleme ve noktalama
bulunmuyordu. Hz. Osman’in mushaflarinin kendine 6zgii imlas1 vardi ve s6z konusu imla Arap
dilinin bugiinkii imlasindan farkliyd1.82 Ayrica Hz. Osman’'in gonderdigi mushaflar; kendi
iclerinde baz1 hususiyetler, farkliliklar ve zenginlikler igeriyordu.s3

Biiti siireg igerisinde Kur’an imlasimin degisime tabi kilindigini belirtmektedir. Bti, en sahih
goriise gore Kur’an'in harekelenmesinin ilk kez tabiin tarafindan hicretin ortalarinda yapildigin
ve bunu ilk yapan kisinin Ebii’l-Esved ed-Diieli (6l. 69/688) oldugunu ifade etmektedir. Ebii’l-
Esved ed-Diieli’nin Hz. Ali'nin istegiyle ilk nahiv kurallarimi koyan kisi oldugunu ve bunun arka
planinda mushaftaki lahni giderme istegi bulundugunu soylemektedir. Konuyla ilgili tiim
rivayetlerin buna isaret ettigini iddia etmektedir. BGti'ye gore bu faaliyet; harflere fetha, zamme
ve kesrenin konulmasindan ibarettir. Ona gore bu ilk eylemi yapan kisinin Yahya b. Ya’mer (6l.
89/708 [?]) yahut Nasr b. Asim (5. 89/708 [?]) olduguna dair goriisler dogru degildir. Bu ilk
faaliyeti yapan Ebii'l-Esved’dir. Muhtemelen Yahya b. Ya’mer'in hocasi Ebii'l-Esved gibi
Mushaf'mni ilk harekeledigi igin rivayetlerde ismi gegmistir. Nasr b. Asim’in ise Ebii’l-Esved’in
yaptigi isi gelistirdigini ve muhtemelen de ha, ayn gayn gibi harfleri noktalayarak birbirinden
ayrrdigimi soylemektedir. Daha sonralari ise bu faaliyetlerin zamanla ilerledigini ve siireg
igerisinde kimin ne rolii iistlendiginin tespitinin zorlastigini ifade etmektedir. Bununla beraber
Haccac'in (6l. 95/714) bu konuda ciddi katkisinin olduguna isaret etmektedir. Halil b. Ahmed (61
175/791) doéneminde ise harflerin noktalanmasi ve harekelenmesinin tamamlandigini
belirtmektedir.$

1.8. Mekki ve Medeni

Kur’an; muhataplarinin durumunu da dikkate alacak sekilde tedricl nazil olmustur. Mekki
donemde nazil olan ayetler ile Medeni dénemde nazil olan ayetlerin hitabi, konusu, dncelikleri
bir¢ok agidan farklilik arz etmistir. Ayrica siireg igerisinde kimi ayetlerin neshedilmesi, takyid ve
tahsis edilmesi gibi nedenler, Kur’an ayetlerinin ne zaman ve hangi kosullarda indiginin tespitini
onemli kilmistir. Bu baglamda alimler, hangi ayetlerin Mekke’de hangilerinin de Medine’de
indigini dnemsemislerdir. Ancak Mekki ve Medeni ayirimimnin hangi kriterlere gore yapilmasi
gerektigi tespitinde nasil bir yontem uygulanacagi meselesi alimler arasinda ihtilafli bir mesele
olarak 6n plana ¢gikmuistir.

Mekki-Medenti tasnifinde ii¢ goriis 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi, mekanin dikkate alindig:
taksimdir. Buna gore Mekke'de nazil olan ayetler Mekki, Medine’de nazil olan ayetler
Medeni’dir.8 Bu taksime gore hicretten sonra Mekke’de nazil olan ayetler Mekki sayilmaktadir.
Ikincisi, hitabin merkezde oldugu taksimdir. Mekke ehlinin muhatap alindig1 ayetler Mekki;
Medine ehlinin muhatap alindig1 ayetler Medeni kabul edilmistir. Ugiinciisii, zamanin merkeze
alindig1 ayirimdir. Buna gore hicret dncesi inen tiim ayetler Mekki; hicret sonrasi inen tiim ayetler

Medeni’dir. Bu durumda hicret 6ncesi Taif yahut baska mekanlarda nazil olan ayetler Mekki;

81 Bitl, Min Revdii'l-Kuriin, 62.

82 Mesut Okumus, “Kur’an Imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Baz1 Tespit ve Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 9/17 (2010), 18.

83 Bu konuda bk. Ebi Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, el-Mukni' fi ma'rifeti merstimi mesahifi ehli’l-emsar (Kahire:

el-Mektebetii'l-Ezheriyye, ts.), 90-106.
84 Bti, Min Revdii’'l-Kurin, 63-65.
85 Biti, Min Revidii’l-Kurin 102.
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hicret sonras1 Mekke'de, gazvelerde, seferlerde yahut baska mekanlarda nazil olan ayetler
Medeni sayilmaktadir.8 Batl bu tiglincii taksimin goriisler igerisinde en meshuru ve en sahihi
oldugunu ifade etmektedir.®”

Bati'ye gore Mekki-Medeni ayetlerin tespiti sahih rivayetlerle miimkiindiir. Sahabilerin bu
konuda ¢ok hassas davrandigini ve nazil olan adyetlerin zamanin1 ve mekanini kayit altina
aldiklarin rivayetlerle desteklemektedir.® B{iti'nin bu konuda sahih rivayetlere isaret etmesi son
derece 6nemlidir.® Zira bu konu Kur’an'in niiztliiyle ortaya ¢tkmis bir konudur. Dolayisiyla
Mekki-Medeni meselesinde sahih rivayetler temel alinmalidir. Sadece tisliiptan hareketle Mekki-
Medeni ayrimini yapmak tek basina yeterli degildir. Bu konuda sadece isltip dikkate alindiginda
yanlis degerlendirmeler kagiilmazdir.

Alimler Mekki-Medeni ayetlerin tagidiklari baz1 6zelliklere dair tespitlerde bulunmuslardir.
Alimlerin zikrettigi ozellikler, Mekki-Medeni ayetlerin tespitinden ziyade Mekki-Medeni
ayiriminin hangi kriterler tizerinden yapildiginin belirtilmesinden ibarettir. Batl de Mekki ve
Medeni ayetlerin 6zelliklerine dair alimlerin zikrettigi goriislerin bir kismini aktarmaktadir. Bu
baglamda Medine’de nazil olan Hz. Isa ve Hz. Meryem kissasi disinda, &nceki iimmetlerden ve
peygamberlerden bahseden kissalar, Hz. Peygamber’i sabra davet eden ve desteklenmesini konu
edinen ayetler, Allah’in birligini ve tekrar yaratiisin delillerini ele alan ayetler Mekki'dir.
Bununla beraber Mekki ayetler kisa olup kisiyi etkileyen, bir {isliba sahiptir. Diger taraftan
ibadet, muamelat, diyet ve hadleri konu edinen ayetler, cihad, esirlere davranma gibi savas
hiikiimlerini ele alan ayetler, hiikiim ve stiraya temas eden ayetler Medeni donemin 6zelliklerini
tasimaktadir. Ayrica bu ayetlerin Mekki ayetlere oranla daha uzun oldugunu ve daha yumusak
bir iisltba sahip oldugunu belirtmektedir.*

Bati Mekki-Medeni ayetlerin bilinmesinin faydalar1 hususunda iki konuya temas etmektedir.
Birincisi nasih ve mensuh ayetlerin tespitidir. Ona gore nasih ve mensuh ayetlerin tespit
yollarindan birinin Mekki-Medeni ayetlerin bilgisiyle miimkiindiir. Zina ve ickinin haram
kilinmasinin bunun 6rnegi oldugunu belirtmektedir. Bir diger faydasimn ise Islam davetinin
gecirdigi merhalelerin, Islami fikir ve tasavvurun olusmasindaki siirecin bilinmesi oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica bu sayede ayetlerin yanlis anlasilmasinin oniine gecildigine isaret
etmektedir. Ona gore Kafir(in Siiresi'ni okuyan ve niiz{l siireci hakkinda bilgisi olmayan bir kisi,
bu stireden hareketle cihadin farz olmadigina ikna olabilecegini, oysaki bu ayetin Mekke’de nazil
oldugunu ve miisriklerin “Ey Muhammed! Bir giin biz senin ildhina ibadet edelim, bir giin de sen bizim
ildhimiza ibadet et!”*' demeleri {izerine, ayetin o esnadaki problem ile ilgili ndzil oldugunu
sOylemektedir. Bunu bilen kisinin, bu ayetin cihadin mesru olmadigimin delili olarak

anlasilamayacagini kavrayacagini ifade etmektedir.”? Anlasildig1 kadariyla o, Mekki-Medeni

8 Bu konuda bk. Ebir'1-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizey el- Kelbi, et-Teshil li- ulfimi’t-tenzil, ngr.
Abdullah Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’'l-Erkam, 1416), 1/13-14; Zerkesi, el-Burhdn,1/189; Ziirkani, Mendhilii’l-
irfan, 1/193; Batl, Min Revdii’l-Kuridn, 102; Atilla Yargici, “Mekki ve Medeni Stirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan
Degerlendirilmesi”, Istami Arastirmalar, 4/17 (2004), 282.

87 Bati, Min Revdii’l-Kuriin, 102.

88 Bu konuda bk. Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 103.

8 Bu konudaki bazi rivayetler icin bk. Siiyfti, el-Itkin, 1/38; Bti, Min Reviii’lI-Kurfin, 103.

9 BGti, Min Revidii’'l-Kurin, 106.

91 Taberi, Ciamiu’l-beydn, 24/661.

92 Biti, Min Revdii’l-Kurin, 108.
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ayetlerin tespitinde sahih rivayeti olmazsa olmaz temel kriter olarak gormektedir. Bununla
beraber Mekki ve Medeni dénemde nazil olan ayetlerin tasidig1 mesajlarin, Islami davetteki
roliinii de 6nemli gormektedir. Bagka bir deyisle ayetlerin hangi dénemde nazil oldugunun
tespitinde sahih rivayeti temel almakla beraber, her iki dénemin davet agisindan farkliliklar
tasidiginin da altini ¢izmektedir.

2. Bati’nin Tefsirin Gelisim Siirecine Yaklasimi

Tefsir ilminin siire¢ igerisindeki gelisimine deginmeden 6nce Bhti'nin tefsir-te’vil ifadelerine
dair goriiglerine deginmek istiyoruz. Bt tefsir yerine te’vil ifadesinin siklikla kullanildigini
oysaki iki kelimenin farkli oldugunu belirtmektedir.? Konuyla ilgili Nevevi'den (6l. 676/1277) su
alintida bulunur: “Te’vil kati burhanin katiyatta zanni burhaninda zanniyatta vacib kilmasindan Otiirii
lafzin zdhir? anlamindan ihtimal dahilinde olan baska bir vechine hamledilmesidir. Soyle de denilmistir:
(Te'vil) lafzin maksadim kesfetmek/ortaya cikarmak icin lafizda tasarrufta bulunmadir. Tefsir ise, lafzin
yakin yahut hafi/gizli anlamlarin agiklamaktir.” % BGti bu konuda dile getirilen en sahih goriisiin bu
oldugunu sdylemektedir. Ancak bu ayirimin liigavi anlamda oldugunu, tefsirden bir ilim olarak
bahsedildiginde bu ilmin hem tefsiri hem de te'vili kapsadigini belirtmektedir. Tefsirin ne
olduguna iliskin ise Zerkesi'nin su tanimini aktarmaktadir: “Tefsir; kendisi araciliryla Allah’in,
peygamberi Muhammed’e (s.a.v) indirdigi kitabimin fehmedildigi; anlamlarimn agiklandigi, hiikiim ve
hikmetlerinin istinbat edildigi/cikarildig: ilimdir. Bunun dayanagy; liigat ilmi, nahiv, sarf, beyan ilmi, fikih
ustilii ve kiraattir.”%

Bati Tefsir faaliyetini, ilk olarak Hz. Peygamber’in yaptigmni ve insanlara ogrettigini
kendisinin Kur'an'in ilk kaynagi olmasi hasebiyle bunun son derece dogal oldugunu
sOylemektedir. Ancak o donemde diger ilimlerde oldugu gibi tefsirin de bir ilim olarak
isimlendirilmediginin altimi ¢izmektedir. Bati konuyla ilgili SiiyGti'nin Ibn Teymiyye'den
aktardigi goriise de isaret etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber sahabilerine Kur’an’in lafizlarini
ve tilavetini 6grettigi gibi anlamlarini da 6gretmistir.%

Biti tefsir ilminin tesis edilmesinde sahabilerin merkezi bir yerde oldugunu ve tefsir
alimlerinin ilk tabakasini olusturdugunu sdylemektedir. Ancak bununla beraber tefsir ilminde
baz1 sahabilerin digerlerine oranla daha meshur olduklarin belirtmektedir. Bu konuda ¢ok uzun
yasayan sahabilerin tefsir ilminde daha ¢ok rivayetleri oldugunu ifade etmektedir. Buna 6rnek
olarak Ibn Abbas’1 isaret etmektedir. Kendisinin geg vefat etmesi hasebiyle bircok tefsir rivayetine
sahip oldugunu belirtmektedir. Bu donemin en belirgin 6zelliklerinden birisinin de tefsirin
aktarilmasinda sifahi durumun olmasini gostermektedir. Biiti'ye gore bu donemde Kur’an ve
sinnet disinda bagka bir ilim yaziya aktarilmamistir. BGti tefsirin gelisim siirecinin ikinci
tabakasmi tabiinin olusturdugunu belirtmektedir. Hatta ona gore tefsirin bir ilim olarak
tesekkiilii bu donemde olmustur.®” Tabiin alimlerinden tefsirle ilgilenenlerin de {i¢ tabakaya

ayrildigin1 ve bunlarin da kendi igerisinde ayni derecede olmadiklarini ifade etmektedir. Bu

9 Batl, Min Revdii’l-Kuriin, 86.

9 Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Tehzibii'l-esmi ve’l-lugat (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,1418), 3/15;
Batil, Min Revdii’'l-Kuriin, 86.

% Bu konuda bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/13; Bati, Min Revdii’l-Kuriin, 86.

% Bu konuda bk. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir (Beyrut: Mektebetii’l- hayat, 1980); 9; Siiy@ti, el-
Itkdn, 4/202; Batl, Min Revdii’l-Kurin, 88.

97 Bti, Min Revdii'l-Kuriin, 83.
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dénemde tefsirin sahébilerden rivayet seklinde alindigini, tabiinin sahabilerden hadis ve fikih
rivayet ettikleri gibi tefsiri de rivayet ettiklerini belirtmektedir. Tabiin icerisinde Miicahid (6l
103/721), Said b. Ciibeyr (61. 94/713 [?]) ve Hasen el-Basri (6l. 110/728) gibi alimlerin tefsirde daha
¢ok meshur olduklarini ifade etmektedir. Ona goére bu donemin en belirgin 6zelligi baz1 tabiin
igerisinde tedvin ve yazinin baglamasidir. O, Miicahid’in Ibn Abbas’a Kur’an’in tefsiri hakkinda
baz1 sorular sorup kayit altina aldigina dair rivayetlerin oldugunu belirtmektedir. Bfitlye gore
bu durum bilinen anlamiyla tam bir tefsir calismasi olmasa da tefsir tasnifine yogunlasan tigiincii
tabakadakilere ciddi bir hazirlik saglamistir.

Batl {iglincti tabaka alimlerinin ise sahdbe ve tabiin tefsirinden aktarilanlardan hareketle
biiyiik tefsir kitaplar: yazdiklarini sdylemektedir. Su‘be b. el-Haccac (6l. 160/776), Veki’ b. el-
Cerrah (6l. 197/812), Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814) gibi alimleri buna drnek gostermektedir.
Bunlarin ardindan da Taberi’nin (6l. 310/923) geldigini ve tefsirinin miifessirler i¢in 6nemli bir
kaynaga doniistiigiinii belirtmektedir. Ona gore bu tiglincii tabakanin en dnemli hususiyetleri
sunlardir: Birincisi, sahdbe ve tabiin sozlerini tefsirlerinde giizel ve kapsaml bir sekilde ele
almiglardir. Ikincisi, sahdbeden tefsir rivayet eden tabiinin halini arastirmislardir. Bunun
neticesinde rivayet sartlarini tasiyan ve giivenilir olanlarin nakillerini kabul etmislerdir. Biti'ye
gore Ibn Cerir, Ibn EbG Hatim (61. 327/938), Ibnii’l-Miinzir (61. 318/930 [?]) ve Buhari'nin, Ali b.
Ebi Talha el-Hasimi (1. 143/760) yoluyla Ibn Abbas’a isnat edilen tefsir rivayetlerini dikkate alip,
Kelbi'nin Ibn Salih (61. 223/838) tarikiyle Ibn Abbas’a isnat ettigi rivayetleri ihmal etmeleri bunun
delilidir. Ucgiinciisii, sahdbe ve tabiinden aktardiklarmmin iizerine istinbatlar ve eklemeler
yapmiglardir. Bunlar Arap dili, helal-haram, kiraat, fikih gibi meselelerde olmustur. Ancak bu
istinbat ve eklemeleri yaparlarken tefsirin kaide ve sartlarina bagh kalmislardir. B{iti'ye gore en
onemlisi de rivayet ve senetlerin kayit altina alinmasidur.

Bati tefsirin bu ti¢ merhalesinde de Kur’an’in anlasilmasini saglayan ve kapaliligini gideren
kiraat, esbab-1 niiz{il, nasih-mensuh, miitesabih gibi konularin tefsir ilmine dahil kabul edildigini
ve bu konularda konusmanin Kur’an tefsiri hakkinda konusmak olarak kabul gordiigiinii ifade
etmektedir. Ancak sonralari belli alanlarda uzmanlasan alimlerin zuhur ettigini ve bunun
neticesinde Kur’an tefsirine dahil kabul edilen bazi ilimlerin tefsir ilminden ayristiginin altim
cizmektedir. S6z gelimi kiraat, i‘rabii’l-Kur’an, esbab-1niizGil, nasih mensuh gibi alanlarda
alimlerin miistakil eserler ortaya ¢ikarmalari neticesinde bahsi gecen konular tefsirden bagimsiz
bir ilim haline gelmistir.® B{itl bu siirecin bir anda meydana gelmedigini bunun hicri ikinci ve
tiglincli asirda peyderpey olustugunu belirtmektedir. BGti zamanla Kur’an ayetlerini fikhi,
akidevi, kelami, lugavi gibi acilardan inceleyip kendi alanlarina hizmet eden ihtisas sahibi
miifessirlerin ortaya ciktigmi ve bu alimlerin Kur'an'in ayetlerini spesifik bazi acgilardan
incelemeye tabi tuttuklarin sdylemektedir. 100

Batl ulimii’l-Kur’an kavraminin tesekkiiliine de deginmektedir. Bitl bu kavramin siireg
igerisinde alimlerin katkisiyla olustugunu ve 1stilahi anlamda Kur’an'la ilgili konular igin
kullamildigin1 belirtmektedir. O, Har(in er-Resid’in, $afii’ye Allah’in Kitabi'yla ilgili soru
sormasindan ve Safii'nin de “Kur’an’in ilimleri coktur.” seklinde cevap vermesinden hareketle

ultimii’l-Kur’an’in ilk isimlendirmesinin Safii’ye nispetini dogru gormemektedir Bilakis bircok

98 Blitl, Min Revdii’'l-Kurin, 91.
9 BGtl, Min Revdii’'l-Kurin, 93.
100 Bit1, Min Revdii'l-Kuriin,93.
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alimin katkis1 neticesinde bu ifadenin olustuguna isaret etmektedir.'® Biiti'nin bu konuyla ilgili
degerlendirmelerine bakildiginda sunlari sdylemek miimkiindiir: Birincisi, Biti'nin ilk
dénemlerde nasih-mensuh, miitegdbih gibi konular1 tefsir faaliyetinin bir parcasi olarak
degerlendirmesi, ultimii'l-Kur’an meselelerinin, ilk zamanlar tefsir faaliyeti igerisinde
degerlendirildigi diistincesinde oldugunu gostermektedir. Ikincisi, Bti’nin tefsirin {igiincii
merhalesinde, isnat konusunda bir hassasiyetin oldugunu ifade etmesi tartismaya agik bir
konudur. Zira zikrettigi Taberi, Ebi Hatim gibi miifessirlerin eserlerinde Israiliyat'a yer verilmesi
bu diisiinceyle uyusmamaktadir. Sayet B{iti, Taberl ve Ebu Hatim gibi miifessirlerin tefsirlerinde
yer alan israiliyat tlirii rivayetlerin isnadsiz olmadigini belirtmek istiyorsa bu baska bir
tartismanin konusudur. Yahut bazi senetler hususunda bir hassasiyetin olduguna isaret etmek
istiyorsa bunun olmasi muhtemeldir. Ancak genel bir hassasiyetin oldugunu ifade etmek
istiyorsa bunu destekleyecek rivayetlere ihtiyag vardir. Ugiinciisii, tefsirin ne zaman miistakil bir
ilim oldugu ihtilafli bir meseledir. imam Zehebi (61. 748/1348), tefsirin ticiincii donemde miistakil
bir ilim oldugunu daha Onceleri tefsirin, hadis ilminin bir boliimii olarak incelendigini
belirtmektedir. O, Bit'nin aksine Veki’ b. el-Cerrah (6. 197/812), Su’be b. el-Haccac'in (6. 160/776)
calismalarii bu baglamda degerlendirmektedir. Ona gore tefsir ilminin, hadis ilminden ayrilip
miistakil bir ilim haline gelmesi, Ibn Mace (6l. 273/887), Taberi gibi alimlerin eserleriyle ortaya
¢ikmustir.12 Ancak bazi alimlere gore tefsirin miistakil bir ilim olmasi, Hz. Peygamber zamaninda
baslamigtir.103

2.1. Tefsir bi'l-Me's_tir ve Tefsir bi'r-Rey

Tefsir kitaplarinda tefsirin siniflandirilmasi konusunda c¢ok cesitli tasniflere rastlamak
miimkiindiir. Konuyla ilgili en 6nemli siniflamalardan biri Ibn Abbas’a aittir. O; tiim insanlarin
bildigi konular, Araplar'in dilleri sayesinde bildikleri, alimlerin bilgi sahibi oldugu konular ve
sadece Allah’in bildikleri seklinde tefsiri dort kisma ayirmaktadir.’® Bazi miifessirler ise rivayet,
dirayet ve isari tefsir seklinde tiglii taksimi tercih etmistir.1% B{itl'ye gore ise miifessirlerin Kur’an

yorumunda iki tefsir yontemi 6n plana ¢ikmaktadir: Bunlardan biri tefsir bi'l-me’s Grdur. Bu

ifadeden kasit; bagta Hz. Peygamber olmak {izere sahabe ve tabiin dlimlerinden aktarilan tefsir
rivayetlerinin merkeze alindig1 ve bu dogrultuda Kur’an'in tefsir edildigi yontemdir.'% Bati bu
yontemde aktarilan rivayetlere bagliligin s6z konusu oldugunu, ancak bir ciimlenin i‘rab1 yahut
bir ifadenin serhi gibi sinirli sayida bir eklemenin yapildigini belirtmektedir.'” Boylelikle o, tabiin
nakillerini de rivayet tefsirinin bir pargasi kilmistir. Ancak gaybi haberlere dair uydurma
rivayetler, Kur’an kissalariyla ilgili gereksiz ve asilsiz bilgiler, Israiliyat gibi rivayetlerin tabiin

devrinde artmasindan dolay: tabiinden aktarilan tefsir rivayetlerini tefsir bi'l-me’s_{ir kapsaminda

101 BGti, Min Revdii’l-Kuriin, 83.

102 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin. (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/104-105.

18Bu  konuda bk. Miisaid Mislim Abdullah Ali Cafer, Eseru't-tatavouru’l-fikri fi't-tefsir fi asri’l-Abbasi (Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 1984), 54-58;, Miisaid b. Siileyman et- Tayyar, et-Tefsiru'l-Liigavi li'I-Kur’dnni’l-Kerim (Riyad:
Daru Ibni'l-Cevzi, 2000), 143.

104 Ziarkani, Mendhilii’l-irfdn, 2/11.

105 Ztirkani, Mendhilii’l-irfin, 2/11.

106 Bit1, Min Revdii’l-Kuriin, 94.

107 Bitl, Min Revdii’l-Kuriin, 94.
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degerlendirmeyen bazi alimler de s6z konusudur. Nitekim Ziirkani, tefsir bi'l-me’s_iru Kur’an,

stinnet ve sahabe tefsiriyle simirlandirmaktadir. 08

Bati diger yontemin de tefsir bi'r-re'y oldugunu belirtmektedir. BGti bu tefsir yonteminde

miifessirin yukarida zikredilenlerle sinirli kalmadigini, rivayet tefsiriyle beraber ilimlerin
kaidelerinin dikkate alindigini ve lafizlarin delaletine uygun olan kisisel istinbatlara da yer
verildigini soylemektedir. Hatta bu istinbatlarin, muhtelif ilimlerin konular1 olabilecegini ve
Kur'anin buna dogrudan delalet edemeyebilecegini ifade etmektedir.’® Bati, Razi (6l
666/1268’den sonra), Beyzavi (6l. 685/1286) ve Ebiissutid (6l. 982/1574) tefsirlerini bu kapsamda

degerlendirmektedir. Bu kesimin Kur’an'1 re'y ile tefsir etmelerinin, onlarin sahih rivayetleri goz

ardi edip yerine kendi goriislerini takdim ettikleri seklinde anlasilmamas: gerektigini
belirtmektedir. Ona gore her iki yontemde, bir ayetle ilgili Hz. Peygamber ve sahabe tefsiri s6z
konusu olmussa dikkate alinmasini gerekli gormektedir. Aralarindaki temel fark; rivayet tefsirini
temel alanlar rivayetle yetinirken, rey yonii giiclii olanlar ise rivayetle beraber kendi istinbatlarmi
da dikkate almaktadirlar.!® B{iti bu baglamda her iki ekoliin de yontem agisindan dayanagi
oldugunu ve her birinin zikredilen sartlar1 baglayici gordiiklerini ifade etmektedir.!

2.2. Tefsirde Uyulmasi Gereken ilkeler

Biiti hangi yontem dikkate alinirsa alinsin tefsir yaparken su dort sartin goz ardi edilmemesi
gerektigini sOylemektedir: Birincisi; Hz. Peygamber’in tefsire dair aktarilan sahih rivayetlerin
dikkate alinmas gerekir. [kincisi, sahabe tefsirini géz dniinde bulundurmak icap eder. Biti sahih

goriise gore bunun merfi hitkkmiinde oldugunu ve sahabe tefsirinin re'y kabilinden olmadigimni

bilakis rivayet kabilinden oldugunu belirtmektedir. Ugiinciisii, Arap diline vukufiyet sarttir.
Arap dilinin inceliklerine vakif olmayan birinin Kur’an'1 tefsir etmesi caiz degildir. Dérdiinctiisii,
am-has, mutlak-mukayyet, methum gibi istinbat ve i¢tihatta goz 6niinde bulundurulan seriatin
usil ve kaidelerinin dikkate alinmasi gerekir.!? Bt bunlarin bilinmesinin, ilmi bir meleke
olusturacagini ve bdylelikle Kur'an’dan hiikiim ve anlam c¢ikarma konusunda kisiyi ehil
kilacagini belirtmektedir. Miifessirin ilk ii¢ sart1 dikkate aldiktan sonra ilmi kaidelerden hareketle
Kur’an’dan daha ¢ok anlam ¢ikarmasinin bir sakincasi olmadigini sdylemektedir. Bati Hz.
Peygamber’in Ibn Abbas icin “Allahim! Onu dinde fakih kil ve ona tevili §§ret!” 113 sdziinii de bu
baglamda degerlendirmektedir. Bu doérdiincii sarttan anlasildigi kadariyla o, ustlii’l-fikh
bilgisini gerekli gormekte, bu sartlarin dikkate alinmadig tefsiri ise caiz gormemektedir.
Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in “Kim Kur’an’t reyiyle tefsir ederse, isabet etse dahi hata etmistir.” 114;
“Kim Kur’an hakkinda ilimsiz bir sey soylerse cehennemde yerini hazirlasin.” 15 hadislerini de buna delil
olarak zikretmektedir. Anlasildig: {izere BGti'nin Sne siirdiigii dort sart son derece kapsayicidir.
Zira Bt bu dort sartla hem sahih bir tefsir yontemine isaret etmis hem de bu sartlara uymayan

tefsir yaklagimlarini reddetmistir. Esasen Biti’nin zikrettigi bu dort sart, Blti'nin Zerkesi’ den

108 Zitirkani, Mendhilii’l-irfan 2/12.

109 BGitl, Min Revdii'l-Kuriin, 94-96.

110 Bitl, Min Revdii'l-Kuriin, 94-96.

11 BGti, Min Revdii'l-Kuriin, 98.

112 Biti, Min Revdii'l-Kuriin, 96-98.

13 Ahm(id b. Hanbel, el—MiisZ'led, 4/225. (No. 2397).

114 Eb(i Isa MuhammedA b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1975), 5,200 (No. 2952).

115 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (No. 2068).
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aktardig1 tefsirin tanumiyla uyumludur. Bu baglamda onun o6ne siirdiigii sartlarin, Zerkesi’nin
tefsir tanimindan miilhem oldugunu belirtmek miimkiindiir.

Biti'nin degerlendirmeleri hakkinda sunlar soylenebilir: Birincisi, sahdbe tefsirinin
tamaminin merf( olarak degerlendirilmesi tartismalidir. Sahabe tefsirinin tamamini merf olarak
degerlendirmenin miimkiin olmadigim gosteren sahabe yorumlari s6z konusudur. Ibn Abbas,
Hz. Aise gibi miifessirlerin bazi ayetlerin tefsirinde ictihatlarina gore yorum yaptiklarimi gosteren
rivayetler mevcuttur. Nitekim Ibn Kayyim (1. 751/1350) sahabenin gériislerinin merfti oldugunu,
ancak nassa muhalif goriinen yahut sahdbenin kendi aralarinda ihtilaf ettigi baz1 gortislerin ise
merfi olarak goriilemeyecegini belirtmektedir.!6 Ikincisi, Bti'nin umum-husus, mutlak-
mukayyet, mefhum gibi usfil konularinda miifessirin vukufiyetinin olmasini gerekli gérmesi,
usalii’l-fikhi tefsirin beslendigi en 6énemli kaynaklardan biri olarak saydigini gostermektedir.
Zira zikrettigi alanlar fikih ustiliiniin konusudur. Ayrica onun ustilden kaynakli okumalar1 sahih
tefsir yorumlari kapsaminda degerlendirmesi; tefsir meselesini ne denli ciddi ilkeler ¢ergevesinde
gordiigiinti yansitmaktadir. Ugiinciisii, Btinin rivayet ve dirayet tefsirlerinin olumsuz
yonlerine odaklanmadigr goriilmektedir. Oysaki hem rivayet hem de dirayet tefsirlerinin
olumsuz bazi yonleri mevcuttur. Bazi rivayet tefsirlerinde dinin ilkeleriyle gelisen Israiliyat'a yer
verilmesi, zayif hadislerin siklikla kullanilmasi gibi olumsuz 6rnekler s6z konusudur. Dolayistyla
rivayetin sihhati ve kabulii bu konuda ¢ok 6nemlidir. Deliller hem rivayetin sihhatini hem de
kabuliinti gerektiriyorsa tefsir rivayetiyle amel edilmelidir, desteklemiyorsa kabul
edilmemelidir.!”” Dirayet tefsirinde de bazi sorunlar séz konusudur. Ornegin bazi tefsir
kitaplarinda gereksiz ayrintilara, felsefi tartismalara, ideolojik yaklasimlara rastlamak

mumkiindir.

16 fbn Kayyim el-Cevziyye, [ldmii'l-muvakkiin an rabbi’l-lemin, Muhammed Abdiisselam [brahim, (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1991), 4/118.
17 Zirkani, Mendahilii’l-irfin 2/25; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/107.
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Sonug¢

Bu arastirmada Ramazan el- Biti’'nin Kur’an Ilimleri ve tefsir tarihinin meselelerine dair
yaklasimi ele alinmistir. Biti'nin konuyla ilgili meseleleri 6zet mahiyetinde degerlendirdigi ve
bircok meselenin ihtilafli konularma yogunlasmadigi, bununla beraber ¢ok 6nemli tespitlerde
bulundugu anlasilmigtir. Bu baglamda su sonuglara ulasilmistir.

Baiti, Kur'an ilimleri ve tarihine dair ele aldigi meselelerde miimkiin mertebe cumhurun
goriisityle uyumlu tercihlerde bulunmaya 6zen gostermistir. S6z gelimi vahyin tedriciligi, Mekki-
Medeni, Kur’an’in cemedilmesi, yedi harf, kiraat, resmii’l-mushaf konularin: ele alirken genel
kanaatle uyumlu tercihlerde bulunmaya calismistir. Bununla beraber onun ele aldigi kimi
meseleleri derinlemesine irdelemedigi yahut ihtilafli konular tizerinde fikir birligi varmis gibi
sundugu goriilmiistiir. S6z gelimi stirelerin tertibinin ictihadl olmadigini iddia etmesi buna
Ornektir. Tefsir ilminin en tartismali konularindan olan Kur’an'in cem’i meselesini ele alirken de
¢ok smirli rivayetlerden hareket ettigi, cogunlukla meseleyi bazi alimlerin penceresinden ele
aldig: tespit edilmistir. S6z gelimi, yedi harf icerisinden bazilarinin Hz. Peygamber zamaninda
nesh edildigini ve bunun Hz. Osman’in istinsah faaliyetinde dikkate alindigin ifade edip bunu
rivayetlerle desteklememesi buna 6rnektir.

BGti'nin Kur’an’in, muhataplarin durumlarimi dikkate alan yoniine siklikla temas ettigi
goriilmiistiir. Vahyin peyderpey nazil olmasi meselesini ele alirken; vahyin, muhataplarmn
durumlarin gozettigi igin tedricen nazil oldugunu zira bir soruna ¢oziim iiretmek yahut sorulara
cevap vermek icin bunun gerekli oldugunu, muhataplardan talep edilen yiikiimliiliiklerin
uygulanmasi i¢in zamana ihtiya¢ duyuldugunu, vahyin 6nceligini imanin yerlesmesine teksif
ettigini diger yiikiimliiliiklerin ise tedrici siirecin bir pargasi oldugunu ifade etmektedir. Aym
sekilde Mekki-Medeni konusunu ele alirken de bu yaklasim goriilmektedir. O, Mekki- Medeni
merhalelerinin Islam’in davet metodunun hedeflerine ulagsmak icin takip ettigi bir yontem olarak
degerlendirmistir.

Bhiti'nin, tefsir ilminin tanimi, gelisim siireci ve tasnifine dair yaklasimiyla ilgili ise sunlar
soylemek miimkiindiir: BGti, Hz. Peygamber’in ve sahabenin tefsirini, tefsirin merkezinde ele
almis ve bunu tefsirin olmazsa olmaz temel ilkelerinden biri kilmistir. Bunun yaninda Arap dili
ve fikih ustliinii tefsir ilminde dikkate alinmasi gereken diger iki ilke olarak degerlendirmistir.
Bu yoniiyle o, delilin desteklemedigi goriislere itibar edilmemesi gerektigini belirtmistir. Ayrica
o, tefsirin gelisim siirecinde hem rivayet hem de dirayet miifessirlerinin tefsir ilkelerine riayet
ettiklerinin altin1 ¢izerek, bu iki ekoliin tefsir anlayislarini ilmi temeller iizerine oturdugunu ifade
etmistir. Ancak hem rivayet hem de dirayet tefsirinde goriilen kimi yanhs degerlendirmeler ve

yontem hatalarina dair tespitlerde bulunmamustir.
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