Makale Tilrii / Article Type / & laaJ! &S Arastirma Makalesi / Research Article / &>

Gelis Tarihi / Date Received /a1 b 25 Agustos 2022 « Kabul Tarihi / Date Accepted / J 5.1 ot 17 Ekim 2022

Atif/ Cite as / 4\ !: Sahin, Iskender. “el-Bakara 2/30°da Gecen Halife Kavraminin Siifi Yorumu Uzerine”. Mizénii 1-Hak: Islami limler Dergisi
15 (Aralik 2022), 33-61.

el-Bakara 2/30’da Gegen
Halife Kavraminin
Safi Yorumu Uzerine

0z: Tasavvuf, zamanla kendi istilah havzasini olusturmus, onlar daha da zenginlestirmis ve
béylece sahada yazilan eserlerin biyiik cogunlugunun icerigini istilahlar olusturmustur. S6z
konusu istilahlar elde edilirken genellikle Kur'an’a miiracaat edilmis, ayetlerle iliskilendirilmis
ve boylelikle 1stilahlar da vahiyle mesru bir zemine kavusturulmaya cahsilmistir. Safilerin
stilahlagtirdigy Kur'an kavramlarindan biri de “halife”dir. Tarikatlarin kurulus dénemine
kadar olan dénem icerisinde yazilan tasavvufi eserlerde rastlamadigimiz bu kelime, safi
anlayisi cergevesinde ilk defa Hasan-1 Basr (6. 110/728) tarafindan kullanilmistir. {lk dénem
mutasavviflari arasinda tasavvufi anlamiyla insanin halifeligi iizerinde pek durulmadig
anlagilmaktadir. Halife ve hilafetin tasavvufa ait bir terim olarak istilaha déniismesinin
Gazzali (6. 505/1111) ile birlikte bagladigi kabul edilmektedir. Makale, Gazzali sonrasi siirecte
Bakara suresinin otuzuncu ayetinde yer alan halife kavraminin stfiler tarafindan hangi
cercevede ve nasil anlagildigini tespit etmeyi amaglamaktadir. Konu, ilgili safilerin ileri
siirdiikleri gorusler tespit edilmek suretiyle ele alinacak ve degerlendirilecektir.

iskender Anahtar Kelimeler: Tefsir, Halife, Insan-1 Kamil, Tasavvuf, isari Yorum.

Y &3
SAHIN On the Sufi Interpretation of the Concept of the Caliph in al-Baqara 2/30

Abstract: Sufism created its own terminology basin over time, enriched them even more, and
thus, terms formed the content of the majority of the works written in the field. While
evaluating the aforementioned terms, the Qur'an was generally applied to, associated with the
verses, and thus, the terms were tried to be brought to a legitimate ground by revelation. One
of the Qur'anic concepts that Sufis have translated is "caliph". This word, which we did not
encounter in the mystical works written in the period up to the establishment period of the
sects, was used for the first time by Hasan-1 Basri within the framework of the Sufi
understanding. It is understood that among the first period mystics, the caliphate of man in
the mystical sense was not emphasized much. It is accepted that the transformation of caliph
and caliphate into a term belonging to Sufism started with Ghazali. This article aims to
determine the framework and how the concept of caliph in the thirtieth verse of the chapter
of al-Baqara was understood by the Sufis in the post-Ghazali period. The subject will be
discussed and evaluated by determining the views put forward by the related Sufis.
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Giris

ilahiiradenin insanliga sundugu en biiyiik nimetlerden biri de Kur’an-1 Kerim’dir.
Nizulii ile birlikte islam medeniyetinin insa ve idame siirecine kaynaklik etmis
olan Kur’an, hayatin her safhasinda s6z sahibi olmus, iman, amel, ahlak, hukuk
ve ilim gibi bireyi ve toplumu olgunlastirici hususlari daima 6n plana ¢ikarmistir.
Buna bagli olarak islami disiplinler de yavas yavas sekillenmeye ve miistakil birer
ilim dali haline gelmeye baslamistir. Haddizatinda uzmanlasmayi da
beraberinde getiren bu gelismeler zamanla ivme kazanmis ve bunun sonucunda
vahiy merkezli binlerce eser meydana gelmistir.

Vahiy ekseninde gelisen islami disiplinlerin genel karakteristigi, istilahlarinin
onemli bir kisminin Kur'an kaynakli olmasidir. Dogrudan bireyi ve toplumu
ilgilendiren sorunlarin ¢6zim merciinin ayetler olmasi, alimlerimizi ister istemez
Kur'an’a yoneltmis ve bu miinasebetle onun kavramlari da ilerleyen sireg
icerisinde istilahlastirilmistir. insanlarin imanf, ahlaki ve hukuki meseleleri ele
alinirken ilgili ayetlere miracaat edilmis ve neticede vahyin sundugu iman
icerikli kavramlar kelam ilminin istilahlarina, ukbat, muamelat, ibadat ve hukuk
icerikli kavramlar fikih ilminin istilahlarina dondstirilmistir. Tasavvufun da
benzer bir siiregten gectigini sdyleyebiliriz. Nitekim tasavvuf, bagimsiz bir ilim
haline geldikten sonra zamanla kendi istilah havzasini olusturmus, onlari daha
da zenginlestirmis ve boylece sahada yazilan eserlerin biiyik ¢ogunlugunun
icerigini 1stilahlar olusturmustur. S6z konusu istilahlar degerlendirilirken
genellikle Kur'an’a miracaat edilmis, ayetlerle iliskilendirilmis ve bdylelikle
istilahlar da vahiyle mesru bir zemine kavusturulmaya c¢alisiimistir. Nitekim
tarikatlarin kurulus evresinden 6nce yazilan tasavvuf kaynaklarinda bunlarin
ayetlerle birlikte mitalaa edildigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bununla birlikte
tasavvuf ehli, kendi yollarini, dislincelerini ve uygulamalarini temellendirmek
maksadiyla da yine siklikla Kur'an’a miracaat etmisler ve boylece kendilerini
vahiyle mesru bir zemine kavusturma egiliminde olmuslardir. Nitekim Serrac (6.
378/988), Kelabazi (6. 380/990), Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996), Huicviri (.
465/1072), Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi stfilerin tasavvufa
dair kaleme aldiklari eserlerde bu egilim bariz bir sekilde fark edilmektedir.!

Sufilerin istilahlastirdigl Kur’an kavramlarindan biri de “halife”dir. Tarikatlarin
kurulus donemine kadar olan donem icerisinde yazilan tasavvufi eserlerde
rastlamadigimiz bu kelime, sGfi anlayisi ¢cercevesinde ilk defa Hasan-1 Basri
tarafindan kullanilmistir. O, Fussilet suresinde gecen “Allah'a cagiran, salih amel
isleyen ve: "Ben gercekten miisliimanlardanim" diyen kimseden daha giizel
sézlii kim olabilir?’? mealindeki yette 6zellikleri belirtilen kisinin Allah’in velisi,

1 Mahmud Esad Erkaya, “Tarikatlarin Tesekkiili Oncesi Dénemde Kur'dn Kaynakl Tasavvuf
Kavramlarr”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/3 (2015), 118-119.
2 Fussilet 41/33.
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sevgili kulu ve O’nun halifesi oldugu yéniinde bir agiklama yapmustir.? ilk dénem
mutasavviflari arasinda tasavvufi anlamiyla insanin halifeligi Gzerinde pek
durulmadigi anlasilmaktadir. Halife ve hilafetin tasavvufa ait bir terim olarak
insan-1 kamil ve kutub dislincesinin nesvii nema bulmasinin ardindan
billurlagtig ve istilahlagmasinin Gazzali ile birlikte basladigi kabul edilmektedir.*
Nitekim Gazzali 6ncesi donemlerde kaleme alinan tasavvuf kaynaklarinda ilgili
kavrama yer verilmedigini gdrmekteyiz. Meshur eseri fhyd’ii ‘ulimi’d-din’de bu
kavrama dikkat ¢ceken Gazzali, insanda Allah’tan Uflenen ruh bulundugunu ve
Allah’in onu kendi sureti Gzerine yarattigini belirtmektedir. Ona gore Allah ile
insan arasinda manevi bir iliski mevcuttur ve insan ancak bu iliski nedeniyle
Allah’in halifesi olmaya miistahaktir.” Gazzali sonrasi ddnemde halife ve halifelik
konusunda yogunlasan ve bunu ana kavramlardan birine donistiirenin
Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) ve takipgileri oldugu ifade edilmekle
beraber® ibn Arabi ile hemen hemen ayni zaman diliminde yasayan Rlzbihan
Bakli (6. 606/1209) Tefsiru ardisu’l-beyén fi hakdiku’l-Kur’dn adli tefsirinde ve
Necmuddin Déye (6. 654/1256) Mendrdtii’s-sairin ve makdmatii’t-tdirin adl
eserinde halifelik konusunu mustakil olarak tasavvufi yonden ele almakta ve
temellendirmeye calismaktadir.”

Esasen bir Kur'an kavrami olan halife kelimesinin ayetler isiginda sifiler
tarafindan nasil degerlendirilip yorumlandigi ile ilgili Celal Kirca’nin “insanin
Allah’in Halifesi Oldugu Diistincesine SOfi Bir Yorum (Necmuddin Daye Ornegi)”
bashgini tasiyan bir tebligi® haricinde yapilmis elimizde herhangi bir tez veya
makale mevcut degildir. Kur'an’da gecen halife kelimesi, birkag makale ve teze
konu olmus, isari boyutu disinda ele alinmis ve mevzuya daha ¢ok kavramin
ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigi noktasindan yaklasilmistir.® Kirca’nin

3 Muhammed b. Cerir bin Yezid et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te’vili’l-Kur’dn, thk: Ahmed Muhammed
Sakir, (By: Muessesetu*“r-Risaleh, 2000), 21/469.

4 Sileyman Uludag, “Halife” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay. 1997)
15/299-300.

5 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd’ii ‘ulimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
4/306.

6 Uludag, “Halife”, 15/300.

7 Ebubekir Abdullah b. Sahaver er-Razi (Necmuddin Daye), Mendrdtu’s-sdirin ve Makdmatu't-tdirin,
thk. Said Abdulfettah, (Kahire: Daru Suad es-Sabbah, 1993), 259-269.

8 Celal Kirca, “insanin Allah’in Halifesi Oldugu Diisiincesine Sff Bir Yorum (N. Daye Ornegi)”, Kutlu
Dogum Haftasi “Hz. Peygamber ve insan Onuru Sempozyumu”, (Konya, 2014), 417-429.

9 Konu ile ilgili kaleme alinan bazi tez ve makaleler sunlardir: A. Billent Unal, Semantik Agidan
Kur’én’da Hildfet Kavrami, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans
Tezi, 1990); Metin Mergen, Kur'an ve Siinnette Hilafet, (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Arastirma Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1992); Hiseyin Atay, “Allah’in Halifesi: insan”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970), 71-80; Mehmet Nuri Giiler, “Kur'an-i Kerim’e Gore
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calismasi nihayetinde bir teblig olup konuyu dar bir cergevede Necmuddin Daye
ile sinirlamaktadir. Kaleme aldigimiz bu makale, Kur'an’da 6zellikle Bakara
suresinde yer alan: “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti. Onlar, ‘Biz seni dvgii ile tesbih ederken ve senin
kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi
yaratacaksin?’ ded//er Allah $uphe yok ki, ben sizin b//med/k/ermIZI b///r/m
buyurdu/ =3 G e (g 3;;._,\ 156 Zals fm ) th,. dl &oaal & U6 3
sl Y G vLo\ d‘ U6 & i dwu jcmu Ry KA Py 25”10 dyetini merkeze
almak suretiyle burada gecen hallfe kavraminin suFIer tarafindan nasil
yorumlandigini ve nasil istilaha donistirildigini konu edinmekte, meseleyi
detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu ayeti referans almamizin nedeni, sifilerin
halife ile ilgili yorumlarinda onun lzerinde yogunlagsmis ve delil olarak kullanmig
olmalaridir. Galismamizin, bir nebze de olsa mevzuya dikkat ¢ekecegini Umit
etmekteyiz ve bu sahada mevcut olan boslugu doldurmak Uzere atilmis
adimlardan sadece biri olarak degerlendirmekteyiz. Konu arastirilirken basta
isari tefsirler olmak lzere mustakil olarak yazilmis ilgili tasavvufi eserler de
kaynak olarak kullanilmistir.

1. Halife Kelimesinin Sozliik Anlami ve Kur’an’da Kullanimi

Halife kelimesinin koku olan (als), geride kalmak, arkasindan gelmek, bir
kimsenin yerine gegip onun yerini doldurmak, bir kisinin yerine is yapmak,
birinin gobrevini Ustlenmek anlamlarina gelmektedir. Ayrica kelimenin
anlasmazliga dismek, karsi ¢ikmak, ayrilmak gibi anlamlari da mevcuttur.
Kelime (4ads>) ve (ads-) seklinde isim olmakta, birincisinin ¢cogulu (M=),

ikincisinin ¢ogulu ise (\s)olarak gelmektedir.!! (ials-) seklindeki kullanimin

Halife Kavrami”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1995), 159-185; Erdogan Pazarbasl,
“Kur'an’a Gore Halifelik ve Toplumsal Sureklilik”, Bilimname: Distince Platformu, 1/1 (2003) 15-40;
Muammer Esen, “insanin Halifeligi Meselesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/1
(2004), 15-38; ismail Kurt, Kuran’in Biitinligi Baglaminda Insanin Yeryiiziindeki Halifeligi
Meselesi, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 2 (2020), 783-821.

10 gl-Bakara 2/30.

11 Eb( Abdirrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, thk. Mehmi Maztmi-
ibrahim es-Semirrai, (B.y.: Dar(’l-mektebeti’|-hilal, ts.) "HIf" 4: 265; Eb( Bekr Muhammed b. el-
Hasen b. Durreyd el-Ezdi, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebekki (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987),
"HIf", 1: 616; EbG Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Tehzibi'l-luga, thk.
Muhammed Avz Mer'ab (Beyrut: Daru’t-tUrasi’l-Arabi, 2001), "HIf", 7: 168-174; Ebu’l-Kasim
Hiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én, thk. Saffan Adnan ed-
Davadi (Dimegsk-Beyrut: Daru’l-kalem-Daru’s-Samiyye, 1412), "HIf", 294-295.
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“usn

sonundaki “” ise mibalaga igin getirilmektedir.? Istilahta ise halife, islam

devletini yonetip Muislimanlara lider olan kisi veya dini ayakta tutma
mevzuunda Misliimanlarin uymasi gereken imam olarak tarif edilmektedir.3

Halife kelimesinin kokl olan (as-) ve turevleri Kur’an’da gesitli kaliplarda yiz

yirmi yedi yerde gecmektedir.1* Ayetlerde fiil olarak yerini almak, takip etmek,
halefi olmak, geri birakmak, muhalefet etmek, verdigi sézden vazgegcmek,
geride kalmak, anlasmazhiga dismek, yerine gecirmek anlamlarinda
kullanilmistir. (Cal>-) koki, arka taraf, kusak/nesil, halife, dének, ihtilaf eden

kimse, bir yerin sakini manalarinda isim olarak da gecmektedir.'> Bu ¢calismada
Kur'an-1 Kerim'de farkli form ve anlamlarda kullanilan halife kelimesinin®
Bakara suresi otuzuncu ayetteki anlami tizerinde durulacaktir.

2. Halife Kelimesinin isari Yorumu

Tasavvufta kullanilan kavramlarin bircogu Kur’an’a dayanmaktadir. Bunlardan
biri de halife kelimesidir fakat ilk donemlerde Uzerinde disinilen ve yorum
yapilan bir konu haline gelmemistir. Kavramin daha ziyade Gazzali ve
sonrasinda tasavvuf terminolojisine dahil edilmeye basladigini gérmekteyiz.
Halife kavramina ancak bu doénemlerde mistakil olarak yazilan tasavvuf
kaynaklarinda yer verilmis ve gerekli degerlendirmelere baglanmistir. ilgili
eserlerde kelime ele alinirken Bakara suresinde gecen “Hani rabbin meleklere,
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti...” mealindeki dyet bir referans
olarak kabul edilmistir.

2.1. A'yan-i sabite Merkezli Hilafet Yorumu

Esasen ayette gecen halife kavraminin sGfiler arasindaki isari yorumu genel
hatlariyla benzerlik arz etmektedir. Fakat yine de halife kavramina farkl anlam

12 Sadruddin Muhammed b. ibrahim Molla Sadra, Tefsirii’l-Kurdni’l-Kerim, (Kum: intisarat-i Bidar,
1364), 2/300.

B3 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Mevsdatii Kessaf-1 Istiléhatr’l-Funin ve’l-
Uldm, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebeti Libnan, 1996), 1/259-261; Casim Avcl, "Hilafet", Diyanet
islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar, 1998), 17/539-546; Kurt, Kuran’in BitinlGgii
Baglaminda insanin Yeryiiziindeki Halifeligi Meselesi, 787.

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemdii'l-miifehres li-elfézil’l-Kur’éni’l-Kerim, (Kahire: Daru'l-
Kutubu'l-Misriyye, 1364), 238-241.

15 jsfehani, "HIf", 294-295; Hiseyin b. Muhammed ed-Damigani, Isidhu’l-viicGh ve’n-nezdir fi'l-
Kuréni’l-Kerim, thk. Abdulaziz Seyyidii’l-ehl (Beyrut: Daru’l-ilm I¥I-Melayin, 1983), "HIf", 162; Fuad
Abdulbaki, el-Mucemdi'l-miifehres, 238-241.

16 el-Bakara 2/30; el-En’am 6/165; el-A’raf 7/69, 74; Yunus 10/14, 73; en-Neml| 26/62; Fatir 35/39;
Sad 38/26.

37



MiZANU'L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

verildigi de olmustur. SGfi mufessir Kasantyi (6. 736/1335) buna o6rnek
verebiliriz. Ayetteki “3” edatinin ezel ebed siirekliligine matuf oldugunu belirten
miifessir, alemde var olan her seyin viicuda gelmeden 6nce kaza-i sabik olarak
bilinen ruhlar aleminde, sonra alemin kalbi olan ve levh-i mahfuz olarak
isimlendirilen kalp aleminde, sonra dlemin nefsi olan mahvu isbat levhi ve diinya
semasi olarak isimlendirilen nefis aleminde bir suretinin bulundugunu “Hicbir
sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak belli bir élgliyle
indiririz’*” mealindeki ayetin de buna tekabiil ettigini zikretmekte ve “Ben
yeryliziinde bir halife yaratacagim” soziinin, kevn aleminde agiga ¢ikmadan
once ruh, kalp ve nefis dlemlerinde suretlerinin olmasi anlamina geldigini beyan
etmektedir. Manayl kavratma sadedinde organlar lizerinden misal veren
Kasani, okuyucuya kendisini dislinmesini ve vicudunu gozlemlemesini
istemekte ve sonrasinda kisinin kevn ve sehadet alemi olan bu organlardan
aciga cikan soz ve fiillerin gaybinin ruh aleminde, gaybin gaybi olan levh-i
mahfuzda ve en yakin gayb olan dinya semasi denilen nefis dleminde bir
varhiginin oldugunu ve bunlarin ilgili organlardan bu alemde zuh(ra geldigini
belirtmektedir.®

Bu agiklamalarindan sonra mifessir ayette yer alan Jx= fiili Uzerinde

yogunlasmakta ve bunun anlam olarak ibda’ ve tekvin kelimelerinin manalarini
ihtiva etmekle birlikte bunlardan daha umumi oldugunu, insanin emir
alemini/gayb ve halk dlemini/sehadet kendisinde cem etmesinden dolayr “ &‘

;J:l;." degil de “Je 'l d\" denildigini beyan etmektedir.'®

Kasani, insanin halife olmasina farkli bir yorum getirmekte ve anladigimiz
kadariyla insanlardan agiga ¢ikan her bir s6z ve fiilin heniiz zuh(ira gelmeden
once ruh, kalp ve nefis boyutundaki durumlarini asil kabul etmektedir. Buna
gbre insan dinyaya tesrif etmekle evvelemirde gayb boyutundaki asillari
sehadet aleminde aciga cikarip yasamakta ve bu miinasebetle halife olma
ozelligine haiz olmaktadir. Bu anlamda bir tahsis yapilmaksizin genel anlamda
her bir insan halife olarak dogmaktadir. Nitekim ayetteki “3!” edatinin ezel ebed
sureklilige matuf olduguna da isaret etmesi, onun bu goriise kapi araladigini
desteklemektedir. Fakat mifessir bu noktada bir ayirima gitmekte 6zel anlamda
halifenin, Allah’in ahlakiyla ahlaklanan, sifatlariyla muttasif olan, emirlerini icra

17" Hicr 15/21.

18 Kemaliddin Abdirrezzdk b. Ebi'l-Gandim Muhammed el-Kasani, Tevilati’l-Kur’dn/Te'vildt-i
Kaésdniyye, (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Valide, 9), 8b. Miiellife ait bu tefsir, ibni’|-
Arabi'ye de izafe edilmistir. Fakat Sileyman Ates eserin Uslup ve igerik olarak Kasanf'ye ait
oldugunu beyan etmektedir. Siileyman Ates, lsari Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi Yay., 1974), 204.

19 Kasani, Te'vilat, 8b.
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eden, yaratilanlari sevk ve idare edip diizeni saglayan ve insanlari Allah’a kulluga
davet eden kimse olabilecegini beyan etmektedir.?°

Meleklerln |nsan|n hallfellglne kar§| cikislarina da temas eden Kasani, onlarln
“ Gyl Jn...i, [F3) .w:., u“’ (P J»«.J” sozleriyle insanin halifeligini inkara ve “ u:».’)

s foa -

gl griviy J.Lw C“'“‘ " sozleriyle de kendilerinin halifelige daya layik olduklarini

ima ettlklerlnl, onIarln bu ifadelerinin, iki kevni kusatan, alemleri cem eden bir
terkip ve igtimai heyetin ozelliklerinden olan rabbani vasiflarin ve ulGhiyetin
manasinin insanda zuh(r etmis olmasindan perdeli olduklarini gosterdigini dile
getirmektedir.?! Ozi itibariyle mifessir, meleklerin, insanin sahip oldugu
ulGhiyet ve rublbiyet ile ilgili birtakim 6zellikleri tasimadiklar igin hilafete
mistahak olmadiklarini beyan etmektedir. Kaldi ki ayette halifenin yeryiziinde
fonksiyonel hale gelecegi bildiriimektedir. Dolayisiyla melekler ruhani varliklar
olmalari hasebiyle yerylziinde bu 6zelligi tasiyabilecek yapi ve evsafa haiz
degillerdir.

2.2. insan-1 Kamil Merkezli Hilafet Yorumu

insan-1 kadmil, tasavvufun ana kavramlarindan biridir. Erisilmesi ve olunmasi
gereken bir mertebeye isaret eden insan-i kamilin Ornegini Kur'an’da
peygamberler olusturmaktadir. Son peygamberden sonra onlarin varisleri, ayni
zamanda insan-1 kdmil olma sorumlulugunu da lzerlerinde tasimaktadirlar. Bu
minasebetle tasavvuf ilminin ana gayesi, peygamberin manasini ve hakikatini
tasiyabilecek ve Hakka vuslati gerceklestirebilecek insan-1 kamil yetistirmeyi
kendisine gaye edinmistir. Merkezde bu kavram oldugundan dolayidir ki
sUfilerin istilahlarinin ve tasavvuf meselelerin epeyce bir kismi insan-1 kamil ile
dogrudan veya dolayli olarak bir sekilde iliskilidir. Halife veya hilafet de bu
kavramlardan biridir.

Nitekim sufilerin bayiik bir kismi, Gzerinde durdugumuz ilgili dyette gecen halife
kavramini insan-1 kdmil ekseninde ele almis ve bu yonde yorumlamistir. Net
olmamakla birlikte ¢ikis kaynagini Hasan-1 Basri'ye kadar gotiirebilecegimiz bu
egilim Gazzali ile birlikte daha da billurlasmis ve RGzbihan el-Bakli, Muhyiddin
ibn Arabi ve Necmuddin Daye sayesinde tasavvufta adeta bir mesele haline
dondsturilmustir. Esasen bu iki sGfiden 6nce hicri 618’de vefat eden
Necmuddin el-Kiibrd’ya nispet edilen et-Te'vildtu’n-necmiyye fi tefsiri’l-isGri
ve’s-sdfi adli tefsirde Bakara suresinin ilgili ayetinde gecen halife kavrami detayli
bir sekilde sifi bakis acisiyla degerlendirilmis oldugu muhakkaktir.?

20 Kasani, Te'vilat, 8b.
21 Kasani, Te'vilat, 8b.

2 Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmuddin el-Kiibra, et-Te'vildtu’n-necmiyye fi tefsiri’l-isGri ve’s-
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RGzbihan Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan fi hakdiku’l-Kur’dn adh tefsirinde Gizerinde
durdugumuz ayeti isari yonden degerlendirirken halife kavrami (zerinde
durmaktadir. O, meleklerin Allah’t marifetin gerektirdigi sekilde tanimadiklarini,
hakikati idrakten aciz kaldiklarini, rubQbiyet kapisindan ayrildiklarini ve bundan
dolayi Adem’e yénlendirildiklerini, kendilerinin Allah’a cahilce ibadet ettiklerini
ve O’nu marifetin geregince tantyamadiklarini, oysa Hz. Adem’in Allah’i lediin
ilminden kendisine ogrettigi ilmin hakikatiyle tanidigini, melekler ibadet
yoniyle onu gecseler bile Hz. Adem’in marifet ilmi hususunda meleklerin tistadi
oldugunu beyan etmektedir.??

Bakli daha sonra Hz. Adem’in yaratilisi igin iki sebep ileri siirmektedir. Bunlardan
ilki, Allah’in, varliklar igerisinde iradesi ile ve saf bir sevgiyle kendisini seven birini
gérmemesi nedeniyle muhabbet icin Hz. Adem’i var ettigidir. Ciinkii O,
melekleri ibadet icin yaratmisti ve Hz. Adem konusunda meleklerle mesveret
ederken onlarin muhabbetten hali olduklarini ve ibadet etmekle mesgul
olduklarini gérmiistii. ikincisi de meleklerin Allah’1 gdrmek istemeleri fakat O’nu
gormekte yetersiz oluslaridir. Bundan dolayi Hz. Adem’den Hakki miisahede
etsinler diye onu melekler igin yaratmistir. Ciinkii Allah, Hz. Adem’i kendi eliyle
yaratmig, onu kendi suretiyle sekillendirmis ve ona ruhunun aynasini
yerlestirmistir. Her ne vakit o ruh aynasina baksalar Hak onlara tecelli
etmektedir. Alemde Hakkin sevdigi giizel bir sahit yoktur. Sayet olsaydi o
Allah’in eliyle yaratilir, ona Allah’in sifatlarindan bir sifat giydirilir ve sifati icin
O’nun sifati ona sevdirilirdi.?*

Buraya kadar olan izahlarindan miellifin, Allah’in, Hz. Adem’i Hakka muhabbeti
olmasi igin kendi sureti lizere, sifatlari ve esmasi kendisinde tecelli etsin de
bakanlar Hakki kendisinden miisahede etsinler diye var ettigi kanaatinde oldugu
anlasilmaktadir ki bu da Allah’in halifesinin vasiflarina tekabil etmektedir.
Bakli’nin bu yorumu, son kertede halifenin, tasavvufun gergevesini gizdigi insan-
I kdmilin 6zelliklerine sahip oldugunu gostermektedir.

Bakli, bir baska yerde peygamberlik sonrasinda ortaya ¢ikan yerytzinin
halifelerini enbiyanin vekilleri ve resullerin varisleri olarak vasfetmekte, onlarin

saff, thk. Ahmed Ferid el-Mizyady, (Lilbnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 2009), 1/141-150. Fakat bu eseri
ve muellifini 6ncelemedigimizi belirtelim. Clinkii uzmanlarca ilgili tefsirin Necmuddin el-Kiibra’ya
degil de onun dervislerinden olan Necmuddin Daye’ye ait oldugu ileri strilmektedir. Stileyman
Ates, “Uc Miifessir Bir Tefsir”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (1970), 97. Zaten bu
tefsirde halife ile ilgili yapilan izahlarla Necmuddin Daye’nin Mendrdtii’s-sairin ve Makdmatii't-
tairin adl eserinde verdigi bilgiler blyik oranda birbirleriyle értlismektedir. Bu da s6z konusu
tefsirin Daye’ye ait oldugunu desteklemektedir.

3 Eb(0 Muhammed Sadruddin RGzbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn fi hakdiku’l-Kur’én, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-imiyye, 2008), 1/40-41.

2 R{zbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 1/41.
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istikamet, temkin ve cem’iyyet ehli olduklarini, her nefiste velayet lisaniyla
Allah’in kendilerine hitap ettigi kimseler olduklarini belirtir.2> Allah’in hitabi
onlari 6viilmis edeplere, temiz amellere, ylice ahlaka ve glzel 6rneklige mirasgi
kilmaktadir. Onlar, kuds hazretinde Unsiyet meclislerini goérurler, Allah’in
muhabbet denizlerinden igerler, O’na kavugmaya mistak ve O’nun yuziine
asiktirlar. O’'nu miicadele ederek sifatlarin zuhliru ve zatin kesfi icin gordrler.
Allah’tan tertemiz kelam dinlerler. Bundan sonra 6giit dilleriyle halki Allah’a
davete, onlara iyiligi emretmeye ve kotilikten sakindirmaya, Allah’in sinirlarini
muhafaza etmeye ddnerler.?6 Bakl’nin bu degerlendirmeleri, onun halifeyi cift
yonla bir varlk olarak gérdigli kanaatini uyandirmaktadir. Buna gére halifenin
bir yoni Hakka, bir yonu de halka bakmaktadir. Yani halife Hakla olan
iliskisinden sonra halka yénelmekte ve onlari davete koyulmaktadir. Bu, bizlere
peygamberlerin vahiy aldiktan sonra halki teblige yonelmelerini hatirlat-
maktadir. Muellifin de halifeleri enbiyanin vekilleri ve resullerin varisleri olarak
nitelemesinden kastettigi de bu olsa gerektir.

Diger taraftan Bakli, halifeyi gaybin erenleri olan ricali’l-gayb ile de
irtibatlandirmakta, onlardan biri olarak degerlendirmekte ve hulefa seklinde
cogul kalibiyla zikretmektedir.?’” Fakat miifessir hulefanin kimler oldugu ve hangi
vasiflara sahip olduklari konusunda herhangi bir malumat vermemektedir.
Esasen hulefanin ricali’l-gayb igerisinde yer almasi, Uzerinde birlesilen bir
mesele degildir ve ¢ogu sOff hulefayr gayb erenlerinin disinda tutmuslardir.?®
Yine de sonraki donemlerde hulefayi s6z konusu ziimreye dahil eden sifiler de
olmustur.?®

ibn Arabi, meshur eseri Fustsu’l-hikem’in Adem fassinda ilgili ayette zikri gecen
halife kavramini ele almakta ve insan-1 kamil ile &zdeslestirmektedir. ilk
yaratildiginda alemin ruhsuz bir suret ve cilasiz ayna oldugunu belirten ibn
Arabi, Adem’i bu dlemin suretinin ruhu ve aynasinin cilasi olarak gérmektedir.
0, meleklerin de bliylk insan/insan-1 kebir denilen bu dlemin suretinin birtakim
kuvvetlerinden meydana geldigini, bu itibarla onlarin da insanin var edilisindeki
hissi ve ruhant kuvvetler gibi sayildiklarini, sahip olduklari her bir kuvvetin kendi
nefsiile 6rtild oldugunu, bu sebeple s6z konusu kuvvetlerin kendilerinden daha

25 Ayrica bakiniz Kasani, Letd'ifii’l-i'lam fiisérdti ehli’l-ilhém, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, (By:ts),
2/14.

26 R{zbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyén, 2/72.

27 R{zbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyén, 1/410.

28 Ahmet Atl, Tasavvufta RicGlu’l-Gayb, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2011), 22-29.

2 Hamide Ulupinar, “Ahmed Zerrik'un “el-Ucale” Adli Eseri: Tevbe Siresi’nin 112. Ayetinin isari
Yorumu ve Ricali’'l-Gayb Meselesine Farkli Bir Bakis”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
21/42 (2018), 1-40.
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Gstin olanini goremediklerini ve Allah’in katinda en yiksek mertebede
olduklarini zannettiklerini ifade etmektedir.3° Miellifin bu agiklamalari, aslinda
Allah’in yeryuziinde halife meydana getirme iradesine kargi meleklerin neden
itiraz ettiklerinin cevabini da vermektedir.

Miiellif, melekdt ve sehadet alemi igerisinde alemi ve hakikatlerini kendisinde
barindiran ve onlari cami olan bir varligin bulundugunu ve bunun da insan ve
halife olarak isimlendirildigini sdyler. ibn Arabi’'ye gdére bu varliga insan
denilmesinin sebebi, onun Allah’in katindaki degeridir. Zira o, Allah’in indinde
nazar eden/géren bir goziin igindeki bebegi gibidir. Allah mahlikatina insan ile
nazar etmekte ve insan ile rahmet etmektedir. insan hem ezeli hadis hem de
ebed? daim bir nes’edir. Alem insanin viicuduyla tamama ermistir. Bu
miinasebetle o, aleme nazaran bir yiiziikteki kas mesabesindedir. insan, Allah’in
hazinelerini miihlrledigi mihrin naksina mahal olmustur. Bundan dolayi ona
halife denilmistir. Mihrin hazineleri muhafaza etmesi gibi Allah’in mahlkatini
da halife korumaktadir. Padisahin miihri hazinesinin (izerinde bulundugu
middetce o hazineyi agma hususunda kimse cesur davranamaz. Tipki bunun
gibi Allah, Adem’i 4lemi muhafaza hususunda kendisine halife yapmistir. Buna
gdre insan-1 kamil var oldugu miiddetce dlem daima korunmus olacaktir. insan
bu hazineden ayrilsa Allah’in sakladigi higbir sey kalmaz, dizen bozulur ve is
ahiretle neticelenir (kiyamet kopar). Dolayisiyla esmadan ildhi suretlerde olan
ne varsa hepsi bu insan nes’esinde zuhlr etmis ve boylece o, kusaticilik ritbesini
ve bu viicutla cem olma durumunu elde etmistir.3!

ibn Arabi, insanin ve halifenin durumunu agikladiktan sonra meleklerin
yeryuziinde halifenin var edilmesine karsi ¢ikip itiraz etmeleri mevzuuna temas
etmektedir. Meleklerin, halifenin ortaya ¢ikisindaki sirra ve zati ibadetten
Hakkin hazretinin gerektirdigi hususa vakif olamadiklarini belirten mdellif,
bunun sebebini bu hususlara vakif olabilecek kabiliyete ve istidada sahip
olmamalari seklinde agiklamaktadir. Melekler Adem gibi ism-i camft degildirler
ve onlar ancak kendileri ile ilgili isimleri bilebilirler. Onlarin Allah’i tesbih ve
takdisleri de zaten sadece bu bildikleri isimlerle olmustur. Kaldi ki meleklerin
yaratilis 6zellikleri bu karsi ¢ikisi iktiza etmeseydi Adem hususunda bu tiirden
sézleri sarf etmezlerdi.??

Alemin hakikatlerini ve teferruatini cem etmesinden dolayi insan-1 kamili
yaratmaya teveccih ettiginde Allah’in iki (celal ve cemal) sifatini iki eli ile beyan
ettigini*>? dile getiren ibn Arabf, bu sebepten dolayi 4lemin asikar ve halifenin de

30 ibn Arabi, Fusisu’l-hikem, thk. Ebu’l-A’13 Afifi, (Beyrut: Daru’I-Kiitlibi’-1 Arabi, ts.), 49.
31 jbn Arabi, Fusdsu’l-hikem, 50.

32 jbn Arabi, Fusdsu’l-hikem, 50.

33 Sad 38/75.
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gizli/gaybi oldugunu belirtmektedir.3* Buna gére celal ve cemal sifatlari Allah’in
iki eli oldugu gibi ayni zamanda suretidir. Bu alemin ve Hakkin sureti Adem’de
cem olmus ve bu miinasebetle halifelik de ona verilmistir. Sayet bu suretler
lizerine zahir olmasaydi halife olamazdi. Allah insan-1 kamilin disini alemin sureti
ve i¢ suretini de kendi sureti lizere inga etmistir.3> Butiin bu 6zellikler insanin
halife olmasini gerektirmekte ve bu yénuyle diger varliklardan Gstiin oIEna5| icin
bir sebep teskil etmektedir. Bu noktada “ L)1 & el 5) D &L U6 3y
4.a.J>-" ayetinde zikri gegen halifelik, amel ile gerceklesen bir mekan yiceliginden
ziyade daha ¢ok sahip olunan ilimle gerceklesen mekanet yiiceligine yani bir
mertebenin ve makamin yiceligine isaret etmektedir. Bu bakimdan insan-i
kamil de halife olmakla aslinda ylice bir mertebeye ve makama sahip olmus
olmaktadir. 36

Kur'dn’da Hz. Davud’a da hilafet verildiginin®” altini ¢izen ibn Arabi, bircok
peygambere de ayni sekilde hilafetin verildigini belirtmekte ve naslarda Hz.
Adem’e verilen halifeligin isim verilmeksizin mutlak olarak, Hz. Davud’a verilen
halifeligin ise sarahaten tahsis yoluyla zikredildigine temas etmekte ve bunun
sebebini izah etmeye calismaktadir. Hz. Davud’un bir peygamber olmasina
ragmen halifelikle nitelenmesi hiikim verme yonuyle bir halifeliktir. Zira o, bir
hikiimdardir. Oysa Hz. Adem’in halifeligi bunun gibi degildir.3® Bu arada her
resuliin halife olamayabilecegine temas eden ibn Arabi, ancak emreden,
yasaklar getiren, ceza veren, affeden, Allah tarafindan kendisine itaatin
emredildigi ve bu 6zellikleri kendisinde cem eden kisinin halife olabilecegini
soyler. Allah’in emirlerini ve nehiylerini teblig eden ve kendiliginden emir ve
nehiy koymaya yetki ve salahiyeti olmayan kisi ancak Allah’in génderdigi
hususlari teblig eden bir resuldiir.3® O, bu ifadeleriyle bir bakima halife ve resul
arasindaki farki da ortaya koymus olmaktadir. ibn Arabf, burada peygamberleri
kendisine emretme ve nehyetme yetkisi verilen ve verilmeyen seklinde bir
ayrima gitmekte, “Resule itaat eden Allah’a itaat etmistir’*®, “Resul size neyi
verirse onu hemen aliniz, size neyi yasaklarsa hemen ondan uzak durunuz”**

34 jbn Arabi, Fusdsu’l-hikem, 54.

35 ibn Arabi, Fustisu’l-hikem, 55.

36 ibn Arabi, Fustisu’l-hikem, 75-76.

37 “Ona dedik ki: “Ey Dévid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. insanlar arasinda hak ile
hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar
icin hesap gtiniinii unutmalan sebebiyle siddetli bir azap vardir.” Sad 38/26.

38 jbn Arabi, Fusdsu’l-hikem, 162.

39 |bn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, thk. Ahmed Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.),
1/398-399.

40 Nisa 4/80.

41 Hagr59/7.
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ayetlerini de bu goriisiine delil olarak géstermekte?? ve anlasilan o ki bu yetkiye
sahip olan resullere halifeligin de verildigi kanaatini tagimaktadir.

Ote yandan ibn Arabi, Allah’in Hz. Adem’i, onu iki eliyle yaratmis olmak,
meleklerin bilmedigi isimleri ona 6gretmek ve halifesi kilmak gibi G¢ hususla
velisi/dostu edindigini sdylemektedir. Nitekim ayette gegen “ ,5)N! & el )l

3.2._.,15-" ifadesinden kast edilen de budur. Esasen halife s6zii Zuhruf suresinde

gecen “O, semada da arzda da ilahtir..”* ayeti ile de iliskilidir ve halifelikten
kast edilen Hakka vekilliktir.** Bu ayetin hilafetle iliskisi, Hz. Adem’in ilah isminin
vekili olmasi ve bu ismin Adem’in batini olmasi yonuyledir. ilah ismi, halifeligini
gerceklestirdigi yerylziine mahsus ilahi isimlerden acgiga cikan tesirleri Hz.
Adem’e 6gretmektedir ve bu durum yeryiiziinde hilafeti Gstlenen herkes icin
s6z konusudur.®®

ibn Arabi meseleyi fitrat yoniiyle de ele alip degerlendirmektedir. Buna gére Hz.
Adem’in insan olma yéniiyle fitrati, “alem-i kebir”dir. Halife olma ydniiyle fitrati
ise ilahi isimlerdir. “insan halife” olmasi cihetinden fitrati ise mertebenin
kendisine ait oldugu zattir. Zira bir mertebe o olmadan tahayyiil edilemeyecegi
gibi o da bu mertebe olmadan diisiiniilemez.*® ibn Arab?nin insan halife
kavrami bu ifadeleriyle daha da netlesmekte ve onun disiince sistemi icerisinde
adeta “insan”1 “halife” olma o6zelligiyle yeniden tanimlayip farkli boyutlara
ulastirmaktadir. Burada insan kesrete veya kesafete veya zahire, halife ise daha
cok vahdete veya letafete veya batina tekabiil etmektedir. Dolayisiyla hem
insan vasfi hem zata taalluk eden halife, Adem’in yeryiiziine indirilis gayesini
aciklamaktadir. Bu meyanda cennetten inisin iblis icin bir ceza oldugunu
belirten miellif, Hz. Adem’in inisinin ise Allah’in vadettigi yeryiiziinde halifeligin
gerceklesmesinin neticesi oldugunu, onun halifelige baslamasinin Allah’in onu
segmesi ve O’ndan kelimeler almasiyla basladigini ifade etmektedir. Hz.
Havva’'nin yeryizine indirilisi de ayni sekilde bir cezadan 6tiri degil, bilakis
neslin cogalmasi icindir.*” Kaldi ki o ikisine értiillip gizlenmesi gereken uzuvlarin
ortaya ¢ikip gériinmesi bir ceza olarak zaten verilmisti.*®

ibn Arab?'nin diisiince sistemine gore Allah’in alem igerisinde en son yarattigi
varlik insandir. O, bu geg¢ yaratilisin sebebini Allah’in insana olan ilgisine
baglamaktadir. Sayet Allah, ilk 6nce insani var etmis olsaydi o vakit halife

42 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 1/399.

43 Zuhruf 43/84.

4 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 3/102.

4 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 3/103.

4 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 3/104.

47 ibn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 1/351; 6/129.
4 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 5/73.
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olamadan uzun bir siire gegirmis olurdu. Burada halifelik kavramina 6nceden
gelenlerin yerini alma anlamini da katan muellif, Allah’in, zuhGrunu
geciktirmekle insani halifelige ve vekillige hazirladigini séylemektedir. Bu,
insanin  bir efendi hiikim verebilen bir varlik olarak var edildigini
gostermektedir. Alemde insandan baskasina bdyle bir &ézellik ve mertebe
bahsedilmemistir. Buradaki s6z konusu hilafet mertebesi, 6zi itibariyle ilahi
suret Uzere var edilmis olmayi gerekli kilmistir.*® Bir baska ifadeyle halife,
kendisini hilafete getirenin zuhdr ettigi 6zellikler Gizere zuh(r etmektedir.>®

Allah’in zat itibariyle suretleri kabul ettigini lakin mertebe itibariyle benzerligi
kabul etmedigini belirten ibn Arabi, bu sebeple O’nun insana halife ismini
verdigini zira halifeligin gorevli kilma ve vekil tayin etme isi olduguna temas
etmektedir. Buna gore hilafet insanin hak ettigi siirekli bir hak degildir. insan,
ancak halife olma gorevini kabulii hak etmektedir. Dolayisiyla halife hakikatte
Allah’a ait olan bir mertebede ve vazifede gecici bir sekilde yer almaktadir.>!
Bunu daha da somutlastiran muellif, bir baska yerde Allah’in mesiyeti/dilemesi
ile Hz. Adem’i halifesi yaptigini, yine O’nun dilemesi halinde bu gérevi bir
baskasina vermis olabilecegini zikretmektedir.>?

ibn Arabi’ye gore varliklar igerisinde halifelige miistahak tek varlik insan-i
kamildir ve bu gorevi ancak o yirutebilir. Sayet Allah o gorevi insan harici bir
varliga tevdi etmis olsaydi o varligin insan-1 kamil olmasini gerektirirdi. Hz.
Adem, var edilmis oldugu suretten dolayi halifedir. Bu suret de Hakkin ve alemin
suretinin ceminden baska bir sey degildir. Bu noktada ibn Arabi halifeligin
nedenini Allah’in “ez-Zahir” ismi olarak gérmektedir.>® Nihdyetinde halifelik
konusundaki ilahi mesiyetin hiikmi varliklar icerisinde ancak insanda ortaya
cikmistir. Bundan dolayi halifelik sadece insanlarda ortaya cikmaktadir. Bu
minasebetle halifeligin tesiri tim insanlara yayilmistir.>*

Halifeligi kutuplarla da iliskilendiren muellif, on iki kutuptan bahsetmekte ve her
bir kutbu Kur’an’in bir suresiyle iliskilendirmektedir. Kutup olma hilkkmu yoniyle
onlarin en kamili birinci kutuptur ve Yasin suresi ona tahsis edilmistir. Allah, en
tepedeki en kemalli bu kutupta zahir ve batin sureti bir arada cem etmis ve onu
zahiren kiligla ve batinen himmetle halife yapmuistir. ibn Arabi, bu kutbun ismini
vermeyecegini ve tanitmayacagini ¢linkli bundan men edildigini sdylemekle
birlikte, bu kutba kutuplar toplulugu icerisinde baskasina verilmeyen
kutuplugun gerektirdigi her bir imkanin verildigini ve bu yéniyle Hz. Adem’e ve

49 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 3/303.
50 jbn Arabi, el-FutGhdtu’l-Mekkiye, 8/178.
51 [bn Arabi, el-Futahétu’l-Mekkiye, 7/199.
52 |bn Arabi, el-Futdhétu’l-Mekkiye, 7/67.
53 |bn Arabi, el-Futdhétu’l-Mekkiye, 7/67.
54 ibn Arabi, el-FutGhdtu’l-Mekkiye, 7/67.
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Hz. Muhammed’e benzedigini dillendirmektedir.>

Kulun Allah’a vekilligini namaz (zerinden izah eden ibn Arabi, riikkudan
dogrulurken “kendisine hamd edeni Allah isitmistir” s6ziniu séyleyen kimsenin
Allah’in vekili oldugunu ve bu makamin makamlarin en GstiinG oldugunu, ¢link
Allah’in insan-1 kamili diger insanlardan sadece insan-1 kamilin halife olmasi
vasfiyla Gstiin kildigini belirtmektedir.>® Dolayisiyla insan-1 kdmilin makaminin
Ustlin olmasinin nedeni halifelik olmus ve bu bariz bir sekilde namazda
gergeklestigi icin namazin mertebesi de Ustiin olmustur. Bu sebepten dolayi
namaz Hz. Peygambere sevdirilmistir.>’

Halifeligi en biiyiik ve en kiigiik olmak {izere iki kisimda miitalaa eden ibn Arabi,
hilafet-i kiibra dedigi biyuk halifeligi insanin bu alemdeki halifeligi ve kiglk
halifeligi de kisinin kendi nefsine halife olmasi seklinde izah etmektedir.>®

Kul ile Hak arasinda ilahi isimleri kabul etme yoniyle benzerlik oldugunu ifade
eden ibn Arabi, insanin bu isimleri bildigini, onlari kabul ettigini, bdylece halife
adini aldigini ve bundan dolayi meleklerden (stiin oldugunu vurgulamaktadir.
O, devaminda halifenin, Uzerlerine halife oldugu insanlarda kendisini halife
tayin edenin hikiimleriyle hikmetmedikce ve O’nun tasarrufu altindaki
suretlerde ortaya cikmaz ise halife olamayacagini sdylemektedir. Buradan
hareketle ibn Arabi, kulun da Allah’i halife ve vekil edinebilecegini bildirmekte
ve bunun sebebini de Allah’in kulunu halife edinmesine baglamaktadir. Kul ile
Hak arasindaki bu halifelik esasen devirsel bir vekillige tekabil etmektedir.
Oyleyse Allah’in kulunu halife edinmesi sinirli ve mahdut bir halifeliktir. Allah’in
kuluna halifeligi ise daimidir. Nitekim Hz. Peygamber de “Rabbim, Sen
yolculukta, yolda, ailede halife ve vekilsin!”>® buyurmus ve Allah’i halife olarak
adlandirmistir.?® ibn Arab?'nin bu agiklamalarindan halifelik kavramina farkl bir
boyut kazandirmis oldugunu anlamaktayiz. O, bir baska yerde kul ve Hak
arasindaki halifeligin siirekli olduguna dikkat ¢ekmekte ve bunun diinya ve
ahiret boyutlarintigerisine aldigini beyan etmektedir. Kul, O’nu halife tayin ettigi
middetce Hak, her bir nefesin her bir aninda mevcuttur. Bu durumda Hak,
kulunun namina tasarrufta bulundugu gibi kulunu da halife tayin ettigi iste
tasarruf sahibi yapmistir. Dolayisiyla kul halife olan Hakkin emrinden tasarruf
etmekte ve bdylece de halifenin halifesi olmaktadir.6! Bu miinasebetten dolayi

55 ibn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 7/115.
56 jbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiye, 6/304.
57 ibn Arabi, el-FutGhdtu’l-Mekkiye, 6/304.
8 [bn Arabi, el-Futdhétu’l-Mekkiye, 6/166.
%9 Miuslim, Hacc, 425; Tirmizi, Daavat, 41.

€  ibn Arabi, el-Futdhétu’l-Mekkiye, 6/10.

61 ibn Arabi, el-FutiGhdtu’l-Mekkiye, 5/424.
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kul abdulhalife/halifenin kulu olarak isimlendirilmektedir.®? Dolayisiyla, hilafetin
6zinde Allah’a ait bir vasif olmasi hasebiyle derecelerin en Ustlini ve ylice bir
yere sahip oldugu yéniinde fikir beyan eden ibn Arabi,®® bir bakima hilafeti,
insan-1 kamilin kendini gerceklestirdigi en ylice mertebe olarak gérmekte ve bu
sebeple insan-1 kamili agiklarken halife olma y6niine zaman zaman temas
etmektedir.

ibn Arabi, insan-1 kdmili ilahi suretin kendisinde tamama erdigi kimse olarak tarif
etmekte ve onun sadece mertebe ile kemal bulacagini dile getirmektedir. O,
kendisindeki ilahi suretin kemalinden dolayi halife olarak isimlendirilmistir.
Cunkii Alem sadece bu ilahi surete nazar etmektedir. Haddizatinda melekler Hz.
Adem’in kesafeti olan zahir/madde suretine nazar ettikleri icin onu yermislerdir.
Allah, meleklere onun suretinin kemalini 6grettigi vakit hemen Hz. Adem’e
secde etmiglerdir.5

ibn Arabi, insani “hayvan insan” ve “halife insan” olmak tizere iki kisma ayirmak-
tadir. “Hayvan insan”, manevi bir terbiye gérmemis, Hakk’in esmasindan haberi
olmayan, bedensel faaliyetleriniicra harici insan-1 kamille bir benzerligi olmayan
kimsedir. Bu insan, alemde kemal dereceye ulasamamis, surette kalmis,
konusan bir canlidan 6teye gidememis ve insan mertebesini yakalayamamistir.
Boylesi biri hakikati yonulyle degil sadece sureti yoniyle insandir. Esasen insan-
| kamilin veya halifenin bu makamlara yiikselmeden 6nceki haline ibn Arabi
hayvan insan demektedir. Dolayisiyla insan-1 kamil, sahip oldugu giglere ilahi
isimleri kullanma gilictinii de ekleyen kimsedir. Bir bakima “halife insan” “hayvan
insan”in manevi yénden gelismis haline tekabiil etmektedir. Alemde insan-i
kdmilden daha mikemmeli yoktur. O, kemalini ancak halifelikle elde
etmektedir. Bu insani Allah halife tayin etmis ve ona hiikiim vermistir. Allah,
insani kamili, yarattiklari arasinda Allah’in gélgesi olan biyiik kil insanin/ oL/

,:,Ql JQ\ halifesi yapmistir. Bu yonuyle insan-1 kdmil hem bir gélge hem de bir
halifedir. Fakat ibn Arabi burada insan-1 kAmillerin biiyik kill insan dedigi tek
kisinin halifeleri oldugunu vurgulamaya c¢alismaktadir.®®

ibn Arabi ile ayni zaman diliminde yasayan Necmuddin Daye de Mendrétii’s-
sairin ve makdmati’t-tdirin adh kitabinda halifelik konusunu mistakil olarak
tasavvufi ydnden ele almakta ve temellendirmeye ¢alismaktadir.®® Eserin altinci
bélimiini “insana Tahsis Edilmis Hilafet Makami” bashg altinda insanin

62 jbn Arabi, el-FutGhdtu’l-Mekkiye, 7/394.

8 [bn Arabi, el-Futdhdtu’l-Mekkiye, 5/341.

6 [bn Arabi, el-Futahdtu’l-Mekkiye, 5/232.

& ibn Arabi, el-Futdhdtu’l-Mekkiye, 4/105; 6/7-8.

%  Ebubekir Abdullah b. Sahaver er-Razi (Necmuddin Daye), Mendrdtu’s-sdirin ve makdmatu’t-tdirin,
thk. Said Abdulfettah, (Kahire: Daru Suad es-Sabbah, 1993), 259-269.
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halifeligine ayiran Daye, burada hilafetin mahiyeti, hilafetin insana tahsisi ve
hilafetin gesitleri ve dereceleri olmak lizere Ug tali baslikla konuyu detaylan-
dirmaktadir.

Hilafetin mahiyeti hakkinda bilgi vermekle konuya giren Daye, hilafetin
hakikatinin fena, beka ve sabite olmak Uzere {i¢ usul tGizerine mebni oldugunu
belirtmektedir. Fena, insanin sézlerinden, fiillerinden ve hallerinden fani olmasi;
beka, insanin halifesi oldugu kimsenin fiilleri, sdzleri ve halleriyle baki olmasi,
ancak kendisine emredileni yapmasi, kendisine izin verileni sdylemesi ve yerine
halifelik yaptigi kimsenin haline uygun bir sekilde onun hali lzere hareket
etmesi; sabite, teslimiyet ve riza lzere sabit olmasidir. Bu {g usul halife igin
kolay degildir. Bunlari gergeklestirmek sadece yerine halife tayin eden kimsenin
kolaylagtirmasiyla halifeye kolay gelebilmektedir.”

ikinci baslik altinda hilafetin insana tahsisi konusuna temas eden Daye, “Hani
rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti...”%8
mealindeki ayetiyle hilafetin insana tahsis edildigini belirterek mevzuya giris
yapmaktadir. Ayette gecen J==fiili Gzerinde duran muellif, Adem’in basit bir

sekilde yaratilmadigini, onun beser olmakla birlikte halifelik vasfini tasiyan
ozelliklerle birlikte var edilisini belirtmek tzere kullanildigini beyan etmektedir.
Bununla birlikte == fiili emir dlemi dedigimiz melekdt dlemine ait hususlar igin

kullanilmaktadir. Dolayisiyla insanin halifelik vasfinin melekat alemi ile iliskili bir
husus olmasi, séz konusu fiil kullanilmasini gerekli kilmistir.®® Ciinkii insanin
hilafeti, o heniliz diinyada yaratiimadan 6nce Allah tarafindan kendisine takdir
edilen bir hakikate tekabil etmektedir.

Daye, insanin halife olarak adlandiriimasinin iki anlama matuf oldugunu ifade
etmektedir. Bunlardan birincisi, onun tiim mahlGkata halifelik yapmasidir. Oysa
diger varliklarin higbirisi insana halifelik yapamaz. Bunun sebebi, Allah’in ruhani
ve cismani alemlerde mevcut olanlarin timiini insanda cem etmis olmasidir.
Bu yoniiyle insan diger varliklara halife tayin edilmistir. insanin halife olarak
isimlendirilmesinin ikinci anlami ise onun suret ve mana yoniyle Allah’a halife
olmasidir.’® Bu arada Daye, insana halife isminin tahsis edilmesinin, dlemde
baska hicbir varlikta bulunmayan bir sayginligin ve ikramin kendisine verildiginin
de bir géstergesi oldugunun altini cizmektedir.”*

insanin suret yodniyle Allah’a halife olmasi, hakikatte onun zahir viicudunun

67 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 261-262.
68 Bakara 2/30.

8 Necmuddin Daye, Mendratu’s-sdirin, 263-264.
70 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 265-266.

7L Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 265.
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Hakkin viicudunun halifesi olmasi demektir. Clinki insanin viicudu, kendisini var
kilan mevcudun viicuduna delalet etmektedir. Dolayisiyla insanin bir olusu
Allah’in birligine, varhigi O’nun varligina, sifatlari da yine O’nun sifatlarina isaret
etmektedir. Yine insandaki hayat, kudret, irade kelam, ilim Allah’in sifatlarina,
ruhun mekaniz ve latif olusu, O’'nun da mekaniz ve cisimsiz oluguna tekabdl
etmekte ve boylece insan Allah’in halifesi olma vasfini kazanmaktadir. Kainatta
hicbir varlik insandaki bu 6zellikleri tasimamakta ve dolayisiyla hilafeti de hak
etmemektedir.”?

insanin mana yoniiyle Allah’a halife olmasi ise kinatta Allah’in nurunun atesiyle
yerylziinde O’nun sifatinin nurlarini aydinlatanin sadece insan lambasi
olmasidir. Bu durumda Allah’in nurunun feyzini kabul etme yetenegi sadece
insanda mevcut olmus olur. Clinkd Allah, lambanin sirrini kalp fanusuna, fanusu
beden oyuguna, kalp fanusunda ruh yagina vermistir ki, onun yagi neredeyse
saf akli aydinlatacak. Allah bir insani yeryiiziinde halife kilacagi vakit O’nun
cemalinin nuru insani sir lambasinda tecelli eder. Bdylece o insanin lambasi
Allah’in nurunun atesiyle aydinlanir. Bu durumda o rabbinden bir nur tizere olur
ve bu sekilde yerylziinde Allah’in halifesi olmus olur. Bu insan halife oldugu
zaman alemde Allah’in sifatinin nurlari/ni adaletle, ihsanla yumusak huylulukla,
rahmetle, izzetle, kahirla, gazapla, intikamla agiga cikar/ir.”®

insanlar fenaya ugradiklari vakit onlarin viicutlari mecazen viicut olmus olur.
Bunun sonunda Allah onlari bekasiyla baki kilar ve boylece onlarin yerylziinde
Allah’in halifeleri olduklari tahakkuk etmis olur. Esasen ne halifelerin ne de
baskalarinin hakiki vicutlar yoktur. Her seyin viicudu Hakkin viicudunun
hilafetiyle kaimdir. Onlardan ameller ve sozler sadir olmaz. Bunlar ancak Hakkin
hilafeti, dilemesi, iradesi ve takdiri ile sadir olur. Onlar icin aslen ne bir viicut ne
de bir fiil s6z konusu degildir. Onlar, bu hilafete has kilinmiglardir. Meleklerin
hilafet olma yoniinde boyle 6zellikleri yoktur. Clinkii melekler, Hakki bu nazarla
gormekten agyarin vicudunu ve fiillerini hilafetle degil de asaleten gérme
perdesiyle perdelenmigslerdir.”* Sdyet onlar béyle olmasalardi Allah’a itiraz
etmezler, fiilleri Hz. Adem’e ve kendilerine degil de Allah’a isnat ederlerdi. Bu
meyanda Hz. Musa, “...Bu is, senin imtihanindan baska bir sey degildir; onunla
diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin... ””>
ayetinde de gectigi lUzere agyarin fiilini Allah’a isnat etmistir. Clinku o, agyara
hilafet nazariyla bakmistir.”® Necmuddin Daye’nin buraya kadar yapmis oldugu
aciklamalar dogrultusunda onun, Allah’in bir insani halifesi yapmasi icin mutlaka

72 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 266.

3 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 266-267.
74 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 268.

75 el-A’raf 7/155.

76 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 268.
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fiillerin, sifatlarin ve viicudun Hakka ait oldugunu mutlak surette benimsemesi
ve bunlari Hakka isnat etmesi gerektigi kanaatinde oldugu anlasiimaktadir.
Tasavvufta Fena fillaha tekabiil eden bu durum, bir salikin siilika baslamadan
once kendisine ait gordugi nispet fiilden, nispet sifattan ve nispet viicuttan
arinip fiillerinde failin, sifatlarinda mevsufun ve viicudunda mevcut olanin
mutlak olarak Hak oldugu suuruna ermeyi ifade etmektedir. Dolayisiyla Hakkin
halifesi de bu suura eren ve bunun sorumlulugunu (izerine almis olan kimse
olmus olmaktadir.

Allah’in hilafeti Ademogullarinin timii icin sabit kildigi fikrinde olan Daye, ayri
bir bahis agmakta ve burada “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi
seylerde sizi denemek icin kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur...””’
mealindeki ayete dayanarak halifeligi derecelendirme yoluna gitmektedir.
Allah’in halifeligi, insanlarin aralarindaki farkliliklara gére derecelendirdigini ve
bazilarini hilafet hususunda digerlerinden ayri tutarak derecelerini yikselttigini
belirten miellif, bunun boyle olmasinin nedenini, hilafetin hakikatinin Hakka
vekalet etmek izere miilk ve melekdt aleminde tasarrufta bulunmak oldugunu
beyan etmektedir.”® insan, miilk aleminde sahip oldugu zahir organlarla
tasarrufta bulunmaktadir ki bunlar uzuvlar, bes duyu ve bedenle alakal olan
diger hususlardir. Onun melek(t alemindeki tasarrufu ise batin olan
melekelerledir ki bunlar da akil, sir, beseri kuvvetler, ruh ve ruha ait olan diger
hususlardir.”®

Bu aciklamalarindan sonra Daye halifeleri ti¢ tabakaya ayirmaktadir. Bunlardan
ilk tabakadakiler miilk aleminde bedeni organlari kullananlar olup bunlar da
kendi aralarinda iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kissmdakiler, sahip olduklari
bedeni organlari kendilerini hilafete gegirenin emrini ve nehyini gbzeterek
kullanmaktadirlar. Bunlarin yaptiklarinin karsihigi vardir ve ecirleri kendilerine
verilir. ikinci kisimdakiler ise, sahip olduklari bedeni organlari kendilerini hilafete
gecirenin emrini ve nehyini gozetmeksizin kendi nefislerinin hevalarina gore
kullanmaktadirlar. Bunlarin hilafetten bir nasipleri yoktur ve hilafet bunlarda
hisrana dontsmektedir. Ayni zamanda bunlar hayvanlar gibidirler bilakis
onlardan da asagidadirlar.®

Halifelerden ikinci tabakada yer alanlar ise beden organlarinin timini ve
kismen de batin olan akil, sir ve ruh gibi melekelerini kullananlardir. Bunlar da
kendi aralarinda iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kisimdakiler, organlarinin
tamamini  kendilerini hilafete gecirenin emri ve nehyi dogrultusunda

77 el-En’am 6/165.
78 Necmuddin Daye, Mendratu’s-sdirin, 269.
7% Necmuddin Daye, Mendratu’s-sdirin, 269-270.

8  Necmuddin Daye, Mendrétu’s-sdirin, 270.
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kullanmakla birlikte akillarini da devreye sokmakta ve alem Gzerinde tefekkir
etmektedirler. Bunlar, miiminlerin seckinleri olup miisahedeye ermisler,
imanlarini, marifetlerini, derecelerini ve kurbiyetlerini artirmislardir. Bunlardan
bir kismi, kalbini tasfiye ve nefsini tezkiye ettikten sonra akillariyla birlikte
kalplerini de devreye sokarlar. Bu suretle kesf ehli olup kemalatlarini daha da
ziyadelegstirirler. Bu tabakanin ikinci kisminda olanlar ise sahip olduklan
organlari ve melekeleri hayir yerine serde kullanmaktadirlar ve bdylece
kendilerini hilafete gecirenin emrine ve nehyine muhalif hareket etmektedirler.
Boyleleri, bidat ve dalalet ehlinin, kelamcilarin ve felsefecilerin siphelerine
ugramislar, hilafetin saadetinden ve kereminden mahrum kalmislardir.®!

Halifelerden Uglinct tabakada yer alanlar ise bedensel ve ruhsal melekelerini
kendilerinin hilafete gegirenin emri ve nehyi gergevesinde kullanan kimseler
olup bunlar, nebilerden ve velilerden meydana gelmektedir. Bu tabaka hilafetin
en (ist mertebesini olusturmaktadir. Bu miinasebetle Allah Hz. Adem’i hilafete
gecirmis ve meleklerden dstiin kilmistir. Hz. Adem’in isimleri bilmesi, onun
hilafetine delil teskil etmektedir. Yine onun hilafete istidadinin tam olmasi ve
secdeye layik olmasi, Allah’in isimlerinin ilmini 6grenmesinden ileri gelmektedir.
Bu duruma yine zatini ve sifatini, Adem’in tesviyesi aninda cemalinin ve celalinin
sifatlar tecelli etmesi icin onu bir ayna kilmak suretiyle Allah’in ona sifatini
dgretmesi de dahildir.8? Boylece Allah’in ahlakiyla ahlaklanma ve sifatlariyla
muttasif olma ilmi Hz. Adem’de tecelli etmistir ki hakikat (izere olan hilafetin
sirri iste budur. Clinkii ayna kendisinde tecelli edenin halifesi olmusg olur.®3

Daye, bu manada tipki bir ayna gibi insanin, Allah’in tiim sifatlarini kabul ettigini
ve bu sifatlarin da kulda tecelli ettigini dillendirmektedir. Kul Allah’a yaklastikca
kendisinde O’nun litfu, uzaklastiginda ise O’nun kahr tecelli etmektedir. Kul
kotuliklerden arinarak yaklastikga Allah o kulda bagislama/gaffar sifatiyla
tecelli etmektedir. Bu durumda bagislama sifati kulda da zuhQr eder ve bdylece
o, yeryliziinde bagislayici vasfiyla Allah’in halifesi olmus olur. Yine kul, zulimden
kendini kurtarip Allah’a yaklastigi takdirde, Allah onda adalet sifatiyla tecelli
etmekte, bu tecellinin gerceklesmesi neticesinde o kulda adalet vasfi zuh(r eder
ve yeryliziinde adaletli hilkim vermede Allah’in halifesi olmus olur. Diger
sifatlar da tipki bunlar gibidir. Kim Allah’a bedeni ve ruhani melekelerinin
timini kullanarak itaat ederse o, bu mertebe ile hilafette olur.®* Netice
itibariyle Necmuddin Daye, insanin yeryiiziinde halife tayin edilmesi hususunu
sistematik bir sekilde ele almis ve daha da detaylandirmistir. Halife, Hakkin
esma ve sifatlarinin yeryiiziindeki tecelli makamidir ve olduk¢a yiice bir

81 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 271.
82 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 271-273.
8 Necmuddin Daye, Mendrdtu’s-sdirin, 273.

8  Necmuddin Daye, Mendrétu’s-sdirin, 275.
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mertebedir. insan bedenen ve ruhen hilafeti icraya uygun bir sekilde var edilmis
ve sahip oldugu halife olabilme 6zellikleriyle diger varliklardan tstiin olmusgtur.

2.3. ibn Arabi ve Necmuddin Daye Sonrasinda
insan-1 KAmil Merkezli Halife Yorumu

Gazzali ile birlikte baslayan, Rizbihan el-Bakli, ibn Arabi ve Daye vasitasiyla
icerigi daha da zenginlestirilip olgunlastirilan Kur’an menseli halife kavrami
Uzerinde sonraki dénemlerde de durulmaya devam edilmistir. Bu dénemlerde
stfilerin kaleme aldiklari eserlerin genelinde ilgili kavramin sGfi bakis acisiyla
degerlendirildigini gérmekteyiz. Bu baslik altinda isari tefsirler basta olmak
lzere tasavvufi kaynaklarda halife kavraminin hangi boyutlariyla ele alindigini
tespit etmeye calisacagiz.

Azizuddin en-Nesefi (700/1300), insan-1 Kémil adli eserinde az da olsa insanin
halifeligine temas etmektedir. Onun, alemi biiyik alem ve kigik alem seklinde
ikiye ayirdigini gormekteyiz. Blylk alem, kainattir ve melekler kainat kitabini
okumaktan aciz kaldiklari icin alemin hulasasi olan ve kiictik alem denilen insan
var edilmistir. alemde var olan her sey insanda da mevcuttur. Melekler, ancak
Adem vasitasiyla dlemin sirlarina vakif olabilirler.8> Nesefi’nin bu noktada
meleklerin Hakki miisahede ve idrakte aciz kaldiklari igin Allah’in Adem’i
yarattig diisiincesinde oldugu anlasilmaktadir. Bu dislincenin, yukarida temas
ettigimiz sOfilerin Adem’in Hakkin aynasi oldugu ve Hakkin ancak insan
aynasindan muisahede edilebilecegi yoniindeki gorusleri ile ortiismektedir.

Nesefi boyle bir ayrim yaptiktan sonra devamla insan denilen kiglk alemin
halifesinin akil, kdinat denilen biyiik dlemin halifesinin de insan oldugunu beyan
etmektedir. Kiigik alemin melekleri akla, blyik dlemin melekleri ise insana
secde etmiglerdir. Kiiglik alemde Allah’in halifesi akil, biyik dlemde ise Allah’in
halifesi bu defa akil sahibi insan olmaktadir. Kigik alem timiyle Allah’in
halifesinin huzuru, biiylik alem ise Allah’in huzuru olmustur. Akil kiiciik dlemde
Allah’a halifelik yaparken bu halifenin arsi nefsani ruh, kirstsi ise hayvani
ruhtur. insanin icindeki yedi organi yedi kat sema, distaki yedi organ da yedi
iklimdir.8¢ Nesefi’'nin insan ve halife kavramini mezcederken daha cok akil
denen cevheri merkeze aldig1 gorilmektedir. Bu, 6zu itibariyle insan-1 kamili
degerlendirirken daha ¢ok ruhu ve kalbi esas alan sifi bakis acgisina pek de
mutabik bir anlayis gibi g6ziikmemektedir.

Nimetullah Nahcuvani (920/1514) ise, ilgili dyetin yorumunda halife kelimesini,

8  Aziz b. Muhammed en-Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi insan-i Kamil, cev. Mehmet Kanar,

(istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 71.

8  Nesefi, insan-1 Kamil, 71-72.
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Allah’in tim isimleriyle ve sifatlariyla kendisinde tecelli etmesi icin imkan
pasindan ve nispet kirinden arinmis bir ayna seklinde agiklamaktadir. Yine
devaminda mifessir, kullarin bozukluklardan uzaklasmasi ve onlarin ahlaklarini
glzellesmesi icin vekaleten Allah’in halifeliginin gerceklesmesine yoénelik
yeryiiziinde halifenin agiga ciktigini belirtmektedir. O, bir bagka yerde insanin
Allah’in zatindan halife kilindigini, O'nun suretleri tzere zuhira geldigini ve
kendisine yeryiiziinde tasarruf yetkisinin verildigine temas etmektedir.’
Melekler Hz. Adem’in halifeligine itiraz etmislerdir. Ciinkii onlar onun halife
olma 6zelliklerini tam olarak kavrayamamuslardir. Zira Adem Hakkin esmasinin,
sifatlarinin ve zatinin mazharidir.88 Netice itibariyle Nahcuvani, halife kavramini
Hz. Adem’in Hakkin esmasini, sifatlarini ve zatini kendisinde cem edip bunlari
yansitan bir ayna olarak degerlendirme yoluna gitmekle Bakli'nin, ibn Arab?’nin
ve Daye’nin cergevesini belirledigi sinirlarin disina ¢ikmamis ve onlarin
gorislerini adeta 6zetleyerek nakletmistir.

Cok yonli bir sGfi olan Molla Sadra (1050/1641) da, tzerinde durdugumuz
ayetin tefsirinde bu ayetin, insani nefsin marifetine, onun mahiyetinin
aciklanmasina, arzdan neset edis keyfiyetine ve halifelik sirrina isaret olduguna
temas etmektedir. Clinkl nefsin taninmasi hem faziletlerin anasi hem marifetlerin

ashdir. Mifessir daha sonra “3|” ve “Jx=" kelimelerinin anlamlari Uzerinde

durmakta ve sonra da “aeds-” kelimesinin sézliik anlamini vermektedir.®

Akillarin, Hz. Adem’in ilahi hilafeti hangi saikle hak ettigi hususunda hayrete
dlstligiuni belirten Molla Sadra, bunun nedenini insanin teklif sorumlulugunu
tasimasina, sehvet ve oOfke gibi bedeni tasarruflara ragmen Allah’a itaat
etmesine, meleklerin ve hayvanlarin sifatlarini cami olmasina baglamaktadir.
Bunun temel dayanag) ise insanin tiim mezahir-i esmayi cami olmasidir. Alemde
ve her nes'ede Allah’in her daim halifelerinin ve hatta halifelerinin de
halifelerinin mevcut oldugunu bildiren Molla Sadra, bunun siirekli devam eden
Allah’in stinnetine tekablil ettigine temas etmektedir. Bu durum, Allah’in bir
ihtiyacindan dolay agiga ¢ikmis degildir. Aksine halife, tayin edilenin Allah’in
feyzini kabuliindeki ve O’nun emirlerini O’nun katindan vasitasiz olarak
almasindaki kusurundan dolayidir. Bundan dolayidir ki melekler yeryiiziine
peygamber olarak génderilmemistir.®®

Muhakkiklerin, dlemi “buyuk insan”, insani da “kugik alem” olarak nitele-
diklerini ifade eden Molla Sadra, onlarin bu sozleriyle beser tirini

87 Nahcuvani, el-Fevatihu”l-iléhiyye, 2/193.

8 Nahcuvani, el-Fevatihu”l-ilGhiyye, 1/27.

8  Molla Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya es-Sirazi, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Kerim, (Kum:
intisaratu Bidar,1364), 1/299-300.

%0 Molla Sadra, Tefsir, 1/300-301.
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kastettiklerini ve bunun da Allah’in hallfe5| oldugunu Bakara suresinde gecen
4.4.4;- up,\?l Ge J.cl:— d‘ Z&:M du J6 5"’ ayetinin buna isaret ettigini

soylemektedir. Molla Sadra’ya gore yerde goklerde Allah’in halifesi “insan-i
kebir”dir. Beger insan ise bu ilahi “kebir insan”dan suzulmis bir numunedir.
Onun, o insana nispeti, kiiglik bir gocugun biiyiik olan babaya nispeti gibidir. Bu
insanin en temel Ozelligi batini hakikati ve zahiri sureti kendisinde
barindirmasidir. Onun batint hakikatini kulli ruhtan Gflenen ciizi ruh, cizi akil ve
nefs olusturmaktayken, zahiri suretini de alemin suretinden siizilmis
numuneler olusturmaktadir. Bu anlamda her sahsin insani sureti Adem ve
Havva’nin suretinin neticesidir.

Molla Sadra, Allah’in vahyi veya ona ermesi olmadan insanin, Allah’a halife olma
sirrina muttali olamayacagi karisik ve icinden cikilmasi kolay olmayan zor
ilimlerden biri oldugunu beyan etmektedir.®> Ona gére insanin hilafetinin ortaya
cikisi ya kurbiyet ve seref yoniinden veya kemal ve miinasebet yonindendir. Bu
iki husus 6zlinde birlestirilebilir. VicOdi olarak Allah’a yakinlik daha fazla
kemalatli olmayi ve Allah ile bagkasindan daha fazla miinasebetli olmayi gerekli
kilmaktadir.®* Sonugta dlemde insan haricinde hicbir varligin hilafet icin misait
olmadigi dislincesinde olan miuellif, bunu da insanin bedeni ve ruhani
melekeleri kendisinde cem etmesine baglamakta, onun bu 6zellikleri sayesinde
Hakkin esmasinin ve sifatlarinin kendinde tecelli ettigini ve bunun da insanin
halife olmasini gerekli kildigini dillendirmektedir. Onun halifelikle ilgili yaptig
degerlendirmeler ibn Arabi'nin ve DAaye’nin yorumlariyla bircok ydnden
benzesmektedir. Nitekim Sadra, tefsirinde 6zellikle Necmuddin Daye’ye nispet
edilen Te'vildtu’n-necmiyye’den bu konuda epeyce istifade etmis ve hatta
bircok yerde kaynak belirtmeksizin dogrudan bu eserden alintilar yapmistir.®

insan-1 kamili Allah’in halifesi olarak degerlendlren95 ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) de “Gal> u@\?i é Jel- &‘ AL Ja) J6 JJ” ayeti Uzerinde
durmakta ve insanin halifeligi ile ilgili birtakim degerlendirmeler yapmaktadir.
Halifenin, Hakkin sureti olduguna kani olan miifessir,% hilafetin Hz. Adem ile
basladigini, onun yeryiziine inisinin cezadan degil ancak Allah’in halifeligini icra
etmek icin oldugunu®’ ve Hz. isa’nin inisiyle son bulacagini, peygamberlerden
sonra yerylziindeki gercek halifenin her yilzyilda bir adet bulunan kutup

%t Molla Sadra, Tefsir, 1/302-303.

%2 Molla Sadra, Tefsir, 1/309.

%3 Molla Sadra, Tefsir, 1/315.

% Molla Sadra, Tefsir, 1/306 vd., Necmuddin el-Kuibr, et-Te'vildtu’n-necmiyye, 1/145 vd.

9 smail Hakki Bursevi, Kitabu’n-netice, haz. Ali Namli, (istanbul: Tirkive Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayinlari, 2019), 245, 255.

% Bursevi, Kitabu’n-netice, 1005.

97 Bursevi, Kitabu’n-netice, 410.
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oldugunu ve Allah’in halife vasitasiyla alemi muhafaza ettigini beyan
etmektedir.®® Bu meyanda alti yéniin de kutup ile kaim oldugunu beyan eden
Bursevi, onun boyle olmasini Hakkin halifesi olmasina baglamakta, kutbun da
halifelerinin mevcut oldugunu ve bunlarin miilke, melek(te ve dért yéne nazir
olduklarini séyler.®® Miellifin bu noktada ibn Arabi ile ayni cizgide oldugu
anlasiimaktadir.

Bursevi'ye gore kullarin vasita olmaksizin Allah’in feyzini kabul etmede ve
emirlerini almada noksanliklari oldugu icin bu noksanligi tamamlamak tizere
kendisiyle kullari arasina tecerriid ve taalluk yoni bulunan iki yonli bir vasita
gerekmektedir ki iste bu vasita da halifedir.’?° Bu konuda da Daye ile mutabik
olan Bursevi, Allah’in, melek(it dleminde bulunan ruhani varliklara heniiz var
edilmeden 6nce insani halife vasfiyla nitelemesinin, onun ¢ok degerli ve oldukga
o6nemli olmasina isaret ettiginin altini cizmektedir. Meleklerin, insanin yerylziinde
halife kilinisina itiraz etmeleri onlarin fitratlarinin bir geregidir. Zira onlar hilafet
makamina Ozenerek tesbih, takdis ve ibadetlerle bu makama layik olduklarini
diistinmuslerdir.® Miellif bundan sonra 6&zellikle Te'vilétu’n-necmiyye’den
ayetin isarl yorumunu oldugu gibi eser ismi zikrederek nakletmektedir.1%?

Esasen insan-1 kamil Hakkin halifesi oldugu icin onun zuh(ru da Hakkin zuhdru
demektir.’%® Qyle ki bu yéniiyle insan-1 kdmilin basari da Hakkin basari olmus
olmaktadir. %4 Bu meyanda hilafet makaminin celdl ve cemal sifatlarinin tezahiir
yeri oldugunu belirten Bursevi, bu makamin, imtihan edilmek suretiyle
meydana gelen celal tecellileri sayesinde tahakkuk edecegini ve bunun veliler
icin ayni zamanda bir terakki vasitasi oldugunu dile getirmektedir.'% Halifelik,
insanin ¢alisarak elde edebilecegi bir makam degil Allah’in bir litfu keremidir ve
diledigine verir. Ancak halifelik istidadina yeryiiziinde sadece insan sahiptir. Her
insan potansiyel olarak halife olma istidadina sahip olmakla birlikte o makama
sadece ender sahsiyetler mazhar olurlar.1%

Allah’in tim isimleri ile kiyamda olmasi hasebiyle insanin Allah’in halifesi
oldugunu dile getiren miellif,2%” insanin halife olan yéniiniin suretten ziyadel®®

9% [smail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyén, (Beyrut: Daru’|-fikr, ts.), 1/93.

99 Bursevi, Kitabu’n-netice, 905.

100 Bursevi, Rihu’l-beyén, 1/93.

101 Bursevi, Rihu’l-beyén, 1/94.

102 Bursewi, Rihu’l-beyén, 1/95 vd., Necmuddin el-Kiibr3, et-Te'vildtu’n-necmiyye, 1/142 vd.
103 Bursevi, Kitabu’n-netice, 729.

104 Bursevi, Kitabu’n-netice, 819.

105 Bursevi, Rihu’l-beydn, 8/19; Bursevi, Kitabu’n-netice, 868.

106 Bursevi, Rihu’l-beydn, 8/21.

107 Bursevi, Kitabu’n-netice, 183, 355.

108 Bursevi, Kitabu’n-netice, 94.
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feyz-i evvel olan ruhu oldugunu belirtir. Bu insani ruh Allah’in zatinin ve
sifatlarinin halifesi konumundadir. Clnki ruh, Allah’in varligi sayesinde
herhangi bir vasitaya ihtiyag duymadan viicut bulmustur. Bu miinasebetle onun
varligi Allah’in varliginin halifesi olagelmistir. O, ayni zamanda Hakkin sifatlarinin
da halifesidir ¢linkii ruhun sifatlari vasita olmaksizin Allah’in sifatlarindan
meydana gelmistir. Bu durumda halifenin varlik kazanmasindan sonra tiim
viicut ve sifatlar, zat ve sifat yoniyle Allah’in halifesinin halifesi olmaktadir.
Allah, insani arzda halife tayin etmeyi dileyince ruhun halifesi igin bir konaklama
yeri igin bedeni, hikmini icra etmesi icin kalbi, halifeye hizmet icin nefsi
meydana getirmistir.)® Bunlara ilaveten Bursevi, ileride detaylarina temas
edecegimiz lzere halife kavramini bir mirsidin irsatla vazifelendirdigi kimse
manasiyla da ele almigstir.11°

Ozetle Bursevi’'nin halife ile ilgili verdigi bu bilgiler 1siginda onun, insani halife
yapan oOzelliklerin Hakkin esmasini ve sifatlarini cem edip bunlarin onun
aynasindan tecelli etmesi ve ilahi hakikatleri almaya musait olmasi diisiincesini
tasidigini soyleyebiliriz. Ona gore halife insan-1 kamildir ve hakkin suretiyle
suretlenmistir. Yerylziinde kiyamete kadar halife gelmeye devam edecektir.
Peygamberlerden sonra yeryiiziinde halife olarak en yetkin kimse kutuptur ve
onun da halifeleri mevcuttur. Seyhlik makami da halifeligi gerektirmektedir.
Fakat halifeler seyhin degil seyhin makaminin halifeleridir. Neticede Bursevi’nin
halife kavramina yiikledigi anlamlar ufak tefek farkliliklara ragmen kendinden
onceki stfilerin goruglerinin bir 6zeti mahiyetinde olmakla birlikte seyhin irsatla
gorevlendirdigi kimseleri de kapsamasi yoniiyle digerlerinden ayrilmaktadir.

19. ylzyilin 6nde gelen sOfilerinden Ahmed Ziyauddin Glmuishanevi de (6.
1311/1893) halifeligi insan-1 kamil ile iliskilendirmistir. O, insan-1 kamili kalli ve
clizi tim meratibi asmis olan, Allah’in esmasini ve sifatlarini kendisinde cem
eden ve bunlarin tecellisine mazhar olmus kimse olarak tarif etmektedir. Buna
ilaveten Gumiushanevi insan-1 kamili ayni zamanda kendisine elzem olan tiim
makam ve mertebelere vasil olduktan sonra insanlari terbiye ve irsat etmek igin
Allah’in arzda halife olarak vazife verdigi kimse olarak da tanitmakta, onun
ulastigt  bu  mertebenin  “hakikatii’l-hakikat, cem’d’l-cem”  olarak
isimlendirildigini ve bunun, tim hakikatleri kendi nefsinde cem eden kimse
anlamina geldigini beyan etmektedir.*'* Muellif, halifeligi ricalu’l-gayb ile de de
iliskilendirmekte ve niikeba basligi altinda bu mevzuya temas etmektedir.!?

109 Bursevi, Rihu’l-beyén, 8/21-22.

110 Bursevi, Kitabu’n-netice, 827.

111 Ahmed Ziyauddin Gumushanevi, Cdmiu’l-usil (Veliler ve Tarikatlarda Usdl), ¢ev: Rahmi Serin,
(istanbul: Pamuk Yayinlari, 1981), 440.

12 Gumushanevi, Cdmiu’l-usdl, 47.
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2.4. Miirsidin irsatla Gérevlendirip Yetkilendirdigi Kimse

Halife Kavrami, tarikatlar déneminde bir mirsidin kendine vekaleten dervisleri
irsat etme ve yetistirme gorevi verdigi kimseler icin de kullaniimaya
baslanmistir. Bu meseleyi detayli bir sekilde ele alan ismail Rusthi Ankaravi
(1041/1631), tasavvuftaki halifeligi hakiki, sekli ve manevi olmak lzere g
kategoriye ayirmaktadir. Hakiki halifelik, Allah’in bir kimseyi irsat etmek igin
birini goérevlendirmesidir. Manevi halifelik, seyr-i siilikunu ikmal eden bir
kimsenin mirsidi tarafindan irsatla vazifelendirilmesidir. Sekli halifelik ise bir
dergahi ve oradaki dervisleri yénetmesi icin bir kimseye vazife verilmesidir. Bu
halifelikte 6nemli olan iyi bir ydnetici olmaktir. Bu kimsenin irsatla ilgili herhangi
bir gérevi sdz konusu degildir.*3

Bursevi de halife kavramini bir mirsidin irsatla gérevlendirip yetkili kildigi kimse
anlami c¢ergevesinde de ele almistir. Ona gore hilafet makami akl-1 evvel
mertebesine tekabiil etmektedir. Akl evvel de Ahadiyet mertebesinin golgesi
ve ilmi ilahinin halifesi konumundadir. Bu miinasebetten dolayi seyhler kendi
yerlerine halife birakmayi arzularlar. Halife kendisini tayin eden kimsenin
ayinesi ve akli evvelin sirndir. Bir yerde akil ve ilim yoksa oraya hilafet
denilemez. Bu, orada ruhun sirri ve kalbin sirri yoktur demektir. Sadece cesedi
hilafete gecirmek sahih degildir ve bu ¢aglarda ilimden yoksun Gimmi kimseleri
halife tayin etmek cesedi halife tayin etmek gibidir.1**Bursevi bu aciklamalariyla
hilafet kavramini seyhin vekili anlaminda da degerlendirmis ve bunun igin
saglam bir akli ve ilim sahibi olmay: halifeligin sarti olarak sunmustur. Bir seyhin,
peygamberin halifesi olduguna temas eden Bursevi, hakikatte bir insani Allah’in
halife olarak atadigini ve seyhin halife tayin ettigi kimselerin o seyhin hilafet
subeleri oldugunu ifade etmektedir. Hilafetin hakikati birdir ve seyhin ahirete
irtihalinden sonra da birdir. Zira halife tayin edilenler, seyhin makamina halife
olmuglardir ki zaten seyh de birdir. Bu, tipki ayin giinese halife olmasina
benzemektedir.1®

Hilafet mertebesinde nebi ve veli birdir ve bundan kast olunan da mutlak
manada hilafet-i Ademiyyedir. Clinkii nebi bu diinyada zuhtrdayken ahirete
irtihal edip batina diiserse onun yerine batin olanin zuh(ira gelmesi gerekir. Bu
halifeligin durumu kiyamete kadar boyle sirip gidecek ve alem hicbir zaman
halifeden hali kalmayacaktir.1%®

Mursit, irsatla gorevlendirecegi dervise bir hilafetname verir ve gorevlendirdigi
bolgede bulunan dervislere de bilgilendirme mahiyetinde bir mektup génderir.

113 jsmail RusGhi Ankaravi, Minhdcii’I-fukard, (By: ts.), 20, 27.
114 Bursevi, Kitabu’n-netice, 464.
115 Bursevi, Kitabu’n-netice, 827.

116 Bursevi, Kitabu’n-netice, 827.
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Bundan sonra halife adini alan sahis gorevlendirildigi bolgede dervisleri
yetistirme faaliyetine baslar. Bir mirside manevi olarak en yakin olan ve vefati
sonrasinda onun yerine gegen halifeye de halifetl’l-hulefa dinilmektedir. Bir
tarikattan halifeligi olan kimse, bagka tarikatlardan da halifelik alabilir.

Vefatindan 6nce mdrsit yerine gelecek kimseyi haber verdigi takdirde diger
dervisler o kimsenin etrafinda toplanirlar. Sayet miirsit yerine gececek halifeyi
bildirmez ise o vakit dervisler iclerinden ilim, irfan ve ahlak yéniinden en liyakatli
olan birini secerler. Bazen bu, mursidin sagliginda verdigi birtakim ipuglari
vasitasiyla gergeklesebilir. Kimi zaman halifenin belirlenmesi hususunda
birtakim anlagmazliklar ortaya cikabilir. Bu durumda dervisler, adaylardan
istedikleri kisinin etrafinda toplanirlar. Boyle olunca bir tarikat igerisinde
bolinmeler meydana gelir ve gesitli subelere veya kollara ayrilirlar. Bunun en
glizel 6rnegini Haci Bayram-1 Vel’nin (6. 833/1430) halifelerinden olan
Aksemseddin (6. 863/1459) ve Omer Dede (6. 880/1475) arasinda cikan
anlasmazlik olusturmaktadir. Nitekim Haci Bayram-i Veli'nin vefati sonrasinda
Bayramiyye tarikati Semsiyye ve Melamiyye olmak iizere iki kola ayrilmistir.*'’

Sonug

Kur'an’in énemli kavramlarindan biri olan halife, ilgili ayetlerde dogrudan
insanla iliskilendirilmekte ve diinyada heniiz var edilmeden dnce onun takdir
edilmis bir vasfi olarak karsimiza ¢gikmaktadir. SGfi geleneginde ise bir istilaha
dondsiveren halife, kaynagini Kur’an’dan almak suretiyle insan-1 kamil merkezli
olarak degerlendirilmistir. Tasavvuf havzasinda anlam alani genisleyen ve daha
da zenginlesen halife ve hilafet, zamanla bir miirsidin irsatla gorevlendirdigi kisi
ve konumu icin de kullanilir hale gelmistir.

Kur’an’da anlam alani miiphem birakilan halifenin sGfi literatliriinde insan-i
kamilin sahip oldugu birtakim manevi 06zelliklere ve Ustlenmis oldugu
sorumluluga isaret etmesi ve ayette heniiz viicut bulmadan 6nce insanin halife
olarak yeryiziine geleceginin beyan edilmesi gercegi, kavramin emir alemi
cercevesinde degerlendiriimesine neden olmustur. Nitekim Kasani, hilafeti
melek(t alemi ile iliskilendirmistir. Bu, insanin yerylziindeki varliginin anlamini
ve gorevini anlayip idrak etmemiz agisindan olduk¢a 6nemli bir noktadir.

Diger taraftan yiice bir gorev olan halifeligi yuritebilecek niteliklerle donatilan
insanin manevi yénden olgunlasip kemale ermesi de beklenir ve gerekir. Bu
cerceveden baktigimizda esasen tasavvufun yeryiziinde Allah’in halifeligini
ylurutebilecek insani yetistirmeyi hedeflemis oldugu gercegi ile karsi karsiya
kalmis oluruz. Halife ve halifelik ylice bir mertebeye tekabiil ettigi icin kamil

17 Uludag, “Halife”, 15/300.
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olmayan insanin o mertebeye ermesi ve o mertebenin sorumlulugunu lizerinde
tasimasi pek de mimkiin goziikmemektedir.

Netice itibariyle sdfiler, halifeligi insan-1 kamil olduktan sonra yeryiziinde
tasarrufta bulunmak icin ulasiimasi gereken ylice bir mertebe olarak
gormektedirler. Hakkin tasarrufla yetkilendirdigi kimsenin Hakk’in esma ve
sifatlarini giyinip kusanmis olmasi gerekir. Burada insan-1 kamilin nispet
varliktan arinigi ifade eden fena fillaha, halifeligin de Hak varliktan var olusunu
ifade eden bekabillah ile dogrudan iliskisinin gozden kagirilmamasi gerekir.

insanin  yeryiiziindeki halifeligi, Kur'an eksenli olarak tasavvuf ilmi
cercevesinden ele alinip Gzerinde akademik tez ¢alismasi yapilabilecek oldukca
genis ve kapsamli bir konudur. Bu dogrultuda yapilacak ¢alismalarin, konunun
daha da detayli bir sekilde kavranmasina yardimci olacagl muhakkaktir.
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