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Ozet

Varlik hakkinda sistemli bir agiklama ortaya koyan vahdet-i viicid
diistincesinin anlagilabilmesi i¢in “viicid” ve “adem” kavramlarinin
bilinmesi gerekmektedir. Mutasavviflar, bu iki kavrami Kur’an ayetleriyle
temellendirmeye ¢aligirken gesitli isari yorumlar yapmislardir. Bu makalede
viicid ve adem kavramlar1 ve bunlarla ilgili oldugu disiiniilen ayetler
hakkinda 6zet bilgi verilmistir.
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Abstract: The concept of "viicid" and "adem" must be known in
order for the idea of wahdat al-wujud to reveal a systematic explanation of
existence. The Islamic mystics have made various interpretations while
trying to base these two concepts on the Qur'anic verses. In this article, a
summary is given about the concepts of viicid and adem and the verses
thought to be related to them.

Keywords: Viictid, Adem, Wahdat al-Wujud, Ishari Comment.

Giris

Insan soru sorabilme yetenegiyle yaratilmis bir varlik olarak, kendisi
ve alem hakkinda yilizyillardir degisik sorular iiretmektedir. Bunlarin en
geneli ve belki de en onemlisi varlikla ilgili sorulardir. Insan ve
etrafindakiler nasil vardir? Bunlar gercekten var mudir? Yoksa biz bir
yanilsama icerisinde miyiz? Bizi yaratan ile baglantimiz yarattiktan sonra
nedir? Alemin yaratan ile baglantisi nedir?

Bu sorulara cevap buldugumuz alanlardan biri de Islam tasavvuf

diisiincesinin 6zii olan vahdet-i viictiddur. Islamin esas1 tevhit oldugu gibi,
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vahdet-i viicidun da esasi bu anlamda bir tevhit diisiincesidir, tevhidin
yasanilan bir acilimidir, agiklamasidir. Kelam, tevhidi akilla izah etmeye
calisirken, “sufiler ise tevhidin akil yoluyla degil, ancak tecriibe, his ve
ilham yoluyla yani yasanarak bulunabilecegine inanirlar.”? Biraz acacak
olursak, tasavvuf ehlinin viictidun birligine ulagsma yollar1 istidlal, mantik ve
akil yiiriitme degil; kelime-i tevhit zikri ve konu ile ilgili ayetler iizerinde
manevi tefekkiir ve uzun yillarin1 verdikleri seyr i siilik sonucunda olusan

bir kesf ve miisahededir. 2
Viiciid Nedir ve Ne Degildir?

Zevk, kesf ve sith(id ehli sufilerin aciklamalarina gére bizatihi kaim
olan viictid birdir, o da Hakk’in viicidudur.® Hak varliktir. Hak Allah’tir,
yani O’nun zatidir. Hakk’1in mutlak varligiin diginda herhangi bir mahiyeti
yoktur.* O’nun sekli, sureti ve haddi yoktur.> O’nun evveli ve ahiri de
yoktur.® Bu viicid taaddiit, tecezzi, tebeddiil ve taksim kabul etmez. Bu
varlik herhangi bir mevcuda yerlesmis, hulill etmis ya da birlesmis degildir.
Bunun olabilmesi i¢in iki ayr1 varlik olmas1 gerekir ki bu muhaldir. Ciinkii

varlik tektir, birdir, O’nda higbir sekilde ¢okluk yoktur.”

1 Mehmet Demirci, “Tevhitten Vahdet-i Viicida”, Kubbealt: Akademik Mecmuasi, Istanbul,
1982, XI/, ss. 23-32.

2 Mustafa Tahrali, “Fiisiisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Baz1 Meseleler”,
Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-I, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
Istanbul 1999, s. 51.

8 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, Insan Yay.,
Istanbul, 1991, s. 9; Tahrali, “Fiisisu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicid”,
Istanbul 2002, s. 10.

4 Abdiilgani Nablusi, Ariflerin Tevhidi, Cev. Ekrem Demirli, iz Yay.. istanbul, 2003, s. 17.

5 Ertugrul, s. 9.

® Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Sad. Ethem Cebecioglu, Diyanet Isleri Baskanhgi Yay., 2.
Baski, Ankara 2003. s. 67.

7 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 63.
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Viicid takdir ve tasvirden, kayitlamalar ve sinirlamalardan uzaktir.
Bunlarin hepsinin yaraticisi ve yapicisidir.® Eger iki ayr1 miistakil viictd
yani biri Hakk’1in biri de mahlikun olmak {izere iki viiciid olsaydi, nasil ki
iki fail ve iki mabud olmasi halinde sirk yani ortaklik ortaya ¢ikarsa, viicid
denilen kiilli methumda da ortaklik, sirk olmasi icap ederdi. Ve bu iki
viicidun ayrildigr bir hudut lazim gelirdi. Bu hudut ¢izildigi ve “viicid”un
su kism1 Hakk’a su kismi da mahlika aittir denildiginde, Hakk’in her seyi
muhit ve sonsuz olmasi gereken viiciduna hudut ¢izilmis, viicidun hududu
belirlenmis olacaktir. Bu ise sonsuz olan Hakk’in viicidunu takyit etmek
demek olur. O’nun viicidu mukayyet degil mutlak olmak gerekir. O’nun
viicldu hicbir sekilde mukayyet olmaksizin her seyden miinezzeh olmakla
beraber her yerde hazir ve nazirdir. Higbir sey O’nun viicidunu
smirlayamaz. O’nun her seyi ihatas1 hem sifatlar1 ve hem de viictidu iledir.®

Sadreddin Konevi (6. 673/1274) bu anlamda viicid i¢in, kendisinde
hicbir ihtilaf bulunmayan “viictid-1 mahz” tabirini kullanir. Viiclid-1 mahz,
viicid-1 mutlak demektir. Kendisinde herhangi bir kayit ve sartin dikkate
alimmadig1 viiciddur. Bunda herhangi bir ¢okluk, terkip, sifat, nat, isim,
resim veya tesbih s6z konusu degildir. “Mahz” demek her seyden, her ¢esit
itibar ve kayittan armmis olan demektir.°

Viiclid-1 mutlak, 1tlak-1 hakiki ile mutlaktir. Biitiin kayitlardan hatta
itlaklik kaydindan bile miinezzehtir.!! Ciinkii akillarin anlayisina bitisik 1tlak
ile mutlak olmak, 1tlak kaydiyla mutlak demektir. Ciinkii akil onu gayr-1
mutlak varlik karsilig1 olan viiclid zanneder. Halbuki bdyle gayr-1 mutlak bir

viiciid yoktur. Kainat viiclida gelmeden 6nce zat-1 ilahi ile beraber bagka bir

10

11

Kam, s. 78.

Tahrali, “Fiistisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicut ile Alakali Baz1 Meseleler”, s. 51.
Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, Cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul,
2004, s. 89.

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 120.
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sey mevcut olmadig1 gibi simdi de onunla beraber herhangi bir mevcut sey
yoktur. Hatta ehl-i tahkike gore akil ve his de yoktur.*?

Vahdet-i viicidu savunanlarin “viicid Allah’tan ibarettir” sdzleri
ma‘kulat ve mahsiisattan ne varsa hepsi Allah’tir demek degildir. Viicid
lafzindan, mevctdatin timii kendisinden sadir ve kendisiyle var olan
hakikati anlasiimaktadir.®® Viicid, biitiin varliklarin kendisiyle kaim oldugu
hakikattir. Hi¢bir sey kendi basina veya baska bir sey ile tahakkuk edemez;
her sey sadece Allah ile gerceklesebilir.!* Her sey viictida tabi olup, viicid
higbir seye tabi degildir.'®

Alem esasen mutlak viiciidun tecellisinden ibaret olup, kendi nefsiyle
kaim degildir. Eger dyle olsaydi viictd ikilesirdi. Biri mutlak varlik, digeri
kendi nefsiyle kaim olan alemden ibaret olurdu. Eger mutlak varligin
tecellisi olmasaydi alem de olmazdi.'® Farkli cinslerine, nevilerine,
sahislarina ragmen biitiin alemler kendi baslarina degil, Allah’in varlig
sayesinde mevcutturlar. Biitiin alemlerin varliklarinin her anda sabit olmasi
da Allah sayesinde gerceklesmektedir. Biitiin alemlerin her anda mevcut
hale gelmelerini temin eden varlik, baska bir varlik degil, Allah’in
varligidir.}” Vahdet-i viicidu benimseyenlerin viiciid ile kastettikleri sey,
mevcudun mevcut hale gelmesini saglayan varliktir.'®

Alemdeki seyler yani mevcudat, viicidun degisik mertebelerdeki
tezahiirleri, taayyiinleridir. Hakiki fail bir tanedir. O da viicddur.'® Biitiin
mevcutlar, kendilikleriyle degil, Hakk’in varligiyla mevcut olmuslardir.

Yaratic1 Hak, biitiin mevcutlarin varligidir. Viicid-1 Hak, takdir ve tasvir

2 Ertugrul, s. 9-11.
13 Kam, s. 76.
14 Konevi, s. 100.

15 Ertugrul, s. 10.

6 M. Nuri Gengosman, Fusis iil-Hikem Terciimesi, dipnot:1, s. 105.

17 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 133.

18 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 137.

19 Mahmut Erol Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi Kitap, 3. Bask, Istanbul 2011, s.

246.

m Journal of The Faculty of Islamic Science of BU. Volume 3, Number 6, 2016



Viiciid ve Adem: Vahdet-i Viiciidu Anlamada Iki Anahtar Kavram

ettigi madumlar ile zuhlr etmistir. Higbir varlik bu varliktan yoksun
degildir. Ciinkii bir seyin kendi varlifindan soyutlanmasi asla miimkiin
degildir ve higbir sey bu varliktan miistagni kalamaz.?°

Hak, zuhur bakimindan her mevcidun “ayn™ (zatt ve hakikati)
olmakla birlikte, bu mevcutlarin maddi varliklariyla ayni degildir. Baska bir
ifadeyle, bizim varliklarimizda batin olan hiiviyet Hakk’in; fakat gériinen
sahis ve maddi varliklarimizdaki tesahhus bizimdir.?*

Diinya ve i¢indekiler Allah degildir ama gergeklikleri O’nunkinden
baska da degildir; aksi halde biitiiniiyle bagimsiz gerceklikler olurlar ve
bdylece kendilerini Allah’in yani sira ilahlar olarak gérme durumu ortaya
cikar. Allah, kainat karsisinda mutlak agskin olmakla beraber, kainat O’ndan
biitiiniiyle ayr1 degildir; yani kainat esrarli bir sekilde Allah’a katilmis
durumdadir.?

Hakk’in varlig1 kainata nisbetle bir ayna mesabesinde olup, akledilen
ve hissedilen biitiin esya onda zahir olur. Kainat Hakk’in viiciduyla kaim ve
Hakk’1n viicid aynasinda zahir olan bir takim itibari varliklar, fani ve gegici
suretlerden ibarettir. Cenab-1 Hak zati itibariyle degil, sifat ve fiilleri
itibariyle biitiin suret ve sahislarda mutlak olmaktan ¢ikmaksizin, tezahiir ve
tecelli etmektedir. Bu agidan esya O’na ayna olur. Kainatin biitiinii Hakk’1n
viictidu ile kaimdir.?

Vahdet ehlinden bazilar1 da s6yle demektedirler: Her ne kadar viicid
birden fazla degilse de o viiclidun zahiri ve batin1 vardir. Batini bir “nur”’dur
ki alemin ruhudur. Alem bu nur ile doludur. Bu nurun simir1 ve sonu yoktur.
O essiz bir denizdir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile varliini stirdiiriir.
Esyanin gormesi, isitmesi, sevilmesi, tasarrufu, hareketi bu nurun

sayesindedir. Belki her sey bu nurdan ibarettir. Egyanin tabiati, 6zellikleri,

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 28.

Tahrali, “Fussu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicad™, s. 16-17.

Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Cev. Ali Unal, Insan Yay., istanbul 2003, s.
131.

Ertugrul, s. 9.
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fiilleri bu nurdandir. Bu nur birdir.?* Nur Allah’m zahir ismiyle tecellisidir.
Biitiin alem suretlerinde zahir olan viiciddur. Bir olan 151k gdlgelerde,
renksiz 151k renkli camlarda nasil gesitli renklerle ¢ogaliyorsa, bir tek viicid
veya hakiki nur olan Hak Tedla da sehadet alemindeki siretlerde c¢ok
goriinmiistiir.?® Bu goriiniisler, yani esya, Hakk’in viicidunda gériinen bu
stretler, hakikatte hayal ve serap gibidir.?8

O zaman duyu organlarimizla her an algiladigimiz, i¢inde yasadigimiz
esyaya hayal ve serap demek nasil ve ne kadar dogru olabilir ki? Eger
dogruysa o zaman biz bir yanilsamanin igerisinde miyiz? Oncelikle sunu
gormek gerekir ki esya her an degismektedir. Bu alem olus ve bozulus
alemidir. Su an olanin, bagka bir anda ol(a)madig1 goriilmektedir. Bir anda
mevcut goriinen suretin yerine bagka bir anda, bagka bir suret gegmektedir.
Bizim o seyin ayniyetine hiikmetmemiz, duyularimizin bu siirekli
degisiklikleri fark ve temyiz etmekten aciz kalmasindan dolayidir.?’

Alemin vehim olmasi durumunu anlayamamanin bir baska nedeni de,
insan, hayalinde, onu kendi kendine mevcut, Hak’tan hari¢, Hak’tan
miistakil ve Hakk’in viiciduna ilave bir varlik olarak zan, tevehhim ve
tahayyiil ettigi i¢indir. Hakikatte dlem Hakk’in viicGdundan ayri olamaz.
Hakk’in sonsuz varliginin haricine ¢ikmasi miimkiin olmadigi igin alem,
Hakk’1n viiciiduna ilave ve zait degildir.?®

Burada akla gelmesi muhtemel bir soru da su olabilir: Egyay1 oldugu
gibi gorebilmenin bir yolu ve ydntemi varsa bu nedir? Bursevi (0.
1137/1725)’ye gore varliklarin dis goriiniisiinden batinlarina gecebilmek
icin bazi1 zorluklara katlanmak gerekmektedir. Bu zorluklarin sonucunda

ancak viiclidun batin ve hakikati idrak edilebilir. Insana biitiin hayalleri var

24 Kam, s. 66.

% Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Gélge Varlik”, Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-
111, Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul 2000, s. 41.

% Ertugrul,s. 11.

2 Ertugrul, s. 14-18.

28 Tahrall, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 52.
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gosteren, bir sihirbaz hiikmiinde olan nefistir. Sihirbazlar nasil ki yok olan
seyleri var gibi gosteriyorlarsa, hakikatte hayal olan kainati da insana var

gibi gosterebilen nefistir.?°

Viiciidla flgili Benzetmeler

Viicid konusu agiklanirken kullanilan belli basli sembollerin oldugu
bilinmektedir. Kar, buz ve suyun asillarinin su olusu gibi aslinda tek bir
viicid vardir, o da Hakk’mn mutlak viicidur. Baska bir benzetme de tohum
ve agac ile yapilmaktadir. Aga¢ tohumda, tohum da agagtadir. Agaglarin
hakikati tek bir tohum oldugu gibi, dlemin de ashi tek ve gergek olan
viiciddur. Bunlarin i¢inden golge benzetmesini biraz acacak olursak sunlar
soylenebilir: Alemdeki goriiniislerin, Hakk’in varligma gére durumu, bir
insanla golgesi gibidir. Insanin gdlgesinin kendine ait bir varligi yoktur. Bu
golge ortaya cikabilmek, gorlinebilmek ic¢in insanin varligima muhtagtir.
Alemin varlig1 da boyledir. Kendine ait bir varligi olmayip, ancak Allah’in
varligi ile kaimdir. Insana ait gdlgenin biitiin hareket ve duruslar1 nasil ki
insana baglidir. Alemde goriilen biitiin hareket ve isler de biitiin golgelerin
sahibi, faili, mudebbiri, musavviri, miinevviri olan Hakk’in viiciduna
baglidir.

Maddi varliklar alemini golge olarak idrak edebilmek zihni ve akli bir
caba neticesinde miimkiin olmamakta, seyr i siilik ve kalbi miisahede
gerektirmektedir. Mutasavviflar bu konuda ortaya cikabilecek “Hakk
esyadir veya esyadadir” gibi bir panteizm manasina gelebilecek yanlis ve
noksan degerlendirme veya anlayislara da dikkat ¢ekmekte ve bundan
dolay1 mutlak bir ayniliktan s6z etmemektedirler. Onlara gére alemin golge

ve hayal olsa bile bir gercekligi s6z konusudur.*

29

30

Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 54.
Tahral1, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 56.
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Kul ile Rab arasinda lugavi ve maddi bir aynilig1 kabul etmek ve her
cesit farkliligr inkar etmek ilhat ve zindikliktir. Boyle bir diisliniise gore
abid ile ma‘bud ve sicid ile mesciid arasinda fark kalmamis olur.3!

“0, O’dur ve O’nunla birlikte ne sonra ne 6nce, ne iist ne alt, ne uzak
ne yakin, ne birlesme ne boliinme, ne nasil ne nerede ve ne ne zaman, ne
zaman ne an ne de yas, ne olus ne de yer vardir. Birliksiz bir ve tekliksiz
tektir. O ne bir seydedir, ne de bir sey O’ndadir. O goriilmez, O’nu ancak O
goriir...” Bu sozler Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)’ye ait olup, Allah’m
askinligin1 ve birligini vurgulamaktadir. Bu ifadelerin panteizm olmadigi
aciktir. Ibnii’l-Arabi’nin iizerinde durdugu, ilahi gergekligin tezahiirlerinden
ayr1 ve onlara gore askin; fakat tezahiirlerinin de higbir sekilde kendilerini

saran ilahi gergeklikten kopuk olmadigidir.®?

Adem

Adem, varligin z1ddi, yokluk, hi¢lik ve varligin yaratilmadan onceki
halidir. Haricte bir varligi bulunmayan sirf zihni bir kavram olup, bilinmesi
varhiga baghdir.® Vahdet-i viicid agisindan adem, varhigin yaratilmadan
onceki halidir. Dolayisiyla iki tiirli adem ortaya ¢ikmaktadir: Mutlak ve
izafi adem.

Ademden yaratmak keyfiyeti, sehadet ve his alemindeki idrake gore
sOylendigi i¢in, his ve akil agisindan adem denilen sey, Hakk’in ilmine ve
viiciduna nisbetle, ancak izafi adem olarak isimlendirilebilir. Mahliikatin
yaratilmasindan once Hak kendi viicduyla mevcuttur. O’nun viicidunu
sinirlandirabilecek bir yokluk, O’nun viicliduyla birlikte mevcut olamaz.

Mutlak viicd ile mutlak yokluk’un bu anlamda bagdagmasi miimkiin
degildir. Oyleyse Hakk’m viicidu mahlikatin viicidundan hem &nce ve
hem de sonra sonsuz bir viicid olarak varsa, bu sonsuz viiclidun gerek

icinde ve gerekse disinda mutlak bir yoklugun olmasi diisiiniilemez.

31
32

33

64

Tahrali, “Fusisu’l-Hikem’de Tezadli Ifadeler ve Vahdet-i Viicad”, s. 14.
Nasr, s. 132.
Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, DIA, Istanbul 1998, I, s. 356-357.
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Mahlikatin 6nceden yoklugu demek, bu varliklarin simdi goriilen
maddi varlik ve suretleriyle Onceleri mevcut olmamalar1 demektir. Zira
onlar zuhur mertebelerinin ilkinde ilmi suretler olarak Hakk’in ilminde
mevcut idiler. Iste onlarm ilmi suretler olarak var olduklar1 mertebe goz
Oniline alininca, sehadet mertebesinden onceki yokluklar1 ancak izafi bir
yokluktur.®* Yani biz, bizim varligimiza nisbetle yok olma, varlik sahnesine
c¢tkmama ve taayyiin etmeme haline adem diyoruz ki, bu nisbet bu yoklugun
adem-i izafi olarak isimlendirilmesini gerektirmektedir.

Her seyi muhit olan bu sonsuz viicida mukabil olan bir adem yoktur.
Ademin tahakkuk edebilecegi bir saha yoktur. Bu sonsuz viiclidun disinda
hicbir sey ve yokluk bile olamaz. Onun i¢in viicid hak ve adem batildir. Bu
manada olmak iizere adem-i mutlak mevcut degildir denir.*®

Allah’1n disindaki her sey, Allah’in takdiriyle takdir edilmis, tasviriyle
tasvir edilmis mutlak yokluktur ve higbirinin varligi yoktur. Her sey kendisi
acisindan yoktur. Allah ile beraber baska bir mevcut yoktur. Biitiin alemler,
kendileri yoniinden asli yokluk ile madum, Allah’in varligi ile mevcuttur.
Buna gore Allah’in varligi ve onlart mevcut kilan varliklari birdir; o da
sadece Allah’in varligidir. Mevcutlarin ise kendilikleri agisindan bir
varliklar1 yoktur.

Ibnii’l-Arabi’ye gore viicid nurdur, adem ise karanliktir. Ser ademdir.
Biz ise viiclid’tayiz, demek ki biz hayirdayiz. Hakk mutlak iyidir, adem ise
mutlak ser.>

Vahdet-i viicid inanci, varligi tamamen Cenab-1 Hakk’a tahsis etmek
suretiyle, mecazi varliklara ancak layik olduklar1 kadar deger verip, biitiin
mevcudiyetiyle tek gercek varliga yonelerek, kamil manada bir kullugu

gerceklestirme yasantisidir.

34 Tahral, “FiisGsu’l-Hikem’de Tezadl Ifadeler ve Vahdet-i Viicid”, s. 14.
35 Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, s. 14-15.
% Kilig, s. 256.
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Vahdet-i Viiciida Delil Olarak Gosterilen Ayetler

Vahdet-i viicid anlayisinda olan sufiler, bu anlayislarina delil olarak
bircok ayet-i kerimeyi ve hadis-i serifi isari manalar vererek
yorumlamiglardir. Burada en ¢ok {izerinde durulan ayetlere verilen manalara
kisaca temas edilecektir. Bu ayetler hakkinda verilen kisa agiklamalar, ayni
zamanda vahdet-i viicidun kisa bir 6zeti ve vahdeti viicid diisiincesine bir
giris olmaktadir.

1. “Allah Teala nefisleri vefat aninda dldiiriir.”®” Avni Konuk konuyla
ilgili olarak soyle demistir: “Zira katl, ¢esitli sebeplerle olur ve sebeplerin
tamami1 miisebbib olan Hakk’in kudretindedir. Bindenaleyh bir kimse
herhangi bir sebeple katlolunsa, biraraya toplanmis olan insan suretindeki
nizami, Halik’inin yed-i kudretiyle ¢oziilmiis olur.”® Diger bir ayette de
sOyle buyurulmustur: “De ki sizi, sizin i¢in vekil kilinan melek 6ldiiriir.”
(Secde, 32/11) Onceki ayette Allah, melegin isini kendisine nisbet etmistir.
Bu demektir ki nefisleri oldiiren batinda Allah, zdhirde bu melektir. Bu
melek “mumit” (&ldiiren) isminin mazharidir.®® Gériildiigii gibi ayetlerden
genel bir mana ¢ikarilmistir. O da Allah’n biitiin sebepleri yaratan oldugu
ve bunu varliklarda isimleriyle gostermesidir.

2. “0, kullarmin tevbesini kabul eder ve sadakalari alir.”*® Allah Teala
tecelli ettigi bu hissedilen stiretlerin, yaratilmiglarin siretlerinden bagka bir
sey olmadigina isret etmis ve dikkat cekmistir: “Allah sadakalar1 alir.”*!
Yine baska bir ayette “Ektiginiz seyi siz mi ekiyorsunuz yoksa biz mi?”*2

buyurulmaktadir. Beydavi bunu: “Siz mi bitirirsiniz, biz mi?” seklinde

7 Ziimer 39/42.

% A. Avni Konuk, Fiistsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Prof. Dr. Mustafa Tahrali-Dog.
Dr. Selguk Eraydin, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2000, c.
3, s. 290-291.

39 Abdiilgani en-Nablusi, Ger¢ek Varlik, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2003, s. 311; Ertugrul,
S. 45.

40 Tevbe 9/14.

41 Nablusi, Gergek Varlik, s. 199.

42 Vakia 56/63.
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aciklamistir.*® Diger taraftan, ekmek kulun fiilidir ve hissedilen bir siirettir;
bu stret “O’ndan bagka ilah olmayan” Viiciid-1 Hakk’1in vasfidir. Goriildigi
gibi Allah kullarinin fiillerini kendi vasfi yapmaktadir.**

Hayat, Ilim, irdde, Kudret, Semi‘, Basar, Kelam gibi kendimize nisbet
ettigimiz sifatlar1 Allah’a nisbet ederiz. Yani bizde zahir olan ilahi sifatlar
ile sifatlanmamiz cihetinden, biz o sifatlarla Allah Teala’y1 vasiflandirip,
kendimize nisbet ettigimizi, O’na nisbet ederiz. Bu sifatlarin O’na nisbet
edilmesi, O’nun halk ve kudretiyle ve O’nun viicidunda zahir olmasi
yoniindendir. O’nda bu sifatlar kadimdir ve insanin hadis olan sifatlarinda
miiessirdir. Burada elektrik akiminin harigteki etkilerinin ¢ok ve cesitli
olmasin1 Ornek verebiliriz. SO0yle ki ayni elektrikle radyo ses c¢ikarir,
buzdolabr sogutur ve iitii 1sitir. Simdi bunlara elektrik akimin benzeridir,
aynidir veya ondan bir parcadir denemez. Hakk’in viicidu zatindandir ve
zatinin aynidir ve zat1 iizerine zaid degildir. Fakat bizim viichdumuz kendi
zatimizdan degil; O’ndandir.*

Yine benzer bir ayette: “Sdyleyiniz! Ictiginiz suyu buluttan siz mi
indiriyorsunuz yoksa biz mi?”**® Zahirde buluttan yagmuru indiren onu sikan
riizgarlardir denilir. Fakat bilindigi gibi yagmurun esas sebebi sicaklik
derecesinin diismesinden dolayr havadaki su buharmin yogunlasmasidir.*’
Su halde goriiniir ve bilindigi sanilan alem aslinda oldugundan ¢ok farkl
sekillerde yorumlanabilir. Vahdet-1 viicid diisiincesi de biitlinciil bir yorum
sekli sunmaktadir.

3. “Onlari siz 6ldiirmediniz; fakat Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen

atmadin; fakat Allah att1.””*® Mevlanad bu ayeti sdyle yorumlamistir:
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Ertugrul, s. 45.

Nablusi, Gergek Varlik, s. 201-202.

Selcuk Eraydimn, “Fiistisu’l-Hikem’e Yapilan Bazi itirazlar”, Fiissu’l-Hikem Terciime ve
Serhi-1V, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2003, s. 52.

Vakia 56/68.

Ertugrul, s. 45-46.

Enfal 8/17.
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“Habibim! O taslar1 sen attin, ¢iinkii o taslar senin elinde idi. Sen atmadin;
zira kuvveti Allah verdi. Avug senin avucundur ama, atis bizdendir. Bu iki
nisbetin nefyi de isbat:1 da yerindedir.”*® Yani bu ayette giic ve kuvvet
Allah’a aittir. Bunu bilmenin &tesine gegerek biitiin yapip ettiklerini
Allah’n verdigi giicle yaptigini hisseden insan, tabi ki kendisinde bir varlik
goremeyecek ve yaraticisina karsi biliyiik bir minnet duyacaktir.

Nablusi (6. 1143/1731) de su yorumu yapmistir: “Sen atmadmn.”
ifadesiyle nefyetmis, “attiginda” ifadesiyle de isbat etmistir. Fakat sonugcta
Allah atmistir. Boylece atanin, Hz. Muhammed olmasin1 nefyetmis, kendi
nefsini Muhammed’in aynis1 olarak ispat etmis, onun yerine Allah ismini
koymustur.>°

Bu ayetle ilgili olmak iizere A. Avni Konuk sunlar1 kaydetmektedir:
Bu ayet, tabiatin ancak Rahman olduguna delildir, (salik) bunun manasini
zevken anlar. Tenzih-i sirf, Hakk’1 tahdid etmektir. Zira bir sey bir seyden
miinezzeh olunca ikisinin hudlGdu tefrik edilmis olur. Bindenaleyh
viicidlarinda akli hakim olan kimseler yarim ma’rifet sahibidirler. Fakat
aklin koleliginden kurtulan ve Allah Teala tarafindan aklina tecelli ile
ma’rifet ihsan olunan kimse Hakk’1 tenzih mahallinde, tenzih-i resmi ile
degil, tenzih-i hakiki ile tenzih eder; ve tecellinin verdigi ma’rifet geregince
Hakk’m viicidunun haricinde bir viicid ve slret miisdhede etmeyip, belki
tabiat Rahman’in “ayn”1 oldugunu zevken bildiginden, tesbih mahallinde
dahi, kendinin miisahedesi ve kesfi iizerine Hakk’1 tesbih eyler. Iste buna
binden zikrolunan ayet-1 kerimenin ma’nasin1 zevken anlar. Zira ehl-i kiifrii
savag esnasinda ancak demir silahlarla ve top ve tiifenk gibi aletlerle ve bir
de vuran ve atan mii’minlerin stretleri ve mii’minlerin siretlerini halk eden
Hak oldiirdii. Bindenaleyh “Oldiirmek” ve “atmak” bunlarin hey’et-i
mecmiasiyla vaki‘ oldu. Iste akl-1 miicerred mertebesine yiikselip bu
mertebeye mahsts olan tecellinin verdigi ma’rifetle yetinen salik, bu

diinyada ve alem-i histe gordiigii isleri boylece esaslariyla ve slretleriyle

49 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1981, s. 128.
50 Nablusi, Gergek Varlik, s. 171.
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miisahede eder; ve bu kadar ma’rifetle arifin ziimresine dahil olur; ve
ma’rifette tamam olur, ya’ni eksik ma’rifet sahibi olmaz. Fakat salik akl-1
miicerred makamina terakki ettikten sonra makam-1 hayvaniyeti olan
makam-1 sehvetine niizil eder; ve nefes-i rahmani suver-i tabiiyyenin “ayn”1
oldugunu miigdhede ederse, evvelki makamda tahsil ettigi ma’rifet-i tamme
ile beraber kamil olur, ya’ni ma’rifette kemal sahibi olur ve aksa-yi
ma’rifete ulagir. Bu tam ve kamile ma’rifet sayesinde, gordiigii seyin
“ayn”mi1 gormez; ancak Allah’1 goriir. Ya’ni ortaya ¢ikan suretleri gérmez;
belki her stirette zahir olan viictid-i vahid-i Hakk’1 goriir.>! Bu yorumlarin
dikkat ceken oOzelliklerinin basinda, “zevken” ifadesi goriilmektir. Yani
salik, Halik’im1 yasayarak ve hissederek anlayabilir. Bu anlama akli ve
tenzihi degil, hakiki tenzihe dayanan tesbihi sekildedir. Sonugta elde
edilecek marifetle biitiin varliklarda Hakk’in viicudu miisahede edilir.

4. “Sana gercek slrette bilat edenler, Allah’a biat etmis olurlar.
Allah’in eli onlarin eli iistiindedir.”®? Miifessirler “Allah’in eli” ifadesini
Allah’in yardimi, nimeti, kudreti, galebe ve kuvveti diye tevil etmislerdir.
Celaleyn Tefsiri’'nde “Allah Teala’nin eli onlarin elinin istiindedir.” ifadesi
“Allah Teala onlarin biatlagmalarin1 biliyor, bundan dolayr kendilerine
miikafat verecektir.” seklinde tevil olunmustur. Mutasavviflar ise sOyle
diyor: Biat esnasinda Restilullah’1n eli ashabin ellerinin {izerinde idi. Cenab-
1 Hak onun elini kendisine nisbet ederek kendi ihsan ve kudret eli ile bir
tutuyor. Ciinkii Peygamber efendimiz kendi nefsinden fani, Rabbi ile
bakidir. Cenab-1 Allah’in naibi ve ism-i azamin mazharidir.>® Nitekim
Mevlana: “Allah onun elini, kendi eliyle isimlendirdi. ‘Allah’in eli onlarin

eli lizerindedir.” ayetini vahyetti.” beytiyle bunu ifade etmistir.>

Konuk, c. 4, s. 68-69.
Feth 48/10.

Ertugrul, s. 46.
Eraydin, s. 128.
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Goriildugi gibi marifet ehli, ayette gecen “biatlasmay1” bir tecelli ve
mazhariyetle izah etmislerdir.>®

5. “Sizden sabreden ve miicadele edenleri bilmemiz i¢in sizi elbette
tecriibe eder deneriz...”® Ibnii’l-Arabi Lokman Fassi”nda sdyle demistir:
“Bu, zevk ilmidir. Cenab-1 Hak ne hal {izere oldugunu bilmekle beraber, bu
ayette kendini ilim cihetinde miistefid kildi. Yani “Habir” isminin eserinin
kulun tecriibesiyle zuhuru itibartyla baskasindan bilgi elde ettigini haber
verdi. Onun kendi hakkinda ifade ettigi seyi inkara kimsenin giicii yetmez.
Bunun igin ilm-i zevk yahut ilm-i ihtibari ile ilm-i mutlakin arasini ayirdi.
[lm-i zevk kuvvet ile kayithdir. Demek oluyor ki zevki ilim, ruhani ve
cismani kuvvetlere baghdir. Nisbetler kendi zatlartyla bilinirler. O, biitiin
nisbet, izafet ve sifatlara sahip olan tek varliktir.”>’

Yukarida zikrolunan ayetlerde ve benzer diger ayetlerde Cendb-1 Hak
yaratiklardan meydana gelen fiilleri kendisine nisbet etmistir.
Mutasavviflara goére bunun sebebi biitliin yaratiklarin Hakk’in viicidu ile
kaim ve onda zahir olmasidir. Gergekte bu fiillerin ilahi kudret ile meydana
geldiginde sliphe yoktur. Kur’an’da “Siiphesiz  kuvvetin  biitiinii
Allah’indir.”®® buyurulmustur. Allah’in sifati olan kudret onun zatindan
ayrilmayacag itibariyle bu kudretin zahir oldugu her yerde ilahi zatin da
mevcid olmasi zarGridir.>®

“Biz bilelim” kelimesi, ma’nas1 tahakkuk etmis bir kelimedir. Onun
ma’nasi, mesrebleri hakiki tevhide miisdid olmayan, miitekellimin gibi
tenzih-1 vehmi sahiplerinin tevehhiim ettikleri gibi degildir. Zira bunlar
vahid-1 hakikiyi zatinin muktezasindan tenzih ederler. Halbuki bir sey
zatinin muktezasindan tenzih olunmaz. Onlar Hakk’in ve halkin viicGdlarini

yekdigerinin gayr1 zannettikleri i¢in, Hakk’m “Ta ki biz bilelim” kavlini

5 Ali Ipek, Vahdet-i Viictd, Istanbul 2002, s. 78.

%  Muhammed 47/31.

57 Ertugrul, s. 46-47; Konuk, c. 4, s. 82-84; Eraydin, s. 129.
% Bakara 2/165.

5 Ertugrul, s. 47
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te’vil etmeseler, ilm-i Hak, gayrdan me’hliz olmus olacagini tevehhiim
ederler. Halbuki gayr nerededir ki, Hak ilmini oradan almis olsun?”’®
Vahdet-i viicid diisiincesinde Hakk’in kendi zatinm1 bilmesi demek alemi
bilmesi anlamina gelir. Ikinci bir varlik olmadigina gére Allah’in harigten
bir bilgi edinmesi s6z konusu olamayacag1 anlatilmak istenmistir.

6. “Rabb’min godlgeyi nasil uzattigini gdrmez misiniz? Isteseydi onu
durdururdu; sonra biz giinesi ona delil kilip yavas yavas kendimize

(3

cekmisizdir.”®? Mutasavviflar 1stilahinda “z1l” izafi varlik manasinadir.
Cenab-1 Hakk’in miimkiin a’yan suretleriyle tecellisinden ibarettir. Buna
zahir-i viicdd ve zéhir-i miimkiindt adi1 da verilir. Bindenaleyh
mutasavviflara gore “Golgeyi nasil uzatt1?” su demektir: Izafi viictdu
miimkin a’yan {lizerine nasil yaydi, golgeyi giines 1zhar ettigi gibi yokluktan
(ma’dim) ibaret olan a’yan-1 miimkinat1 “N0r” ismiyle yani nlr-i viictiduyla
nasil izhar etti?

Eger Hak Tealda varlifinin yayilmasini istememis ve yokluk {izere
ibkasini istemis olsaydi ve de onu varliginin comertliginin kemalatina ayna
kilmasa ve ona iltifat ve onun flzerine tecelli etmeseydi, viicidunun
golgesini yaymaksizin kabz halinde tutsaydi alem bir anda yok olurdu.
Ondaki stretler, esbah, esbab ve erbabin zevalinden dolay1 alem de yok olur
giderdi.®?

7. “O yer ve gokleri hak ile yaratti...”®® tefsirlerde “hak” kelimesi
“ger¢ekten” yani “abes, bos olmayan” diye tefsir edilmistir. Fakat
mutasavviflara gore haktan maksat viiciidun nurudur. ismail Hakk: Bursevi
“hak” kelimesini “sahih gaye ve tam bir hikmetle” diye tefsir ettikten sonra
viicidunun hepsi haktir demistir. Nablusi de “hak™ kelimesini “viictid-1 sirf

(sirf, mahza, mutlak varlik)” diye tefsir etmistir.5

Konuk, c. 1, s. 201.

Furkan 25/45.

Ertugrul, s. 47-48.

Nahl 16/3.

Nablusi, Gergek Varlik, s. 170; Ertugrul, s. 49.
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Vahdet ehlinden bazilar1 da diyor ki: Viicidun zahiri ve batim1 vardir.
Batim1 bir nirdur ki, alemin ruhudur. Alem bu niir ile doludur. Bu nurun
sinir1, sonu yoktur. O essiz bir denizdir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile
varligim siirdiiriir. Esyanin gérmesi, isitmesi, sevilmesi, tasarrufu, hareketi
bu nurun sayesindedir. Belki her sey bu nurdan ibarettir. Egyanin tabiati,
Ozellikleri, fiilleri bu nurdadir. Her ne kadar esyanin isimleri, sifatlar1 ve
fiilleri bu nurdan ise de bu nur birdir, ziyade degildir. Mevcidatin
ferdlerinin hepsi, onun zuhlr yerleridir. Bu zuhir yerlerinin her biri bir
kiiciik kap1 gibidir. Bu nurun sifatlari o kiigiik kapilardan zuhtir etmistir. Bu
nur kendi olgunlugunu, isimlerini ve sifatlarint kendi zuhur yerlerinde
miisahede ettigi i¢in, onlara asiktir. Kendini bilen ve alemin ruhu olan ancak
bu nurdur. Mevcidatin fertleri, onun ortaya ¢ikis yerleridir.®®

8. “Kullarim sana benden sorarlarsa ben yakinim...”*®Avni Konuk’a
gore burada bir dud edenin bir de dudya icabet edenin mevcit olmasi
gerekmektedir. Kul dud ettiginde onun duds1 Hakk’a te’sir eder. Bu halde
Hak tesir alan olur. Ve Hak kulun talebini kabul buyurdugu zaman Hak
olmadik¢a failiyet ve kabiliyet zdhir olmaz. “Biz (insan) ona sah
damarmndan daha yakimiz.”®" Hak her mevcid ve melfizda ve her bir
mefhiim ve melhlizda, herkesin isti’dadina gore zahir olup, bir hitab-1 husiisi
ile hitab eyler. Hak her fehimden zahir oldugu gibi, her bir fehimden batin
olan dahi yine Hak’tir. Ya’ni anlayis1 mahdid olan kimselerin
isti’dadlarinin yetismedigi methiimlar ile batindir; fakat bu batiiyyet kisith
anlay1s sahibi olanlarmn fehimlerine goredir. Yoksa “Alem Hakk’mn siretidir
ve hiiviyyetidir; ve alem Hakk’in ism-i Zahir’idir” diyen ve bunun bdyle
oldugunu zevken bilen kimsenin fehmine gore batin degildir. Bu zét-1 serif,

alem, Hakk’in zat1 i’tibariyle degil, belki ism-i Zahir ile takayyidii ve
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taayyiinii i’tibariyle streti ve hiiviyeti oldugunu bilir. Zira o, Hakk’1 cemi’-i
mezahirde miisahede eder.”®®

Bu konuyla ilgili bir diger ayet de sudur: “Biz ona sizden daha
yakiniz; fakat siz gérmezsiniz.”®® Razi, Cenab-1 Hakk’1n kullarla maiyyetini
anlatirken su degerlendirmeyi yapmistir. “Vacibii’l-Viicdd olan Cenab-1
Hakk’1n disindaki biitiin varliklar, miimkiindir ve hepsinin varlig1r zatindan
degil, Vacibii’l-Viicid’dandir. O’nsuz hayat bulmalar1 ve hayatta kalmalari
miimkiin degildir. Esdsen mahiyetlerinin viicid bulmasi, O’nun vasitasiyla
oldugu i¢in, O bu mahiyetlere onlarn viicidundan daha yakindir.”® Ayrica
bu yakinlik ilmi bir yakinlik olsaydi “bilemezsiniz” denebilirdi. Ciinkii ilim
goriilen degil bilinen bir seydir.”

9. “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’ndan isterler. O her giin (her
an) bir istedir.”’? Se’n, hal, is manasinadir. Tefsirlere gore “O’ndan ister”
demek ihtiyaglarin1 O’ndan ister demektir.

Ismail Hakki Bursevi: “Yer ve goklerde olanlarin hepsi hudds, beka
vs. haller itibartyla muhtag olduklar1 seyleri s6z ve hal lisaniyla devamli
olarak Allah’tan isterler. Ciinkii onlarin biitiini miimkin hakikatlari
itibartyla viicida sahip olmaktan ve onunla ilgili kemalattan uzaktirlar. O
kokusunu koklayamazlardi. Onlar her an istemeye ve duaya devam ederler.”
demistir.

10. “Islerin hepsi O’na dondiiriiliir.”’* Razi bu ayeti soyle tefsir
etmistir: Her seyin O’na riici’ etmesi her seyin ¢ikis yeri ve kaynagi

olmasindandir. Bitiin kainatin mebdei olunca kainat ve bitiin sonradan

Konuk, c. 1, s. 262.

Vikia 56/85.

Dilaver Selvi, Kur’an ve Tasavvuf, [stanbul 1997, s. 471.
Ertugrul, s. 50.

Rahman 55/29.

Ertugrul, s. 51.

Huad 11/123.
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yaratilanlar O’na riici’ eder. Ibnii’l-Arabi de “Hak alemin hiiviyeti, hakikat:
yani viiclid itibariyla ayni1 olunca hiikiimlerin hepsi O’nda ve O’ndan zahir
oldu.” demektedir.” Ve yine bu ayeti tefsiren: “Tasarruf Hak’ta vakidir; ve
mutasarrif olan ancak O’dur.” demistir. Bir sey Hakk’a riici‘ etmedi ki o
sey, Hakk’in “ayn” olmasin. Binaenaleyh Hakk’a riici‘ eden her sey,
Hakk’1n “ayn”dir. Zira keskin nazar sahibi isen, sen viicidda Hakk’in gayri
bir viictid gdremezsin.’® Islerin tamamen O’na ait olusu biitiin miikevvenatin
O’nun viiciduyla kiim ve O’nda zahir olduguna delalet eder.”’

11. “Dogu da Allah’indir bati da; yoniiniizi nereye g¢evirirseniz
Allah’n yiizii oradadir.”’® Allah Teala bu ayette “Vechullah” falan cihette
gorilinlir deyip bir ciheti tahsis etmemistir; umimen her yerde oldugunu
beyan eylemistir. Ve bu kelam, hayat-1 diinyada avariz, arifleri, her cihette
vech-i Hakk’in istihzarindan mesgiil etmemek i¢in, onlara tenbihtir. Ya’ni
diinya hayatinda, illet ve tedavi ve aglik taAm ve rahat ve bela gibi birgok
avariz vardir ki, bunlar insan1 isgal eder; ve insan bu istigaller sebebiyle
Hakk’a tevecciih edemez. Fakat arif, bu tembih iizerine her yerde ve her
anda Hakk’1 miisdhede ettiginden her nefeste Hak ile huzir {lizeredir. Ve
hangi nefeste kabz olunursa olunsun Hak’la hazir iken kabz olunur.’®

Mevlana bu ayeti askla aciklamaktadir: “Artik nereye donerseniz
doniin, Allah’in zatina donersiniz.” Bu siirekli boyledir, tecelli hi¢ kesilmez,
sonsuzdur, Slimsiizdiir. Asiklar kendilerini o zata feda etmislerdir, karsilik
da istemezler.°

“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabb’inin zat1 baki kalacaktir.”8!

Mutasavviflara goére her iki ayetteki “vech”ten murad zattir. Mevlana

> Ertugrul, s. 52.

6 Konuk, c. 3, s. 309-311.

" Ertugrul, s. 52.

8 Bakara 2/115.

" Konuk, c. 2, s. 320.

8 Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, Cev. Abdiilbaki Gélpinarls, Istanbul 1959, s. 16.
8. Rahman 55/27.
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“vech”i tecelli olarak tefsir eder.®? “O’nun vechi miistesna her sey helak ve
yok olucudur.”®® Burada herhangi bir vakitte yok olacaktir demek istemeyip
ezelen ve ebeden yok olucudur demektedir. Heldk olan batil ve viicidla
muttasif olmayan sey demektir.3

12. “Allah her seyi ihata edendir.”®® Tefsirlerde her seyi ilim ve
kudretiyle ihata edendir denmistir. Mutasavviflara gére bu ihata zarfin,
icindekini ihata etmesi gibi degil, glinesin 151k ve gdlgeleri, ruhun bedenleri,
suyun dalgalari ihatasi gibi ihata etmistir.%

Bu mevcidatin viicidu zatindan degildir, onu ilk olarak kendisi de
icadd etmemistir. O ancak Vacibii’l-Viicid un iradde ve istimdadi ile viicad
bulmustur. Su halde ilahi viictid, biitiin mevcidati kusatmistir. Oyleyse
biitiin halkin O’na ydnelmesi ve O’na higbir seyi ortak kosmamasi
gerekmektedir.%’

13. “Ey Musa! Ben senin Rabb’inim, ayakkabilarini ¢ikar, sen Tuva
vadisindesin.”® Cenab-1 Hakk’in Musa’ya ates shretinde tecelli etmesi, o
anda Musa’nin istediginin ates olmasi hikmetine dayanir. Bu ayetle ilgili
olarak Ibnii’l-Arabi Musa Fassi’'nda sunlar1 sdylemektedir: Ates Musa’nin
aradig1 bir seydi. Allah da ona diledigi sey seklinde tecelli etti ki bu surete
yonelsin ve bundan yiiz ¢cevirmesin. Ciinkii Musa’ya aradig1 seyden bagka
bir sekilde goriinseydi ondan yiiz ¢evirirdi. Zira Musa’nin himmeti hususi
bir dilek tlizerinde toplanmisti. Eger ondan yiiz ¢evirseydi yine ates aramaya
koyulacakti. Boyle olunca Hak da ona yiiz gostermeyecekti. Halbuki Musa

tanr1 tarafindan secilmis ve ona yakinlik serefine ermisti. “Tanri tecellisi

88

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 99; Eraydin, s. 130.
Kasas 28/88.

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 96; Ertugrul, s. 52.
Nisa 4/126.

Ertugrul, s. 52-53.

Selvi, s. 466.

Taha 12/20.
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Musa’nin atesi gibidir ki onu kendi dileginin ayn1 gordii. Halbuki ates
seklinde beliren sey ilah idi.”®

Allah, ates ve agag slretinde tecelll ve zuhur etmis, aga¢ agacliktan
cikmamis veya Mutlak Varlik da bulundugu gercek mutlaklik halini
yitirmemistir. Allah sinirli surette tecelli ve zuhur etse de kendisinin ger¢ek
mutlak varlik oldugunu agiklamigtir.®°

14. “O evvel, ahir, zahir ve batindir.”® Tefsirlerde sdyle deniyor:
Allah’in viicidu apagik delillerle zahir ve hakikat, zat1 ise batin yani his,
akil ve gozden perdelenmistir. Mutasavviflara gore O, dlinya mazharlarinda,
zuhur yerlerinde fiil ve sifatiyla zahirdir. Sehadet ve iyanda miitehakkiktir.
Allah Teala i¢in evvel ve ahir yoktur; aksine O, evvel ve ahirdir; ¢linkii O
kadim ve bakidir. Hakk’in zahiri ve batin1 da yoktur; aksine O zahir ve
batindir; ¢iinkii O miirekkep ve pargalanan veya kisimlara ayrilan degildir.%2

Sonug¢

Viicid ve adem, vahdet-1 viicd sisteminin en O6nemli
kavramlarindandir. Buna gore viicid Hak’tir. Hak mutlak viicid olup, her
tirlii kayittan uzaktir. Varlik adin1 almaya laytk O’ndan bagka bir varlik
yoktur. Diger varliklar, varliklarin1 ancak Allah’in kendilerine verdigi kadar
vardirlar.  Dolayisiyla  bu  varliklar miimkiin ~ varliklar  olarak
isimlendirilmektedir.

Adem kavrami ise viicidun ziddi olup gercek yokluk anlamima gelir.
Fakat vahdet-i viictidda yokluk, tamamen zihni bir kabul olup, mutlak
ademden s6z edilemez. Dolayisiyla yaratilmislarin yok olduklari bir zaman
dilimi diisiiniilemez. Ancak Allah’in ilminde olduklar1 sdylenebilir. Bunun

ad1 da ayan-1 sabitedir.

0

9 Tbnii’l-Arabi, Fistsu’l-Hikem, Cev. M. Nuri Gengosman, Istanbul Kitabevi Yay., 5. Baski,
Istanbul 1981, s. 222.

% Nablusi, Gergek Varlik, s. 202.

! Hadid 57/3.

9 Nablusi, Ger¢ek Varlik, s. 125.
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Vahdet-i viicidcu mutasavviflar bu ve benzeri goriislerini desteklemek
icin Kur’an’1 kendilerine referans almislar ve bazi ayetleri isari olarak tefsir
etmislerdir. Bu ayetlerde genel olarak Hakk’1n isim, sifat ve fiillerinin biitiin
varlig1 kusatici olmasindan hareketle, Hakk’in disinda hicbir varligin gercek
varlik adin1 alamayacag iizerinde durulmustur. Bu anlamda kulun varliginin
Hakk’1n varlig1 karsisinda yok hiikmiinde oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Yine bu anlayisa gore varliklar, Allah’in isimlerinin tecelli ettigi
mazharlardan ibarettir. Hak Teala, biitiin varliklarin fiillerini kendi vasfi
olarak ifade etmistir. Burada zikredilen ayetlere yapilan yorumlarda,
Hakk’1n sebepleri yaratan miisebbib olduguna dikkatler ¢ekilmis ve insanin
sebepler diinyasinda kaybolmamasi amaglanmistir. Sebeplerden miisebbibe
geemeye ve bulmaya isaret edilmistir.

Biitiin yaratiklarin Hakk’in viicidu ile kdim ve onda zahir oldugu
diislincesiyle yorumlanan bu ayetler, sonugta tanri-alem-insan iligkisini hem
ontolojik hem de epistemolojik diizeyde aciklamakta ve bu iligskinin aktif bir

stire¢ olarak devam ettigini hatirlatmaktadir.
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