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Tafsir Studies in Thailand (Japakiya and Tafsir al-Bayan)

Abstract: This study examines the tafsir studies of Patani Muslims, who constitute an important link
of the Malay world, within the framework of Japakiya’s 7afsir al-Bayan. In this study, the tafsir studies
written in the basin located in the south of Thailand and known mostly as the Patani region in the
classical period were briefly touched upon and the connection and relationship of the tafsir studies
in the Malay world were examined in the sample of 7afsir al-Bayan. The author Japakiya is a famous
and influential inviter as well as a scholar in the Patani region. For this reason, he usually uses plain
and understandable language in his books, except for his doctoral thesis written in Arabic. He wrote
his work named a/-Bayanin Malay based on this idea. It is seen that he takes into account the special
situation of the Patani Muslims in both the translation and the tafsir part. Therefore, it is of great
importance to examine al-Bayan, the most remarkable tafsir work written in the Patani region.
Although there are works written in Thai language in the region, the number of books written in
Malay is limited.

Keywords: Tafsir, Japakiya, Tafsir al-Bayan, Patani, Malay World

Tayland’da Tefsir Calismalar1 (Japakiya ve Tafsir al-Bayan Adl Eseri)

Oz: Bu calisma Malay diinyasinin énemli bir halkasi olusturan Patanili Miisliimanlarin tefsir
calismalarini Japakiya'nin 7afsir al-Bayanisimli eseri ¢ercevesinde incelemektedir. Son dénemlerde
cesitli bolge ve havzalar iizerinde yapilan ¢alismalar, tefsir literatiiriiniin sadece Arapca kitaplardan
olusmadigini ve bu diisiincenin tefsir yazim tarihi agisindan isabetli bir yaklasim olmadigin agik¢a
gostermektedir. Bu ¢alismada Tayland'in giineyinde yer alan ve klasik donemde daha ¢ok Patani
bolgesi olarak bilinen havzada yazilan tefsir ¢alismalarina kisaca temas edilecek ve Malay
dinyasindaki tefsir ¢alismalarinin birbiriyle olan baglanti ve iliskisini 7afsir al-Bayan érnekleminde
irdelenecektir. Miiellif Japakiya alim kimliginin yaninda ayni zamanda Patani bolgesinde meshur ve
etkili bir davetgidir. Bundan dolay1 Arapca olarak yazdig1 doktora tezi disinda genellikle kitaplarinda
sade ve anlasilir bir dil kullanmaktadir. Malayca a/-Bayan isimli eserini bu diisiinceye bagl olarak
kaleme almistir. Gerek meal gerekse tefsir kisminda Patanili Miislimanlarin 6zel durumunu dikkate
aldig1 goriilmektedir. Bundan dolay:1 Patani bolgesinde yazilan en dikkat cekici tefsir calismasi olan
al-Bayar'in incelenmesi bliyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira bu tefsir kitab1 Patani bodlgesinde
Malayca olarak yazilan en 6nemli tefsir metinlerin biridir. Bolgede Tay dili ile yazilan eserler mevcut
olmakla birlikte Malay dili ile yazilan kitaplarin sayis1 sinirhdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Japakiya, Tafsir al-Bayan, Patani, Malay Diinyas1

Extended Summary: This study examines the tafsir studies of Patani Muslims, who constitute an
important link of the Malay world, within the framework of Japakiya’s 7afsir al-Bayan. Recent studies
on various regions and basins clearly show that the tafsir literature does not only consist of Arabic
books, and such a claim would not be an accurate approach in terms of the history of tafsir writing.
In this study, the tafsir studies written in the basin located in the south of Thailand and known mostly
as the Patani region in the classical period were briefly touched upon and the connection and
relationship of the tafsir studies in the Malay world were examined in the sample of 7afsir al-Bayan.
In addition, it was pointed out that Malay is a unifying language in the modern period as it was in the
classical period, and the importance of understanding the situation of Malay in order to understand
the nature of tafsir studies in the region was emphasized. The author Japakiya is a famous and
influential inviter as well as a scholar in the Patani region. For this reason, he usually uses plain and
understandable language in his books, except for his doctoral thesis written in Arabic. He wrote his
work named a/-Bayan in Malay based on this idea. It is seen that he takes into account the special
situation of the Patani Muslims in both the translation and the tafsir part. Therefore, it is of great
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importance to examine al-Bayan, the most remarkable tafsir work written in the Patani region. This
is because this tafsir book is one of the most important tafsir texts written in Malay in the Patani
region. Although there are works written in Thai language in the region, the number of books written
in Malay is limited. Japakiya is a prolific writer who has served on important missions, and authored
many books in Thailand, also is an important thinker who guides Pattani Muslims on a variety of
issues. In addition to his duty as the rector of Yala Islamic University, he takes active roles in many
civil society, education and invitation activities; He is a consultant to many institutions. About five
thousand listeners attend his speech held at the Fatani Science Council on Saturdays. He made a great
effort in changing and developing Yala Islamic College with the name of Yala Islamic University. The
author follows a standard method in his book 7afsir al-Bayan. The content is generally shaped around
this method. The author presents the basic information about the identities of the surahs under the
title of “introduction”. The author divides the verses containing the same theme in a surah into
sections after the “introduction”. Then, after giving the translation of the verse, he moves to the tafsir
section in the footnote. In the tafsir section, without giving long and detailed information, he
mentions other verses that deal with similar issues related to the relevant verse, together with their
translations. Thus, itis understood that he gives importance to the method of “interpreting the Qur’an
with the Qur’an” in the tafsir literature. Apart from this, it aims to understand the verse correctly by
conveying the hadiths and the opinions of the commentators on the subject. Occasionally, the author
tries to inform and raise awareness of the reader by revealing the basic messages that should be
inferred from the verse in the footnote. The author prefers not to enter into theoretical discussions
in the tafsir section. The main reason for this is probably to convey the main message of the Qur'an
to the Pattani Muslims. In fact, in the pondok pesantren circles, known as classical madrasahs in the
Malay world, kiais (professors) used Javanese, Sundanese, etc. for santris (students). Since the tafsirs
written in local languages are accepted as distinguished, it cannot be said that sciences such as
grammar (nahw, and sarf) and rhetoric take a critical place in Malay-Indonesian tafsir books.Because
the main purpose of the commentaries written in Malay-Indonesian is not academic concern; they
are mostly written for the purpose of educating and raising awareness of the public. From this point
of view, commentators and scholars from Nusantara preferred to stay away from theoretical issues
unless it was compulsory. Instead, they emphasized the guidance dimension of the Qur'an more in
accordance with the purpose of the revelation. This is the main reason why many commentators who
are pro-tajdid and ijtihad do not give place to news originating from Israel (Isra’iliyyat), and weak,
and fabricated narrations. Japakiya mentions scholars such as Tabari, Vahidi, Begavi, Qurtubi, Ibn
Kathir, Suyuti, Shawkani as respected commentators. Besides, he states that there are acknowledged
sources of tafsir written in Malay or Thai in Indonesia, Malaysia, and Thailand, he also indicates that
they can be utilized. Especially, he considers works such as Ahmad Hassan Bandung's (1887-1958)
Al-Furqan Tafsir Quran, and Tafsir al-Quran dan Tafsirnya published for the first time by the
Indonesian Ministry of Religion as an official tafsir in Indonesia. In addition, he considers Tafsir
Pimpinan Ar-Rahman (Abdullah Basmeih), which was published with the support of the Malaysian
government and translated into many foreign languages such as Mandarin and English, as well as the
work translated into Thai by Malik Fahd Printing House in Saudi Arabia as credible sources of tafsir.
The main purpose of the tafsir studies carried out in the archipelago (Nusantara) is to convey the
message of the Qur'an to the public and to raise the awareness of the people. When the fact Kaum
Muda, who emerged as a reformist movement at the beginning of the 20th century, was influenced
by the Wahhabi thought and the Manar school, is taken into consideration it is not difficult to
determine the thoughts of the scholars of Nusantara regarding tafsir. The educational life of Japakiya
in Arabia gives us some indications of which paradigm he was operating in. In addition, it is not a
right approach to expect the author to tend to a theoretical understanding of tafsir in a process where
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Muslims in Pattani region were faced with serious problems. It is clearly seen from the sources he
used that Japakiya is well-versed in the science of tafsir. The author, who is basically content with the
quotations he made from classical and modern tafsir sources, strives to bring the Pattani Muslims
together with divine revelation rather than writing an original/different work. For this reason, it is
observed that he avoids giving place to his own views.

Giris

Avrupalilar tarafindan uzun bir zaman boyunca sémiirge altina alinan Misir, Hindistan,
Endonezya gibi tllkelerde 20. yiizyilda “6ze doniis” veya “asil kaynaklara doniis” seklinde ifade
edebilecek diisiinceye bagl olarak tefsir ilmi biiytik bir ilgi gérmiistiir. Nitekim 20. yiizyilin basinda
Malay diinyasinda (Nusantara’da) “Kempali kepada al-Quran dan Sunnah” seklinde ifade edilen
“Kur’an ve Siinnet’e Donilis” mottosu ciddi bir yanki bulmus ve bu siirecten sonra Endonezya basta
olmak iizere Malezya vb. iilkelerde bilginler tefsir ilmine bariz bir sekilde temaytl gostermislerdir.!

Malay diinyas: denilince akla gelen ilk iilke Endonezya’dir. Zira Endonezya diinyanin en
kalabalik Miisliiman iilkesi konumundadir. Malezya, Bruney Darusselam vb. iilkelerin islam ile
irtibatlar gii¢lii olmasindan dolay1 burada yapilan tefsir ¢alismalarinin arka planini analiz etmek
nispeten daha kolay goriinmektedir. Ancak Singapur ve Tayland gibi Miisliiman niifusun daha az
oldugu tlkelerde yapilan tefsir ¢calismalarinin mahiyetini tespit etmek tefsir tarihi yazimi agisindan
biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Bu baglamda Tayland’da Patanili Miisliimanlarin tefsir ilmi ile olan
baglant1 ve iliskilerini dogru bir sekilde ortaya koymak, Malayca tefsir literatiiriiniin daha somut ve
yakin érnekler iizerinden anlagilmasina katki saglamasi agisindan degerlidir.

Bu calisma Tayland’a bagli Patani bolgesindeki Miisliimanlarin Malayca tefsir literatiiriine dair
katkilarin1 irdelemektedir. Son donemlerde Malayca tefsir literatiiriine cesitli ¢alismalari
kazandirmay1 basarabilen Japakiya'nin tefsirciligi incelenecek ve al-Bayan adli eser baglaminda
Tayland’daki tefsir calismalarinin izi siriilecektir. Zira varolus miicadelesi veren Patanili
Miisliimanlarin vahiy telakkileri ve bélgede karsilastiklari birtakim ¢atisma ve sorunlarin Kur’an
anlama bigimine etkisi genel olarak tefsir ilminin mahiyetini tespit etme konusunda énemli veriler
sunacagi asikardir.

1. Tayland’da Tefsir Caligmalar

1.1. Patanili Miisliimanlar Hakkinda Genel Bilgiler

Tayland’da tefsir ¢alismalar1 derken aslinda kastedilen alan Tayland'in giiney sahilinde ve
Malezya sinirina yakin bir mintikada yer alan Patani bélgesidir. Klasik donemde Patani Sultanligi
olarak bilinen bolge giiniimiizde Patani, Yala ve Narathiwat olmak iizere ii¢ farkli eyaletten
olusmaktadir.2 Satun ise Kedah Sultanlifi’'na bagliydi.3 Bu dort boélgenin ¢ogunlugu Malay asilli
Miisliimanlardan olugsmaktadir. Ana dilleri Malaycadir. Akidede Siinni amelde ise Safii mezhebine
baghdirlar.4

1 Eyyiip Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalari ve Tefsir Ekolleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora, 2022), 558-575; Eyyiip Tuncer, Malezya’'da Tefsir Calismalari (Ankara: Songag Yaynlari, 2022), 221-
252; Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Dil Acisindan Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, Sirat 3/1 (2022), 29-51; Eyytip
Tuncer, “Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak Kaum Muda: Endonezya ve Malezya Ornegi”, Tetkik 2 (2022),
337-379.

2 Yunil Amri Yunil Khairi, Jatuhnya Kerajaan Patani dan Dampak Perubahan pada Kehidupan Masyarakat Melayu Patani
(Aceh: Universitas Islam Negeri Ar-Raniry, Skripsi, 2017), 5-6; Ahmad Suaedy, Dinamika Minoritas Muslim Mencari Jalan
Damai: Peran Civil Society Muslim di Thailand Selatan dan Filipina Selatan (Cakarta: Puslitbang Lektur dan Khazanah
Keagamaan, 2012), 42.

3 [smail Hakki Géksoy, "Tayland", 7DV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2011), 40/193.

+  Krs. Goksoy, "Tayland", 40/191-194.
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Miislimanlarin dinf ¢ogunluk olusturmalarina ragmen 1909 yilinda imzalanan Anglo-Siyam
Antlasmasi neticesinde Patani bélgesi Tayland’a birakilmistir.5 Patanililerin islam dinini ne zaman
kabul ettigi kesin olarak bilinmemekle beraber 1457 yilinda Patani Kraliyet ailesinin islam’a intisap
etmesi neticesinde Islamiyet’in bélgede kalic1 bir sekilde yerlestigi kabul edilmektedir. Giiniimiizde
Tayland'in niifusunun %95,6’sinin Budizm’e miintesip oldugu bilinmektedir. Budizm’den sonra
ikinci biiyiik dinin Islam oldugu kesin olmakla birlikte Patani’de yasamim siirdiiren Miisliimanlarin
sayis1 hakkinda kesin bir rakam verilmemektedir. Resmfi istatistikler Miisliiman niifus oranini %4,6
olarak gostermektedir. Bunun yani sira Taylandli bazi Miisliman arastirmacilar ve gesitli sivil toplum
kuruluslar1 bu oranin %7,5 ile %10 arasinda hatta %15 civarinda oldugunu ileri siirmektedirler.6

Bununla birlikte Tayland hiikiimetlerinin entegrasyon c¢alismalar1 ve asimilasyon
politikalarindan dolay1 Patanili Miisliimanlarin sayis1 hakkinda nihai bir bilgi vermek zor
gorinmektedir. Zira 6zgiirliikleri kisitlanan ve yasam tarzlarina uzun bir zamandan beri miidahale
edilen Patanili Miislimanlar bu olguyu asimilasyon olarak telakki etmektedirler. Son bir asirlik
slirecte biitlin sikint1 ve olumsuz sartlara ragmen Patanili Miislimanlarin varolus miicadelesinde
onemli bir mesafe kat ettikleri sdylenebilir. Bu baglamda etnik ve dini kimliklerini biiytik oranda
muhafaza etmeye muktedir olabilmislerdir.”

1.2. Patani’de Tefsir Calismalarinin Mahiyeti

Malay diinyasinda nicelik ve nitelik agisindan tefsir calismalarinin en fazla tretildigi iilke
Endonezya’dir. Endonezya’dan sonra ise Malezya gelmektedir.8 Singapur, Brunei Darusselam ve
Patani’de ise tefsir ¢alismalarinin sayili oldugu goriilmektedir. Bu durumun sosyo-kiltiirel, egitim
sartlari, dini 6zgiirlik vb. birgok farkli nedenden kaynaklandigini ifade edebiliriz. Malay diinyasinda
Miislimanlarin azinlik olarak goriildiigii Patani bolgesinde tefsir calismalarinin tarihi kékenini
geriye gotiirmek miimkiin gériinmemektedir. Bunun nedenleri arasinda olumsuz bir¢ok sart ve
neden saymak miimkiin olmakla beraber esasinda meselenin bir baska boyutu daha vardir. Bunu da
iki madde halinde siralamak miimkiindiir:°

a) Arapca tefsir kaynaklari ile yetinme

b) Malayca tefsir kaynaklari ile yetinme

20. yilizyila kadar ciddi bir tefsir killiyatinin varlifindan bahsetmek mimkiin

gorinmemektedir. Bircok Miisliiman toplumunda goériildiigii gibi alimler daha ¢ok muteber ve
mutemet olarak nitelendirdikleri Arapca tefsir kaynaklari ile yetinmekteydiler. Malay diinyasinda
klasik dénemde ozellikle Celdleyn, Beyzivi, Hizin gibi tefsirler miiracaat edilen temel kaynaklar
arasinda yer almaktaydi.l® Bununla birlikte Ace Sultanlifi’'nda yazilan ve klasik donemde Malay
dinyasinda yazilan Malayca ilk tam tefsir g¢alismasi Terclimani’l-miistefid'in bolgedeki
Miisliimanlarin ciddi bir sekilde ilgisine mazhar oldugu gériilmektedir. 1675 yilinda yazildigi tahmin
edilen eserin Istanbul basta olmak iizere Misir, Singapur, Hindistan gibi cesitli iilkelerde farkl

5 Yunil Khairi, Jatuhnya Kerajaan Patani, 1.

6 Ulusal Istatistik Ofisi'nin 2000 senesinde yaptig1 arastirmaya gére Tayland niifusunun %99,37’si belli bir dine miintesiptir.
Budizm %93,83 oraninda ilk sirada yer alan din konumunda iken islam %4,56’lik bir oranla ikinci sirada yer almaktadur.
Hristiyanlik, Hizduizm, Konfiigyanizm vb. diger dinler ise %1’lik dilimin altindadir. Bununla birlikte Budizm’in oranin
%85-90 civarinda oldugunu Miisliimanlarin ise %10’k bir orana sahip oldugunu dile getiren cesitli arastirmacilar
mevcuttur. Bu verileri krs. Suaedy, Dinamika Minoritas Muslim, 42; Kassamara Sornsawan, Tayland'da [siAm Din Egitimi
Devlet ve Ozel Okullarinin Gelisme ve Problemleri (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans, 2019), 6.

7 Goksoy, "Tayland", 40/192.

8  Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 558-575; Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalary, 221-252; Tuncer, “Malay
Diinyasinda Dil A¢isindan Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, 29-51.

9 Krs. Ismail Lutfi Japakiya, Pedoman Halagah al-Quran (Tayland: Fatoni University, 1435/2014), 74-75.

10 Krs. Peter G. Riddell, “Camb. MS Or. li. 6.45: The Oldest Surviving Qur'anic Commentary from Southeast Asia”, Journal of
Qur anic Studies 16/1 (2014), 120-139; Peter G. Riddell, “Earliest Quranic Exegetic Activity in the Malay Speaking States”,
Archipel 38 (1989), 107-124.
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baskilarla nesredilmesi bu tespiti desteklemektedir.!! Bir ciiz/fragment olan Tefsiru sidreti’l-Kehfin
ise 17. yiizyilinda basinda yazildig1 disiiniilmektedir. 19. yiizyilda yazilan ve giiniimiize kadar ulasan
Ferdizu’l-Kur'dn isimli ¢alisma ise Kur'dn’in miras ayetlerini ele almakta ve dort-bes sayfayi
gecmemektedir.12

Terctimanii’l-miistefid haricinde 20. ylizyll Endonezya’sinda yazilan bir¢ok énemli tefsir
calismasinin Malezya, Singapur, Brunei Darusselam, Patani vb. lilke ve bolgelerde yayilmasi aslinda
bolgedeki tefsir ¢calismalarinin mahiyetini incelerken Arapga tefsir kaynaklar ile birlikte Malayca
faktoriiniin dikkate alinmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu baglamda Miisliimanlarin varlik
gosterdikleri bolgelerde Malaycanin ortak dil (lingua franca) oldugunu ve Endonezya’nin resmi dili
Endonezcenin temelde Malaycadan alindig1 gercegini hesaba katarak Malayca tefsir literatiiriiniin
incelenmesi gerekmektedir.!3 Dolayisiyla Patani Miisliimanlarinin da dahil oldugu Malayca dil
ailesine bagli olan veya Malaycayi iletisim dili olarak kullanan Miisliimanlarin herhangi bir bélgede
Malayca-Endonezce olarak yazilan tefsir ¢alismalarin1 anlamalari gii¢ degildi. Bu baglamda Malay
diinyasinin entelektiiel birikimini bir biitiin olarak degerlendirmek ve tefsir ¢alismalarini bu bitiiniin
bir pargasi olarak gérmek daha dogru neticelere ulasmamiza zemin hazirlayacaktir.14

Patanili Miusliimanlarin ana dilleri Malayca olmakla birlikte iilkenin resmi dili Tayca
oldugundan Taycay1 da bilmektedirler. Buna bagl olarak her iki dilde tefsir ¢alismalar1 yapilmistir.
Ancak bolgede Tayca olarak yazilan tefsir calismalarinin Malaycadan daha fazla oldugu
gorilmektedir. Tayca yazilan tefsir eserleri sunlardir:1>

a) Seyhulislam Tuan Suwanasat: a/-Quran dan Pengertiannya dalam Bahasa Thai. Eser toplam
alt1 ciltten olusmaktadir.

b) Barkat Seyam Wala: a/-Qur'an dan Pengertiannya.

c) Dirik Kul Siri Sawat: al-Qur'an dan Pengertiannya.

d) Marwan Sama’un: a/-Qur'an dan Pengertiannya.

e) Persatuan Alumni Bahasa Arab: a/-Quran dan Pengertiannya.

d) Syakirin Bunmalord: a/-Quran dan Pengertiannya.

e) Nik Hasan bin Nik Mahmud: a/-Qur'an dan Pengertiannya dalam Bahasa Tai.

Bu eserler disinda Sonthon Malati, Seyyid Kutub'un £ Zildli’l-Kurdn'imin ilk iki cildini;
Banchong bin Kasim ise Mevdlidinin Tefhimu’l-Kurdminin sekiz cildini terciime etmeyi
basarmistir.16

Patanili Miislimanlardan Nik Hasan bin Nik Mahmud Tayca tefsir ¢calismasi disinda Malayca
olarak ihlas (1998), Asr (2001), Fatiha (2006), KafirGn (2006) sireleri ile ilgili kisa tefsir
calismalarini nesretmistir. Bununla birlikte tefsir ile ilgili olarak Ayat-ayat Mengenai Dadah dan Judi
(2004) ve Ayat-ayat Mengenai Syirik (2008) adinda ¢esitli ¢calismalar1 mevcuttur.?

Arastirmamiza konu olan Japakiya 1979 yilindan itibaren giiniimiize kadar Malayca olarak
cesitli tefsir ¢calismalarini telif ederek Patani bolgesindeki en gii¢lii miifessir figiirtine sahip oldugu
anlasilmaktadir. Bu ag¢idan Japakiya'nin Patani’de Malayca tefsir literatiiriine 6nemli bir katki
sundugu asikardir. Patani’de heniiz Malayca olarak yazilan tam bir tefsir ¢calismasi mevcut degildir.

11 M. Nurdin Zuhdi, Dialog Intelektual Tafsir Nusantara: Melacak Trend Penafsiran Al-Qur'an di Indonesia dalam Kancah
Pemikiran Tafsir Kontemporer (2000-2010) (Yogyakarta: Kaukaba Dipantara, 2016), 64; Moch Nur Ichwan, “Literatur
Tafsir Qur'an Melayu-Jawi di Indonesia: Relasi Kuasa, Pergeresan dan Kematian”, Visi Islam1/1 (2002), 17.

12 Bk. Ichwan, “Literatur Tafsir Qur'an Melayu-Jawi”, 15.

13 Krs. Hamka, 7afsir Al-Azhar (Singapur: Pustaka Nasional PTE LTD, 2001), 1/3.

14 Krs. Muhammad Ariff Ahmad (ed.), " [ Pertumbuhan dan Perkembangan Bahasa Melayu]" (1992), 157-180.

15 Bk. Rorsuedee Salaeh - Ishak Suliaman (ed.), " [Dr. Ismail Lutfi: Peranannya dalam Penulisan Tafsir Qur'an di Selatan
Thailand]" (Universiti Malaya2011), 317.

16 Salaeh - Suliaman, Ismail Lutfi, 317.

17 Bk. Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Nusantara (Kuala Lumpur: Universiti Malaya, 2011), 240.
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Japakiya’'nin a/-Bayan projesi heniiz bitmemis olmakla birlikte alaninda biiyiik bir boslugu kapattigi
ifade edilebilir.18

2. Ismail Liitfi Japakiya

Tam adi Ismail b. Abdurrahman b. Abdullatif b. Hasan Japakiya (Chapakia) seklindedir. 1950
yilinda Mekke’de diinyaya geldi. Bundan dolay1 Haci ismail Liitfi (Haji Ismail Lutfi) olarak
bilinmektedir. Kii¢iik yasta Kur'an’t annesi Nik Aminah binti Nik Husen’den 6grendi. Heniiz alti
yasinda iken memleketine déndt ve iki y1l boyunca Pondok Padang Ru’da egitim hayatina devam etti.
Daha sonra ilkégretim okuluna basladi. On bir yasinda dérdiincii sinifi bitirdi. ilkégretimden mezun
olduktan sonra ii¢ y1l boyunca ortaokula devam etti. 1976’da Medine islam Universitesi'nde lisansa;
1980’de ise imam Muhammed b. Suud islam Universitesi'nde yiiksek lisansa basladi. 1986 yilinda
ayni iiniversitede doktorasini tamamladi.!® Doktora tez konusu /htildfu’d-direyn ve eseruhu f7
ahkdmi’l-munekdhdt vel-mudmelit seklindedir. Eser, 1988 yilinda Misir’da ikinci defa basilmigtir.20

Japakiya Tayland’da 6nemli gérevler icra eden ve bir¢ok kitap telif eden tiretken bir yazar;
Patanili Miisliimanlara cesitli konularda rehberlik eden énemli bir diisiiniirdiir. Yala Islam
Universitesi rektorliigii gérevinin yani sira birgok sivil toplum, egitim ve davet faaliyetlerinde aktif
roller iistlenmekte; bircok kuruma danismanlik yapmaktadir. Cumartesi giinleri Fatani ilim
Meclisi'nde diizenlenen konusmasina yaklasik bes bin civarinda dinleyici katilmaktadir. Yala islam
Koleji'nin Yala Islam Universitesi adi ile degistirilmesinde ve gelistirilmesinde bilyiik bir gayret
gostermistir.2!

Heniiz on yedi yasinda iken yazim faaliyetlerine baslayan Japakiya bir¢ok kitap yazmistir.
Arapga ve Malayca dilinde kitap yazan miiellifin bircok eseri farkli miitercimler tarafindan Tay diline
terciime edilmistir. Bazi eserleri sunlardir: Ringkasan Dalil Iktikaf (Kisaca itikaf Delilleri), Risalah
‘Aid al-Fitr dan al-Adhha (Ramazan ve Kurban Bayrami Risalesi), Risalah Qiam al-Layl (Gece Ibadeti
Risalesi), Ringkasan Sejarah Islam (Kisa islam Tarihi), Sinaran Agama (Dini Pariltilar), Ringkasan
Peristiwa Isra’ dan Mikraj (Ozetle Isra ve Mirac Hadisesi), Risalah Banjir (Sel Baskinlar1 Risalesi),
Risalah Ukhwah Islamiah (Islam Kardesiligi Risalesi), al-Qiraat wa al-Mutalaat (Okumalar ve
Miitalaalar) Perintis Bacaan (Okuma Rehberi/Onciisii), 7unas Bahasa. Bu eserleri disinda
calismamiza konu olan 7afsir al-Zikrve Tafsir al-Bayanadinda farkli zaman dilimlerinde yayimlanan
tefsir kitaplar1 mevcuttur.22

Japakiya, a/-Zikr (ez-Zikr) olarak basladigi tefsir projesi kapsaminda Fatiha (1979), Miiddesir
ve Miizzemmil (1990), ihlas (1996) sirelerinin tefsirlerini yayimlamistir. Bilindigi iizere Kur’an'in
isimlerinden biri de “ez-Zikr” kelimesidir.23

Daha sonra yayimladig tefsir ¢alismalarinda al-Bayan (el-Beyan) bashigimi kullanmistir. Bu
isimlendirmenin gerekcesi olarak Rahman sftiresi 55/4. ayette gecen “Allah insana beyani ogretti’
ifadesini gostermektedir. Japakiya bu baslik altinda Vakia (1995), Yasin (1996), Lokman (1996),
Hucurat (1996), Ibrahim (1997), Kiyame (1997), Niih (1998), Kaf (1998), Kamer (1998), Mii’'min{in
(1998), Cin (1999), Miilk (1999), Alak (1999), Kadr (1999), Miinafikin (1999), Tegédbun (2000),
Taldk (2000), Tahrim (2000), Hadid (2000), Tin (2000), Hasr (2000), Hasr (2001), Rtim (2001),
Ahzab (2002), Thlas (2002), Felak (2001), Nas (2002), Mearic (2002), Beyyine (2003), Zilzal (2003),

18 Krs. Salaeh - Suliaman, /smail Lutfi, 322.

19 Abdullah, Khazanah Tafsir, 234; Salaeh - Suliaman, /smail Lutfi 318-319.

20 Bk. Ismail Lutfi Japakiya, fhtilafu’d-d4reyn ve eseruhu ff ahkdmi’l-munekahat ve’l-mudmelat (Misir: Darusselam, 1998).

21 Salaeh - Suliaman, Ismail Lutfi, 319; Abdullah, Khazanah Tafsir, 234.

22 Salaeh - Suliaman, Ismail Lutfi, 320; Abdullah, Khazanah Tafsir, 234.

23 Bk. Burhanuddin Zerkesi, e/-Burhan ff uliimi'l-Kur'an, nsr. Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim (Daru ihyai'l-Kutub, 1957),
1/274; Abdurrahman Celaleddin Siiy(ti, e/-/tkan ff uliimi'l-Kur'4n, ngr. Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim (Misir: el-Heyetu'l-
Misriyye, 1974),1/179.
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Bakara (2005), Nahl (2008-2009), Al-i imran (2010), Furkan (2014), Suara (2018), Fetih (2019),
Yisuf (2021) gibi stireleri ile ilgili tefsir ¢alismalarin1 nesretmistir.24

3. Tafsir al-Bayan

Bu bashk altinda Tafsir al-Bayan dil ve iislup, model, yontem ve muhteva agisindan
incelenecektir. Tafsir al-Bayan soz konusu hususlarda Malay diinyasindaki diger tefsir kaynaklari ile
mukayese edilecek ve 6zelde Patani genelde ise Malay diinyasindaki yeri ve ilmi degeri tespit
edilmeye calisilacaktir. a/-Bayan farkli zaman dilimlerinde nesredildigi icin son baskilar1 esas kabul
edilecektir.

3.1. Dil ve Uslup

Malay diinyasinda klasik donemde yazilan birgok eserin dili Malaycadir. Age Sultanligi’'nda
basta egitim ve dini yasam olmak iizere Malay-indo Kkiiltiiriiniin gelismesinde énemli katkilar
bulunan Hamza Fanstrl (6l. 999/1590) o6grencisi/halifesi/dostu Semseddin-i Sumatrani (&l
1040/1630), Nureddin er-Raniri (6l. 1068/1658), Abdiirrauf es-Sinkili (61. 1105/1693) gibi alimler
eserlerini Malayca (55« (+l¢2) olarak telif etmislerdir.2

20. ylizyilda ise Malay diinyasinda 6zellikle Endonezya’da milll ve dini bir uyanisin varligina
sahit olmaktayiz. Buna bagl olarak tecdit ve ictihat yanlisi yenilik¢i diistinlir ve bilginler Latin
alfabesinin kullanilmasi gerektigini dile getirmislerdir. Endonezya’da 20. yiizyilin ilk yarisinda Latin
alfabesinin kullanimi gittikce yayginlik kazanmistir. Klasik medreselerde Cavaca, Sundaca vb. yerel
diller miistesna kabul edildiginde Endonezya dili ve Latin alfabesi ile dini metinlerin tretildigi
bilinmektedir.26 Ancak Endonezya’ya nispeten Malezya’da ozellikle tefsir kitaplarinin yaziminda
Cava alfabesi bagka bir ifade ile Arap pegonun kullanimi yakin zamanlara kadar devam etmistir.2”

Patani’de ise tefsir kitaplarinin Malayca olarak Arap pegon (Cava alfabesi) ile yazilmaya
devam ettigi gorilmektedir. Buna bagh olarak Japakiya al-Bayan isimli tefsir ¢alismalarini Arap
pegon baska bir ifade ile Cava alfabesi ile telif etmistir.?8 Japakiya disinda Nik Hasan bin Nik

24 Bk. Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Waagqiah (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1416/1995); Ismail Lutfi Japakiya,
Tafsir al-Bayan Surah Yasin (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1417 /1996); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Muminun
(Tayland1419/1998); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Alag dan al-Qadr (Tayland: Majlis al-Ilmi,
1420/1999); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Jin (Tayland: Majlis al-1lmi, 1420/1999); Ismail Lutfi Japakiya,
Tafsir al-Bayan Surah al-Mulk (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1420/1999); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Hadid
(Tayland: Majlis al-Ilmi, 1421/2000); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah at-Taghabun (Tayland: Majlis al-Ilmi,
1421/2000); Ismail Lutfi Japakiya, 7Tafsir al-Bayan Surah at-Tahrim (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1421/2000); Ismail Lutfi
Japakiya, Tafsir al-Bayan Surah at-Talag (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1421/2000); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah
at-Tiin (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1421/2000); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Hashr (Tayland: Majlis al-Ilmi,
1422/2001); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah ar-Rum (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1422/2001); Ismail Lutfi
Japakiya, Tafsir al-Bayan Surah al-Ahzab (Tayland: Majlis al-1lmi, 1423/2002); Ismail Lutfi Japakiya, Tafsir al-Bayan Surah
al-Ikhlas al-Falaq dan al-Nas (Tayland: Majlis al-1lmi, 1423/2002); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Maarij
(Tayland: Majlis al-Ilmi, 1423/2002); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Bayyinah dan az-Zalzalah (Tayland:
Maijlis al-Ilmi, 1424 /2003); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Bagarat (Tayland: Majlis al-1lmi, 1430/2009);
Ismail Lutfi Japakiya, 7afSir al-Bayan Surah an-Nahl (Tayland: Majlis al-Ilmi, 1430/2009); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-
Bayan Surah al-Furgan (Tayland: Majlis al-1lmi, 1436/2014); Ismail Lutfi Japakiya, 7afsir al-Bayan Surah al-Fath (Tayland:
Majlis al-1lmi, 1440/2019); Ismail Lutfi Japakiya, Tafsir al-Bayan Surah ash-Shu ‘ara (Tayland: Majlis al-1lmi, 1440/2018);
Ismail Lutfi Japakiya, Tafsir al-Bayan Surah Yusuf(Tayland: Majlis al-1lmi, 1442/2021).

25 Bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinin ilk Mutasavvif Sairi Hamza Fansiri’nin ikan Tunggal Siiri Baglaminda Vahdet-i
Viictd Anlayis1”, [slam Tetkikleri Dergisi11/1 (2021).

26 Siti Mariatul Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara: Tafsir Al-Quran Carakan dan Narasi Reformisme (Semarang: ELSA Press,
2020), 45-46; Siti Mariatul Kiptiyah, “Tradisi Penulisan Tafsir Al-Qur’an Bahasa Jawa”, Jurnal Lektur Keagamaan 15/2
(2917), 421; Islah Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an Bahasa Jawa: Peneguhan Identitas, Ideologi, dan Politik”, Suhuf9/1 (2016),
143.

27 Haa Muhammed Said, 7efsiru niiri’-ihsdn (Patani/Tayland: Matbaatu ibn Helabi, 1391); Dato Hact Muhammed Nr,
Ramuan Rapi dan Erti Surah al-Kahfi (Malezya: Dar Al-Naim, 2015); Nik Muhammed Edib, Rahsia Mengadap Tuhan
(Malezya: Kota Bharu, 1983).

28 QOrnek i¢in bk. Japakiya, a/-Bayan an-Nahl.

230



Mahmud’un Malayca olarak fhlas (1998), Asr (2001), Fatiha (2006), Kafir(in (2006) sireleri ile ilgili
kisa tefsir calismalarini ve Ayat-ayat Mengenai Dadah dan Judi (2004) ve Ayat-ayat Mengenai Syirik
(2008) gibi ¢esitli kitaplarini Malay dili ve Arap pegon ile yazdig: bilinmektedir.2°
Japakiya’nin dil ve tislubunu yakindan gérmek i¢in séyle bir 6rnek vermemiz miimkuindiir:
Nahl Stiresi 16/93. Ayet 93 4T Joudl 55
Logl g3l Igous 908 Soalmin (51 (Sl $Bigho dll el oy 3505 5015 431 2SI 4 els 3
Byisyd Gae OIS . SBUSS f Blows (Sipo Al U5 .l 3LE 05 Ls«zsa e 0 Al
B oS! 908 58 98E guesw O3 . SBUESS fo Bluw 105S Dlua RNEE Rt gt yw
SIS 9ol dls & A &5 Ol
Miiellif Japakiya alim kimliginin yaninda ayni1 zamanda Patani bolgesinde meshur ve etkili bir
davetcidir. Bundan dolay1 Arapca olarak yazdig1 doktora tezi disinda genellikle kitaplarinda sade ve
anlagsilir bir dil kullanmaktadir. Malayca a/-Bayan isimli eserini bu diisiinceye bagl olarak kaleme
almistir. Gerek meal gerekse tefsir kisminda Patanili Miisliimanlarin 6zel durumunu dikkate aldig1
goriilmektedir. Bu meyanda s6z konusu ayetin mealini su sekilde vermektedir: “ Ve Allah irade etmis
olsaydi kesinlikle hepinizi tek bir iimmet kilardi. Fakat Allah diledigini sasirtir ve diledigine hidayet
bahseder. Muhakkak ki O eylemis oldugunuz her sey hakkinda sizi sorguya cekecektir.”3° Miellif
dipnotta ayetin tefsiri ile ilgili verdigi bilgilerde dil ve iislup a¢isindan ayni sadeligi korumaktadir.3!
Miiellif ayetlerin terciimesinde genellikle lafzi bir yontem izlemektedir. Malayca ceviri
konusunda olduk¢a maharetli ve yetkin oldugu acgik¢a hissedilmektedir. A¢iklamaya gereksinim
duyulan ifadeler varsa bunu parantez icerisinde gostermeyi tercih etmektedir. Miiellifin terciime
teknigini daha yakindan gérmek i¢in bir baska 6rnegi su sekilde vermemiz miimkiind{ir:32
“Allah ile olan sézlesmenizi cok ucuz bir fivat — 4B 5ES 9o amicryd LSS 9ef Alikly Ol
(diinya) karsiliginda degis-tokus yapmayin! Sayet 393-“.« 0yg0 deluw &: (Ws) By s
biliyorsaniz kesinlikle Allah katinda olan sizin icin ~ 3a:8b bl aud & d gl A e bl & )
daha giizeldir/iyidir."33 (S 9gidn 9o Clr
Miiellif Nahl stiresinin 95. ayetini Malayca dil yapisina uygun bir sekilde literal olarak terciime
etmistir. Ayrica Kur’an’da gegen “sabir, silih amel, iméan, seytan, ayet, kudus, hidayet, islam, Arap,
fasih, kiifiir, azap, kafir, Allah, sek, aahiret, cihat, immet, zalim, resil, helal-haram, siikiir ibadet,
nimet, kader, cahil, cehalet, miisrik, hanif, hikmet, takva” gibi bircok kelimeyi oldugu gibi Malaycaya
aktarmis; bunlarin yerine Malayca alternatif sézciik ve kavramlari tercih etmemistir. Bununla birlikte
zaman zaman daldleti “sasirmak”; ihsani “iyilik yapmak”, istikameti “dogruluk” vb. kavramlarla
karsiladigi goriilmektedir.34 Miiellifin bu yontemi Malaycanin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii
uzun yillardan beri dini metinlerin yaziminda Malayca kullanilmis ve bu tiir islami kavramlar
zamanla Malaycaya kazandirilmistir. Dolayisiyla s6z konusu kavramlar halkin bigane kaldigi kapal
ve anlasilmaz mefhumlar degildir. Ayn1 durumu Sinkili'nin 7erciimdnii’l-miistefidinde ve Said
Kadehi'nin Tefsiru niiri’l-ihsininda gormek miimkiindiir.3>
Bir baska terciime érnegini [hlas stiresinden verebiliriz:
Lol g o ) L 2l loeas (1)
Py Lo bl aiS sa0gi o oo bl (2)
S8l B J GBS O Bl ols $s (3)

29 Abdullah, Khazanah Tafsir, 240.

30 Bk. Japakiya, a/-Bayan an-Nahl, 5.

31 Bk. Japakiya, a/-Bayan an-Nahi, 5-6.

32 Japakiya, al-Bayan an-Nahi, 6.

33 en-Nahl 16/95.

34 Japakiya, al-Bayan an-Nahl, 5-28.

35 QOrnekler icin bk. Abdiirratf Fansuri Sinkili, Terciimanu'l-miistefid (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el- Halebi,
1370/1951), 1-50; Sald, Tefsiru niri’l-ihsin, 1/1-50.
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(SO ki & 09d E)J&u I3l BAS Olo (4)

Ferman buyur ki: Allah yegdnedir; tektir.

Allah, her seyin odak noktasi olan bir tanridir.

Dogarak var olmamis ve ayni sekilde dogurmamistir.

Onun aynisi; benzeri mevcut degildir. 36

Japakiya [hlas siiresinin terciimesinde oldukea yalin bir dil kullanmis ve Malayca edebiyatinin
inceliklerini ustaca sergilemistir. Bunun birkac somut érnegini ihlas stiresinde bulmak miimkiindiir.
Miiellif bircok Endonezce ve Malayca meallerin aksine “sdyle” ifadesi yerine daha ¢cok Tanri,
peygamber ve krallar i¢in kullanilan “ferman buyur; emret” ifadesini yeglemistir. Ayni sekilde bircok
Endonezyali ve Malezyali miifessirin tercih ettigi iizere “Ahad” sifatin1 “Esa” olarak terclime etmistir.
Bu kelime sayisal birden ziyade “yegane, miinferit” gibi anlamlara gelmektedir ve Sanskrit¢e kokenli
bir soézciiktiir. “Samed” kelimesini ise “odak noktas1” veya “dayanak kaynag1” olarak Tiirk¢eye
terciime edilebilecek bir kavramla karsilamistir. Diger ayetlerin ¢evirisinde ise 6rnekte goriildiigii
tizere acik bir tislup ve dil kullanarak Patanili Musliimanlarin rahat bir sekilde anlayabilecegi bir
tefsir metnini ortaya koymay1 basarabilmistir.37

3.2. Model

Tafsir al-Bayan model agisindan 6zellikle Endonezya’da bagimsizlik dncesi yazilan Endonezce
tefsir ¢alismalarina benzemektedir. Yukarida Nahl sGresinin 16/93. ayeti baglaminda verilen
ornekten acikca goriildiigi gibi ayni sayfa icinde olacak sekilde Arapga ayet metni sag tarafta; Arap
pegon ile yazilan terciime metni ise sol tarafta verilmistir. Bunun somut 6rneklerini Mahmud
Yunus'un (1899-1982) Tafsir Al-Quran Karinii ile Ahmad Hassan Bandung'un (1887-1958) A/-
Furgan Tafsir Qur'in’'inda bulmak miimkiindiir.38

Ayrica tefsir bolimiiniin dipnotta verilmesi a¢isindan a/-Bayan tamamen Tafsir Al-Quran
Karimve Al-Furgan Tafsir Qur'in’a benzemektedir. Mahmud Yunus’un agiklamalarina gore boyle bir
yontem Kur'an'in temel mesajim1 aktarmak agisindan daha sagliklidir. Zira ona gére bu model
sayesinde okuyucu Kur’an’in saf ve 6z anlamini tefsir sadedinde yapilan yorumlardan daha rahat bir
sekilde ayiracak ve boylelikle Kur’an metni ile dogrudan muhatap olma imkanini elde edecektir.3°
Miiellif Japakiya'nin bu modeli segmesi ile ilgili herhangi bir agiklamasi mevcut degildir. Ancak yaygin

olan bu modeli se¢tigine gore boyle bir amaci giittiigii ileri stiriilebilir.

3.3. Yontem ve Kaynaklar

Miiellif Tafsir al-Bayan isimli eserinde standart bir yontem takip etmektedir. Muhteva genel
olarak bu yontem etrafinda sekillenmektedir. Miiellif stirelerin kimlikleri hakkindaki temel bilgileri
“mukaddime” basliga altinda sunmaktadir. Sirasiyla su konulari islemektedir:4°

a) Strelerin isimleri (esmau’s-stiver)

b) Sirelerin inis yerleri (Mekki-Medenft)

¢) Stirelerin inis nedeni (esbab-1 niizil)

36 QOrnekler icin krs. Japakiya, a/-Bayan al-Ikhlas, 16-19.

37 QOrnekler icin krs. Japakiya, a/-Bayan al-lkhlas, 16-19.

38 Genis bilgi icin bk. Mahmud Yunus, Tafsir Al-Quran Karim (Malezya: Klang Book Centre, 2003); Ahmad Bandung Hassan,
Al-Furgan Tafsir Qur'an (Surabaya: Penerbit Al-Ikhwan, 1956).

39 Yunus, 7Tafsir AlI-Quran Karim.

40 Ornekler igin bk. Japakiya, al-Bayan al-Ikhlas, 6-19; Japakiya, al-Bayan al-Hadid, 9-12; Japakiya, Tafsir al-Bayan at-Talaq,
7-11; Japakiya, al-Bayan al-Alaq dan al-Qadr, 7-14; Japakiya, al-Bayan al-Hashr, 8-11; Japakiya, a/-Bayan at-Tiin, 4-7;
Japakiya, a/-Bayanal-Ahzab, 13-16; Japakiya, al-Bayan ar-Rum, 10-17; Japakiya, al-Bayan al-Muminun, 11-15; Japakiya,
al-Bayan Yasin, 11-15; Japakiya, al-Bayan al-Waagiah, 4-5; Japakiya, al-Bayan ash-Shu ‘ara, 13-17; Japakiya, al-Bayan al-
Bayyinah, 4-7; Japakiya, al-Bayan al-Maarij, 6-9; Japakiya, al-Bayan al-Furqan, 11-12; Japakiya, a/-Bayan at-Taghabun, 6-
7; Japakiya, al-Bayan at-Tahrim, 6-13; Japakiya, al-Bayan Yusuf, 3-7; Japakiya, a/-Bayan al-Mulk, 8-11; Japakiya, a/-Bayan
al-Jin, 5-10.
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d) Siirelerin fazileti (fezailu’s-siiver)

e) Strelerin ana temalar1 ve hedefleri (makasidu’s-siiver)

Miiellif “mukaddime”den sonra bir sirede ayni temay1 iceren ayetleri boliimlere ayirmaktadir.
Daha sonra ise ayetin terciimesini verdikten sonra dipnotta tefsir boliimiine ge¢gmektedir. Tefsir
boliimiinde uzun ve detayl bilgiler vermeksizin daha ¢ok ilgili ayet ile alakali benzer konuyu isleyen
diger ayetleri mealleri ile birlikte zikretmektedir. Boylelikle tefsir literatiiriinde “Kur’an’t Kur’an ile
tefsir etme” yontemine 6nem verdigi anlasilmaktadir. Bunun disinda konu ile ilgili hadisleri ve
miifessirlerin goriislerini aktararak ayetin dogru bir sekilde anlagilmasini amaglamaktadir.*! Miellif
zaman zaman dipnotta ayetten ¢ikarilmasi gereken temel mesajlar1 serdederek okuyucuyu
bilgilendirmeye ve bilin¢lendirmeye ¢calismaktadir.*?

Ornegin al-Bayar’da Tin sfiresinin kimligi cercevesinde isminin mahiyetine kisaca temas
edildikten sonra Mekki olduguna ve toplam bes ayetten olustuguna dair bilgi verilmistir. Slirenin
faziletiyle ile ilgili olarak Bera b. Azib’ten su rivayet aktarilmistir: “Restlullah bir yolculukta iken yats1
namazinin bir rekatini Tin siresi ile okudu. Sesi ve kiraati ondan daha giizel bir kimse isitmedim.”
Ayni sekilde Meym{n b. el-Evdi su rivayeti aktarmistir: “Omer b. Hattab ile aksam namazini kildik.
Birinci rekatta Tin stiresini ikinci rekatta ise Fil/Kureys siiresini okudu.” Miellif stirenin ana konulari
arasinda ise sunlari aktarmaktadir:

a) Yiice Allah Tin sGiresinde zeytin, incir, Sind Dagi’na ve Beled-i Emin’e yemin ederek bu ti¢
seyin degerini vurgulamistir. Aslinda zeytin ve incir peygamberlerin merkezlerinden biri olan
Beytiilmakdis’e baska bir ifade ile Hz. Isa’nin niibiivvetine isaret etmektedir. Tar Dag1 Hz. Musa’nin,
Beled-i Emin olan Mekke ise Hz. Muhammed'’in peygamberligini ifade etmektedir.

b) Allah Teala insanlar farkli siniflara ayirarak yaratmistir. insandan istenen seyler iman ve
salih ameldir; diinya ve ahiretini mamur etmesidir. Bu baglamda aklin bizatihi kendisi islam’in hak
din olduguna delalet etmektedir.

c) Allah Teald adalet ve hikmeti ile hiikim verecektir. Buna binaen hicbir amel zayi
edilmeyecektir. Buna ragmen inkar edenler ahiretin varligin1 kabul etmemektedirler. 43

Miiellif, Tin siiresiyle alakali bilgileri verip ardindan meal ve tefsir kismina ge¢cmektedir:

“Incir meyvesine ve zeytin meyvesine yemin olsun. Tiir-1 Sina dagina yemin olsun. Emniyet
icinde olan bu beldeye (Mekke’ye) yemin olsun. Muhakkak ki biz insani en giizel sekilde var ettik.
Sonra onu en diisiik seviyedeki insanlar arasina déndiirdiik. Ancak iman eden ve salih amel isleyenler
buna dahil degillerdir. Onlar i¢in kesintisiz/bitmeyen bir miikafat vardir. Peki, bundan sonra karsilik
(giiniinil) sana yalanlatan nedir? Allah Teala hakimlerin en adil olani degil midir?”44

Japakiya tefsir kisminda ilk ayette gegen incir ve zeytinin ibn Abbas’tan rivayet edildigi
sekliyle bilinen meyveler olduguna deginmektedir. Ardindan ibn Kesir'den su goriisii
nakletmektedir: “Burada li¢ 6nemli merkez zikredilmistir. Her birinde biiyiik peygamberler
gonderilmistir. Incir ve zeytin ile Beytiilmakdis’e isaret edilmistir. Nitekim orada iilii'l-azm
peygamberden Hz. Isa génderilmistir. Allah Te4la Tiir-1 Sind’da Hz. Musa ile konusmus; Beled-i Emin
olan Mekke’de ise Hz. Muhammed’i peygamber olarak gondermistir.”45

Miiellif tefsir béliimiinde teorik tartismalara girmemeyi yeglemektedir. Bunun temel nedeni
muhtemelen Kur’an'in ana mesajini Patanili Miisliimanlara ulastirmaktir. Aslinda Malay diinyasinda
klasik medrese olarak bilinen pondok pesantren gevrelerinde kiailerin (hocalarin) santrilere
(talebelere) yonelik olarak Cavaca, Sundaca vb. mahalli dillerde yazdiklar: tefsirler miistesna kabul

41 QOrnekler icin bk. Japakiya, a/-Bayan an-Nahl, 5-28; Japakiya, al-Bayan Yusuf, 22-79; Japakiya, al-Bayan at-Tahrim, 14-27;
Japakiya, al-Bayan at-Taghabun, 6-23; Japakiya, a/-Bayan al-Furgan, 13-43.

42 Konu ile ilgili bk. Japakiya, a/-Bayan an-Nahl, 5-28.

43 Japakiya, al-Bayan at-Tiin, 6-7.

4 Japakiya, a/-Bayan at-Tiin, 8-12.

4 Japakiya, al-Bayan at-Tiin, 9.
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edilirse Malayca-Endonezce tefsir kitaplarinda nahiv, sarf, belagat gibi bilimlerin ciddi bir yer isgal
ettigi soylenemez. Zira Malayca-Endonezce olarak yazilan tefsirlerin akademik kaygi ile degil; daha
cok halki irsat etme ve bilinglendirme amacina matuf olarak telif edilmislerdir. Bu noktadan
hareketle Nusantarali miifessir ve dlimler zorunlu olmadig: siirece teorik konulardan uzak kalmay1
tercih etmislerdir. Bunun yerine vahyin inis amacina uygun olarak Kur’an’in hidayet boyutunu daha
fazla 6n plana ¢ikartmislardir. Tecdit ve ictihat yanlis1 bircok miifessirin Israiliyat menseli haberlere,
zayif ve mevzu rivayetlere yer vermemesinin asil nedeni budur.46

Insanin en giizel sekilde yaratilmis olmasi onun hem maddi hem de manevi acidan diger
mahldkatta bulunmayan 6zellikleri tasimasindandir. Nitekim insanin dik durabilmesi, el ve
ayaklarmi etkin bir sekilde kullanmasi, akil ile donatilmis olmasi gibi sifatlar1 biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Manevi olarak ise -ibnii’l-Arab?'nin ifade ettigi gibi- insandan daha giizel ve degerli bir
varlik mevcut degildir. Zira insan, hay, ilim, kudret, irade, isitme, gorme, hikmet gibi sifatlara sahiptir
ki bunlar ayn1 zamanda Allah Teala'nin kendi nefsini niteledigi seylerdir.47

Esfel-i safilin kavrami ise insanin akil gibi bazi yetilerini zamanla kaybetmesini ifade ettigi gibi
cehenneme girmesine de delalet edebilir.#8 Buna gore iman edenler ve silih amel isleyenler
cehennemden kurtulmus olacaklardir. Birinci anlam dogru kabul edildiginde ise Kur’an okuyan
miiminler bundan miistesna kilinmistir. Nitekim Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet bunu
desteklemektedir: “Kim Kur’an1 okursa dmriiniin en rezil donemine (esfel-i safiline) dondiiriilmez.”
Bu rivayet miiminin saglik ve afiyette iken yaptig1 ibadetlerin yaslilik hdlinde iken yapamadigindan
dolay1 ayn1 miikafati elde edecegine isaret etmektedir.*?

Diger ayetlerde ise miimininin inkarcilarin etkisinde kalmamasi salik verilmis ve ahiretin
kesinkes meydana gelecegi belirtilmistir. Buna gore Allah Tedla’nin hikmetine giivenmek gerekir. Bu
inancini pekistirmek adina “Allah, hiikkiim verenlerin en iistiinii degil midir?”5° dyeti okundugunda
“Evet, kesinlikle oyledir. Ben de buna sahitlik edenlerdenim” demek gerekir.51

Elbette bu yontemin benimsenmesinde ve bu muhtevaya bagli kalinmasinin arka planinda
miifessirlerin Suudi Arabistan ve Misir baglantilari ciddi bir rol oynamistir. Klasik dénemden yakin
zamana kadar Nusantarali bir¢ok alim Arabistan-Misir hattinda uzun yillar egitim almis ve buradaki
“sahve/uyanis”, “nahde/kalkinma” gibi kavramlarla ifade edilen yenilik hareketlerinden
etkilenmislerdir. Miifessirimiz Japakiya’'nin Mekke’de dogmasi, ardindan lisans, yiiksek lisans ve
doktorasini Suudi Arabistan’da yapmis olmasi bunun somut érneklerinden birini teskil etmektedir.52
Dolayisiyla 7afsir al-Bayan'in s6z konu edilen biitiin 6zellikleri tasidig agik¢a goriilmektedir.

Japakiya’'nin Pedoman Halagah al-Quran isimli eserinde Kur’an tasavvurunu daha somut bir
sekilde gormek miimkiindir. Miellif bu eserinde “tedebbiir ve tefekkiir” kavramlari iizerinde yogun
bir sekilde durmakta ve Kur’dn’in asil fonksiyonu olarak “hidayet ve rahmet” boyutuna dikkat
cekmektedir. Ayrica heva ve hevesle yapilan tefsir faaliyetlerini elestirmektedir. Kur’an tefsirinin
yapilmasi i¢in ilmi miiktesebatin 6nemini vurgulayan miellif ayrica Kur’an’t dogru ve bitiinciil bir
sekilde anlayabilmek i¢in su yontemi salik vermektedir:>3

a) Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmek

b) Kur’an’i hadislerle tefsir etmek

¢) Kur’an’i Sahabeden gelen rivayetlerle tefsir etmek

4 Konu ile ilgili miifessirlerin goriisleri icin bk. Yunus, 7afsir Al-Quran Karim; Hassan, Al-Furqan; Teungku Muhammad
Hasbi ash-Shiddiegy, 7afsir Al-Qur'anu’l-Majid An-Nuur (Semarang: Pustaka Rizki Putra, 2000); Hamka, 7afsir Al-Azhar.

47 Japakiya, al-Bayan at-Tiin, 9.

48 Japakiya, a/-Bayan at-Tiin, 10.

49 Japakiya, a/-Bayan at-Tiin, 10-11.

50 et-Tin 95/6.

51 Japakiya, al-Bayan at-Tiin, 11-12.

52 Abdullah, Khazanah Tafsir, 234; Salaeh - Suliaman, Ismail Lutfi, 318-319.

53 Japakiya, Pedoman, 73-75.
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d) Kur’an’in Tabiln sozleri ile tefsir etmek

e) Kur’an't muteber miifessirlerin goriisleri ile tefsir etmek.

Japakiya muteber miifessirler olarak Taberd, Vahidi, Begavi, Kurtubi, {bn Kesir, Siytti, Sevkani
gibi alimleri zikretmektedir. Ayrica Endonezya, Malezya ve Tayland’da Malayca veya Tayca yazilan
muteber tefsir kaynaklarinin bulundugunu ve bunlardan istifade edilebilecegini belirtmektedir.
Ozellikle Endonezya’da Ahmad Hassan Bandung’un (1887-1958) A/-Furgan Tafsir Quran15* ile
Endonezya Din Bakanlhiginin resmi tefsir hiiviyeti ile ilk kez yayimladig1 7afsir al-Quran dan
Tafsirnya® gibi eserleri degerli gormektedir. Bunun yani sira Malezya hiikiimetinin destegi ile
yayimlanan ve Mandarin, Ingilizce gibi bircok yabana dile cevirisi yapilan Tafsir Pimpinan Ar-
Rahman'1*¢ (Abdullah Basmeih) ile birlikte Suudi Arabistan’da Melik Fehd Matbaasi tarafindan Tay
diline terciime edilen ¢alismay1 muteber tefsir kaynaklari olarak degerlendirmektedir.>”

Miiellifin Pedoman Halagah al-Quran’'da teorik olarak acik¢a belirttigi hususlara 7afsir al-
Bayar'da riayet ettigini soyleyebiliriz. Bu baglamda miiellif belirttigi tefsir yontemini takip ettigi gibi
yukarida zikrettigi kaynaklara bagli kalmistir. Bireysel-toplumsal igerikli kismi mesajlar miistesna
kabul edildiginde a/-Bayamn’in tefsir boliimiiniin genel itibari ile alintilardan olustugu goriilmektedir.
Miiellif kaynakca kisminda miiracaat ettigi kaynaklari liste halinde zikretmektedir. Bu baglamda
zikrettigi miifessirler ve dlimler arasinda su kisiler mevcuttur:

Abdullah b. Mesad (61. 32/652-53), Ali b. Ebi Talib (61. 40/661), Ibn Abbas, (61. 68/687-88)
Said b. Miiseyyeb (6l. 94/713), Ebirl-Aliye (61. 90/709), Miicahid b. Cebr (61. 103/721), Dahhak b.
Miizahim (8l. 105/723), Stddi (8l. 127/745), Katade b. Diame (61. 117/735), Kelbi (8l. 146/763),
Mukitil b. Siileyman (6l. 150/767), Taberi (6l. 310/923), Cessas (61. 370/981), Hibetullah b. Selame
el-Bagdadi (6l. 410/1019), Vahidl (6l. 468/1076), Kiya Herrasi (6l. 504/1110), Begavi (6l.
516/1122), Zemahgeri (6l. 538/1144), Eb( Bekir Ibnii'l-Arabi (6l. 543/1148), ibnii’'l-Cevzi (6l
597/1201), Razi (6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286), Ebii’'l-Berekat Nesefi (61. 710/1310), ibn
Teymiyye (6l. 728/1328), Hazin (6l. 741/1341), ibn Kayyim (6l. 751/1350), Ebli Hayyan (1.
745/1344), Kurtubi (8l. 671/1273), Firtizabadi (6l. 817/1415), Siyati (6. 911/1505), Ebussuid
Efendi (6]. 982/1574), Savi (6l. 1241/1825), Sevkani (6l. 1250/1834), Sehabeddin Aldsi (6l.
1270/1854), Siddik Han Kannevci (61. 1307/1890), Sa‘di (1889-1956), Seyyid Kutub (1906-1966),
Sinkit! (1907-1974). Tefsir kaynaklar1 disinda miiellif kiitiib-i sitte ve tis‘a gibi hadis kaynaklarina
sikca miiracaat etmektedir. Zaman zaman tarih vb. alanlardaki kitaplardan istifade etmektedir.>8

3.4. Muhteva

Japakiya stirelerin kimligine dair kisa bilgi verdikten sonra siirelerin temel konularina dair
ayr1 bir baslik acarak okuyucunun yorum kismina gegmeden 6nce zihni bir hazirlik yapmasina 6nem
vermektedir. Hadid stiresinin tefsir gegmeden 6nce su ilkelere temas etmektedir:

a) Hadid sfresi dogru bir akide, giizel bir ahlak ve yiice bir seriata dair temel ilkeleri
icermektedir.

b) Biitiin varliklarin Allah’i tespih ettigi gercegi dile getirilmistir.

¢) Yiice Allah’in gok ve yeri yaratip arsa istiva ettigi ve her seyin O’nun hiikiimranlig: altinda
bulundugu hatirlatilmistir.

d) Allah’in yolunda mal ve miilkiin infak edilmesinin 6nemi belirtilmistir.

54 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 162-167.

55 Tuncer, Endonezya'da TefSir Calismalari, 225-236.

56 Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalari, 73-97.

57 Japakiya, Pedoman, 74-75.

58  Kaynaklarin listesi i¢in bk. Japakiya, a/-Bayan at-Taghabun, 24-26; Japakiya, al-Bayan al-Furqan, 46-47; Japakiya, al-
Bayan al-Maarij, 25; Japakiya, al-Bayan al-Bayyinah, 21-22.
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e) Kur’an’in inis amacinin insanlari cahiliye zihniyetinden kurtarip onlari imanin aydinligina
eristirmektir.

f) Miinafiklarin ahirette gercek yiizii ortaya cikacak ve diinyada iken gizledikleri nifaklari ifsa
edilecektir.

g) Miiminlerin kitap ehli gibi olmamalari ve Kur’an ile husu icinde iletisime gecmeleri talep
edilmistir.

g) Kitap ehlinin Hz. Nuh ve Hz. ibrahim’e iman etmeleri gerekligi oldugu gibi Hz. Muhammed’e
de inanmalari gerekmektedir.

h) Diinya hayatinin gecici oldugu ve insanlara bahsedilen her seyin imtihan araci oldugu
“Diinya hayatinin gegiciligi bir yagmur gibidir ki bitirdigi ciftcilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen
onun sapsari oldugunu goriirsiin; sonra da ¢er ¢ép olur” metaforu tizerinden anlatilmistir.

1) Her seyin kaza ve kadere bagli oldugu anlatilmis ve boylelikle insanin elinde kagirdiklarina
iiziilmemesi ve kazandiklarindan dolay: simarmamasi salik verilmistir.>°

Miiellif Hadid siiresinin igerdigi ana konulara yer verdikten sonra meal kismina gegmektedir.
Dipnot kisminda ayetlerin dogru anlasilmasi icin konu ile alakali diger ayetlerden ve varsa
hadislerden alintilar yapmaktadir. Hadid sfiresinin basinda gecen tespih kavraminin izahi i¢in “Ne
var Ki siz, onlarin tespihini anlamazsiniz”¢? ayetine miiracaat ederek séz konusu tespih faaliyetinin
insanlar tarafindan anlasilmayacagina isaret etmektedir.6?

Miiellif stirenin ilk alti dyetinde Allah’in sifat ve fiillerinden bahsedildigini belirterek bu
hakikatin insanlar1 Allah’t goriiyormuscasina kulluk etmek manasina gelen ihsan gercegine
ulastirmasi gerektigini ifade etmektedir.62 Buna gore kulun, her seyin Allah’in kendisine verdigi bir
emanet oldugunu fark etmesi ve kendisine sunulan bu tasarruf yetkisini insaf dairesinde kullanmasi
gerekmektedir.63 Miiellif Hasr stresi 59/7. ayette mal ve milk konusunda “Béylece o mallar,
icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmaz” ifadesinin temel bir ilke oldugunu
belirterek servetin tek elde toplanmamasi gerektigini dile getirmektedir.6* Oyleyse miimin Kur’an’in
yerdigi her tiirlii tamahkarlik ve ihtirastan uzak durmalidir.65

Miiminlerin daha 6énceki toplumlarla alakali anlatilan hususiyetlerden ibret almalar1 ve bu
onlarin diistiigii vaziyetten korunmalari gerekir. Miiellif bu anlamda “iman edenlerin Allah’1 anma ve
O’'ndan inen Kur'an sebebiyle kalplerinin Urpermesi zamani daha gelmedi mi?”% ayeti ile
“Insanlardan ilk kaldirilan sey husudur” rivayeti arasinda bir iligki kurarak husunun dindeki
konumuna isaret etmektedir.? Nitekim Mi{’'min{in stresinin ilk ayetlerinde miiminlerin sifatlar
siralanirken 6zellikle husu kavramina dikkat cekilmis ve imanin en biiyiik tezahiirlerinden biri olarak
gosterilmistir.68

Miiellif, Mi’'min(in siresi 23/46. dyette gecen “mele” kavrami ¢ercevesinde hakka karsi
kibirlenmenin ne derece koti bir sey olduguna temas ettikten sonra bunun kor taklitle (b &) ile
olan iligkisini zikretmektedir. Zira onceki kavimlerin ilahi Ogretilere karsi gelistirdikleri
argiimanlardan biri de atalar kiltii olmustur. Halbuki esas olan basiret ve hikmet icinde hareket
etmektir.®® Gergekten de Kur’an’da afaki ve enfiisi birgok ayet agik¢a anlatilmasina ragmen insanlarin

5 Japakiya, al-Bayan al-Hadid, 10-11.
60 el-isra 17/44.

61 Japakiya, al-Bayan al-Hadid, 12.

62 Japakiya, al-Bayan al-Hadid, 14.

63 Japakiya, al-Bayan al-Hadid, 15.

64 Japakiya, al-Bayan al-Hashr, 21.

65 Japakiya, al-Bayan al-Hashr, 26.

66 el-Hadid 57/16.

67 Japakiya, al-Bayan al-Hadid, 24.

68 Japakiya, al-Bayan al-Muminun, 16.
6  Japakiya, al-Bayan al-Muminun, 14.

236



bir¢cogu bu hakikati idrak etmekten mahrumdur.70 Biitiin el¢ilerin getirdigi tevhit akidesi yerine sirki
ikame etmeye calisan insanlar tarih boyunca var olagelmislerdir.”t Halbuki biitiin peygamberler
tevhit inanci lizerinde birlesmislerdir ve bu gergek “Sizin immetiniz tek bir immettir”72 ifadesiyle
acikea belirtilmistir.”3

Takimadalarda (Nusantara’da) yapilan tefsir calismalarinin temel gayesi Kur’an’in mesajini
halka ulastirmak ve halki bilinglendirmektir. 20. ylizyilin basinda reformist bir hareket olarak ortaya
¢ikan Kaum Muda'nin Vehhabi diisiincesinin ve Menar ekoliiniin etkisinde kaldig1 gercegi dikkate
alindiginda Nusantarali alimlerin tefsire iligskin tasavvurlarini belirlemek gii¢ degildir. Japakiya'nin
Arabistan’daki egitim hayati onun hangi paradigma i¢cinde hareket ettigine dair bize bazi isaretler
sunmaktadir. Ayrica miellifin Patani bolgesindeki Miisliimanlarin ciddi sorunlarla karsilastig1 bir
slirecte teorik bir tefsir anlayisina egilim gostermesini beklemek isabetli bir yaklasim degildir.
Japakiya’nin tefsir ilmine vukifiyeti beslendigi kaynaklardan agikc¢a goriilmektedir. Temelde klasik
ve modern tefsir kaynaklarindan yaptigi alintilarla yetinen miiellif orijinal/farkli bir eser kaleme
almaktan ziyade Patanili Miisliimanlari ilahi vahiy ile bulusturma gayreti icindedir. Bundan dolay1
kendi goriislerine yer vermekten ka¢indig1 gézlenmektedir.

Sonug

Dini harita agisindan Endonezya, Malezya, Singapur, Brunei Darusselam ve Tayland'in
gilineyinde yer alan Patani bolgesi Malay diinyanin 6nemli bilesenlerini olusturmaktadir. 17. yiizyilda
Ace Sultanligi’'nda somut bir sekilde Terciimdnii’l-miistefid ile baslayan Malayca-Endonezce tefsir
hareketi yaklasik {i¢ asir boyunca ciddi bir fetret donemi gecirmistir. Ancak 20. ylizyilda Malay
dinyasinda ozellikle Endonezya’da varlik gostermeye baslayan yenilikei dini yaklasimlar
Nusantarali alimleri tefsir bilimine yoneltmistir.

Endonezya’da Endonezce olarak ciddi bir tefsir kiilliyatinin olusmasina zemin hazirlayan bu
hareketlilik Malezya, Singapur, Brunei Darusselam gibi diger Malay tilkelerini de etkisi altina almistir.
Ancak bu tilkelerde tiretilen tefsir metinleri Endonezya ile mukayese edilmeyecek derece sinirl ve
sayil kalmistir. Ozellikle Patani bélgesi siyasi entegrasyon ve kiiltiirel asimilasyon gibi varolugsal
sorunlarla birlikte entelektiiel zeminin ge¢ donemlere kadar tesis edilememesi, demografik agidan
Tayland gibi Budist bir iilkenin ve kiltiirin etkisinde kalmas1 vb. faktérlerden dolay1 tefsir
calismalar1 konusunda ciddi bir mesafe kat edilememistir. Bununla birlikte Tay dili ile birkag tefsir
calismas1 yapilmis ve fi Zildli'l-Kurdn ve Tefhimu’l-Kurdn gibi Arapc¢a-Urduca yazilan tefsir
kaynaklar1 Tay diline terciime edilmeye ¢alisiimistir.

Dikkat ¢eken bir diger husus ise Tayland’'da (Patani’de) Malayca tefsir calismalarinin Tayca
tefsir ¢calismalarina nispeten daha az olmasidir. Nik Hasan bin Nik Mahmud gibi isimler Tayca ile
birlikte Malayca tefsir ¢alismalarina yonelmislerdir. Ancak bu konuda Japakiya’'nin 1979 yilindan
beri Tafsir al/-Zikr daha sonra Tafsir al-Bayan olarak isimlendirdigi tefsir projesi su ana kadar
Patani’de yazilan en ciddi tefsir metinleri olarak goriilmektedir. Buna ragmen tespit edildigi kadar1
ile Patani’de hentliz tamamlanmis Malayca bir tefsir ¢alismas1 mevcut degildir. Bu agidan Japakiya'nin
bu tefsir projesini tamamlamasi halinde Patani'deki tefsir ¢alismalar1 alanina dnemli bir katki
saglayacag asikardir.

70 Japakiya, al-Bayan al-Mulk, 10-11.
7t Japakiya, al-Bayan al-Muminun, 14.
72 e]-Mi'mintin 23/52.

73 Japakiya, al-Bayan al-Muminun, 31.
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