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Oz

Kader meselesi klasik kelam diisiincesinin oldugu kadar giiniimiiz ilahiyat alaninin da en temel
sorunlarindan birini tegkil etmektedir. Kader kavrami, yalnizca Allah-insan iligkisinin
yukaridan asagiya dogru nasil dizayn edildiginin bir cevabini vermekle kalmaz. Ayni zamanda
insanin Allah karsisindaki sorumlulugunun, onun tabiattaki konum ve etkinliginin boyutlar1 da
bu kelimeye yiikleyecegimiz anlamla dogrudan iliskilidir. Bu arastirmada Kur’an’da anlatilan
Hizir-Misa kissasindan hareketle kader probleminin metafizik ve uhrevi yoniine vurgu yapan bir
okumanin ne o&lc¢lide miimkiin oldugu sorusuna cevap aranmaktadir. Bu cercevede Imam
Matiiridi'nin insan fiilleri baglaminda dile getirdigi yonler (cihdt) teorisi merkeze alinarak
konunun, insan agisindan kader ve Allah acisindan kader seklinde birbirinden bagimsiz iki ayr
perspektiften ele alinmasi dnerilmektedir.

Anahtar kelimeler: Hizir-Misa Kissasi, irade, Kaza, Kader, Matiiridi

The Problem of “Destiny’ in the al-Khidr and Moses Story
-An Outlook from Double Perspectives-

Abstract

The term of gadar is one of the major problems of today’s religious sciences as well as in the
classical kalam thought. The concept of gadar does not only give an answer about how to be
designed the relationship between God and human being, but also the responsibility of human
in front of Allah and his position and magnitude of efficiency in nature are related to the
meaning which would be determined. In this article, moving from al-Khidr and Moses story
stated in the Quran, the writer is try to find out an answer to the question about to what extent
it is possible to do reading which emphasizes metaphysical and eschatological aspect of the
qadar problem. In this concept, from viewpoint of aspects (jihat) theory, it is proposed that the
issue should be dealt with from two perspectives: qadar in terms of human and qadar in terms
of God.
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Giris

Arapca kudret ve takdir kelimeleriyle birlikte kader lafzinin da kendisinden
tiiretildigi “k-d-r” kokii sozlitkte “bir seyi 6l¢mek, miktarini belirlemek, iki
varlig1 birbirine denk ve uygun hale getirmek, gii¢ yetirmek, taksim etmek,
diizenlemek ve eksiltmek” gibi anlamlar: ihtiva etmektedir.!

Unlii dilbilgini Ibn Faris, 1st11ahi manada kaderi “Allah’in esya icin diledigi
sinir ve sona hiikmetmesi” seklinde kazd kavramiyla esanlamli olarak
tanimlar.2 Kader kavramina Allah’in takdiri anlamini veren Ragib el-Isfahani
de bu cergevede iki tiirlii takdirin varhigindan soz eder. Bunlarin ilki,
Allah’'in zorunluluk veya imkan yoluyla bir sey hakkinda “sdyle olsun”
veya “boyle olmasin” bi¢iminde bir hiikiimde bulunmasi, digeri ise insana bir
isi yapabilmesi igin kudret vermesidir. Buradaki ilk anlami dikkate
alindiginda kader, “Cenab-1 Hakk’in, esyay1 ilahi hikmetin gerektirdigi belli
bir 6lcii ve diizen cercevesinde yaratmasi” demektir. 1lahi bir fiil olan
yaratma da (ca’l/icad) yine iki farkli bigimde tezahiir etmektedir. Bunlarin
ilki, bir seyin eksik veya noksan olmaksizin bir defada bilfiil yaratilmasidir.
fkinci tiir yaratma ise bir nesnenin var olusuna dair kural ve kaidelerinin
(ustil) bilfiil, o nesnenin kendisinin ise bilkuvve yani potansiyel olarak var
edilmesini ifade etmektedir. Miiellif gokler ve icindekileri dogrudan
yaratmaya Ornek verirken, hurma g¢ekirdeginden elma ya da zeytin yerine
hurma agacinin meydana gelecek olmasini ise bilkuvve yaratmaya ornek
gosterir.?

Liigavi manadan 1stilahi manaya gecis asamasinda kader sozciigiinii, cesitli
ayetlerde Cenab-1 Hakk’a nispet edilen bir fiil ve yetkinlik olan kazd
kavramindan ayr1 degerlendirmek miimkiin degildir. Bu sebeple olmalidir
ki, kaza ve kaderi bir inang esas1 olarak benimseyen Ehl-i siinnet icerisinde
yer alan Eg’ariyye ve Matiiridiyye mezhepleri bu iki terimin tanim iizerinde
goriis birligi saglayamamislardir. Mesela Seyyid Serif el-Ciircani, kazd terimi
icin yaptig1 “varliklarin ezelden ebede kadar gerceklesecek tiim hallerini
kapsayan ilahi ve kiilli bir hitkiim” seklindeki tanimla, Matiiridilerin kader
kavramina yiikledigi anlama ulagir. Diger taraftan Ciircani: “flahi (zati)
iradenin kendileri igin belirlenmis zamanlarda nesnelere taalluk ederek,
varliklar: i¢inde bulunduklar1 her bir durumda belli bir zaman ve sebeple
iliskilendirmesi” seklindeki kader tarifiyle de Matiiridiyye bilginlerinin halk

1 Ebh Manstr el-Ezher, Tehzibii’l-liiga (nsr. Abdiisselam Muhammed Har(in, Kahire: Daru’l-
Misriyye, 1964), c. IX, s. 18-24; Ibn Manzir, Lisénii’l-Arab (nsr. Abdullah Ali el-Kebir v.dgr.,
Kahire: Daru’l-maérif, ts.), c. V, s. 3545-3548.

2 [bn Faris, Mu'cemu mekdyisi‘l-luga (ngr. Abdiisselam Muhammed Har(in, Beyrut: Daru’l-fikr,
ts.), c. V, s. 62.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (ngr. Muhammed Seyyid Kilani, Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961), s. 395.
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ve tekvin kavramlariyla tanimladiklar: kazd terimiyle kastettigi yaratma fikrini
ifade eder.*

Cagdas arastirmalara gelindiginde ise kader kelimesinin “bir dlgiiye gore
takdir etme” anlaminin 6ne ¢ikarildigl, bu ¢ercevede yaratmanin (kaza) keyfi
ve sebepsiz bir siire¢ olmadig, bilakis evrende daha 6nce belirlenmis olan
bir takim ilahi yasalara gore gerceklestigi fikrinin vurgulandig:
goriilmektedir. Bu gergevede k-d-r kelime kokiiniin etimolojik tahlili ve ayn
kokten tiireyen kelimeleri ihtiva eden ayetlerin tefsiri dikkate alindiginda,
Ehl-i siinnet bilginleri tarafindan ortaya konulan kaza ve kader tanimini
dogrudan Kur'an’dan g¢ikarmanmn miimkiin olmadifi sonucuna
ulasilmaktadir.> Ancak klasik kader anlayisimin Kur'an’in sdylemiyle
uyusmadigini ileri siirebilmek igin kavram analizinin 6tesinde genel bir
muhteva analizinin yapilmasi gerekmektedir. Kanaatimizce boyle bir
arastirma neticesinde Kur'an’da sunulan tanri fikri ile kader problemi
arasindaki iliskiyi saglikli bir bi¢cimde degerlendirme firsati ortaya
cikacaktir. Dolayistyla arastirmamizin ilk boliimiinde Kur'an'in kader
meselesine bakisinin miisahhas bir 6rnegi olarak degerlendirdigimiz Hizir-
Misa kissasimi bu agidan tahlil etmeye ¢alisacagiz. Elde ettigimiz sonuglari
ise ikinci boliimde kelami bir bakisla yorumlamak suretiyle kader sorununu
cift yonlii bir diizlemde ele alma imkaninin olup olmadig1 sorusuna cevap
arayacagiz.

1. Hizir-M1sa Kissasi ve ‘Kader’ Problemi

Kader problemiyle ilgili olarak Hizir-Mfiisa kissasinda verilmek istenen
mesajl dogru okuyabilmek icin 6ncelikle kissanin bagskahramanlarindan biri
olan Hizi¥'in kim oldugu ve nicin Hz. Miisa ile boyle bir yolculuga ciktig
sorusunun cevaplanmasi gerekmektedir. Ancak Kur'an’da Hz. Misa ile
yolculuk eden sahsin kimligi hakkinda herhangi bir bilgi verilmedigi gibi,
kendisine nispet edilen Hizir adinin da ancak bazi hadis rivayetlerinde yer
aldig1 goriilmektedir.s Ilgili ayette Allah’mn kullar1 igerisinden kendisine
rahmet verilmis ve O'nun katindan ilim Ogretilmis bir kul seklinde
nitelendirilen” s6z konusu kisinin Hz. Miisd’ya rehberlik etmesi daha ¢ok
stfi yorumcular tarafindan ilgi gormiistiir. Bu gizemli sahsi, Allah katindan
(lediinni) ilim alan bir veli olarak degerlendiren tasavvuf diisiincesi, boylece

4 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii’t-Ta‘rifit (nsr. M. Abdurrahman el-Mar‘agli, Beyrut: Daru'n-
nefais, 2007), s. 253, 258. Krs. Eba Mansir el-Maturidi, Kitibii't-Tevhid (nsr. Bekir
Topaloglu - Muhammed Arugi, Beyrut: Daru Sadir, 2007), s. 395-396; Ebii'l-Muin en-Nesefi,
Tebstratii’l-edille fi usiili'd-din (ngr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2003), c. II, s. 311.

5 Bkz. Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33, (1992): 140; Resul Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve
Kiiltiirel Temelleri”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 9/1, (2011): 137-138; Kadir Giirler, “Kader
Uzerine Bir Deneme: ‘insanin Kaderi’ Isimli Kitap Cergevesinde Bir Degerlendirme”, e-
Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 10, (2013): 102.

¢ Buhari, “Ilim”, 44, “Tefsir 18/2-4; Miislim, “Fed4il”, 170-174.

7 Bkz. el-Kehf 18/65.
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hem velayet makdmina Kur’an’dan delil getirme hem de velinin (hakikat
sahibi) nebi (seriat sahibi) karsisindaki ayricalikli konumuna vurgu yapma
firsatini elde etmistir.?

Miifessirlerin genellikle Hizir seklinde adlandirdiklar1 s6z konusu bilge kisi,
mutasavviflar disindaki ¢ogunluk ulema tarafindan genellikle bir peygamber
olarak kabul edilmis, iiclincti ihtimal olan Hizir'in bir melek olabilecegi
goriisii ise miifessirler nezdinde fazlaca taraftar bulmamistir.® Ancak ister
nebi isterse veli kabul edilsin Hizir'in insan tiiriinden bir begser olarak telakki
edilmesi kissada yer alan olaganiistii tasarruflar1 ve ulii’l-azm
peygamberlerden sayilan Hz. M{isa karsisindaki adeta egitici ve yol gosterici
tavri pek c¢ok akidevi, hukuki ve ahlaki soruyu da beraberinde
getirmektedir. Bu sebeple kendisinden bir hisse ve 6giit alinmas: beklenen
Hizir-Mtisa  kissas: konuyu yorumlamaya calisgan mdielliflerin elinde,
¢ogunlukla okuyucunun ¢ozmesi gereken bir tefsir problemine
dontigsmiistiir.10

Sayet Hizir bir veli ise Hz. Miisa’ya tabi olmasi gerekirken nasil ona bir
takim ilahi sirlar1 Ogreten, onu sabir ile sinayan bir muallim konumunda
bulunabilir? Aksine Hizir bir peygamber ise bu husus ni¢in Kur’an’da tasrih
edilmemis, ayrica gelecekte isleyecegi kotiiliiklerden oOtiirii masum bir
¢ocugu oldiirmek, olaylarin akisini ve sebep olacag: sonuglari (te’vil) bilmek
gibi higbir peygambere verilmeyen yetki ve meziyetlerle neden
donatilmistir? Biitlin bunlar, insanlar1 somut veriler ve olaylar {izerine
kurulan bir hukuk nizadmi (seriat) getirmekle veya kendinden oOnceki
peygamberin ahkamina uymakla miikellef bulunan bir peygamber hakkinda
nasil anlamli olabilir? Netice itibariyle kissamin seriat (zahir) ile hakikat
(batin) arasinda bir tenakuzun bulunmadigina isaret ettigi goriisiini
benimseyen stfi yorumculara benzer tarzda diger miifessirler de Hizir'in
Hz. Misd’dan farkli bir hayat seriiveninin bulundugu, ayrica onun
niiblivvetinin ~ Otekilerden farkli bir mahiyet tasidigini sOylerken,
kelamailarin sistemlestirmeye calistig1 niibiivvet teorisinin akli temellerini
yikarak niibevvetin ispatini imkansiz hale getirmekte ¢ogu zaman bir
sakinca gormemislerdir.!!

8 Bkz. M. Necmettin Bardakg, “Iismail Hakki Bursevi'nin Miisa-Hizir Kissas1 Yorumunun
[lim-Marifet Uygunlugu Agisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5, (1998): 97; Siileyman Uludag, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), c. XVII, s. 409-410.

9 Tlyas Celebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1998), c. XVII, s. 407.

10 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15, (2003): 252.

1 Mesela Elmalili merh(im, bir taraftan Hizir'in 6zel vahye dayanan 6zel bir seriata sahip
oldugu tespitini yaparken diger taraftan da onun aslinda Miisa gibi teblig ile vazifeli
olmadigmi, ancak verilen bazi emirleri yerine getirmekle miikellef kilindigini soyler.
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Oyleyse geriye kissanin bagkahramani olan Hizir'in, Cenab-1 Hak tarafindan
ilminin her seyi kusattigini, takdirinin her tiirlii planin tstiinde oldugunu,
hikmeti ve rahmetinin her durumda kendisine inananlarla birlikte
bulundugunu Hz. M{sa'nin sahsinda tiim inananlara gostermek iizere
gonderilen bir melek oldugunu kabul etmekten baska bir ihtimal
kalmamaktadir. Esasen Seyyid Kutub’un da belirttigi gibi Hizir'in
esrarengiz Kkisiligini arastirmak yerine Kur’an’in mesajimna yogunlasmak
daha isabetli bir yaklasimdir.’? Bununla birlikte Hizir'in bir begser
(peygamber veya veli) olarak tasavvur edilip tarihi sahsiyetinin
aydinlatilmaya c¢alisilmasinin kissada vurgulanmak istenen asil noktanin
gozden kagmasma sebebiyet verdigi disiliniildiigiinde, Hizir ismiyle
andigimiz kissa kahramaninin beser {istii bir varlifi temsil ettigini
vurgulama ihtiyaci tabil olarak kendini gostermektedir. Ne var ki ilgili
ayette sozii edilen bilge kisiye isaret etmek {izere segilen abd (kul)
kelimesinin Kur’an’da insanlarin yani sira melekler ve cinler icin de
kullanuldig1®® 1srarla goz ardi edilmis, bu kuvvetli ihtimal Maverdi ve
Mevdtidi gibi birkag bilgin disinda her nedense itibar géormemistir.™* Yine
Hizir-Misa kissasinin, Hz. Ibrahim ve Hz. Lita elgi olarak gonderilen

Dolayisiyla bu durum onun bir nebi degil, veli oldugunu akla getirmekte, ama kendisinin
tasarruflar1 bu ihtimali de imkansiz kilmaktadir. Bu noktada bir agmaza diigen Elmalili:
“Bundan dolayr Masa gibi halki Hakk’a gotiirmeye emredilmis degil, Hak’tan halka olan
mukadderdtin yerine getirilmesine emredilmis demektir. Ve su halde oglam oldiirmesi de
Allah’in emriyle 6len ¢ocuklarm ruhlarini almaya vekil tayin olunmus olan Azrdil’in gorev
ve sorumlulugu gibi olur” seklindeki sozleriyle etrafinda doniip durdugu gercege oldukca
yaklasir, ancak onu bir tiirlii goremez. Bkz. Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili
(s.ngr. Ismail Karacam v.dgr., Istanbul: Feza Gazetecilik, ts.), c. V, s. 380.

12 Seyyid Kutub, Fizildli’l-Kur'dn (cev. M. Emin Sarag v.dgr., Istanbul: Hikmet Yayinlary, ts.), c.
IX, s. 449. Krs. Ebt Manstr el-Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn (nsr. Ahmet Vanlioglu v.dgr.,
Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005-2010), c.IX; s. 85.

13 Bkz. el-Enbiya 21/26, ez-Zuhruf 43/19, ez-Zariyat 51/56.

14 fsmail Albayrak, “Kur’an ve Tefsir Agisindan Hizir Kissasi ve Lediin {lmi”, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalart V (Isldm Diisiincesinde Gayb Problemi-I) Tartismal Itmi Toplanti, Ekim 12-13 2002
icinde (ed. Bedreddin Cetiner, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), s. 193, 199; M. Oztiirk, s. 258.
“Eger Kur'an Hz. Miisd'nin (a.s.) egitilmek tizere gonderildigi ‘kul’un bir insan oldugunu
sOylemis olsaydi, o zaman Hizir'm insan oldugunu kabul edecektik. Fakat Kur'an acik¢a
onun bir insan oldugunu sdylemez, aksine ‘kullarimizdan biri’ oldugunu soyler, bu da
onun insan oldugunu gostermez. Kur'an’da bu kelime (kul) gesitli yerlerde melekler icin
kullanilmustir (Bkz. el-Enbiya 21/26, ez-Zuhruf 43/19). Bunun yani sira Hz. Hizir'in insan
olduguna isaret eden higbir hadis yoktur. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Said b. Ciibeyr, ibn
Abbas ve ibn Ka'b kanaliyla rivayet edilen sahih bir hadiste “racul” kelimesi, genelde
insanlar icin kullanilmasina ragmen, Hizir (a.s.) igin kullanilmistir ve sadece insanlar igin
kullanilmayacagr agiga gtkmustir. Kur'an da bu kelimeyi Cin Stiresi 6. ayette cinler igin
kullanmustir. Su da bir gergektir ki bir melek, bir cin veya goériinmeyen bir varlik insanlarin
yanina geldiginde, insan seklinde goriiniir. Ve bu sekil icinde aynen Meryem’e gelen insan
kihigindaki melek gibi beser adimi alir (Bkz. Meryem 19/17).” Ebi'l-A‘la el-Mevdadi,
Tefhimu’l-Kur’an (cev. Muhammed Han Kayani v.dgr., Istanbul: insan Yaynlari, 1996), c. III,
s. 190.
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meleklerden s6z edildigi ayetlerle olan {islup benzerligi de dikkatlerden
kagmis goriinmektedir.'s

Kehf Stresi'nin 60-82. ayetlerinde yer alan kissaya gore Hz. Miisa, Allah
tarafindan kendisine rahmet verilen ve O’'nun katindan ilim 63retilen bir kul ile iki
denizin Dbirlestigi yerde karsilasir. Hz. Misa kendi istegi {izerine
miifessirlerin Hizir adini verdigi bu adamla yaptig1 yolculukta onun, siradan
bir beserin islemesi halinde acikca kotiilitk ve sug (ser) sayilacak fiillerine
sahit olur ve Onceden s0z vermesine ragmen bunlara sabredemeyerek
Hizir'a itirdazda bulunur. Msa'nin Hizir'a yonelik iiglincli itirdzi, aym
zamanda bu kisa hayat ve yetkinlik (riisd) dersinin sona erip ikilinin
ayrilmasi anlamina gelecektir.

Kugkusuz bindikleri gemiyi delmek, masum bir oglam Oldiirmek ve
kendilerine yardim etmeyen kotii niyetli sehir halkina karsiliksiz yardimda
bulunmak gibi hukuken sug¢ ya da ahlaken kotii ve abes sayilabilecek fiilleri
isleyen Hizir, bunlar1 kendiliginden degil aksine Allah’in bir emri olarak
yapmaktadir. Misd'ya nispetle kiti ve fend (niikra, imra) olan bu
davrarnuslarin Hizir’a nispetle hayir ve rahmet olarak nitelendirilmesi ise onun
isledigi fiillerin gelecekte ne gibi sonuglar doguracagin (te’vil) énceden
bilmesine baglidir. Hatta o, bir beserin idrak ve tahammiil edemeyecegi
hadiselerin yasanacagini en bastan, Mitsa ile ilk bulustuklar1 anda dile
getirmistir.

Hizir, Allah’in olaylar1 dnceleyen ilmine dayanarak yine O’'nun takdiri ve
iradesiyle hayatin normal akisina miidahalede bulunmak icin
gorevlendirilmis bir melektir. Bu miidahalenin nedeni, Allah’m mii’'min ve
salih kullar1 ile onlarin ailelerine ileride erisecegini bildigi bir kotiiliugil
gidermeyi veya onlara iyilik vermeyi dilemesidir. Hizir'in yaptig1 islerin
igyliziiniin aciklandig1 79-82. ayetlerde {i¢ kez tekrarlanan irdde fiili bunlarin
ilkinde diledim (eradtii) seklinde Hizir'a, ikincisinde biz diledik (eradna)
bi¢ciminde Hizir ve Allah’a miistereken, tiglinciistinde ise Rabbin diledi (erade

15 56z konusu kissada en dikkat cekici nokta peygamberin muhatab: olarak bazen melekler
yerine dogrudan Cenab-1 Hakk'a isaret edilmesidir. Meselad Hz. Ibrahim ilk basta yabanct
goriip ¢ekindigi kimselerin Allah tarafindan Lit kavmini helak etmekle gorevlendirilen
melekler oldugunu anlayinca bu konuda onlarla tartismaya baglar. Bu durum ayette
“bizimle tartismaya giristi” mealindeki ifadeyle sanki Allah ile yapilan bir tartisma gibi
sunulur (Hd 11/74). Yine meleklerin Hz. Ibrahim’in karisina cocuk doguracagi haberini
vermesi: “Ona Ishak’i ve Ishak’in arkasindan da Yak{ib’'u miijdeledik” seklinde dogrudan
Allah’in bir miijdesi gibi ifade edilir (Had 11/71 krs. el-Hicr 15/53). Keza Hz. Lat'un kavmi
helak edilirken onun ailesinin bu helakten kurtarilacagin haber veren meleklerin, Lat'un
karis1 icin kullandiklari: “Biz, onun geride kalanlardan olmasmi takdir ettik” soziiyle
Allah’'in takdirini kendilerine nispet ettikleri goriiltir (el-Hicr 15/60). Dolayisiyla bu
ayetlerdeki anlatimda gorevli meleklerin soz, fiil ve iradeleri ile Cenab-1 Hakk’in irdde ve
takdiri zaman zaman birinci g¢ogul sahis (biz) zamiri kullanilarak birlestirilmekte ya da
melekler devreden ¢ikartilarak anlatim dogrudan Allah Teala tarafindan siirdiiriilmektedir.
Aynu {islup Hizir-Miisa kissast igin de gegerlidir.
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rabbuke) ifadesiyle dogrudan Cenab-1 Hakk’a nispet edilir ve kissanin
sonunda gegen “Ben bunlarin hi¢ birini kendiligimden yapmadim” soziiyle
de gorevli bir melegin Allah'in irade ve mesietinden bagimsiz bir iradesinin
bulunmadigi, onun yaptig1 her seyin aslinda Allah’in bir fiili veya yaratmasi
oldugu vurgulanir. Yine yukarida degindigimiz gibi Hz. Ibrahim ve Hz.
Lat'a elgi olarak gonderilen meleklerden bahseden ayetlerin {islubuna
benzer bicimde, Hizir'n yaptig1 islerin gerekgelerini agiklarken: “Cocugun
ana babasmi azginliga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk” seklinde ¢ogul
siygasiyla konusmasi da bu noktada kendisinin devreden ¢ikartilip
anlatimin dogrudan Cendb-1 Hakk’in dilinden yapildigini gostermektedir.
Zira burada gergek fail ve miirid Yiice Yaratici'nin bizzat kendisidir.

Kissanin “Iste sabredemedigin seylerin te'vili budur” mealindeki son
cimlesinde yer alan te'vil lafz1 da gerek liigavi manas1 gerekse Kur’an’daki
kullanim1 (olaylarin akibeti ve doguracagi sonuglar) itibariyle yalnizca
Allah’a mahsts olan gayb bilgisine karsiik gelmektedir.’® Ancak sinirh baz
seylerin te’vili bir peygambere” ya da bu kissada oldugu gibi gorevli bir
melege bildirilebilir. Konumuz agisindan ileride meydana gelecek olaylara
dair bu bilginin gercekte insamin kaderini de kapsadigini sdylemek
miimkiindiir. $u halde Cenab-1 Hak, o filmi daha 6nce izleyen bir seyirci gibi
sadece gelecegi bilmekle kalmamakta, hayata miidahil olarak onun akisinu
da degistirmektedir. Iste bu gecmis ve gelecegi birlestiren ildhi bilgi ve ona
bagh olarak gelisen miidahale fikri aynmi zamanda bizim kader terimine
ylikleyecegimiz mananin da mihverini teskil etmektedir.

Kissadaki olaylardan begeri alana yonelik ilahi miidahalenin mii‘min ve salih
kimselerin lehine bir siire¢ isledigi ve bu miidahaleyle onlarin hayrina
olacak sonuglarin hedeflendigi anlasilmaktadir. Ancak buradan Allah’in
yalnizca miittakl kullarin maslahatiyla ilgilendigi ve digerlerini kendi
hallerine terk ettigi sonucu c¢ikarilamaz. Ciinkii kainattaki varliklar
zannedildigi gibi, miinferit bir halde birbirlerinden bagimsiz olarak hareket
etmezler. Alemde cok daha karmagik bir iligkiler ag1 hitkkiim stirmektedir.
Her nesne veya fail bir digerini etkiler ve ayn1 zamanda bir bagka seyden de
etkilenir. Ote yandan Cenab-1 Hakk'mn peygamber ve vahiy gondermek
yoluyla toplum ve tarihe, gorevli melekleri vasitasiyla da baz tekil olaylara
dogrudan miidahale etmesi bir istisna kabul edilirse, O'nun bir olay:
etkilemek veya gidisatin1 degistirmek istediginde alemde yer alan diger
varliklar1 harekete gecirdigi goriiliir. Dilimizde Allah'in sopas: yok deyimiyle
ifade edilen bu gergek, bazi zar(irl haller disinda Cenab-1 Hakk’in yaratmay:
makul sebeplere bagli olarak siirdiirme irddesinin bir yansimasi gibidir.
Mesela bir insanin hayatinin akisini degistirmek i¢in bir bagka insan: ya da
onun iginde yasadig1 toplumu veya bir tabiat olaymmi devreye sokan ilahi
irade, boylece bir amag i¢in farkli unsurlar1 harekete gecirme potansiyelini

16 Bkz. Al-i imran 3/7.
17 Bkz. Yasuf 12/6.
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ortaya koyar.’® Nitekim kissamizda geminin delinmesi olay1 tersten
okundugunda civardaki gemilere el koyan zorba yoneticinin yapacag: bir
zulmiin kismen de olsa engellenmesi, ¢ocugun oOldiiriilmesi onun
biiyiliytince yapacag1 kotiiliiklerin Oniine gegilmesi, duvarin tamiri ise
altindaki defineyi bulmasi muhtemel kotii niyetli kimselerin ser fiillerinin
Allah tarafindan giderilmesi anlamina gelecektir.

Iste bu nedenle bizim bir melek (Cibril hadisi goz oniine alindiginda
muhtemelen Cebrail) oldugunu disiindtigiimiiz Hizir'in gercek kimligi
mechul birakilmis, onun siradan bir insan gibi goriinmesi istenmistir. Zira
hayatta karsilastigimiz nimet ya da zararlar ¢cogunlukla alelade sebeplerden
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte bu kissanin hem Hz. Miisa hem de
bizim i¢in kadere dair son derece simirli bir ders oldugunu unutmamak icap
eder. Nitekim yoksullara ait olan geminin delinip kusurlu hale gelmesi igin
bir insanin durup dururken onu delmesi gerekmez. Gemi dalgalarin
siddetiyle, suyun dibindeki bir kayaya carparak veya bakimsizlik, ihmal vb.
sebeplerle de delinebilir. Her haliikarda sonug yine ayni olacak gemi hasar
gorecektir. Kiiglik ¢ocugun da basimi bir tasa carparak veya salgin hastalik
gibi tabii sebeplerle 6lmesi miimkiindiir.’” Keza yetim kardeglerin duvar1 da
tanidiklar1 bir kisi, hatta buray1 zorla gasp eden bir kimse tarafindan da
onarilabilir. Nitekim insanlar farkinda olmasalar da bu tiir hadiseler her giin
cok farkli 6rnekleriyle yasanmaya devam etmektedir.

Insan bilgisi ge¢miste var olan sebepler ile simdi ortaya ¢ikan sonuglar
arasindaki iliskiyle smirli oldugu igin sonucun olumsuzlugu, kisiyi
sebeplerin de kotii ve olumsuz oldugu kanaatine gotiiriir. Hizir'in yaptiklar:
karsisinda Hz. Miisa’'nin sergiledigi tahammiilsiizlitk bu bakis agisindan
kaynaklanmaktadir. Halbuki sebep-sonu¢ zincirinde yer alan bir olay
kendisinden onceki bir olaymin sonucu iken ayni zamanda daha sonra
meydana gelecek {igiincii bir olayin da sebebini teskil eder. Insan bu tigiincii

18 Mesela bkz. el-fsra 17/16.

19 Hizir-Misa kissasinda gecen ¢ocugun dldiiriilmesi olayi, Es‘ari’nin Mu’tezile’den ayrilma
sebepleri arasinda zikredilen ii¢ kardes meselesini akla getirir. Es’ari’nin, hocas: Ciibbai'nin
yaklagimina itirdz mahiyetinde kurguladig: ti¢ kardes hikayesine gore, Allah Teala masiyet
isleyip cehenneme gidecegini bildigi tiglincii kardesin canmu kiiciik yasta alarak onu
cehenneme gitmekten kurtarir. Fakat giinahkar bir hayat siirdiikten sonra cehenneme atilan
ikinci kardes bu duruma itirdz ederek neden kendisinin de diger kardesi gibi heniiz biilGga
ermeden oldiiriilmedigini sorar. Sonugcta kullar i¢in en yararli olan seyi (aslah) yaratmanin
Allah’a vacip oldugu goriisiinii savunan Ciibbai, bu suale kars: verecek bir cevap bulmakta

nin buradaki hatasi, Ehl-i stinnet’in tekil Oliimlerin Allah

tarafindan tayin edildigi goriisiinii paylasmast degil (Krs. lhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi

Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), s. 122), bilakis kullar igin en iyiyi tercih

ettiginde siiphe bulunmayan Yiice Yaratici’'nin agik uyarisina ragmen, (el-Bakara 2/30, 216,

232; Al4 imran 3/66; en-Nahl 16/74) kul igin en iyinin (aslah) ne oldugunu belirleme

yetkisini kendisinde gormesidir.

ARy

zorlanir. Kanaatimizce Cuibbat
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olayin bilgisine, yani sonu¢ ve dkibet (gelecek) bilgisi anlamina gelen te'vile?
sahip olmadig1 icin su am (simdi) esas alir ve hiikiim vermede aceleci
davranarak heniiz tamamlanmamus bir siireci yargilamaya kalkar. Hizir ise
yasanan olaylarin te’vilini, yani kaderin nasil sekillenecegini Allah’tan aldig:
rahmet ve ilim sayesinde bildigi i¢in burada iistlendigi rol onun agisindan
ilahl takdirin gerceklesmesine aracilik etmekten Ote bir anlam ifade
etmemektedir.

Diger taraftan kissada gecen olaylara ait sebep-sonug zincirinin diinya
hayatiyla smirlandirildigr dikkat ¢ekmektedir. Baska bir deyisle Hizir'in
eliyle gerceklesen ve ilk bakista kotii gibi goriinen ilahi fiillerle hedeflenen
glizel sonugclarin yine diinya hayatinda goriilecegi kissanin sonunda agikliga
kavusmaktadir. Ancak bu Cenab-1 Hakk'in insan yasamina yo&nelik
miidahalesinin biitiin sonuglarinin bu diinyada alinacagi anlamina gelmez.
Nitekim sakatlik, hastalik, kisirlik, ¢irkinlik vb. dogustan gelen bir takim
eksikliklerle yaratilan; fakir, zalim veya inkarci bir ailede diinyaya gelen ya
da salgin hastalik, savas, kitlik, dogal afetler vb. olumsuz toplumsal
sartlarda yasamak zorunda kalan bir insanin bu olumsuz kosullarin
etkilerini hayat boyu tizerinde tasimasi kotil sansa, yasamin cilvesine veya
bu kisinin kendi ihmaline baglanamaz. Ciinkii boyle bir ihtimal bizatihi
hayatin kendisinin adaletsiz ve kétii oldugu sonucunu dogurur. Dolayisiyla
diinya hayatinin cinsiyet, zek3, saglk, giizellik, zenginlik, sosyal konum vb.
pek ¢ok hususta daha dogustan itibaren insana dayattig1 esitsizlikleri
yalmzca bu hayat1 esas alan bir adilet anlayisiyla izah etmek oldukga zordur.
Boylesi durumlarda Allah’a iman ile dhirete iman arasindaki siki iliskiye
dikkat cekmek ve O’'nun kullarina vadettigi uhrevi nimetleri hatirlatmaktan
ote yapilabilecek ¢ok fazla yorum da bulunmamaktadir. Iste bu sebeple
kissada bir miiphemi yine baska bir miiphemle izaha c¢alismak yerine
Allah'in rahmet ve hikmetine gilivenilmesi gerektigi, O'ndan gelen
musibetlerin kisa veya uzun vadede kullarin hayrina sonuglar doguracagy,
inananlar desteklenirken inkarci ve zalimlerin miisliimanlara yonelik
kotiiliiklerinin de engellenecegi diinyevi sartlarda son derece anlamli
orneklerle dile getirilmistir.

Su halde kader kissast olarak da adlandirabilecegimiz Hizir-Misa
hikayesinde Hizir'a verildigi sOylenen ildhi ilim ve rahmet kavramlariyla
kader diisiincesine isaret edilmekte, yine Allah’in bu kaderi (takdir) daha ¢ok
beseri ve tabil varliklar araciligiyla gerceklestirdigi belirtilmektedir. Kissada
insanin kaderi anlama ¢abast ise bir riisd (hakikat bilgisi) olarak
tanimlanmakta, ancak kaderin sirrim1 ¢6ziip onun hikmetini tiimiyle
kavramanin beger bilgi ve idrakini asan bir durum oldugu
vurgulanmaktadir.! Ayrica kaderin, nesne ve olaylarin gelecekte evirilecegi
durumlara (akibet) karsilik gelen te’vil kelimesiyle iligkilendirilmesi de yakin

20 Bkz. Kili¢ Aslan Mavil, “Te’vil Meselesine Dair Metodik ve Biitiinciil Bir Tahlil Denemesi”,
Keldm Arastirmalari Dergisi 10/2, (2012): 42-44.
21 el-Kehf 18/65-67.
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ve uzak gelecegin inananlar agisindan cesitli silirpriz ve miijdeler
barindirdigr diisiincesini teyit etmektedir.”? Dolayisiyla kader inanc: daima
gelecek zaman ve uzak gelecek olarak dhiret hayat: ile birlikte anlamli hale
gelmektedir. Aksi takdirde gerek mutlak tanr: fikrinin gerekse kader
inancinin, yalmizca diinya hayatim1 (sahid) dikkate alan materyalist
yaklagimin bir tirtinii olarak karsimiza c¢ikan kétiiliik probleminin agirhig:
altinda ezilmesi kaginilmazdir.

2. iki Farkl1 Perspektiften ‘Kader’

Kur'an’da pek ¢ok kez vurgulanan ildhi kudret, takdir ve begeri alana
miidahale fikri ile insana sorumluluk yiiklenmesinin 6n sarti olan 6zgiir
irade ve bagimsiz hareket edebilme yetkinligini bagdastirmak oldukga
gligtir. Zira bir taraftan Hizir-Misa kissasinda gordiigiimiiz bigimde
Allah’in her an kullarinin islerine miidahil olabilecegini soylerken diger
taraftan da insanin diinya hayatinda iyi veya kotii tercihlerde bulunmak
tizere serbest birakildigimi® ve bu ozgiirliigiin ayn1 zamanda ahiretteki
hesabin da dayanagi konumunda bulundugunu savunmak ve bir digerine
z1t goriinen bu iki yaklasimi ayni felsefi temel igerisinde degerlendirmek
neredeyse imkansiz goriinmektedir. Nitekim bu ikilem, kendilerini tevhid
ehli olarak tamimlayan Mu'tezile'yi addlet prensibi etrafinda diialist bir
yaklasim gelistirerek evrende birbirinden bagimsiz bir sekilde hiikiim siiren
iki ayr irdde ve kudretin (yaratici) varligi fikrine gotiirmiistiir. Modern
donemin bilimciliginin (nedensellik) etkisiyle daha da pekisen bu egilim,
Kur'an'in biitiinliigtinden olduk¢a kopuk yalnizca birkag istisnai ayetle
delillendirilmeye calisilan deist karakterli bir tabiat tasavvuru
ongormektedir.*

Ote yandan naslarin biitiiniine yansiyan “aleme her an miidahil bir tanr1”
fikrine daha sadik goriinen Eg’ariyye kelamcilari, Allah’in mutlak giic ve
otoritesini temellendirmek ugruna insanin gercek bir miiridd ve fail
olamayacagini ileri siirmek suretiyle Islam diisiincesinde panteist yorumlara
kap1 aralamiglardir.?> Boylece kendisine verilen diinyayr imar ve ihya
vazifesini? yerine getirmesi igin gereken enerji ve ruhtan yoksun birakilan
birey baska yetki ve sorumluluk mekanizmalarinin tesiri altina girmis,
baslangigta Islom toplumuna hakim olan degisim, dinamizm ve ilerleme

2 Bkz. el-Kehf 18/82, en-Nisa 4/59, el-Isrd 17/35. Krs. el-En’am 6/135, el-A'raf 7/128, el-Hac
22/41, ed-Duha 93/4.

% Bkz. el-Insan 76/3, el-Beled 90/10.

2 Bu konuda genis bir degerlendirme icin bkz. Kilig Aslan Mavil, “Giincel ‘Kader’
Tartismalarina Bir Katk1”, Keldm Aragtirmalar1 Dergisi 14/2, (2016): 415-423.

%5 Ebi'l-Hasan el-Es’arl, Es‘ar? Keldmu: el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve'l-bida“ (¢ev. Kili¢ Aslan
Mavil - Hikmet Y. Mavil, Istanbul: iz Yayinalik, 2016), s. 88, 101-102; Kadi Beyzavi,
Tavali‘u’l-envir: Keldm Metafizigi (nsr. ve gev. Hyas Celebi - Mahmut Cinar, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), s. 213.

2% Bkz. el-HGd 11/61.
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fikri yerini daima ge¢mise atifta bulunan bir gerileme ve diisiis (ahir zaman)
ideolojisine birakmak durumunda kalmustir.

Alemi Tanr ile insan arasinda taksim ederek, ilahi kudretin yaratilmislar
tizerindeki tasarrufunu smirlayan Mu'tezili kader yorumu kadar Es‘ari
kader anlayisinin dayandigi muhafazakar tavri da meselenin ¢oziimii
noktasinda yeterli géormedigi anlasilan Imam Matiiridi ise insan 6zgiirliigii
ve kader baglaminda yonler teorisi ad1 verilen farkli bir yaklasim Onerir. Zira
Kur'an’da hilifet ve emdnet gibi kavramlarla ifade edilen insamin bu
diinyadaki ayricalikli konumun bir geregi olan “kendi basina is yapabilme”
yetkinligini elinden alip onu adeta mecizi bir varlik olarak takdim etmenin bu
noktada makul bir ¢6ziim olmadigr aciktir. Mu‘tezile ve Eg‘ariyye’nin
hassasiyetlerini kismen hakli bulmakla birlikte her iki kesimin de konuyu
eksik degerlendirdigini savunan bu yeni yaklasim kanaatimizce kader
problemi etrafinda bize, bir taraftan Kur'an'in metafizik beyanini yok
saymayan diger taraftan da mantiki ve fiziki gerceklige aykir1 diismeyen
yeni ve ¢ift boyutlu bir degerlendirme yapma imkani saglamaktadir.

Insanoglunun malik bulundugu biitiin varliklarin ayn1 zamanda Allah’in da
miilkii olduguna dikkat geken Imam Matiiridi, bu baglamda insan fiilinin de
farkli yon ya da perspektiflerinin (cihat) bulundugunu soyler. Bu iki farkh
(fizik-metafizik) zatin aymi nesneye sahip olmasi veya yedirip icirme,
besleyip biiyiitme gibi fiillerin hem insana hem de Allah’a miistereken
nispet edilebilmesi, onlarin s6z konusu fiil ya da nesneyi aralarinda belli bir
oranla paylastiklar, yani bu konuda ortak olduklari anlamina
gelmemektedir. Dolayistyla kesb ve ihtiyar cihetinden kula ait olan bir fiilin,
yaratma cihetinden Allah’a ait kabul edilmesi de burada bir ortaklik veya
celiskinin varligin1 gerektirmez. Matiiridi'ye gore, insan fiilleri bu farkh
cihet veya perspektiflerin bir araya gelmesiyle olusan miisterek bir yap1
degildir. Aksine her bir perspektif (kendi acisindan) fiili biitiiniiyle kapsar.
Su halde belli bir fiili bir cihetten bilip bagka bir cihetten ondan habersiz olan
kimsenin, bu fiili kismen bilip kismen de bilmedigi sdylenemez. Ciinkii bu
kisi, bir acidan fiili tam olarak bilmekte, diger agidan ise ondan habersiz
bulunmaktadir. Benzer sekilde bir ev ya da arabanin sahibi, tam anlamiyla
bunlarin biitiin tasarruf haklarin elinde bulunduran gercek malikidir. Aym
zamanda Cenab-1 Hak da kainatta bulunan her seyle birlikte bu mallarin da
gercek sahibi konumundadir ve bu sahiplikler birbirleriyle ¢elismez. Ciinkii
biri fizik perspektiften digeri metafizik perspektiften bakildiginda anlamh
ve gecerlidir.

27 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 323. Krs. Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan
Hiirriyeti Kavram: (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yaymlari, 1997), s. 25-29; Ahmet Saim
Kilavuz, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Kader Mes'elesi”, [nsan [ridesi ve Kudret-i Ilahiyye
Baglaminda Kader Mes'elesi (Tartismals [imi [htisas Toplantisi), Istanbul, Aralik 12—13 2009 i¢inde
(ed. Tlyas Celebi, Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), s. 206-207. Ebii’l-Berekat en-Nesefi de aym
konuda ev sahibi-kiract rnegini verir. Ornege gore evini bagka bir kisiye kiraya veren bir
kimse, mal sahipligi (milki'r-rakabe) yoniiyle s6z konusu evin gercek malikidir. Ote yandan
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Her ne kadar Ebii’l-Muin en-Nesefi, ilk defa Neccariyye tarafindan ortaya
atilan “insan fiillerine farkli agilardan yaklasilmas: gerektigi” (cihatii’l-fi‘l)
teorisinin Imam Matiiridi tarafindan ¢ok fazla onemsenmedigini ve kendi
kesb anlayisini destekleyen ikincil bir delil olarak goriildiigiinii sdylese de
kanaatimizce sdz konusu teori sadece insan fiilleri (halku’l-ef’al) konusunda
degil, ayn1 zamanda kader probleminin ¢ziimiine yonelik olarak da son
derece elverigli bir zemin sunmaktadir. Nitekim Matiiridi, kaza ve kader
bahsinin girisinde bu meselenin insan fiillerinden ayr diisiiniilemeyecegini,
bunlardan birisi i¢in sdyleneceklerin digeri icin de aynen gecerli oldugunu
belirtmektedir.?® Ayrica soz konusu teori Kur'an'in sdylemiyle de tam bir
uygunluk i¢indedir.

Su halde kelami bir problem olarak kaderi dogru degerlendirebilmek igin
oncelikle konunun biri ilidhi, digeri de beser? olmak tizere iki farkli boyutu ya
da yoniiniin bulundugu tespit edilmelidir. Zira her bir miisahhas durumun
soz konusu iki farkli boyutuyla, hem felsefi/teolojik (metafizik) hem de
beseri/tabii (fizik) perspektiften ayr1 ayr1 ele alinmasi ve bu alanlarin birbirine
karistirlmamas: biiylik 6nem arz etmektedir. Daha &nce de belirttigimiz
iizere kader meselesi baglaminda Allah’in dleme ve insan hayatina planh
miidahalesi diislincesi ile insanin oOzglirliigii sorunu ayni noktada
kesismektedir.?” Ne var ki insanin yapip etmeleri daima bir zaman ve mekdn
igerisinde gerceklesirken, miisliimanlarin biiyiik ¢cogunluguna gore Cenab-1
Hak, zaman ve mekan kaydindan miinezzeh kendine has bir var olusa
sahiptir. Dolayisiyla birbirine zit tabiattaki bu iki varlig1 kader vasatinda
bulusturmaya c¢alismak ya da kaderi reddederek bu iki varlik arasina kalin
duvarlar 6rmek yerine, problemi Allah agisindan kader ve insan acisindan kader
seklinde birbirine paralel iki farkli perspektiften hareketle ele almak daha
yerinde bir yaklasim olacaktir.

Konuya ildhi sifatlar agisindan bakacak olursak, “Allah’in zaman ve
mekandan miinezzeh oldugu” seklindeki genel kanaatin, O'nun her seyi
ezelde bilip takdir ettigi veya beser fiillerini meydana gelmeden 6nce bildigi
bicimindeki kaza ve kader algisiyla celistigi, yine Allah’in Onceden
bilmesinin zorunlu olarak insan iradesinin Oniindeki secenekleri teke
indirgeyecegi tarzinda bir elestiriyle kars: karsiya kalmamiz kag¢inilmazdir.
Kuskusuz klasik kader tamimina yapilan bu tiir itirazlar temelde haklilik
tasimaktadir. Ciinkii Allah'in 6nceden bildigi bir seyin aksini tercih
edebilme ihtimali, ayn1 zamanda O’'nun ilminin de degisebilir oldugunu

bu evi kiralayan kimse de ayni1 zamanda evin kullanim hakkini elinde bulundurma (milki’l-
menfea) yoniiyle ev sahibi konumunda bulunur. Dolayisiyla her iki kimse de (kendi
agilarindan) ayni evin tam anlamiyla sahibidirler. Buna mukabil aralarinda herhangi bir
ortaklik da s6z konusu degildir. Bkz. Ebii'l-Berekat en-Nesefi, el-Itimdd fi'l-i'tikdd,
Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 3085,vr. 57b.

28 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 395; Nesefi, c. II, s. 259-260.

2 Bkz. Siileyman Kaya, Kur’an’da Imtihan (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), s. 167-176.
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kabul etmek anlamina gelir. Keza ezelilik veya incelik hareket edip
degisiklige ugrayan sonlu varliklar hakkinda gecerli olan zamana ait
olgiilerdir. Ancak ayni durumun “Allah bir seyi, o meydana geldikten sonra
bilir” ciimlesi icin de gecgerli oldugu unutulmamalidir. Ciinkii belli bir
zaman diliminde ortaya ¢ikacak bir varligin bilgisine erisebilmek i¢in onun
meydana gelisini beklemek de yine zamana tabi olmay1 gerektirmektedir.
Tipki ezel ve once tabirleri gibi ebet ve sonra kavramlar: da zamanda yolculuk
fikrini ¢agristirir. Su halde tanrisal zaman: geri doniisii olmayan diiz bir hatta
gecmisten gelecege dogru siirekli yolculuk seklinde tanimlamak yerine, onu
dairevi bir sonsuzlukta merkezden cevreye gidis ve gelislere imkan taniyan
mutlak bir simdi biciminde tasavvur edecek olursak, bu durumda Allah her
seyi simdi iginde takdir etmis, yaratmis, bilmis ve yok etmis olacagindan
O'nun yarattiklartyla iliskisi ne ilminde ne de diger sifatlarinda bir
degisiklik meydana getirmeyecektir.30

Acaba bu tiir bir yaklasimi beger? zaman algisina uyarlamamiz miimkiin
miidiir? Imam Matiiridi’ye gére bu sorunun cevabi olumsuzdur. Ciinkii biz
insan olarak ancak kendi smurhi tecriibelerimize dayanan kavramlarla
diisiiniir ve bu kavramlari ifade etmeye yarayan kelimelerle konusabiliriz.
Dolayistyla maddi alemin otesindeki bir gercekligi oldugu gibi tasavvur
etme imkanina sahip bulunmayisimiz dogal olarak bizi, Allah hakkinda
konusurken kendi beseri perspektifimize uygun ifadeler kullanmak zorunda
birakir. Bu agidan keldmin teolojik dili dahi, cogu kez ilahi hakikatin katiksiz
bir ifadesi olmaktan ote, bu hakikati insan idrikine yaklastiran bir ara
soylemden ibaret kalmak zorundadir.®® Dolayisiyla Allah’in askinlig: fikrini
belirtmek iizere zati ve sifatlarmnin ezeli oldugunu ve yine O’'nun beka
sifatinin bulundugunu ifade etmekten baska bir ¢ikar yol bulunmamaktadir.
Her ne kadar Zat-1 Bari i¢in dncelik ve sonralik s6z konusu degilse de bizim
acimizdan, Allah’'in varliklar1 meydana gelmeden o6nceden bildigini ve
yaratmayr Onceden tasarladigimi soylemek,?? zamanin belli bir kesitinde

3 Benzer bir yaklagim bigimi igin bkz. Metin Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader
Mes'elesi”, [nsan Irddesi ve Kudret-i llahiyye Baglaminda Kader Mes’elesi (Tartismalr Ilmi Ihtisas
Toplantist), Istanbul, Aralik 12-13 2009 icinde (ed. Hyas Celebi, Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), s. 63-69; Kilavuz, s. 212-213.

31 Bkz. Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 160.

32 Yukarida ele aldigimiz Hizir-Msa kissasimn yaru sira diger te’vil dyetleri ve Kur’an kissalari,
Allah'in olaylar1 heniiz meydana gelmeden once bildigini gosteren yeterli malzemeyi
sunmaktadir. Mesela Hz. Y{isuf'un riiyasinda on bir yildizla giines ve ay1 kendisine secde
ederken gormesi ile sarayda ana baba ve kardeslerinin 6niinde saygiyla egildiklerini
goriince soyledigi “Iste bu, daha énce gordiigiim rityanin te'vilidir” (Yasuf 12/100) sozii
arasinda Kurtubi’ye gore yirmi iki yillik bir zaman dilimi bulunmaktadir (EbG Abdullah el-
Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn [nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 2006], c. XI, s. 455). Cenab-1 Hakk'in yillar sonra gergeklesecek bir olay1
Ydsuf'a rityasinda gostermesi yalnizca O'nun gelecegi bildiginin bir delili degildir. Ayrica
Ydsuf'un hayati ile birlikte, bir tutsak olarak ¢ikacagr Misir yolculugunun saraydaki taht
odasinda sona erecegi bu riiya ile garanti edilmekte, yine yasl babasi ve on bir kardegin
yasamlar1 da riiyanin gerceklesme vaktine degin ilahi koruma altina alinmis olmaktadir.
Zira kardeslerden birinin &lmesi veya oldiiriilmesi halinde s6z konusu riiya anlamin
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O'na cehl nispet ederek bilgiyi tipk: insanlar gibi sonradan kazandigini ileri
siiren yaklagima nispetle, kuskusuz hem ilahi gerceklige hem de akla daha
uygun bir ifade tarzi olacaktir.?

Yaratma ve ildhi miidahale noktasinda da kader problemine aymui ikili
perspektiften bakildig1 takdirde, tek boyutlu bakis agisinin ortaya ¢ikardig:
gerilim ve tezattan kurtulma imkani dogmaktadir. Zira tek boyutlu
teorilerde insan ya evren yasalarindan (kader) bagimsiz fiilde bulunabilen
timiiyle 6zgiir ve yaratict bir varlik ya da biitiin fiilleri bizzat kader
tarafindan kendisi adina yaratilan mecdzi bir Gzneden ibarettir. Halbuki
insanin kendini hiir hissetmesi ve diledigini gerceklestirdigine inanmasi,
onu kendi fiillerinin yegane miisebbibi saymamiz igin yeterli bir delildir.3
Ancak insanin bu yetkinligini bir tiir yaratma bigiminde degerlendirmek
isabetli bir yaklasim olmasa gerektir. Ciinkii yapma, etme, olusturma vb.
mecazi bir manada kullanilmiyorsa yaratma (halk) kavrami bir seyi maddi
sebep ve sartlara bagli bulunmaksizin var etme anlamini ifade eder. Belirli
doga kanunlarina boyun egen ve sonugclar1 en bastan ongoriillen ya da
bilinebilen, baska bir deyisle tabil sebeplerin zorunlu sonucu olarak ortaya
cikan fiziki fiil ve oluslar ise gercek manada bir yaratma sayilmazlar. Bu
yoniiyle metafizik (teolojik) bir kavram olan yaratma, ilahi fiillerin kendi ig
(bilenemeyen/sabredilemeyen)?® diizen ve amaglar1 disinda harici (tabii) ilke,
yasa ve tesirlerden bagimsiz olusuna vurgu yapar. Sebep ve sonuglar gibi bu
ikisi arasindaki zorunlu iliskiyi ifade eden tabiat kanunlari da yaratmanin

yitirecektir. Dolayisiyla kissada sadece Allah'in gelecege yonelik bilgisi degil, tekil hayatlara
miidahalesi (kader) de te’vile ihtiya¢c duymayacak bir agiklikta ortaya konulmaktadir.

3 Benzer sekilde Allah’in zati varliginda herhangi bir mekana ihtiya¢ duymamas: teolojik
perspektiften bakildiginda O'nun yetkinligini temsil eden bir husfisiyettir. Ancak pek ¢ok
ayet ve hadiste Allah’in arsin {izerinde bulunusu, gokten vahiy indirmesi, rahmeti ve
azabinin yukaridan gelmesi, kendisine yakin meleklerin gokte bulunmasi, peygamberlerin
gokytiziine yiikselerek O'nun katina varmas: gibi kismen maddi unsurlar da igeren
anlatimlarin kullanilmas: (mesela bkz. el-Bakara 2/99, Al-i Imran 3/55, en-Nisa 4/105, el-
A’raf 7/206, Yinus 10/3, er-Ra’d 13/2, Taha 20/5, el-Miilk 67/16, el-Me'aric 70/4) Zat-1 ilahi’yi
insan idrakine yaklastirmak bakimindan daha giiglii ve etkili bir tanr tasavvuru takdim
eder. Bu agidan kelamcilarin Allah’t yon (cihet) ve mekandan miinezzeh kabul eden
yaklagimlar1 soyut diisiinme yetenegi gelismis kimseler icin olduk¢a makul goriinse de,
Selefiyye'nin (Kur’an tarafindan desteklenen) “Allah'mn arsin {izerinde bulundugu”
tarzindaki inanci, teorik/felsefi diisiinceden yoksun immi toplumlar (ayrica ¢ocuklar) i¢in
daha anlamli ve ikna edici bir nitelige sahiptir.

3 Imam Matiiridi’ye gore insanin fiillerinde 6zgiir oldugu su iig tecriibi delille bilinir: a) insan
farkl alternatifler arasinda tercih ettigi fiilleri, aslinda Allah’in bunlar kendisi igin takdir
edip yaratmasi sayesinde gergeklestirebilmektedir. Ancak o, Ozgiir fiillerini
gerceklestirirken s6z konusu ilahi takdir hakkinda herhangi bir 6n bilgi, haber ya da ilhama
sahip degildir. Dolayisiyla sirf kendince en uygun gordiigii seyleri tercih etmektedir. b)
Insan fiillerini gerceklestirirken her hangi bir zorlama ve baski altinda olmadigini bilir. Yine
gerceklestirdigi esnada insanin aklina, bu fiili ona kaderin yaptirdigina dair her hangi bir
diisiince gelmemektedir. Bkz. Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 398-399.

3 Bkz. Al-i Imran 3/7, el-Kehf 18/67.
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konusudur. Dolayisiyla yaratmay: (halk) kendi nesnesi (mahlik)
konumundaki s6z konusu yasalarla iliskilendirmek ya da onunla
sinirlandirmak mantiken hatali bir yaklasimdr.

Ote yandan insan hem tabiat kanunlariyla hem de Allah'in irade, kudret ve
yaratmasiyla mukayyet bir varliktir. Bu sebeple insan1 diledigi her seyi her
an yapabilme giiciine sahip mutlak bir yaratic1 gibi gormek yerine, onu bir
taraftan tabil yasalar diger taraftan da ildhi miidahale (kader) ile
sinirlandirilmis bir alanda 6zgiir fiilde bulunabilen sorumlu bir varlik olarak
nitelemek kanaatimizce daha dogrudur. Ayrica yaratici, yarattig seyi her an
kontroliinde tutar ve diledigi zaman onu yok etme giicline sahiptir.
Fiillerinin illeti konumunda bulunan insan ise ¢ogu zaman bu fiilleri
meydana getirdikten sonra onlar {izerlerindeki hakimiyetini yitirir, fiillerinin
sonuglarini kestiremez, sebep-sonu¢ zincirindeki etki ve ilerleyislerini
durduramaz. Yine daha once yaptig: bir isi aynen tekrarlamak istese bunu
da tam anlamiyla basaramaz.®* Hatta yaptig1 islerin kotii sonuglar1 bazen
kendisinin aleyhine doner ve adeta onun felaketi olur.” Halbuki mahliitkun
kendi halikina zarar verebilmesi diisiiniilemez. Aksine yaratici, yarattig:
seyleri en ince ayrintisina kadar bilir ve var olduklar: siirece kendilerinden
haberdardir.3

Ote yandan Matiiridiler ile Es'ariler arasinda lafzi bir ihtilaf sebebi olan kader
ve kazd terimlerinin ortaya koydugu iki asamali yaratma siireci feolojik
perspektiften bakildiginda hakikati yansitmamaktadir. Ciinkii yaratilmislara
ait zaman boyutundan miinezzeh olan Cenab-1 Hak agisindan bir seyi
onceden planlayip vakti gelince onu sonradan yaratma s6z konusu degildir.
Zira Allah’in bir seyin olmasini dilemesi ile o seyi var etmesi arasinda bir
zaman ve mahiyet farki yoktur.® Ne var ki insan aklinin esyay1 zaman
boyutu olmaksizin kavrayamadig1 ya da madde ve enerjinin zorunlu olarak
zamanin varligimi gerektirdigi goz oniine alindiginda, kelamcilarin ezeli sifat
anlayisina bagli olarak gelistirdikleri bu iki asamali yaratma fikrini, ilahi
(teolojik) gergeklige aykiri unsurlar tasimakla birlikte, akla daha yatkin bir
izah tarz1 olarak degerlendirmek miimkiindiir.

3% [mam Matiiridi bu baglamda sunlar kaydeder: “Her insan isledigi fiilin, aklimin 6nceden
planladig: hiistin veya kubuh niteliginin ve kendi bilgisi nispetinde belirledigi mekan ve
zaman Olciilerinin disina tastigini goriir. Ayrica fiilin, kisinin ongordiigii zahmet ve
mesakkatten daha fazlasimi gerektirmesi ve kendince kudretinde bir eksiklik
bulunmamasma ragmen, onu gerceklestirebilmek icin benzeri bir fiilde olmadig1 kadar gii¢
harcamak zorunda kalmasi da soz konusudur. Iste zikrettigimiz bu hususlar dikkate
alindiginda, kullarin fiillerinin (yaratma agisindan) kendilerine ait bulunmadigr meselesi
neredeyse gozle goriilebilecek derecede hissi ve somut bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikar.”
(Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 400. Krs. Kitdbii't-Tevhid, s. 310-312). Imam MAtiiridi’nin hiistin-
kubuh teorisinin ayrintilar i¢in bkz. Ziibeyir Bulut, “Hiislin ve Kubuh Meselesinin Ahlak
Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan Analizi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/2,
(2015): 647-650.

37 Bkz. er-Rtim 30/41.

3% Bkz. el-Miilk 67/14.

3  Bkz. el-Bakara 2/117, Al-i imran 3/47, en-Nahl 16/40.
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Su halde insan, bizim beseri/tabii perspektif seklinde adlandirdigimiz, fizik
evrene (sahid) dayali tecriibi bakis agisina gore diledigini gerceklestiren
Ozgiir bir varliktir. Ancak bu durum teolojik/metafizik perspektiften Allah’in
ilim, irade ve kudretini sinirlandirmak i¢in bir gerekge teskil etmez. Insamin
Ozgiirliigii sorunu hukuk ve ahlak felsefesi (teklif) ile alakali bir konudur.
Yaratict’'nin mutlak yetkinligi ise timiiyle teolojik ya da keldmi bir
meseledir.4 1nsanoglu illiyet prensibine gore isleyen fizik evrende hayatini
siirdiiriir. Bu diinyada meydana gelen her olayin elbette maddi ve rasyonel
bir sebebi veya agiklamasi vardir. Bunun yan sira Kur’an (din dili) olaylarin
bir de metafizik (teolojik) sebebinden s6z eder. Maddi sebepler fizik
yasalariyla agiklanan, nesneler arasi diizenli ve zorunlu iliskilerdir.
Metafizik sebep ise meleklere veya dogrudan Cenab-1 Hakk’a nispet edilen
irdde (meslet) ve yaratma sifatinda (r1zik verme, yasatma ve 6ldiirme, hidayet
etme ve saptirma vb.) karsiigmmi bulur# Tekil olaylarin meydana
gelmesinde her iki sebep de (kendi cihetinden) ayni anda aktif ve etkin
konumdadir. S6z gelimi, yagmurun yagmasinda riizgar ve bulutlar maddi
sebebi olustururken, Allah’in kullarina rahmet etmesi ise metafizik
sebeptir.#> Pek ¢ok kimsenin yaslilik, hastalik veya yaralanmalar gibi tabii
sebeplerle oldiigii diisiiniiliirken, aslinda Allah’in (gorevli melek vasitasiyla)
bu kimselerin canini almasi yeryiiziindeki 6liimlerin metafizik izahidir.#
Yine anne ve baba ¢ocugun maddi sebebi iken Allah’in o kulunu yaratmay:
veya anne babasina bir evlat vermeyi dilemesi ise bu varolusta metafizik
sebebi teskil eder.4

Kainatta herhangi bir seyin meydana gelebilmesi igin genellikle sozii edilen
bu iki sebebin bir araya gelmesi gerekir. Hatta metafizik sebebin mahiyetini
kavrayamayan insanoglu, ¢ogu kez maddi sebepleri varolusun yeter sarti

4 Bu cercevede Irfan Abdiilhamid’in: “Islam dini, dinin teklifi emirleri yonii ile felseft diisiince
yoniinii birbirinden ayirmustir. Miisliimanlar arasinda seriatin insana hiir ve irade sahibi bir
fail olarak baktign hususunda herhangi bir anlasmazlik yoktur. Bu noktadan hareketle
Islam, fiilleri kullara nispet etmis ve kullari yaptiklarmdan dolay1 hesaba gekmis ve
yaptiklar yiiziinden birtakim hadler ve cezalar ikdme etmistir” seklindeki tespiti oldukga
yerindedir. Kanaatimizce burada vurgulanmak istenen alan ayirmmimn klasik diisiincede
kelam ilmi ile usGl-i fikih arasindaki ydntem ve konu farkina yansidigimi sdylemek
miimkiindiir (irfan Abdiilhamid, Isldm’da itikadi Mezhebler ve Akdid Esaslart [gev. M. Saim
Yeprem, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1983], s. 298). Zira keldm ilmi, slam diislincesinde
felsefe ve metafizige duyulan ihtiyaci karsilamak {izere zaman igerisinde gelistirilmis bir
disiplin iken, fikih esasen giinliik hayatin bir geregi olarak bastan beri mevcuttur. S6z
konusu ayirimi gormezden gelen iinlii cagdas diisliniir Fazlur Rahman ise kader
konusunda ortaya ¢ikan yaklasim farkini bu iki ilim arasindaki bir celiski olarak
degerlendirme egilimindedir. Bkz. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islémi Metodoloji Sorunu
(gev. Salih Akdemir, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1995), s. 144.

4 Kur’an’da meleklerin irdde ve fiillerinin genellikle ilahi irddeden ayr1 degerlendirilmedigine
yukarida isaret etmistik.

42 Bkz. el-A'raf 7/57, es-Stira 42/28.

4 Bkz. el-Maide 5/117, Y{inus 10/46, en-Nahl 16/28, 70.

44 Bkz. el-Bakara 2/28, el-A‘raf 7/190, et-Tevbe 9/116, el-Hac 22/5, es-Stira 42/49-50.
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olarak gorebilir. Ancak tam aksine metafizik sebep olmaksizin yerytiziinde
hicbir sey meydana gelmezken,*> sayet Cenab-1 Hak dilerse fiziki sebepler
bir araya gelmeden de kimi sonuglar ortaya cikabilir. Igine atildig1 atesin Hz.
Ibrahim’i yakmamasi, Hz. fsdi’nin  babasiz diinyaya gelmesi, Hz.
Zekeriyya'nin yaginin hayli ilerlemis ve karisinin da kisir olmasina ragmen
kendilerine bir ¢ocugun bagislanmasi, nice zayif ve giigsiiz topluluklarin
karsilarinda bulunan maddi ve psikolojik iistiinliige sahip ordular1 yenmesi,
Allah'in  inananlarin safim1  meleklerle destekleyip onlarin yerine
diismanlarini 6ldiirmesi gibi Kur’ani 6rnekler* metafizik sebebin, fizik1 sart
ve sebeplerin tizerinde bulundugunu gostermesi kadar, ilahi takdirin
(kader) tabil yasalarla sinirli nedenselci bir okumayla agiklanamayan farkl
bir prensibe (rahmet/hikmet) gore isledigini ortaya koymas: acisindan da
onemlidir.#”

Insanoglu maddi sebeplerin hangi sonuglar1 dogurdugunu kesfedip onlara
hitkmederek evrendeki isleyisi kendi lehine gevirebilir. Ote yandan énceden
konulmus matematiksel nesnellik ve kesinlige sahip bir takim yasalar yerine
dogrudan ilahi iradeye bagli bulunan metafizik sebep dngoriillemez bir yapiya
sahip oldugundan ona karsi tedbir almak miimkiin degildir. Mamafih
gercek bir iman, ihlas ve salih amelle Allah’a yonelmenin (dua) kader
tizerinde tam olarak belirlenemeyen bir takim tesirlerinin bulundugu
sOylenebilir. Dolayisiyla meshur deyimde ifade edilen esbdba tevessiil
diisiincesi hayat: insd ederken maddi sebepleri dikkate almayi ve onlar1
yonetmeyi (tedbir) ifade eder. Allah’a tevekkiil sozii ise insan hayatinda nihai
belirleyici olan metafizik sebebe boyun egmek disinda baska bir alternatifin
bulunmadigr ve bu bakimdan mii'minin hemcinslerine nazaran daha
avantajli bir konumda oldugu fikrini vurgular.

Sonug

Kader tartismasini, Yiice Yaratici'y1 zamana tabi hadis varliklar igerisinde
tasavvur ederek “Bilgisi varliktan 6nce midir, yoksa sonra midir?” tiiriinden
gaybr taslama anlamina gelecek ve herkesin kendi penceresinden hakl
¢ikacagl bir zeminde yiiriitmek kanaatimizce dogru bir yaklasim degildir.
Yine kazd ve kader kelimesini salt metafizik bir bakis agisiyla ildhi bilgi ve
yaratma cercevesinde ele almak yerine, bu iki kavrami “evrenin isleyisi ve
insan hayatina yonelik ilahf miidahale” seklinde tanimlamanin daha isabetli
olacag1 goriilmektedir.

Hizir-Mtisa kissasindan da anlasildigi {izere Cenab-1 Hak, ¢ogu zaman
sebeplilik yasasimna uygun olarak yarattigi cliz’i nesne ve oluslar (tabiat
olaylar1),* toplum ve onun iiriinii olan tarihi hadiseler veya diger fertlerin

45 Al-i imrén 3/145, el-Fatir 35/11, et-Tegabtin 64/11.

4 el-Bakara 2/249, Al-i Imran 3/40, 124, el-Enfal 8/17, Meryem 19/20, el-Enbiya 21/69, 90.

47 Krs. Meryem 19/21.

4 Meydana gelen bu ciiz'1 olaylar sayet sebeplilige aykir1 ise bu takdirde onu miicize olarak
adlandinyoruz. Fakat meydana gelen olaymn sebeplilige uygun olup olmamasi, (tekil)
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iradi fiilleri vasitasiyla insan hayatina her an miidahildir. Bu bakimdan
kader, Allah ile kul arasinda cercevesi tabiat kanunlar: tarafindan ¢izilmis bir
mukavele seklinde tasavvur edilmemelidir. Aksine kader terimi, kulun bir
yandan sinandigl ote yandan da egitildigi kisiye 6zel bir ildhi terbiye ve
hazirlik siirecine karsilik gelmektedir. Bu siirecte hangi seylerin kendi elimizle
yaptiklarimizin eseri oldugu, hangilerinin ise Allah’tan geldigi hukuki ve
ahlaki/teklifi bakimdan (begeri perspektiften) biiyiik oranda tespit edilebilir
nitelikteyse de metafizik agidan (teolojik perspektiften) s6z konusu sinir
kesin ¢izgilerle ayirma imkani bulunmamaktadir.

Ornegin herhangi bir adam 6ldiirme fiilinin sorumlu ve suclusu elbette katil
konumundaki sahistir. Fakat bu maddi/tabii gerceklik, ilahi iradenin kurbanin
olimiinii onayladig1 seklindeki teolojik gercegi degistirmez ya da ona
alternatif tegkil etmez. Bu olay hakkinda: “Katil 6ldiirdii, Allah da buna izin
verdi” veya “Allah diledigi ic¢in katil oldiirdi” degerlendirmesinde
bulunmak miimkiindiir. Ancak “Katilin adam o6ldiirme iradesi ile makttile
taninan Omriin sona ermesi durumunun (Oldiirme ile Oliimiin) kader
tarafindan bir araya getirildigini” sdylemek burada yapilabilecek en dogru
yorumdur. Verilen 6rnekte maddi sebep olan dldiirme irddesi kotiiliik (ser)
niteligi tasidig1 i¢in sonu¢ da maddi agidan kotiidiir. Dolayisiyla hos
karsilanamaz ve kendisine ri1za gosterilemez. Faili cezalandirilir ve benzeri
olaylar yasanmamasi igin tedbir aliir. Metafizik sebebi tegkil eden
makt(iliin ecelinin gelmesi durumu kargisinda ise Allah’a tevekkiil etmekten
baska bir care yoktur. Zira ortaya c¢ikan netice Hz. Misd'nin tepkisine
yansidig gibi insan {iziip 6fkelendirse de, olaylarin bizce meghul bulunan
sonug ve akibetlerini (te’vil) bilen Cenab-1 Hakk’in takdirine boyun egmek
en basta gayba imanin bir geregidir.

Kur'an’da kader probleminin ele alindigi son derece miisahhas bir misal
olarak dikkatleri ¢ceken Hizir-Miisa kissasinda Hz. Misa fizik, Hizir adin
verdigimiz melek ise metafizik gii¢ ve iradeyi temsil etmektedir. Dolayisiyla
her iki sahis da tasarruflarinda kendi agisindan dogru ve makul olani
sergilemektedir. Bagka bir deyisle Hizir fiillerinde Misa da ona karsi
tepkisinde haklidir. Elbette bu karsilasmada son soz ve {istiinlitk hem fiilen
hem de ahlaken metafizik irddenin elindedir. Bu husus, en azindan
Yaratict'nin mutlak manada iyi, adil ve hikmetli olusu ile uhrevi hayatin
gerekliligine inananlar ic¢in kabullenilmesi zorunlu olan bir hakikattir.

yaratmanin yalnizca Allah’a ait oldugu gercegini degistirmez. Mesela Hz. Miisa'nin heniiz
bebekken bir sandiga konulup nehre birakilarak bas diismani olan Firavun'un sarayina
yerlestirilmesi (Taha 20/39) daha dogal goriiniirken, denizi yarip icinden gegerek kendisini
takip eden ordudan kurtulmasi (Suara 26/64-66) ise tam anlamiyla olaganiistii bir olaydur.
Ancak sonug itibariyle ilahi yardimin her zaman inananlarin yaninda oldugunu gdstermesi
bakimindan bu iki olay arasinda bir fark bulunmaz. Kur’an’da hatir1 sayilir bir hacim isgal
eden kissalar1 Gilgamig Destani’'ndan ayiran en 6nemli 6zellik de aralarindaki bu ortak nokta
olsa gerektir.
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Inanmayanlar acisindan ise evrende biricik bilingli fail olarak insana isaret
etmek ve bu irdde ile agiklanamayan sira digt durumlar: ise tesadiif, sans,
talih, felek, ugur/ugursuzluk, tabiat, kozmik yasalar vb. irrasyonel metafizik
gliclere atifta bulunarak izaha ¢alismak kaginilmaz hale gelecektir. Bize gore
ise evrende iki ayr1 fail irdde aymi anda hiikiim siirmekte ve beser? irdde
hikmet ve mesieti dogrultusunda ona miidahale etme kudretini elinde
bulundurmaktadar.

Son olarak hayati tedbir ile tevekkiil arasina gerilmis bir asma koprii tizerinde
ylriimeye benzetmemiz miimkiindiir. Bu kopriiniin iki ayag1 arasina gerilen
halatlarin gerginligi ne kadar artarsa, {izerinde yiiriiyenler agisindan dengeyi
saglamak da o nispette kolaylasir. Tedbir veya tevekkiil ayagindan birinin
digerine tercih edilmesi ya miisliimani yasayan bir cenazeye cevirir ya da
onu ilahi yardimdan (nasr) nasipsiz birakir. Cift perspektifli kader fikri ise
inanan kimseye, her an yiiz yiize kaldig1 bu metafizik gerilim icerisinde
bilingli, kendi sorumlulugunun farkinda ve iimit var bir hayat siirme firsat1
sunar.
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