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The Common Theme of the Parables of Ashab-1 Kahf, Khidr and Zulgarnayn: Mercy
Abstract: The three parables told in the chapter of al-Kahf are among the most interesting parables
of the Qur'an. The first of these parables is the story of Ashab-i Kahf, in which the young people who
took shelter in the cave are narrated; the second is the story of Khidr, in which the work of Khidr, is
told, and the third is the story of Zul-qarnain, in which the adventure of Zul-qarnain, is narrated.
These stories seem unrelated to each other in terms of their events, persons, places, times. Narrating
these stories that seem unrelated to each other in the same time could not be made sense of by some
westerners. For example, psychologist Carl Gustav Jung considered the narration of these unrelated
stories in the same surah as an anachronism. However, although these stories are independent of
each other in terms of events, times, places, and persons, they are united in a common theme in terms
of the divine message they want to convey to humanity. This common theme is the concept of mercy.
Through these parables, Allah conveys the message that divine mercy can reach his servants for many
reasons. These reasons can sometimes be a place, sometimes a servant, sometimes an object.
Keywords: Mysticism, Ashab-i Kahf, Khidr, Zul-qarnain, Mercy.

Ashab-1 Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn Kissalarinin Ortak Temasi: Rahmet

Oz: Kehf suresinde anlatilan ii¢ kissa Kur'dn’mn en ilgin¢ kissalarindandir. Bunlardan birincisi
magaraya siginan genglerin anlatildig1 Ashab-1 Kehf kissasy; ikincisi Misa Peygamber’in yol arkadasi
Hizir'in islerinin anlatildigt Hizir kissasi ve iigiinciisii Ziilkarneyn’in seriiveninin anlatildigi
Zulkarneyn kissasidir. Bu kissalar olaylari, kahramanlari, mekanlari, zamanlar1 bakimindan
birbiriyle alakasizdir. Birbiriyle alakasiz olan bu kissalarin ayni surede anlatilmasi bazi batililar
tarafindan anlamlandirilamamaktadir. Mesela psikolog Carl Gustav Jung (6l. 1961) bu ii¢ kissanin
ayni surede anlatilmasint Hz. Peygamber acisindan bir anakronizm olarak degerlendirmektedir.
Halbuki bu ti¢ kissa olaylari, zamanlari, mekanlari ve sahislari cihetinden birbirinden kopuk olsa da
insanliga vermek istedigi ildhi mesaj bakimindan ortak bir temada birlesmektedir. Bu ortak tema
rahmet kavramidir. Allah bu kissalar lizerinden rahmetinin kullarina pek ¢ok sebeple ulasabilecegi
mesajini vermektedir. Makalede {i¢ kissanin ortak temasi olan raimet kavrami lizerinde durulmus
ve kissalarda anlatilan olaylarla Allah’in rahmeti arasindaki baglantiya isaret edilmistir. Bu
yapilirken Kur’ani bir iislup tercih edilerek Allah’in gizli biraktigi mekan, zaman, sahislar iizerinde
gereginden fazla durulmamistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Ashab-1 Kehf, Hizir, Ziilkarneyn, Rahmet.

Extended Summary: The three parables told in the chapter of al-Kahf are among the most interesting
parables of the Qur'an. The first of these parables is the story of Ashab-1 Kahf, in which the young
people who took shelter in the cave are narrated; the second is the story of Khidr, in which the work
of Khidr, is told, and the third is the story of Zul-garnain, in which the adventure of Zul-garnain, is
narrated. These parables seem unrelated to each other in terms of their events, persons, places, times.
Narrating these parables that seem unrelated to each other in the same time could not be made sense
of by some westerners. For example, psychologist Carl Gustav Jung considered the narration of these
unrelated parables in the same surah as an anachronism. However, although these parables are
independent of each other in terms of events, times, places, and persons, they are united in a common
theme in terms of the divine message they want to convey to humanity. This common theme is the
concept of mercy. Through these parables, Allah conveys the message that divine mercy can reach
his servants for many reasons. These reasons can sometimes be a place, sometimes a servant,
sometimes an object. The parable of the Ashab-1 Kahf is an example that Allah’s mercy can reach his
servants through a place. Young Christians fleeing the persecution of the Romans hid in a cave. Allah
protected them from oppression by keeping them asleep for 309 years. When the youths awoke 309
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years later, the Romans had become Christians. Thus, they were saved from danger. After all, the cave
became a place of mercy for the hiding youth.

In the second parable, the mysterious journey of Prophet Moses and Khidr is told. The parable
of Moses-Khidr is an example of God’s mercy can reach through a servant. On this journey, Khidr
pierced the ship; killed a child and fixed a dilapidated wall.

The puncture of the ship was a mercy to the owners of the ship. Because the King was usurping
solid ships. The owners of the ship were also poor people and they needed this ship. When the King’s
soldiers saw the damage to the ship, they did not usurp it. Thus, the poor sailors escaped the King’s
tyranny. The child’s death was a mercy to him and his family. Because when the child grows up, he
will be a merciless person. And he would persecute everyone.

There was a treasure belonging to two orphan children under the wall that Khidr had fixed.
Khidr, who repaired the wall, protected the children’s money. It was a mercy for the children that the
wall did not come down. If the wall had come down now, the treasure would have been exposed and
the people would have plundered it. Khidr helped them because the children’s father was a good
person. In the end, as seen in these three events, Allah conveyed his mercy to people through Khidr.

The third parable told in the chapter of al-Kahf is the parable of Zul-garnain. This story is an
example of Allah’s mercy can reach his servants through an object. Zul-garnain is a great king or
commander. Allah has given him great strength both materially and spiritually. He made military
expeditions to the west and east on earth. Then he probably made a third expedition to the north,
where he encountered an oppressed tribe. The tribes named Gog and Magog were persecuting this
tribe. They did not have the forces to fight Gog and Magog. They asked for help from Zul-garnain.
With the power of God and the help of that tribe, Zul-garnain built a barrier and imprisoned Gog and
Magog. Because Gog and Magog could not pass the barrier, they could not persecute in the world. Zul-
garnain said: “This is a mercy from my Lord: But when the promise of my Lord comes to pass, He will
make it into dust; and the promise of my Lord is true.” (al-Kahf, 18/98) Then it will be understood
what a great mercy the barrier is.

After all, there is wisdom in telling these three different parables in the same chapter of the
Quran. These parables, which are different in terms of their events and heroes, are common in terms
of the message that Allah wants to convey to humanity. That message is this: Allah’s mercy can reach
his servants through many means. This mean can sometimes be a place (like in the parable of cave
friends), sometimes a servant (like in the parable of Moses-Khidr) and sometimes an object (like in
the parable of Zul-garnain.)

Girig

Kur’an’in en ilging kissalarindan ii¢ii Kehf suresinde anlatilmaktadir. Bu kissalardan birincisi
sureye de ismini veren Ashab-1 Kehf kissasi; ikincisi Hz. Misa-Hizir kissasy; tiglinciist de Ziilkarneyn
kissasidir. Bu ii¢ kissa olaylari, kahramanlari, zamanlar1 ve mekanlar1 cihetinden birbirinden
bagimsiz ve baglantisizdir. Bu durumda ister istemez “Acaba bu ii¢ kissa ni¢cin ayni surede
anlatilmistir?” sorusu akla gelmektedir.

Bu kissalar Carl Gustav Jung'u (61. 1961) da etkiledigi i¢in o, Kehf suresini psikoloji baglaminda
kendine gore yorumlamis ve birbiriyle alakali olmayan bu kissalarin ayni yerde anlatilmasindan
dolay1 surede anlatilanlar hakkinda zahirde birbiriyle alakasiz ve sembolik bir yapiya sahip oldugu
kanisina varmistir.? Hatta daha da ileri giderek, Kur’an’t Hz. Peygamber’in yazdig1 yanilgisina binaen,
Hz. Peygamber'in kronolojisinin genelde iyi olmadigini belirtmis ve Hizir kissasindan Ziilkarneyn
kissasina olan ani gegisi insan1 dehsete diistiren bir anakronizm olarak nitelendirmistir. Ona gore

1 Abdurrahman Kasapoglu, Car/ Gustav Jung'un Kehf Siiresi Tefsiri (Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2006), 131.
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Kur'an’da siklikla karsilasilan tutarsizliklar Ziillkarneyn kissasiyla ilgili ayetlerde de kendini
gostermektedir.?

Jung bu menfi goriisiine ragmen yine de bu kissalar1 yeniden dogus ve benlikte biling 6tesi
gercekligin var olusu konularinda 6nemli bir tarihi olgu olarak degerlendirmistir. Miispet bir bakis
acist ile Hizir kissasi ile Ziillkarneyn kissasimi karsilikli birbirini tamamlayan iki sahne gibi
degerlendirmistir.3 Jung’a gére Hizir ve Ziilkarneyn kissalari arasinda psikolojik bir baglantinin
olmas: gerekir.# Iste Jung'un isaret ettigi fakat ifade edemedigi bu baglanti bize goére rahmet
kavramidir.

Aslinda bu ti¢ kissada anlatilan olaylar incelendiginde, kissalarin verilmek istenen mesaj
yoniinden ortak bir temada birlestigi goriillmektedir. Bu ortak tema ii¢ kissada da gecen “rahmet”
kavramidir. Allah’in Kehf suresinde anlattigl ii¢ kissa ile kullarina vermek istedigi mesaj “rahmetinin
pek ¢ok sure ile kullarina ulasabildigi” gercegidir. Kissalarda acike¢a goriilecegi gibi Allah’in rahmeti
bazen bir mekan ilizerinden, bazen bir insan iizerinden ve bazen de bir esya lizerinden insanlara
ulasabilir. Ashab-1 Kehf kissasi Allah’in rahmetinin bir mekdn (magara) tlizerinden kullarina
ulasabildigine bir isaret sayilabilir. Hizir kissasi Allah’in rahmetinin bir insan® (Hizir) tizerinden
diger kullara ulasmasina delil gdsterilebilir. Ziilkarneyn kissasi ise Allah’in rahmetinin bir esya
(sedd-i Ziilkarneyn) vesilesiyle kullarina ulasmasina misal olarak zikredilebilir.

Kehf suresinde bu ii¢ kissa ile beraber “bahceleri olan iki kisinin” kissas1 da anlatilmaktadir.
Fakat bu kissada dogrudan “rahmet” kelimesi ge¢medigi icin “bahge sahiplerinin kissas1” rahmet
paydasinda birlesen diger ii¢ kissa ile beraber ele alinmamis ve bu makalenin konusu disinda
tutulmustur. Makalede suredeki anlatim sirasina gore dncelikle Ashab-1Kehf kissasinda, ikinci olarak
Hz. Musa-Hizir kissasinda ve ii¢iincii olarak da Ziilkarneyn kissasinda anlatilan olaylar ile “Allah’in
rahmeti” arasindaki baglantiya isaret edilmistir. Bu yapilirken de Kur’ani bir tislup tercih edilmistir.
Yani li¢ kissada anlatilan olaylar iizerinden verilmek istenen mesaj tizerinde durulmustur. Allah'in
mechul biraktifi magaraya siginan genclerin isimleri ve sayisi, magaranin yeri, Hizir’in kimligi, Hizir
kissasinda zikredilen sahislarin isimleri, Ziilkarneyn’'in kimligi ve insa ettigi seddin yeri ile ilgili
rivayetler lizerinde gereginden fazla durulmamistir.

1. Allah’in Rahmén ve Rahim Sifat

Rahmet bir kimseyi esirgemek; rikkat ve sefkat eylemek anlamina gelmektedir. Rahmet;
rahmet olunana ihsani gerektiren rikkatten ibarettir ki esirgemek de denebilir. Bazen soyut bir rikkat
icin bazen de rikkatten soyutlanmis ihsan i¢in kullanilir. Onunla Allah vasiflanirsa rikkat degil de
soyut ve gayet bol bir ihsan kast edilir. Clinkd rikkat kalbin bir sifatidir ve Allah’a nispeti uygun
degildir. Rahman ismi sadece Allah’a 6zeldir. Rahim, mahlik i¢in de kullanilabilir. Rahman ismi daha
beligdir.”®

Kur’an’da yiiz on dort yerde zikredilen rahmet kelimesi doksan iki yerde Allah’in zatina nispet
edilmektedir.” Bu da Allah ile rahmet arasinda kuvvetli bir irtibata isaret etmektedir. Zata en yakin
olan ve diger biitiin esmanin manasini kendinde cem’ eden isim “Allah” ismidir.8 Allah ismine en
yakin isimler de sirasiyla Rahman ve Rahim isimleridir. “De ki: Allih’a dua edin yahut Rahmin’a dua

Kasapoglu, Car/ Gustav Jung'un Kehf Siiresi Tefsiri, 102-103.

Kasapoglu, Car/ Gustav Jung'un Kehf Siiresi Tefsiri, 89.

Kasapoglu, Car/ Gustav Jung'un Kehf Siiresi Tefsiri, 105.

Hizir'in insan olmasiyla alakali karineler i¢in bk. Muzaffer Ertugrul, “Miisa Peygamber’in Yol Arkadas1 Hizir'in Kimligi”,

Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi7/2 (Aralik 2021), 293-332.

6 Miitercim Asim, el-Okyanisu’l-basit fi tercemeti’l-kdmiisil-muhit haz. Mustafa Kog ve Eyyiip Tanriverdi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), “Rahmet”, 5/4989.

7 Abdiilhamit Birisik, “Rahmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/419.

8 Ahmet Avni Konuk, Fusiisii’/-Hikem Terciime ve Serhi, nsr. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, Nedim Tan ve Ercan Alkan

(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 2/1241.
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edin! Hangisiyle dua etseniz en giizel isimler onundur!” ayeti bu yakinliga isaret etmektedir. Bursevi
de (6l. 1137/1725) Allah ve Rahman isimlerini ism-i 4zam ve ism-i cami olarak nitelendirerek bu iki
isim arasindaki yakinlhiga dikkat ¢ekmektedir.10

Allah’in pek ¢ok ismi vardir ve en giizel isimler Allah’indir.1? Ama o, kullarinin bilincinde ve
bilingaltinda Rezzadk veya Kahhar kimligi ile degil Rahman ve Rahim kimligi ile yer almak
istemektedir. Eger boyle olmasaydi Bismilldhirrahmdnirrahimolarak degil de Bismilldhirrezzdkveya
Bismilldhilkahhdrolarak anilmak isteyebilirdi. Yani tlim mahlikatin rizkini veren oldugu halde Allah
Rezzak ismiyle 6n plana ¢cikmak istememis Rahman ve Rahim isimleriyle 6n plana ¢cikmak istemistir.
Bu durumda Allah’in kullari i¢in sinirsiz bir rahmet deryasi oldugu ve Allah ile rahmetarasinda biiyiik
bir irtibat bulundugu sdylenebilir. Zaten Allah “Rabbiniz kendi iizerine rahmeti (merhameti)
yazdi." 12 “Rahmetim ise her seyi kusatir.”)'3 “Rabbin merhamet sahibidir!”’* gibi ayetlerde rahmetine
vurgu yapmakta ve pek ¢ok ayette de kendisinin Rahman?5 ve Rahim16 oldugunu beyan etmektedir.

Rahman ve Rahim sifatlar1 ayni kokten tiiredigi icin anlam benzerligine sahip olsa da
Muhammed Hamdi Yazir'a (6l. 1942) gore aralarinda fark bulunmaktadir. Zat ismi degil de sifat ismi
olan Rahman, stireklilik ve miibalaga bildiren bir sigadir ki Allah’tan baskasina nispeti hem edep hem
de gramer cihetinden uygun degildir. Rahim ise Rahman gibi galip bir sifat ve 6zel isim olmayip
mahlikat i¢cin de kullanilabilir. Rahmaniyet ezele Rahimiyet layezele aittir. Bu yiizden Allah’a
diinyanin Rahman’i, ahiretin Rahim’i denmistir. Hem kendisine inananlarin hem de inanmayanlarin
Rahman’1 fakat sadece iman edenlerin Rahim’i denilmesi de bu kabildendir.l” O halde Rahman
isminin daha genel ve mahlikatin tiimiiyle alakali oldugu; Rahim isminin ise daha 6zel ve insanlarin
(ve cinlerin) Rahman’a siginan kismiyla alakali oldugu sdylenebilir.

Bursevi'ye gore Allah’in rahmeti biitiin esyaya samil oldugu i¢in onun rahmetine mazhar
olmayan hicbir varhik yoktur. Hatta iblis bile genel rahmetin tesiri altinda oldugu icin varhk
sahibidir.18 Rahman kimliginin 6n planda olmasindan dolay1 Allah, Fatiha’da zatini 6ncelikle Rahman
ve Rahim olarak nitelendirip kullarini rahmet sifatina meylettirmistir.1°

Rahmaéan ve Rahim kimliginin yaninda Allah’in bir de Ratf kimligi vardir.20 Esirgemek, asir1
rikkat ve sefkat gibi manalara gelen ratif kelimesi Allah’a izafe edilirse “siddetli ve bol rahmet” manasi
kast edilir. Esma-i hiisnadan olan Raif ism-i serifi miibalaga ile Rahim anlamina gelmektedir.2!

Allah’in zatinin Rahméan, Rahim ve Raif kimligine isaret eden rahmet kelimesi magaraya
siginan genglerin kissasinda 223:\;, ve seklinde iki defa; Hz. Musa ve Hizir'in yolculugunun 234.}2;)’

Kur'dn-1 Kerim Meali ( Erisim 1 Eyliil 2022), el-Isr3, 17/110.

10 {smail Hakki Bursevi, Kit4bii'n-Netice, nsr. Ali Namh (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlii Yayinlari,
2019), 485.

11 el-A'raf, 7/180.

12 e]-En’am, 6/54.

13 el-A'raf, 7/156.

14 el-Kehf, 18/58.

15 el-Bakara, 2/163; el-isra, 17/110; Meryem, 19/18, 26, 44, 45, 58, 69, 78, 88, 92, 96; Taha, 20/90, 108, 109; el-Enbiy3,
21/42,112...vd.

16 el-Bakara, 2/37, 54, 128, 143, 160, 173, 182, 192, 226; Al-i imran, 3/31, 89, 129; en-Nis3, 4/16, 23, 25, 64,100, 106...vd.

17 Elmahl Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1968), 1/31-33.

18 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 342.

19 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 895.

20 el-Bakara, 2/207; Al-i imran, 3/30; et-Tevbe, 9/117.

21 Hasirizade Elif Efendi, en-Niru'l-furkin ff serh-i ligati’l-Kur'dn (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg1
Yayinlari, 2015), 1/421.

22 e]-Kehf, 18/10.

23 el-Kehf, 18/16.
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anlatildig1 kissada 3655,24 25@5 ve 265&% seklinde ii¢ defa; Ziilkarneyn kissasindaysa seklinde bir 27%%
defa gecmektedir. Boylelikle bu ii¢ kissada toplamda alti defa rasimet kavramina vurgu
yapilmaktadir. Ayrica Kehf suresindeki “Senin rabbin hep bagislayicidir ve merhamet sahibidir. 28
ayetiyle Allah kendini kullarina karsi “rahmet ve merhamet sahibi” olarak nitelendirerek rahmetini
6n plana ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla rahmet kavrami bu ili¢ kissada anlatilan birbirinde ilging
olaylarin daha dogru bir sekilde anlamlandirilabilmesi icin kilit bir kavram olarak ortaya
cikmaktadir.

2. Kehf (Magara) ile Rahmet Arasindaki Baglanti

Kehf suresinde ilk anlatilan kissa Ashab-1 Kehf'in kissasidir. Bu kissa Allah’in rahmetinin
pesinde olan bir avu¢ imanl gencin kissasidir. Magaraya siginan gengler Allah’in rahmetinin
pesindeydiler. Yazir'in aktardigina gore gencler merhametsiz idareci Dakyanus’un zulmiinden
kagmislardi. Rum miiltikiinden olan Dakyanus Rum diyarini dolasip putperestligi kabul etmeyen
Isevileri feci bir sekilde katletmeye basladi. Dakyanus’un yolu bu genclerin sehri olan Dekinos’a da
disti. Burada da ayni sekilde merhametsizce katliamlar yapti. Sehrin asilzddelerinden olan bu hiir
gencler Isevi idi. Genglerin durumunu 6grenen Dakyanus, onlara diigiiniip putperestlige dsnmeleri
icin biraz miihlet verdi ve miihim bir is icin Ninova'ya gitti. Dakyanus’un sehirden ayrilmasini firsat
bilen gencler dinlerini ve canlarini muhafaza etmek i¢in yanlarina liizumlu seyleri alip sehirden
kagtilar ve (yolda rastladiklari bir ¢obanin delaletiyle) dagdaki bir magaraya sigindilar.2?

Gengclerin aralarindaki istisaresini Allah su sekilde anlatir: “Mademki onlardan ve Allah'tan
baskasina tapmakta olduklarindan yiiz cevirip ayrildiniz, o hdlde magaraya cekilin ki Rabbiniz size
rahmetini yaysin ve icinde bulundugunuz durumda yararlanacaginiz seyler hazirlasin.”3° Ayette de
acikca ifade edildigi gibi genclerin maksadi zalimin zulmiinden Allah’in rahmetine siginmaktir.
I¢lerinden birinin yaptig1 bu teklif digerlerine de makul gelince sehirden ayrilip o civardaki bir
magaraya sigindilar.31

Yazir'in aktardigina goére gencler sigindiklar1 magarada namaz kiliyorlar ve Allah’a niyaz
ediyorlardi. Erzak isini de Yemliha'ya yiiklemislerdi. O kilik degistirip sehre iniyor, liizumlu seyleri
alip biraz da havadis 6grendikten sonra magaraya arkadaslarinin yanina ¢ikiyordu.32 “Hani o fetalar
magaraya siginmislardi...” sigindiklart magarada bir taraftan da dua edip Allah’in rahmetini talep
ediyor ve “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve icinde bulundugumuz su durumda bize
kurtulus ve dogruluga ulasmayr kolaylastir!’3? diye dua ediyorlardi. Bursevi genclerin Allah’tan
istedigi rahmeti su sekilde tefsir eder: “Rabbimiz, bize tarafindan, avamin goézlerine gizli olan 6zel
rahmet hazinelerinden bir rahmet ver ki magfiretimize, rizkimiza ve diismanlarimiza kars1 giiven
icinde olmamiza sebep olsun.”34

Allah bu dualarma icabet etti ve onlar1 o magarada yillarca derin bir uykuya daldirdi.3s
Zuliimden kagan imanl gengler, giinesin kendilerine dokunmadan sag taraftan dogup sol taraftan

24 el-Kehf, 18/65.

25 el-Kehf, 18/81.

26 el-Kehf, 18/82.

27 el-Kehf, 18/98.

28 el-Kehf, 18/58.

29 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3232.

30 el-Kehf, 18/16.

31 Onlarin sigindig1 magara genis oldugu icin “kehf” olarak nitelendirilmistir. ESer magara genis degil de dar olursa o zaman
“gar” olarak isimlendirilirdi. Bk. ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn gev. Zekeriya Tiifekgioglu-Cafer Durmus (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2012), 11/320.

32 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili,5/3232.

33 el-Kehf, 18/10.

34 Bursevi, Rihu’l-beyan11/322.

35 el-Kehf, 18/11.
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battig1 bir magaranin genis bir (orta) yerinde3¢ uykuya daldilar. Fakat bu uyku 38, W) yani
uyaniklik ile uyuma arasinda bir uykuydu. Disaridan bakan onlar1 uyanik sanirdi. Allah onlar1 saga
sola ¢eviriyordu. Képekleri de magaranin girisinde 6n ayaklarini uzatmis yatmaktaydi. Uzerlerinde
Oyle bir heybet vardi ki Hz. Peygamber dahi onlar1 gérseydi, icine bir korku (ru’b) diiser ve mutlaka
onlardan yiiz ¢evirip firar ederdi.3”

Dakyanus genclerin durumunu 6grenince magaranin kapisina kadar geldi. (Fakat iceriye
girmeyip veya giremeyip) kapinin duvarla oriilmesini emretti. Niyeti gencleri aclik ve susuzluk
icerisinde 6liime terk etmekti. Duvar oriiliirken, Dakyanus’un ehlinden olan ve imanini gizleyen iki
miimin magaraya siginan genclerin kissasini, neseplerini ve isimlerini kursun bir levhaya yazip bakir
bir muhafaza icinde magaranin i¢ tarafina gizlice koydu. Yazir'a gore ayette gecen rakimifadesi bu 38
levhaya isaret etmektedir.3°

Dakyanus ve askerlerinin magaranin kapisina kadar gelip iceriye girememelerini Hz.
Peygamber’e hitap eden “Onl/arin hdline muttali olsaydin icine bir korku dolardi ve déntip onlardan
firdr ederdin.”® ayeti baglaminda degerlendirmek gerekir. Bu ayette korku halini ifade etmek igin
ru’b kelimesi kullanilmistir. Ru’b insanin dertinuna dolan anlik bir korkuya denir ki insani adim
atmaktan ve hareketten men eder.#! Bu durumda Allah magaradaki gengleri korkunun bir ¢esidi olan
ru’b ile Dankyanus’tan korumustur.

Sonra da iki gruptan hangisinin, uyuduklar siireyi daha iyi hesaplayacagini ortaya koymak
icin onlar1 uyandirdi.#2 iglerinden biri ‘Ne kadar kaldiniz? dedi. (Bir kism1), ‘Bir giin ya da bir giinden
az! dediler. Fakat ne kadar uyuyup kaldiklarini tam olarak hesaplayamadiklari i¢in isi Allah’a havale
edip lizerinde fazla durmadilar. Ciinku acikmislar ve yiyecek derdine diismiislerdi.#3 Onlarin bir giin
veya daha az olarak hesapladiklari siire aslinda ii¢ yiiz dokuz y1ld1.44

Surede Hizir ile Hz. Misd’nin bulusma yeri olarak zikredilen mecmau’l-bahreyn# ifadesini
isari olarak magaradaki gencglere de nispet etmek miimkiindiir. Su farkla ki genglerin mecmau'’l-
hali ifade ederken “Uykuda olduklari hdlde sen onlari uyanik sanirsin!”*¢ buyurmaktadir. Yani
gencler, bedenleri magarada olmakla birlikte, ruhlari ile Emir Alemi ile Halk Alemi arasindaki bir
yerde -belki de Misal Alemi’nde- uyku ile uyaniklik arasi bir durumda 309 sene kalmislardir.

Neticede; gencler i¢in kehf (magara) zalim idarecinin merhametsizliginden kurtulus vesilesi
ve Allah'in rahmetinin tecelli ettigi bir mekan olmustur. Bu ac¢idan bakildiginda gencler igin
magaranin bir rahim oldugu soylenebilir. Magara adeta onlara Rahim’in merhametinin tecelli ettigi
bir rahimi olmustur. Nasil ki anne, rahminde merhametle ¢ocugunu muhafaza ederse Rahim de
magarada gencleri rahmetiyle muhafaza etmistir. Ana rahmi ¢ocuk i¢in degisimin ve doniisiimiin
merkezi oldugu gibi magara da gengler i¢in déniisiimiim ve degisimin merkezi olmustur. Onlarin en
biiyiik degisimi ise hi¢ degismemek seklinde ger¢eklesmistir. Ciinkii onlar 309 sene hi¢ degismeden
kalmakla her seyi degistiren zamana direnmisler ve boylece en biiyiik degisimi gerceklestirmislerdir.
Bu bakimdan magaraya siginan genglerin iizerinde Rahman isminin degil de Rahim isminin tecelli
ettigini sdylemek daha dogru olur. Ciinkii Rahman genele samildir; Rahim ise 6zel tizerinde caridir.

36 el-Kehf, 18/17.

37 el-Kehf, 18/18.

38 el-Kehf, 18/9.

39 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili,5/3233.
40 e]-Kehf, 18/18.

41 Asim, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-kimiisi’l-muhit 1/424.
42 el-Kehf, 18/12.

43 el-Kehf, 18/19.

4 el-Kehf, 18/25.

45 el-Kehf, 18/60.

46 e]-Kehf, 18/18.
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Rahman ismi kendisine siginsin siginmasin herkesi kapsar; Rahim ismi ise sadece kendisine siginani
kucaklar. Dolayisiyla magaraya siginan gencler aslinda Allah’in Rahim ismine siginmislardir. Yazir da
genclerin rahmete nail olmasiyla alakali sdyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Magaradaki gengler
uyandiklarinda islerinde basarili olduklarini, amagclarinda isabet ettiklerini gordiiler ve ildhi rahmete
vaslil oldular.”4”

Genglerin magarasi gibi arz lizerindeki bazi 6zel mekanlarin ilahi rahmete vesile oldugu
séylenebilir ki iki ayette Hatta. biridir bunlardanseklinde gecen mekin da *8sb J:lioj\ 3l
Mukaddes Tuva Vadisi’'nin kutsiyetine izafeten Allah, o mekanda tecelli eden ilahi rahmete nail
olabilmesi icin Hz. M{isd’ya giriste nalinlerini ¢ikarmasini emretmistir.4°

3. Hizir'in Isleri ile Rahmet Arasindaki Baglanti

Makalemize konu olan ikinci kissa Hz. Mlsa-Hizir kissasidir. Bu kissada Hizir, Hz. M{sa ile
yolculuk yaptiklari siire zarfinda birbirinde ilging isler yapmistir. Hizir'in yaptig1 isler zahiren
bakildiginda mantik dis1 goziikmektedir. Hatta gemiyi delmesi ve gulami 6ldiirmesi zahiri planda tam
bir merhametsizlik olarak degerlendirilebilir. Fakat onun bu garip islerini anlamlandirmaya yardimci
olan rahmetkavramidir. Kissada iki ayette 508 -,ve bir ayette de li¢ yerde gecen seklinde toplam 51}
rahmet kavrami kissanin temel kavramlarindan biridir. Ciinkii Hizir'in islerinin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi rahmet kavramiyla irtibatlandirildig1 zaman miimkiin olabilmektedir.

3. 1. Hizir'in Rahmet Sifati

“Kullarimizdan bir kul buldular ki ona tarafimizdan bir rahmet vermistik ve katimizdan bir
ilim dgretmistik.”>? ayetine gore Hizir'in ii¢ sifati vardir: Birincisi kulluk; ikincisi ilm-i lediin ve
ticlinciisi de rahmettir. Yani Hizir Allah’a hakiki manada kul oldugu icin kendisine mevhibe-i ilaht
olarak ilim ve rahmet verilmistir. Dolayisiyla ile rahmet arasinda i Hizirayet 53\4-}& RS M*j S5
dogrudan bir irtibata isaret etmektedir.

Hizir'a verilen rahmetin niteligi hususunda farkl fikirler ileriye siirtilmiustiir. Miifessirlerin
¢ogu Hizir'a verilen rahmetin vahiy ve niibiivvet ile alakali oldugunda miittefiktir. Yazir da
miifessirlerin ¢cogunun ayetteki rahmeti vahiy ve niibiivvet olarak tefsir ettigini belirtmektedir ki
kendisi de ayni fikirdedir.>* Mesela; Kurtubi (6l. 671/1273) rahmeti niibiivvet olarak degerlendirir.>>
Zemahseri (6l. 538/1144), o zata verilen rahmet ile kast edilenin vahiy ve niibiivvet oldugunu
soyler.5¢ Ebussulid (6l. 982/1574) da Hizir'a ihsan edilen rahmeti vahiy ve peygamberlik olarak
tefsir etmistir.5” ibn Acibe’ye (6l. 1224/1809) gére de rahmet kelimesinin ayette kapali (nekre)
gelmesi ve Allah’in zatina izafesi niibiivvete isaret etmektedir.58

Razl'ye (6l. 606/1210) gore alimlerin ¢ogu Hizir'in peygamber oldugunu kabul etmekte ve
bunun i¢in su delilleri ileri siirmektedir: Hizir'la ilgili ayette rahmet ile kast edilenin niiblivvet

47 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3226.

48 Tah3a, 20/12; en-Naziat, 79/16.

49 Taha, 20/12.

50 el-Kehf, 18/64- 82.

51 el-Kehf, 18/81.

52 el-Kehf, 18/65.

53 el-Kehf, 18/65.

54 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dil, 5/3260.

55 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cimiu li-ahkdmi’l-Kur’an, cev. Mehmet Besir Eryarsoy (istanbul: Buruc Yayinlari,
2000), 11/ 66.

56 Ebii'l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, e/-Kessafan hakaiki gavamizi't-tenzil ve
uyiini'l-ekavil ff vucihi't-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud- Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
1998/1418), 3/598.

57 Ebussutid Muhammed, /rsddii’l-akli’s-Selim il mez4yaI-Kitabi'l-Kerim, thk. Hasan Muhammed el-Mes'tidi (Kahire: Ezher
Universitesi Yayinlari, 1347,/1928), 3/259.

58 [bn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-medid, gev. Dilaver Cebeci (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2012), 5/412.
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oldugunun delili “Rabbinin rahmetini onlar mi paylastiriyorlar?’>° ayeti ile “Rabbinden bir rahmet
olan bu kitabin sana ilkd edilmesini beklemiyordun!®°® ayetleridir. Ciinkii bu ayetlerde rahmet
kelimesiyle niibiivvet kast edilmistir.

Rahmeti niibiivvet olarak kabul edenler dolayisiyla Hizir'in nebi oldugunu da kabul etmis
demektir. Fakat bu noktada su akla gelmektedir: Acaba Kur’an’da zikredilen her rahmetle niibiivvet
mi kast edilmistir? Konuya iliskin miifessirlerin farkl diisiindiikleri gértilmektedir. Razi tefsirinde
bir taraftan rahmeti niibiivvet olarak telakki edenlerin dayandig1 ayetleri dile getirirken diger
taraftan da Kur’an’da bahsedilen her rahmetin niibiivvet anlamina gelemeyecegine isaret eder.6!

Bursevi’nin nakline gére imam Miislim (61. 261/875) de bu noktaya dikkat cekmistir. Ona gére
niibiivvet bir rahmettir. Fakat bu her rahmetin bir niibiivvet olmasini gerektirmez. Eger bu ayette
rahmet ile kast edilen niiblivvet degilse Hizir’a verilen uzun émiirkast edilmektedir.62

Eger rahmet ile kast edilen niibiivvetse onun nebi oldugunu elbette kabul etmek gerekir. Fakat
bu gorildigi gibi ihtilafli bir konudur. Tercih edilen goriis (6zellikle sufiler tarafindan) onun salih
bir kul (yani veli) oldugudur. Ciinkii ayetlerde gegen her rahmet kelimesiyle niibiivvet kast edilmez.63
Razi'nin de dedigi gibi niiblivvet bir rahmettir fakat her rahmet niibiivvet degildir.6*

Sufilerin bir kismi Hizir'in veli olma ihtimalini 6n plana ¢ikardiklari icin rahmeti niibiivvetin
haricindeki bazi nimetlere nispet etmislerdir. Mesela, Necmeddin-i Kiibra’ya (61. 618/1221) gore ona
rahmet verilmesi Allah'in sifatlarinin nurlarindan ilahi feyzi vasitasiz bir sekilde almaya kabiliyetli
kilinmasi demektir.65

Bu noktada Hizir’a verilen rahmetin kaynagi tizerinde de durmak gerekir. Clinkii Razi’nin
tefsirinde ifade ettigi gibi rahmetin niibiivvet manasinda kullanildigi ve rahmetin niibiivvet oldugunu
kabul edenlerin delil olarak sundugu iki ayetteki rahimetkelimesi 666):; o Et;*j ve seklinde 67¢ j &

Allah’in Rab sifatina nispet edilmistir. Fakat Hizir’a verilen rahmeti kast eden ayetteyse b-u« R
ifadesiyle rahmet, Allah’in sifatina degil zatina nispet edilmistir. Hizir'a verilen rahmetin kaynag:
olarak zikredilen s kelimesi bir isimdir ki hissi ve manevi olarak yakinliga ve huzura isaret eder.
Tirkcede katinda ile Farscada nezd ile tabir olunur.®® Ahmet Avni Konuk (6l. 1938) da Fusis
Serhinde rahmeti izah ederken ikiye ayirir: Biri rahmet-i zatiye digeriyse rahmet-i sifatiyedir.s?
Dolayisiyla Hizir'a verilen rahmetin Allah’in sifatlariyla degil de dogrudan zatiyla alakali oldugu
soylenebilir. Ayrica Hizir'in yaptig1 G¢ isin arka planinda Allah’in rahmetini kullarina ulastirma
hikmetinin yattig1 distintlebilir. Simdi Hizir'in islerini sirasiyla ele alip bu islerin rahmet ile
baglantisini aciklamaya ¢alisalim.

3. 2. Hizir'in Rahmet Sifatina Binaen Gemiyi Delmesi

Hz. Misa ve Hizir iki denizin birlestigi yerde bulusup aralarinda sézlestikten sonra deniz
kiyisinda’® birlikte “yiiriidiiler.”7! Yanlarindan bir gemi geciyordu. Binmek istediklerini s6yleyince
gemi sahipleri Hizir'1 tanidiklar icin onlar iicretsiz gemiye aldilar.’?2 “Nihayet gemiye bindikleri

59 ez-Zuhruf, 43/32.

60 el-Kasas, 28/86.

61 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 21/149.

62 Bursevi, Rihu’l-beydn11/463.

63 Vehbe Zithayli, Tefsiri’l-miinir, ev. Hamdi Arslan ve digerleri (Istanbul: Bilimevi Yayinlari, 2005), 8/259.
64 Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/149.

65 Bursevi, Riihu’l-beydn 11/464.

66 el-Kasas, 28/86.

67 ez-Zuhruf, 43/32.

68  Asim, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-kimiisi’l-muhit, 2/1521.

69 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/633.

70 Zuhayli, Tefsiri’l-miinir, 8/252.

7t el-Kehf, 18/71.

72 ibn Acibe, Bahriil-medid, 5/422; Kurtubi, e/-Cami, 11/69; Zemahseri, el-Kessa£ 3/600.
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zaman’7? gemi denizin ortasinda giderken Hizir, gemidekilerin haberi olmadan74 denize bakan
taraftan iki tahta sokerek’ ‘gemiyi deldi”’¢ Hizir'in gemiyi delmesindeki maksadi batirmak degil
geminin kusurunun dis taraftan goriilmesini saglayarak melik tarafindan gasp edilmesine engel
olmakti. Neticede geminin batmamasindan bu niyet anlasilmaktadir.

Soz verdigi halde sabirsizligl nedeniyle s6ziinii unutan Miis3 “Gemidekileri bogmak icin mi onu
deldin? Gercekten tehlikeli bir is yaptin!”’7 diyerek Hizir'1 kinadi. Ciinkii gemide ¢ok sayida yolcu
vard1.”8 Bu itiraz lizerine Hizir ona s6zlini hatirlatinca “Unuttugum sey icin beni kinama ve isimde
bana bir zorluk ¢ikarma!””? diyerek ahdine sadik kalamadig1 icin mazeret beyan etti.

Hizir daha sonra Hz. Miisa’dan ayrilirken gemiyi ni¢in deldigini soyle acikladi: “Gemiye gelince,
o denizde calisan miskinlerindi. Onlarin arkasinda biitiin gemileri gasp eden bir melik oldugu icin
onu hasarl kilmak istedim!"59

Geminin sahibi olan on yoksul kardesin melikin gaspindan haberleri olmadig gibi,8! bu gasp1
engelleyecek gii¢leri de yoktu.82 Hizir'in tedbiri sayesinde miskinlerin denizin ortasindaki gemisi
zalimin elinden kurtuldu. Gemiyi gasp edecek kisi ondaki hasar1 goriince ilismeden ¢ekip gitti.83
Aslinda Hizir’in bu fiilinin zahiri tahrip, batini ise tamirdi.8+

3. 2. 1. Sandiktaki Nil Yolculuguna Mukabil Gemideki Deniz Yolculugu

Hizir, Hz. Misd'nin g6zii 6niinde bindikleri gemiyi hasarli hale getirdi ki bu isin zahiri helak ve
batin1 melikin gaspindan necattir. Hizir bunu Hz. Mésa'nin kiigiik bir sandik icinde Nil'e anasi
tarafindan birakilmasina kinaye olarak yapmistir. Ciinkii anasinin yaptigi bu isin Hz. Miisa agisindan
zahiri helaktir. Zira bir yeni dogan bir cocugu sandik icine koyup denize birakarak kendi haline terk
etmek goriiniise gore helaktir. Fakat bu isin icyiizii Hz. Misa i¢in aslinda kurtulustur.8> Sofyali Bali
Efendi (6l. 960/1553) de aymi baglantiya isaret etmekte ve geminin delinmesinin Hz. M{isa’'nin
annesinin onu Nil’e birakmasinin veya Firavun ve avanesini denizde bogulmasinin bir benzerig¢
oldugunu vurgulamaktadir. Bu olayin zahirindeki sikintisina ve batinindaki hikmetine sahit olan Hz.
Miisa’ya denildi ki:

“Ey Mis3, sen, sefinedekiler bogulacak zanniyla itiraz ediyorsun. Madem 0&yle, sen bebekken

annen tarafindan bir tabut i¢inde suya atildigin zaman senin tedbirin neydi? Seni o durumda

bogulmaktan (ve siirtingenlere yem olmaktan) kim korudu?87 Bak bir gemide olmadigin halde

bogulmadin.”88

Semseddin Sivasi (6l. 1006/1597), geminin batacagindan ve yolcularin heldk olacagindan
endise eden Hz. Misd’ya Hizirin “Ya ibn-i imran, annen seni sandiga koyup Nil deryasina

73 el-Kehf, 18/71.

74 Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l-beyan £ tefsiri’l-Kur'an (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1977), 8/3156.

75 Bursevi, Rithu’l-beydn11/481.

76 el-Kehf, 18/71.

77 el-Kehf, 18/71

78 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, e/-Mizan ff tefsiri'l-Kur'an, cev. Salih Ucan ve Vahdettin ince (Istanbul: Kevser Yayinlari,
2017),13/508.

79 el-Kehf, 18/73.

80 el-Kehf, 18/79.

81 Zemabhseri, e/-Kessdt, 3/606.

82 Bursevi, Rihu’l-beydan 11/496.

83 Kurtubi, e/-Cdmi, 11/94.

84 Bursevi, Riihu’l-beydn 11/498.

85 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi,2/1315; Bursevi, Riihu’l-beydn12/214.

86 Celil Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Bazi Ayetlerle ilgili Yorumlar”, Uludag
Universitesi [IAhiyat Fakiiltesi Dergisi16/1 (2007), 272.

87 [bn Acibe, Bahriil-medid, 5/433; Kurtubi, e/-Cami, 11/90.

88 Bursevi, Rithu’l-beydn 11/492.
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biraktiginda, Rabbin seni korudugu i¢in bogulmadin. Simdi neden korkarsin ki Allah gemidekileri
korumaya kadir degil midir? 8% dedigini nakleder.

3. 2. 2. Geminin Delinmesindeki U¢ Rahmet

Hizir'in gemiyi delmesinde ii¢ rahmet gizlidir: Birinci rahmet geminin sahibi olan miskinler
icindir. Gemi Hizir tarafindan hasarli hale getirilince kralin askerleri tarafindan begenilmemis ve
gasp edilmedigi icin de miskinlerin rizik kapisi olmaya devam etmistir. ikinci rahmet halkina
zulmeden kral i¢indir. Hasarli oldugu i¢in gasp edilmeyen gemiden dolay: da kralin amel defterine
bir gasp giinahi eksik yazilmistir. Uciincii rahmet de bundan yillar énce annesi tarafindan bir sandik
icinde Nil'e birakilan Hz. M{isa i¢indir. Gaspg¢i kralin hakim oldugu deryalarda birka¢ miskin ve
zavallinin gemilerinin ilahi bir tasarrufla nasil korundugunu géren Hz. Misa'min, Nil'in azgin
sularinda ve timsahlarla dolu vahsi ortaminda sandik i¢inde kiiciik bir ¢ocugun nasil hayatta
kalabildigini daha iyi anladig1 ve kendi ge¢misi ile alakali idrakinin daha da berrak hale geldigi
diistiniilebilir.

3. 3. Hizir'in, Rahmet Sifatina Binaen Gulam Oldiirmesi

Hz. Misa ve Hizir, beraberce gemiden inip sahilde ytriidiiler.?® Ugradiklar1 bir kasabanin
disinda “bir gulama rastladiklarinda (Hizir) hemen onu éldiirdii. (Miis3) dedi ki: ‘Tertemiz bir cani,
bir can karsiligr olmaksizin mi katlettin? Gercekten sen cirkin bir sey yaptin!”°! Hizir'in bu fiili Hz.
Miisa'nin nazarinda birincisinden daha kétii ve ¢irkindi. Ciinkd dnceki isi geminin yan tarafinda actigi
deligin kapatilmasi telafi edilebilirdi ama 6limiin telafisi miimkiin degildi.?2

Sivasi'nin dedigi gibi Hizir “Bir ¢ocugu goérdiigii anda hemen 6ldirdi. Ama ¢ocuk sabi miydi
giinahkar miydi, kifir miydi Misliman miydi, kiiciik miiydi biiyiik miydii; olay ne sekilde
gerceklesmisti? Bunlarin hi¢birini Hazret-i Kur’an agiklamamistir.”?3 Bu bakimdan gulamin yasi
meselesi acik ve net degildir. “Miifessirlerin coguna gore cocuk kiiciiktii ve bultiga yani giinah isleme
cagina ulasmamigts.” diyen Bursevi ayette gulam icin kullanilan 4Sj sifatimin ashinda ¢ocugun biiyiik
olduguna delalet ettigini soylemektedir.?*

Miifessirlerin nakline gore alimler arasinda lafzi farkli sekilde okuyanlar da olmustur. Mesel3;
Nafi, ibn Kesir ve Ebli Amr lafz1 zdkiyeten seklinde; diger ulema zekiyyeten seklinde okumustur. Eb{
Amr’a gore bu iki kiraat farki anlami da farklilastirir. $éyle ki zdkiyehi¢ giinaha diismeyen manasina
gelirken zekiyye glinaha disiip akabinde tevbe eden anlamindadir.®5

Cumhurun ¢ocugun heniiz bali§ olmadigina hiikmettigini ifade eden Kurtubfi iki sebepten
dolay1 ¢ocugun balig olamayacagini belirtir: Birincisi Hz. Mlisd'nin itiraz seklidir. O itiraz ederken
¢ocuk icin ZiS 4 (hig giinah islememis tertemiz bir can) tabirini kullanmistir ki bu ifade ¢ocugun
balig olmayacaginin isaretidir. ikincisi de LS kelimesi geregi cocugun balig olmamasi gereKir.
Clinkd balig olmamis erkek cocuga gulam denir.?¢ Kurtubi bu degerlendirmeyi yapmakla beraber
gulamin “karsi cinse fazlasiyla sehvet ve diiskiinliik duymak” manasina gelen igtilam ile ayni kokten
tiiredigini sdylemeyi de ihmal etmez.97

Razl de ayette ¢ocuk icin kullanilan gulam kelimesinin igtilamdan geldigini, fakat bununla
beraber kiiciik cocuk anlami da tasidigini sdyler. Ona gore gulam tabiri her ne kadar biiytikler icin

89 Semseddin Sivasi, Nakdii’l-hatir, haz. Recep Toparli- Durmus Arslan (istanbul: Sivas Belediyesi Yaynlari, 2017), 358.
90 Zihayli, Tefsiri’l-miinir, 8/254.

91 el-Kehf, 18/74.

92 Bursevi, Riihu’l-beyin11/487.

93 Sivasi, Nakdii’l-hatir, 243.

94 Bursevi, Riihu’l-beyin11/485

95 Kurtubi, e/-Cdmi, 11/72; Bursevi, Rithu’l-beydn 11/485; Sivasl, Nakdii’l-hatir, 242.

9%  Kurtubi, e/-Cdmi, 11/73.

97 Kurtubi, el-Cami, 11/74.
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kullanilsa da kiigiiklere itlaki daha miinasiptir. Razi kelimenin liigat manasini degerlendirdikten
sonra bir de Hz. Misa’'nin ayetteki “diger bir can karsiligi olmaksizin™8 ifadesi lizerinden bir
degerlendirme yaparak “Allah’in bu ifadesi sabiden ¢ok balig olmasina daha uygun diiser. Zira sabi
birini 6ldiirse dahi (kisas yapilarak) 6ldiriilmez.”?? diyerek ayetteki ifadeye gore cocugun balig olma
ihtimalinin ytliksek oldugunu ima eder. Yani “Gulam kisas ¢agina ulasmamis olsaydi1 Hz. M{isa o s6zii
soylemezdi.” demek istemektedir.

Zemahser?'ye gore Hz. Miisa'nin cocugu zekiyyetenlafziyla nitelemesi ya onun higbir giinahini
gormediginden veya cocuk giinah isleme cagina gelmedigindendir.1%0 Yazir, gulam kelimesinin bulig
cagini gecen gengler icin de kullanilabilecegini ifade etmekle beraber “Gulam tabiri ekseriya buliga
ermeyenlerde sayi oldugu i¢in ¢ogunluk bunun heniiz bali§ olmamis bir ¢ocuk oldugunu kabul
etmislerdir.”191 demektedir.

Hasil;; bize gore gulam heniiz balig olmamistir. Bunu gulam kelimesinin kissadaki diger
kullanim sekli desteklemektedir. Oldiiriilen ¢cocuk icin kullamlan (‘)’\i« kelimesi, ayni kissada duvarin
altindaki hazinenin varisi olan yetimler i¢in de aktadir. Ve bu seklinde kullanilm 1020y pedé
yetimler heniiz balig olmamistir. Clinkii Hizir duvari dogrultma sebebini a¢iklarken bu yetimler icin
“Tkisi biiytiyiip, balig olsunlar ve olgunluk cagina ulassinlar” ifadesini kullanmistir. Dolayisiyla ayni
kissada gegen (nest oD\ nasil ki heniiz balig olmamigsa Hizir'in é1diirdiigii gulamin da heniiz balig
olmadig1 disiiniilebilir.

3. 3. 1. Gulamun Oldiiriilmesinin Sebebi

Hizir, ayrilacaklari zaman gulami éldiirmesinin sebebini sdyle acikladi: “Gulama gelince, onun
ebeveyni miimindi; Gulamin onlari tugyana ve kiifre diistirmesinden korktuk. Istedik ki Rableri,
merhamet ve tezkiye yéniinden ondan daha hayirlisini versin.”1% Hizir burada oldiirdigi ¢ocugun
yerine Allah'in o ebeveyne ihsan edecegi ¢ocuk ile rahmet arasinda baglanti kurmakta ve dogacak
cocugun 6lene kiyasla Le*j L,{,B/\ yani ‘rahmete daha yakin”olacagini haber vermektedir. Bu durumda
Hizir'in 6ldiirdiigii cocuk merhametsiz demektir.

Gulamin ebeveyni Allah’in birligini ikrar eden tevhit ehli kimselerdi.1%* Cocuk ¢ok zarif,105
akranlarindan daha bir gilizel'% ve sevimlil®? oldugu icin ebeveynin asir1 muhabbetten dolay1
cocuklarina itaat etmelerinden korktuk, yani bunu kerih gordiik.108

Kurtub?’nin nakline gére ayette gecen L.is<é (Endise ettik, korktuk!) lafzin1 Tabertf, ibn Abbas,
Ubey b. Ka'b gibi alimler “Bildik!” seklinde tefsir etmislerdir.1® Zemahgeri ise bunun L«g-:,ie yani
“Kerih gérdiik!” anlaminda olabilecegini séyler.110 ibn Acibe de ayete “Biz o cocugun ebeveynini
azginlik ve inkar ile kusatmasini hos bulmadik!”111 seklinde tefsir etmistir.

Hz. Peygamber “Hizirin oldiirdiigii cocuk kdfir tabiatliydi 2 buyurmustur. Nevevi (6l.
676/1277) ¢ocugun durumuna aciklik getirmek icin “Sayet bu ¢ocuk buliga ulagsaydi kafir olacakt1.”

9% el-Kehf, 18/74.

99 Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/156.

100 Zemahseri, e/-Kessaf 3/601.

101 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3265.

102 e]-Kehf, 18/82.

103 el-Kehf, 18/80-81.

104 Bursevi, Rihu’l-beydn 11/500.

105 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’/-Kur'4ni’l-Kerim, sad. Mehmet Karadeniz, (Istanbul: Sezgin Negriyat, 1995), 4/105.

106 Zuhayll, Tefsirii’l-miinir, 8/253.

107 Said Havva, el-Esas fi’t-tefsir, gev. Mehmet Besir Eryarsoy (istanbul: Samil Yayinevi, 1990), 8/378.

108 bn Acibe, Bahrii’l-medid, 5/430; Zemahseri, el-Kessaf 3/607.

109 Kurtubi, e/-Cimi, 11/95.

110 Zemahseri, e/-Kessit 3/607.

111 jbn Acibe, Bahrii’l-medid, 5/430.

112 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahfhu’-Buhari, ngr. Saban Kurt (istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1401/1981),
“Enbiya”, 27; Ebu’l-Hiiseyin Miislim, e/-Cimi‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
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demistir.113 Razi c¢ocugun ebeveynine karsi durumu ifade eden “Onlari azginliga ve kiifre
stirtiklemesinden korktuk!"11* ayetiyle alakali su iki yorumda bulunur: “Birincisi; ebeveyni, cocugu
sevdigi icin koti islerini onaylamak zorunda kaliyor ve onu miidafaa etme ihtiyaci duyuyordu.
Ikincisi (veya) o cocuk ebeveynine zorbalarin ve kafirlerin davrandig gibi davraniyordu.”115

Nitekim Razi, ayetin devamindaki “Rablerinin merhamet ve tezkiye yéniinden ondan daha
hayirlisini vermesini istedik!” ifadesini sdyle yorumlamistir: “Buna bedel ihsan edilen o ¢ocuk ana
babasina karsi daha sefkatli ve merhametli olur.”116

Bu iste Hizir cocugun ebeveyni icin endise etmisti. Allah cocugun halini kendisine bildirmis ve
(Hz. Miisd’ya gizli olan) bu sirra onu muttali etmisti.!?? Eger gulam yasasaydi hayati ebeveyninin
dininin bozulmasina sebep olacakti. Halbuki 6limii onun i¢in de hayirliydi. Ciinkii o uzun 6mir
stirseydi zorbaligin zirvesine ulasacakt:.118

Ziihaylt'ye gore “Erkek cocuga gelince...” ifadesinde kafirlafz1 hazfedilmistir. Clinkii ayetinde
devaminda zikredilen “Ana babasi imanli kimselerdi.” ifadesi buna delildir.1?® Muhammed Ali es-
Sablni (1930-2021) de gulamin kafir ve facir tabiath oldugunu séylemektedir.’20 Yazir gulamin
kiiclik veya biiyiik olma ihtimalinin her ikisini de géz 6niinde bulundurarak bu konuda soyle bir
yorum yapmaktadir:

“Yani gulam disaridan gorindigi gibi masum degildi. Bulga ermis ve azmis bir kafirdi.

Ebeveynini de kiifrii ve isyani ile etkilemek tlizereydi. Ya da daha giinahsiz ise de dyle kiifiir ve

isyana meyli vardi ki hayatta kalirsa gelecekte ebeveynini bile azitacak, onlar1 da kiifre sevk

edecekti. Halbuki o ebeveynin imanlarindaki ihlas Allah tarafindan boyle bir kotiiliikkten

korunmaya layikti ve gulamin heniiz giinahsiz iken vefati hepsi i¢in hayirhydi.”121

Kurtub?'nin de ifade etigi gibi ¢ocuk kafir tabiathdir.122 “Gulama gelince, ebeveyni inanmis
insanlardl. Onlari tugyana ve kiifre stiriiklemesinden korktuk. Boylece, Rablerinin onlara, bu gulamin
yerine daha hayirli ve daha merhametlisini vermesini istedik. ’6ldiirdiigii Hizir'in leri 15181nda ayet!23
gulamin ana babasini tugyana ve kiifre stiriikleyecek bir karaktere sahip oldugu; ayrica nefis yani
fitrat temizligi yoniinden hayirsiz ve merhamet yoniinden de zayif bir karaktere sahip oldugu
soylenebilir. Yani gulam “Ey iman edenler! Zevcelerinizden ve eviatlarinizdan size diisman
olabilecekler vardir. Onlardan sakinin!/”?4 ayetinde ifade edildigi gibi gelecekte ebeveynine
diismanlik yapabilecek tiynette merhamet mahrumu bir ¢ocuktur.

Miifessirler Hz. M{isa’'nin yillar 6nce Misir’da bir Kibtl'yi sehven éldiirmesiyle Hizir'in gulami
6ldlirmesi arasindaki benzerlige isaret etmislerdir. Rivayetlere gore Hizir'in isine itiraz eden Hz.
Miisd’'ya soyle denilmistir:

“Sen, cocugun oldiiriilmesine karsi cikiyorsun. Sen de gilinahsiz olarak Kibtl'yi 6ldiirmemis

miydin?125 Onu bir tokatta dldiirmiistiin ve yaptigini inkar edip gizlemistin.126 Simdi bu tepkin

1401/1981), “Kader”, 29; Ebl fs4 Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizl, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Ibrahim
Atva, Ahmed Muhammed Sakir (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1402/1981), “Tefsir”, 19.

13 Bursevi, Rithu’l-beydn 11/486.

114 el-Kehf, 18/80.

s Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/162.

16 Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/162.

17 Ebussuld, /rsddii’l-akli’s-selim il4 mez4ya’l-Kitabi’l-Kerim, 3 /262.

118 Bursevi, Rithu’l-beyin11/502.

119 Zihayli, Tefsirti’l-miinir, 8/262.

120 Muhammmed Ali es-Sabini, Safvetii't-tefisir (Beyrut: Daru'l-Kur'ani'l-Kerim, 1402/1981), 2/201.

121 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3269.

122 Kurtubi, e/-Cimi, 11/95.

123 el-Kehf, 18/80-81.

124 et-Tegéblin, 64/14.

125 Bursevi, Rithu’l-beydn11/492.

126 {bn Acibe, Bahriil-medid, 5/433.
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neden?”127 “Hizir dedi ki ‘Y4 Mis4, sen ol Kibtl'yi istemeden o6ldiirdiigiinde hi¢ kimse seni

kinamamisti. Simdi bizi ni¢in Kinarsin?”128

3. 3. 2. Gulamin Oliimiindeki U¢ Rahmet

Hizir'in gulami 6ldiirmesinde ii¢c rahmet gizlidir: Birincisi gulam i¢in bir rahmettir ki zorbaligin
zirvesine ulasamadan gecici olan bu diinyadan asli vatanina temiz bir sekilde dénmiistiir. Ikincisi
gulamin ebeveyni i¢in rahmettir: 6len c¢ocuklari yerine Allah “ondan daha temiz ve daha
merhametlisini”?° vermistir. Bu olaydaki ti¢iincii rahmet de Hz. Msa icindir. Bali Efendi gulamin
oldirilmesinin Hz. Misa'nin Kibti'yi 61diirmesinin bir benzeri oldugunu soylemektedir.130 Ciinkii Hz.
Miisa’'nin sehven 6ldiirdigiil3! Kibti de Hizir'in 6ldiirdiigii cocuk gibi kafir tabiathdir. Ayrica Sibtilere
zulim etmektedir. Bazen bir kimse ¢ok miktarda dayak ve kirbag yedigi halde dlmeyebilir. Burada
Kibt?’'nin bir yumrukta 6lmesi Kuseyri'ye (6l. 465/1072) gore Allah’in hiikiim ve iradesinin yerine
getirilmesidir.132 Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (61. 638/1240) de séyledigi gibi Kibti'nin katlinin emr-
i ilah? oldugunu anlamasi i¢in Hizir, Hz. Msa’ya gulamin 6liimiinii géstermistir.133 Hizir, Kibti'yi
sehven 6ldiirme isinin aslinda Hz. Miisa’'nin farkina varamadig bir ilhamla vuku buldugunu anlatmak
icin cocugun 6limiinii géstermistir. “Bunu ben kendiligimden yapmadim!™3* diyerek Kibti'nin 6liimu
gibi ¢ocugun olimiiniin de hakikatte ilahl bir yonlendirmeyle gerceklestigini, dolayisiyla Hz.
Miisa’nin masum oldugunu ispatlamistir.135 Ethem Cebecioglu’'nun ifade ettigi gibi boylece Misir'da
Kibt!’'nin 6liimiine sebep olmanin iiziintiistinden kaynaklanan kilitlenmenin yani ukdenin pismanligi
Hizir'in isini gériince Hz. Miisa’nin kalbinden silinmistir.13¢

3. 4. Hizir'in Rahmet Sifatina Binaen Duvari Tamir Etmesi

Hizir'in Hz. MGisd’ya gosterdigi liciincii ve son olay duvarin tamiridir. Onun gemiyi delme ve
gulami 6ldiirme olaylarina Hz. Misa itiraz etmisti. Hz. Misa itiraz edince Hizir “Sana, benimle
beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?” diyerek Hz. Miisa’y1 ikaz etti. Hz. M{isa, "Eger bundan
sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle arkadaslik etme! Dogrusu, tarafimdan
(dilenecek son) ozre ulastin (bu son oziir dileyisim)!”137 diyerek 6ziir beyan edip Hizir’la yolculuga
devam etme iradesi gosterdi. Hizir da Hz. Miisd’daki bu azim ve kararliligi gériince ikinci 6zriinii de
kabul etti ve yolculuklarina devam ettiler.

“Yiiriidiiler. Nihayet bir karye halkina varinca onlardan taam istediler.”3¢ Bu iki server nice
giin acliga miiptela olmuslardi. Ona binaen karye ehlinden yiyecek istediler.13° “Zjra rivayete gore
meclis-be-meclis gezip istediler.”%0 Kis glinlerinde bir aksam vakti girdikleri bu sehirde soguktan
korunmak icin mesken de talep ettiler.14! Sehirliler onlara yiyecek vermedikleri gibi onlar1 misafir
etmekten de kagindilar.

127 Kurtubi, e/-Cidmi, 11/90.

128 Sjvasi, Nakdii’l-hatir, 358.

129 e]-Kehf, 18/81.

130 Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Bazi Ayetlerle ilgili Yorumlar1”, 272.

131 eg-Suarj, 26/20.

132 Ebu'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, cev. Mehmet Yalar, (istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2013),
4/231.

133 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/1313.

134 e]-Kehf, 18/82.

135 Bursevi, Rithu’l-beydn12/214.

136 Ethem Cebecioglu, “Niyazi-i Misr’ye Gore Hz. Miisa ve Hizir Kissast: Gocugun Oldiirilmesi”, Akademik Isldm Arastirmalari
Dergisi1 (2016), 77.

137 el-Kehf, 18/76.

138 e]-Kehf, 18/77.

139 Sivasi, Nakdii’l-hatr, 303.

140 Sivasi, Nakdii’l-hatr, 306.

141 Sjvasi, Nakdii’l-hatir, 316.
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Yazir'a gore ayette karye ehlinin iki defa zikredilmesiyle birinde karyenin yoneticileri,
digerinde ise karye halki kast edilmis olmalidir. Dolayisiyla ehl-i karye havasiyla ve avamiyla oyle
alcak kimselerdi ki gurbete diismiis iki kisiyi misafir etmekten kac¢indilar.142 Hz. Miisa ve Hizir cok
zor durumdaydi ve yemege ihtiyaclar1 vardi Ihtiyaclar1 ziyade oldugundan dilencilige
basvurmuslardi.143

Onlar kendilerine kimse yardim etmeyince sehrin disinda kaldilar. Sabahleyin erkenden yola
koyulduklarinda sehrin kenarinda bir tarafa meyletmis4* ve insanlar i¢in tehlike olusturan!#4>
“vikilmaya meyilli bir duvar buldular. Hemen onu dogrulttu.” 146

Yazir'a gore boyle bir memlekette yikilmamis bir duvar: yikip yeniden yapmaya kalkismak
dikkati cekeceginden Hizir'in bu dogrultmasi elini meshetmesiyle harikulade bir sekilde
gerceklesmistir. Yazir “Filvaki nebilerin hdline ve kissanin ahviline yakisan da budur.”*" diyerek
duvari dogrultma isinin ni¢in harikulade bir sekilde yapilmis olmasi gerektigini agiklamaktadir. Yani
kissada Oyle ¢ok olaganiistlii olay vardir ki Hizir'in duvari dogrultmasinin da bdyle olaganiistii
olmasina sasmamak gerekir.

Hizir, duvari tamir edince Hz. Misa (beseriyet icab1 acliktan veya cimri insanlara olan
gazabindan dolay1) Hizir'in yaptig isi lizumsuz gorerek48 “Dileseydin elbette buna kars: bir iicret
alabilirdin!"*° dedi. Bunu itiraz olarak degil teklif suretinde sdylemisti.1>° Bu soziiyle Hizir'in fuzuli
bir is yapmis oldugunu ima etti.15!

Ebussuilid, Hz. Miisd'nin bu séziinden maksadinin ya Hizir’t iicret almaya tesvik etmek ya da
liizumsuz bir isle istigalini tariz etmek oldugunu belirtmektedir.!52 ibn Acibe de aym kanaattedir.
Muhtemelen Hz. M{isa taleplerinin kabul gérmedigi ve muhta¢ olduklar1 boyle bir zamanda bu isle
ugrasmayi faydasiz gormiis ve bu yiizden sabredememistir.153

3. 4. 1. Hizir'in Duvari Tamir Etmesinin Sebebi

Hz. M{sd'nin bu tarizinden sonra Hizir onunla yollar1 ayirdi. Ayrilmadan 6nce duvari
diizeltmesini soyle izah etti: “Duvara gelince, sehirdeki iki yetim gulama aitti; altinda onlarin hazinesi
vardi. Babalari ise salih biriydi. Rabbin istedi ki o iki gulam riisde ersinler ve Rabbinden bir rahmet
olarak hazinelerini cikarsinlar.”15*

Zemahseri duvarin altindaki hazinenin mahiyeti konusunda ihtilaf edildigini, hazineden kastin
altin ve giimiis esyalar veya lizerinde muhtelif nasihatler yazilmis altin bir levha ya da i¢inde ilim
bulunan bir takim sayfalar oldugunu sdylemistir.155 Zemahseri bu goriisleri zikrettikten sonra
“(Kelimenin) zahirine bakildiginda (kenz) onun mal oldugu anlasilmaktadir.”156 demeyi de ihmal
etmemektedir.

Hizir'in hazineyi koruma konusundaki biitiin gayreti cocuklarin ana babalarinin salih kimseler
olmasindan dolayidir. Bunda da Allah'in dostlarinin ziirriyetini koruyacagina dair bir delil vardir.157

142 Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3267.

143 Zemahserd, e/-Kessat, 3/606.

144 Bursevi, Rithu’l-beydn11/491.

145 Tabatabal, e/-Mizdn ff tefsiri’l-Kur'dn, 13/508.

146 el-Kehf, 18/77.

147 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3268.

148 [bn Acibe, Bahrii’l-medid, 5/425.

149 e]-Kehf, 18/78.

150 Kurtubi, e/-Cimi, 11/89.

151 Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-uliim, ev. Ali Kara, (istanbul: Basin Yayin Matbaacilik, tarihsiz), 4/163.
152 Ebussuld, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezaya'l-Kitabi’l-Kerim, 3/261.
153 [bn Acibe, Bahrii’l-medid, 5/425;

154 e]-Kehf, 18/82.

155 Zemahseri, e/-Kessadt 3/608.

156 Zemahseri, e/-Kessat, 3/609.

157 {bn Acibe, Bahrii’l-Medid, 5/431.
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“O, biitiin sdlihlere velilik eder.”58 ayeti ibn Acibe’nin bu sozlerini desteklemektedir. Yazir da iki
yetimin tizerine Allah’in rahmetinin zuhur etmesini sadece ¢ocuklarin yetim olmasina baglamaz.
Ayni zamanda babalarinin salih olmasina da baglar.15°

Sofyali Bali'ye gore Hizir'in duvari licretsiz onarmasi, Hz. Misd’'nin Hz. Suayb’in kizlari i¢in
iicret talep etmeden koyunlarini sulamasi olayina benzemektedir.160 Hz. Msa, Hizir'in duvari
iicretsiz bir sekilde dogrultmasini fuzuli gériip hos bulmayinca kendisine denildi ki:

“Sen Suayb’in davarlarini {cretsiz suladigini unuttun mu?16! Sen de Suayb’in kizlarinin

koyunlarini sulamak i¢in kuyunun tizerindeki tasi1 kaldirirken herhangi bir iicret almamistin.

Peki, onu sen (simdi ki gibi agliktan yougun diismis oldugun halde) nigin {icretsiz

kaldirmistin?162 Simdi bana nicin itiraz ediyorsun?163”“Hizir dedi ki, ‘'Ya Ibn-i imran, sen sikintili

bir zamanda ve gayet ihtiya¢ hdlinde Suayb’in kizlarinin davarini suladin ve ticret almadin! Simdi

sana ne oldu ki ben yetimlerin duvarini Allah’in emri ile ikame ettigim halde beni iicret almaya

tesvik ediyorsun?” 164

3. 4. 2. Duvari Tamirindeki U¢ Rahmet

Hizir'in duvari ikame etmesinde li¢ rahmet gizlidir: Birinci rahmet iki yetim i¢indir. Bu rahmet
de onlarin yetigkinlik c¢agina ulastiklarinda cimri halktan merhamet dilenmek zorunda
kalmamalaridir. Hizir'in tasarrufuyla duvarin 6mrii yetimlerin riisde erecekleri ¢aga kadar uzamis ve
béylece altindaki hazine halkin yagmasindan kurtularak yetimlere kalmistir. ikinci rahmet sehir
halki icindir. Hizir duvari ikame edince, altinda gomiilii olan hazine ortaya ¢ikmamis ve boylece zaten
cimrilikte nam yapan sehir halki bir de yetim mali yeme giinahina dalmamistir. Ugiincii rahmet de
Hz. Misa icindir. Hizir'in gosterdigi tgiincl ve son olayda tamir edilen duvarin afakta olmakla
beraber ayni zamanda enfiiste yani Hz. Misa’'nin i¢inde oldugu soylenebilir. Kibti’yi sehven
oldirdigi giin Hz. MGsa'nin gonliindeki duvar yikilmisti. Bu duvar yillar sonra Hizir'in eliyle bir
lahzada dogrultulmustur.

Hasi-1 kelam; “Allah diledigini siler, diledigini sabit birakir; (immi’l-kitib onun
katindadir.”%5 ayeti cercevesinde degerlendirilmesi gereken Hizir'in islerinin lici de rahAmet
kavramiyla dogrudan alakalidir. Hizir’a verilen rahmet sifati onun fiillerine de aksetmektedir. Hizir'in
yaptigl islerin 6ziinde mahlikata rahmet (esirgeme, koruma, sefkat) hikmeti yatmaktadir. Yani
zahiren biiyiilk bir merhametsizlik gibi goriinen Hizir'in isleri aslinda nihayetsiz bir merhameti
icermektedir. Kuseyri'nin ifade ettigi gibi Hizir kendisine bahsedilen rahmet sifat1 ile hem rahmet
edilen hem de Allah’in kullarina merhamet eden biri olmaktadir.166 ibn Acibe de “Ben bunlari kendi
goriistime gére yapmadim!”67 ayetini “Ey M{sa, gordiigliin bu isleri onlara Allah tarafindan bir
rahmet olarak yaptim!”168 seklinde tefsir etmektedir. Sevim Arslan’nin degindigi gibi Hizir sebepler
zincirinin bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zuliim ve adaletsizlik ise insanlarin gériinen
sebeplere gore verdigi hiikkiimdir. Zira ayette “Allah kullarina zulmetmez!16? buyurulmustur.170
Dolayisiyla Hizir'in islerinin akibeti hep rahmet olmustur.

158 el-A’raf, 7/196.

159 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili,5/3270.

160 Kiraz, “Sofyali Balf Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Bazi Ayetlerle ilgili Yorumlar”, 272.
161 Bursevi, Rithu’l-beydn11/492.

162 [bn Acibe, Bahrii’l-medid, 5/433; Kurtubi, e/-Cami, 11/90.

163 Konuk, Fusiisti’l-Hikem Terctime ve Serhi, 2/1329.

164 Sjvasi, Nakdii’l-hatir, 358.

165 er-Ra’'d, 13/39.

166 Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 3/405.

167 el]-Kehf, 18/82.

168 bn Acibe, Bahriil-medid,5/432.

169 Al-i imrén, 3/117.

170 Sevim Arslan, “Hz. Mlisa ve Hizir Kissas1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri 24 (Temmuz - Aralik 2018), 167.
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Bu kissada rahmetten, Hizir’a verilen manevi bir nimet olarak bahsedilir. Hizir'in islerinin arka
planindaki saik rahmettir. Geminin delinmesi, gulamin 6ldiirtilmesi ve duvarin ikamesi rahmetile
dogrudan alakalidir. Ayrica Hizir’'a verilen rahmetin farik vasfi da onun Allah'in sifatlarina degil
zatina nispet edilmesidir. Hizir'in rahmet sifat1 ile ilm-i lediin sifat1 birbiriyle baglantihdir. Ilm-i
lediinde ileri derecede olanlar rahmette de ileri derecededir.17?

Hizir'in isleri Allah’in Rahman kimligi ile alakalidir. Ciinkii onun islerinin neticesindeki
rahmetten sadece inananlar degil muhtemelen inanmayanlar da istifade etmektedir. Onun
tasarruflart hem Miislimanlarin hem de Miisliiman olmayanlarin tizerinde vuku bulmaktadir. Clinkii
oldiiriilen gulamin ebeveyni icin miimin72 lafz1 ve yetimlerin babasi icin de salih173 lafz1 kullanilir.
Bu iki kelime dini birer statli olarak kabul edilebilir. Ama gemi sahipleri icin sosyal statii bildiren
mesakinl74 (fakir, yoksul) kelimesi kullanilmistir. Bu durumda kissada, Hizir vesilesiyle rahmete
mubhatap olanlarin bazilarinin dinf kimliginin bazilarinin ise sosyal statiisiiniin 6n plana ¢ikarilmistir.
Demek ki Hizir'in iki isinde muhataplarinin dini kimligi etkili olurken, bir isinde muhataplarinin dini
kimligi degil sosyal statli bakimindan muhtaglik durumlar: etkili olmustur. Bu durumda Hizir'in
islerinin Rahman ismine raci oldugu séylenebilir.

Sonugta; Hizir kavimlerine bir rahmet olarak gonderilen peygamberler ve ayette sadik!7>
olarak anilan diger bazi insanlar gibi ilahi rahmete vesile olan kullardan biridir. Bu meyanda'76 s S~
bl & ayetini “Sadiklar vesilesiyle size gelecek olan ilah! rahmete nail olabilmek icin onlarla
beraber olun!” seklinde tefsir etmek de miimkiindiir. [1dhi rahmete vesile olan kullarin en zirvesi ise
hi¢ stiphesiz “Seni ancak 4lemlere rahmet olarak gonderdik!”77 ayetiyle miijdelenen Hz.
Peygamber’dir.

4. Zilkarneyn Seddi ile Rahmet Arasindaki Baglanti

Kehf suresinde anlatilan liglinci kissa, lakabi ayette bir salih seklinde gecen 178&:3,33\ 8>
melikin yeryiiziinde yaptig1 yolculuklarinin anlatildig1 Ziilkarneyn yani “iki Karn Sahibi” kissasidur.
Bu kissa da Ashab-1 Kehf ve Hizir kissasi gibi tam anlamiyla bir gizemler ve mechuller kissasidir.
Zilkarneyn'in  kimligi mechuldiir; yaptig1 seferlerin mekédni ve zamani mechuldiir; karsilastig
kavimlerin ve yerytiziinde fesat ¢cikarmalarina bir set ile engel oldugu Ye’ciic ve Me’clic’iin kimligi
mechuldiir. Bu bakimdan bunca mechuliin ardina diismek ve Ziilkarneyn’in kimligini tespite
kalkismak Yazir'in da ifade ettigi gibi Kur’an’in zevkine muvafik degildir. Bu durumda sdylenecek en
vasat soz “Ziilkarneyn salih bir kuldur ki Allah’1 sevmis Allah da onu sevmistir.”17° demekten ibarettir.

Zilkarneyn kissasinin bizim agimizdan miihim olan yénii Ashab-1 Kehf ve Hizir kissalari ile
rahmet paydasinda birlesen Uglincii kissa olmasidir. Ziilkarneyn’in insa ettigi set de rahmet
kavramiyla dogrudan alakalidir. Onun igiincli seferinde karsilastigy “hichir sézii anlamayan ™80
kavme hitaben soyledigi ile setettigi insasozi, (Bu, Rabbimden bir rahmettir!)'813; . ?\}j s
rahmet arasindaki dogrudan irtibata isaret etmektedir.

Allah Ziilkarneyn'’i yeryiiziinde maddi ve manevi iktidar sahibi kilmis ve her sey i¢in muhtag
oldugu her tiirlii sebebi kendisine bahsetmistir.182 Yazir’a gore ona verilen sebep “takip ettigi 6nemli

171 Necmettin Sahinler, Hz Miis4 ile Yiiriimek (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1999), 68.
172 el-Kehf, 18/80.

173 e]-Kehf, 18/82.

174 el-Kehf, 18/79.

175 et-Tevbe, 9/119.

176 - et-Tevbe, 9/119.

177 el-Enbiya, 21/107.

178 e]-Kehf, 18/83.

179 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dil, 5/3279.
180 e]-Kehf, 18/93.

181 el-Kehf, 18/98.

182 e]-Kehf, 18/84.
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islerde maksadina ulagsmak i¢in zahir ve batindan ilim, kudret, dlet ve vasita gibi cesitli
sebeplerdir.”183

Kissada Ziilkarneyn'in kendisine verilen sebebi kullanarak gerceklestirdigi ti¢ seferinden
bahsedilir. Baz1 popiiler kitaplarda Ziilkarneyn’in seferlerinin uzayda yapildigina dair ifadeler yer
alsa da ayetler baglaminda degerlendirildiginde bu yorumlara mesafeli yaklasmak yerinde alacaktir.
Ciinka Allah Ziilkarneyn'i arzda iktidar sahibi kilmis!84 ve yine Ye’ciic ve Me’clic’iin fesad1 arzdal8s
vuku bulmustur. O halde o fesadin engellenmesi de arzda olmalidir. Dolayisiyla onun seferlerinin ve
insa ettigi seddin de arzda oldugunu kanisina varmak, ayetler baglaminda degerlendirildiginde daha
gercekei goziikmektedir.

Ziilkarneyn’in seferlerinden birincisi batiyadir.186 Bati yoniine dogru karanin son noktasina
ulasmis ve “nihayet giinesin battigi yere varinca, onu kara bir balcikta batar (gibi) bulmustur.”87
Orada karsilastig1 kavmin islerini diizene koyup onlara gerekli tebligi'88 yaptiktan sonra magribden
magrika dogru'®® ikinci seferine ¢ikmustir. ikinci seferinde “nihayet giinesin dogdugu yere varinca,
onu dyle bir kavim liizerine dogar buldu ki Allah onlara giinese karsi bir siper
yapmamist1.”190 Ayetlerde a¢ikca anlatilmasa da Ziilkarneyn’in bu seferlerinin sonucu o kavimler i¢in
pek cok rahmete vesile olmustur. Yoksa bu uzun seferler abes yere yapilmis olur ki Allah sevdigi bir
kulunu abes yere yeryiiziinde dolastirmaktan miinezzehtir.

Makalemize konu olan Ziilkarneyn'in ii¢iincii seferidir. Bu seferinde herhangi bir yon
belirtilmemektedir. Yazir'in dedigi gibi bu sefer ya giineye ya da kuzeye dogru olabilir ki
miifessirlerin cogu bunun kuzeye dogru olduguna kanidir:1°1

“Sonra yine bir yol tuttu. Iki daga ulastigi zaman, neredeyse hichir sézii anlamayan bir kavim
buldu.”9? ismi verilmeyen ama “hichir sézii anlamayan” ifadesiyle tavsif edilen bu kavmin kimligi
mechuldiir. Yazir'a gore dilleri garip ve ifadeleri kisirdir. Eger Ziilkarneyn’e her seyden bir sebep
verilmeseydi onlarla anlasmasi zordu. Bazi miifessirlere gére bunlar Tiirklerdir.1°3 Bu kavmin diger
bir 6zelligi de mazlum ve ¢aresiz olmalaridir.

“Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'clic arzda bozgunculuk yapiyorlar. Onlarla bizim
aramiza bir set yapman i¢in sana bir vergi verelim mi?’ Ziilkarneyn ‘Rabbimin bana verdigi daha
hayirhidir. Simdi siz bana giiciiniizle yardim edin de sizinle onlarin arasina saglam bir engel
yapayim.’ dedi. ‘Bana demir madeni getirin!’ dedi. [ki dagin arasindaki boslugu bir hizaya
getirince ‘Kortikleyin!’ dedi. Demiri eritip kor yapinca da ‘Bana erimis bakir getirin, bunun
lizerine dékeyim.’ dedi. Artik onu asmaya ve delmeye giicleri yetmedi. %%

Goruldugi gibi ayetler Ziilkarneyn'in seddini ne zaman ve nerede insa ettigi hakkinda bilgi
vermese de ne maksatla yaptigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Eger iki dag arasinda yasayan
bu kavim Tiirkler ise Ziilkarneyn Tiirklerin yardimiyla yeryiiziinde fesat ¢ikaran Ye’clic ve Me’ciic’lin
zulmiine engel olmustur. Ciinkii sedd-i Ziilkarneyn =zalim kavim Ye'ciic ve Me’'ciic’iin
merhametsizliklerine engel olmak maksadiyla yapilmistir. Zaten devam eden ayette Ziilkarneyn set
icin “Bu, Rabbimden bir rahmettir!/"% diyerek yaptig1 demir ve bakir karisimi set ile Allah’in rahmeti

183 Yazir, Hak Dini Kurn Dili, 5/3282.
184 e]-Kehf, 18/84.

185 e]-Kehf, 18/94.

186 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 5/3282.
187 e]-Kehf, 18/86.

188 e]-Kehf, 18/87-88.

189 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3282.
190 e]-Kehf, 18/90.

191 Yazir, Hak Dini Kurdn Dilj, 5/3285.
192 e]-Kehf, 18/93.

193 Yazir, Hak Dini Kurdn Dilj, 5/3287.
194 e]-Kehf, 18/94-97.

195 el-Kehf, 18/98.
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arasinda dogrudan bir irtibat kurmaktadir. Boylece Allah’in rahmeti hi¢bir s6zden anlamayan
mazlum kavme bir esya tizerinden yani Ziilkarneyn'’in seddi iizerinden ulasmistir.

Allah’in Rahman kimliginin miisahhas bir tezahiirii olan Ziilkarneyn seddi insa edildigi andan
itibaren gliniimiize kadar rahmete vesile olmaya devam etmistir ve yikildig1 ana kadar da rahmet
vesilesi olmaya devam edecektir. Clinkii bu set sayesinde Allah’a inansin inanmasin, siginsin
siginmasin yeryiiziinde yasayan herkes Ye’'ciic ve Me’ciic’iin fesadindan korunmustur ve bugiin dahi
korunmaktadir. Ama an gelecek Ziilkarneyn’in de ifade ettigi gibi bu set yikilacak!%¢ ve Ye'ciic ve
Me’ciic her tepeden akin ederek!®? yeryiiziinii yine eskiden oldugu gibi fesatla dolduracaktir. O fesat
ortaya cikinca bu seddin ne kadar biiyiik bir rahmete vesile oldugunun daha iyi anlasilacagi
muhakkaktir.

Ayrica rahmete vesile olmasi bakimindan Hizir'in ikame ettigi duvar ile Ziilkarneyn seddi
arasinda bir benzerlik kurulabilir. Clinkii ikisi de zulme engel olmak maksadiyla insa edilmistir. Ayni
benzerligi Hizir ve Ziilkarneyn arasinda kurmak da miimkiindiir. Ciinki Allah birine ilim ve rahmet
vererek198 digerine de her seyden bir sebep ihsan ederek?® bu iki kulunu arzda ildhi rahmetin
tevzine vesile kilmistir.

Neticede; Sedd-i Ziillkarneyn ayn1 Hz. Yusufun gémlegi ve Israilogullar’nin tabutu gibi ilahi
rahmete vesile olan esyalardan biridir. Nasil ki gomlek gozlerinin agilmasina sebep oldugu ama
peygamber Hz. Yakub ic¢in bir rahmet vesilesi olmussa20® Hz. M{isd ve Hz. Harun ailelerinin
bakiyyesini havi tabut2°! da bir zaman israilogullar i¢in ilAhi rahmete vesile olmustur. Bu durumda
tasavvuftaki “esya ile teberriik” hadisesinin mantifin1 kavrayabilmek icin olaya bu pencereden
bakmak yerinde olacaktir.

Sonug

Kehf suresinde anlatilan ve her yonden ilging olan Ashab-1 Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn
kissalarinda anlatilan olaylar incelendiginde Allah’in bu kissalar iizerinden “rahmetinin pek ¢ok
vesile ile kullarina ulasabilecegi” mesajin1 verdigi ifade edilebilir. Kehf suresinde anlatilan ii¢ kissa
Allah’in rahmetinin kullarina bazen mekan bazen bir kul ve bazen de esya lizerinden ulasabilecegine
isaret etmektedir.

Ashab-1 Kehf'in kissasinda anlatilan magara kendisine siginan gengler icin bir rahmet siginagi
olmus ve sanki ana rahmi gorevi gérerek onlari devrin zalim hiikimdarinin zulmiimden kurtarmistir.
Boylece Allah mekdn/magara lizerinden kullarina rahmetini ulastirmistir.

Hz. Msa ile Hizir'in yolculugunun anlatildig1 ikinci kissada Allah’in rahmetinin Hizir
tizerinden yeryiiziindeki Miislimanlara veya Miisliman olmasa bile mazlum insanlara ulastig1 agik¢a
gorilmektedir. Hizir kissasinda anlatilan geminin delinmesinin, gulamin éldiiriilmesinin ve duvarin
ikamesinin izah1 rahmet kavramiyla miimkiindiir. Hizir'in gemiyi delmesi hem gemi sahibi miskinler
icin hem de gemileri gasp eden kral i¢in bir rahmettir. Gulam1 6ldiirmesi hem gulam i¢in hem de
ebeveyni icin bir rahmettir. Yikilmak tizere olan duvar1 ikame etmesi de hem yetimler icin hem de
sehir halki i¢in bir rahmettir. Ayrica Hz. M{isa’nin bizzat sahit oldugu bu ii¢ olayin her biri, onun
gecmiste yasadig1 sikintili {i¢ olaya tekabiil etmesi cihetinden, Hz. M{isa acgisindan da birer rahmeti
barindirmaktadir. Yoksa Allah, Hizir'in bu ¢ isini Hz. Misa’ya abes yere gostermis olurdu ki Allah
abes is yapmaktan miinezzehtir.

196 e]-Kehf, 18/98.
197 el-Enbiya, 21/96.
198 e]-Kehf, 18/65.
199 e]-Kehf, 18/84.
200 Yiisuf, 12/111.
201 el-Bakara, 2/248.
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Surede anlatilan ii¢iincii kissa da Allah’in rahmetinin esya /set tizerinden kullara ulasmasina
misal gosterilebilir. Ziilkarneyn’in muhtemelen kuzeye yaptig1 {iciincii seferinde o bolgede fesat
¢ikaran Ye'ciic ve Me'ciic’ii hapsetmek i¢in yaptig1 set de mazlum kavim i¢in bir rahmet vesilesi
olmustur. Hatta Ziilkarneyn seddi yikilacagi ana kadar bugiin bile tiim insanlik icin rahmete vesile
olmaya devam etmektedir.

Bu durumda Allah’in rahmeti bazen Kehf'te oldugu gibi bir mekan/magara tizerinden; bazen
Hizir kissasinda oldugu gibi bir kul iizerinden ve bazen de Ziilkarneyn seddinde oldugu gibi bir esya
iizerinden mahliika ulasabilir. Ayrica rahmete vesile ve zulme engel olmalar1 bakimindan Hizir ile
Zilkarneyn arasinda ve Hizir'in tamir ettigi duvar ile de Ziilkarneyn’in insa ettigi set arasinda bir
paralellik kurulabilir. Allah da zaten bu kissalar1 anlattigl surede “Rabbin, cok bagislayicidir,
merhamet sahibidir.” ayetiyle rahmetine vurgu yapmaktadir.
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