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Niyazi-i Misri Divinr’nda “Anlar Bizi” Redifli Gazelin idrak

Yoniinden Incelenmesi

An Analysis of the Ghazal with the Rhyme “Understand Us” in Niyazi
Misri’s Diwan in Terms of Comprehension
Hiilya Tastekin*

Ozet

Anlamak, idrak etmek, kavramak gibi kelimeler hayatimizda oldukga genig yer tutmaktadir. Tarih boyunca
kendi dogrularini savunduklart i¢in eziyet gormiis, reddedilmis hatta 6ldiiriilmiis insanlar olmustur. Bunun
yani sira, tasavvuf alaninda hizmet etmis, sohbetler ve yazili eserlerle insanlar1 irsad etmeyi vazife edinmis
nice kimseler, anlagilamamaktan mustarip olduklarini eserlerinde dile getirmislerdir. On yedinci yiizyila
damgasini vurmus, etkisi asirlar1 asarak glinlimiize ulasmis, coskulu, ask ehli bir sif1 olan Niyazi-i Misri
(6. 1105/1694) de pek ¢ok eserinde anlasilamamaktan bahseder. Bunlarin arasinda en ¢ok dikkatimizi
ceken eser “anlar bizi” redifli gazelidir. Caligmamizda bu gazeli idrak yoniinden ele almak istedik. Ekberi
ekolden gelen miiellifin, anlayan ve anlamayan kimseler hakkinda verdigi bilgileri irdeleyerek, bu durumun
idrak mertebesi farkliliklarindan kaynaklandigini ortaya koymaya calistik. Soyut bir deneyim olan kalbi
bilginin, somut kelimelere nasil indirgenebilecegini ve bunun manay1 hem agip hem de nasil orttiigiini
aciklamaya gayret ettik. Sonugta giinliik hayat icin gerekli olan rasyonel aklin, soyut kavramlar1 idrak
etmeye muktedir olmadigini, bunun igin terbiye gorerek tekamiil etmis, entelektiiel seviyeye ¢ikmig bir
kalbin gerektigini gordiik. Aklin tekdmiilii denebilecek bu yolculuk, bir tiir serh sayilabilecek ¢alismamiz
ile Niyazi-i Misri’nin bakis agisindan ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Niyazi-i Misri, tasavvuf, anlama, idrak, hakikat, akil, kalp, marifet, insan-1 kamil.

Abstract

Notions such as understanding, knowledge and consciousness have a large effect in our lives. Throughout
history, there have been people who were persecuted, isolated, or even killed for defending their own truth. In
addition, many people who served in the field of Sufism and took it on as their duty to guide people through
conversations and written works, mostly complained about not being understood properly. Niyazi MisrT
(d. 1105/1694), a passionate and enthusiastic Sufi, who was one of the leading figures in the seventeenth
century and whose influence has survived through the centuries, also complains about not being understood
in many of his works. Among them, the most striking one is the ghazal with the rhyme “understand us”.
In our study, we wanted to discuss this ghazal in terms of comprehension. By examining the information
given by the Akbarian author, about people who understand and those who do not, we tried to emphasize
that this situation is due to differences of the levels of comprehension. We tried to explain how the heart’s
knowledge, which is an abstract experience, can be reduced to concrete words and how it can reveal and
cover the meaning. As a result, we saw that the rational mind, which is necessary for daily life, is not capable
of comprehending abstract concepts, and for this, a heart that has evolved through training and reached an
intellectual level is required. This journey, which can be called the evolution of the mind, is revealed from
the point of view of Niyazi MisrT in this study, which can be considered as a kind of commentary.

Keywords: Niyazi Misr1, Sufism, understanding, conciousness, truth, mind, heart, ma‘rifa, perfect human
being
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Giris

Tasavvuf ilmini diger ilimlerden ayiran
Onemli Ozelliklerinden biri, insan kalbini
bilgi kaynag1 olarak kabul etmesidir. Bu
ozellik pek cok tartismalara konu olmakla
birlikte, bir¢ok kisi tarafindan da kabul gor-
memistir. Bu nedenle tasavvuf tarihi boyun-
ca pek ¢ok sifi anlagilamamaktan mustarip
olmus, kimisi su¢lanmis, kimisi tekfir edil-
mis, kimi ise canlarin1 vermistir. Bu sahsiyet-
lerin dikkat ¢cekenlerinden biri de, on yedin-
ci yiizy1l Osmanli tasavvufunun en onemli
isimlerinden biri olan Niyazi-i Misri’dir (.
1105/1694). Anlasilamama konusunun gerge-
vesi stfi kimliklerden, ilham kaynakli tiim
metinlere, hatta vahiy ile indirilmis Kur’an-1
Kerim’e kadar genisleyebilir. Glinliik hayatta
ise insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinde
onem arz edebilir. Niyazi-i Misri konunun
onemini kendi eserlerinde pek ¢ok kez isle-
mistir. Bu eserlerden en dikkat ¢ekeni “Anlar
bizi” redifli gazelidir.! Toplam dokuz beyitten
olusan bu gazelde Misri, kendi anlattig1 ilmi
anlayan ve anlayamayanlarin 6zelliklerinden
bahseder. Anlasilamamanin temelinde yatan
idrak mertebesi mefhumunu tasavvufi bakis
acistyla irdeler. Gazel, derinlemesine ince-
lendiginde, miiellifin burada soyut olan pek
cok tasavvufi bilgiyi somut kelimelere sigdir-
dig1 goriiliir. ibnii’l-‘Arabi’nin (8. 638/1240)
Viicid Mertebeleri goriisiinii benimseyen
Maisri, nefis mertebeleri ve idrak arasinda
da bir baglant1 kurar. Boylece tasavvuftaki
seyr U slilik agsamalarinin idrak mertebelerine
nasil etki ettigini de ortaya koyar. Bu min-
valde gazel, kavramlar lizerinden incelenmis,
tasavvuf literatiiriinden ve edebi eserlerden
faydalanilmistir.

1 Niyazi-i Misri Divani igin tim 6rnekler bu kaynak-
tan alinmistir: Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Haya-
t1, Edebi Kiyiligi, Eserleri ve Divami (Tenkitli Metin),
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998).
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Gazelin A¢iklanmasi

1 Zat-1 Hakda mahrem-i ‘irfan olan
anlar bizi
‘ilm-i sirda bahr-1 bi-payén olan
anlar bizi

[Hakk’in zatinda irfana ulasmis olan anlar
bizi; sir ilminde sinirsiz umman olan anlar
bizi.]

Bu beyitte iki kavramin ele alinmasi gerek-
lidir:

1. Zdt-1 Hak’da mahrem-i irfdan olmak:

Irfana mahrem olma kavrami burada-
ki anahtar ifade sayilabilir. irfan kelimesi
masdar olarak bilmek, tanimak, ikrar etmek;
isim olarak da bilgi anlamlarina gelmekte-
dir. Marifet olarak da kullanilan kelime;
tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder.?
Tasavvufi diisiincede ise marifet, varliklarin
hakikatini ve ilahi sirlar1 tefekkiir, kesif ve
ilham yoluyla kavrama, ger¢egi bilme olarak
tanimlanir.’ Sifiler bazen ilim kelimesini de
ayni amagcla kullanmalarina ragmen marifeti
daha ¢ok “lediin ilmi, batin ilmi, esrar ilmi,
hal ilmi, makam ilmi” gibi terminoloji ile
adlandirmislardir. Irfan dedigimiz bilgiye
sahip olmak herkesin ulasabilecegi bir mer-
tebe degildir. Bu sir kapisindan girebilmek,
icerideki bilgilere mahrem olabilmek, iki
kisi arasindaki nikah akdine benzetilebilir.
Baz1 kosullarin gergeklestirilmesi gerekir. Bu
mahremiyete ermek, marifete ermek yani arif
olmak anlamina gelir ki, tasavvufi diisiincede
ancak seyr i stilik ile miimkiindiir. Seyr
stiltik ile kisinin istidad olgiisiinde Allah’
tanimasi1 hedeflenir; bu bilgiye marifetul-
lah, marifetullaha eren kimseye de arif, ehl-i
irfan, alim-i billah denir. Kutsi hadis ola-
rak kabul edilen, Ben gizli bir hazine idim,

2 bk. Sileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003, XX VTII: 54-56.

3  bk. Z. ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati, erisim
10.10.2018, http://www.lugatim.com.
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bilinmeye muhabbet ettim ve dlemi yarattim
ifadesinden yaratilisin gayesinin muhabbet ve
marifet oldugu sonucu ¢ikmistir.* Bu ylizden
biitlin varliklarin fitratinda marifete ulas-
mak arzusu vardir. Kalp gozii ile gergekleri
gormek olarak da tanimlanan marifet; bir
duygu, bir aydinlanma halidir ve siilik ile
kazanilan manevi tecriibeye baglidir. Her ne
kadar stfiler “Marifet, Hakk’in bilinmeye-
cegini bilmektir.” noktasina ulasmis olsalar
da sonu hayret olan bu yoldan vazge¢cme-
mislerdir. Allah’in zat1, sifatlari, fiilleri ve
isimleri hakkindaki bilgiler anlamina gelen
madrifetullaha ulagsmak i¢in insanin Once
kendini tanimasi gerekir.’ ibnii’l-‘Arabi’ye
(0. 638/1240) gore Allah’in sifatlari, halife-
si olmast hasebiyle insanin da sifatlaridir.
Diger yandan, Allah mutlak ihtiya¢siz varlik
iken insan ise her an O’na muhtactir. Bunu
bilen kimse Allah’1 bilir ve tanir. Stfiler,
Kur’an-1 Kerim’de gecen su ve benzer bazi
ayetleri insanin nefsini bilmesinin 6nemine
isaret kabul ederler: Varligimizin delilleri-
ni, (kainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda
ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz
ki, o Kur’an’in gercek oldugu onlara iyice
belli olsun. Rabbinin, her seye sdahit olmasi
yetmez mi? (Fussilet 41/53).° Ciinkii insanin
kendi mahiyeti lizerine diisiinmesi, varligi,
hayatin anlami, gayesi gibi konularda sorular
sorup cevap aramast, onu kendisi hakkinda
bilgilere gotiiriirken ayn1 zamanda Allah’a
da gotiiriir. Nefis ve Allah arasindaki ilis-
kide olumlu sifatlar Allah’a, olumsuzlar ise
nefse nispet edilir. Kur’an’da, Sana ne iyilik
gelirse Allah’tandir. Sana ne kotiiliik gelirse
kendindendir. (Ey Muhammed!) Seni insan-

4 bk. Tbrahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2022, XXV: 258-
259.
bk. Uludag, “Marifet”, 54-56.

6  Makaledeki Kur’an-1 Kerim ayetlerinin mealleri T.C.
Cumbhurbagkanligi Diyanet Isleri Baskanligr’nin web
sitesindeki Kur’an-1 Kerim béliimiinden alinmigtur.
http:/kuran.diyanet.gov.tr
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lara bir peygamber olarak gonderdik. Sahit
olarak Allah yeter. (Nisa 4/79) denilerek bu
nispetlere dikkat ¢ekilmistir. Buradan hare-
ketle, Nefsini bilen Rabbini bilir mealindeki
hadis, tasavvufi disiincede ¢ok kullanilan bir
prensip olmustur. Diger taraftan, “herkesin
marifeti ayni1 seviyede olamaz” diislincesi,
marifette degisik anlam ve dereceler oldu-
gu fikrini getirmistir. Clineyd-i Bagdadi’ye
(6.297/909) gore ta'rif ve ta'arruf olmak lizere
iki tiir marifet vardir. Birincisi, Allah’in
kuluna dis ve i¢ diinyada kudretinin eserle-
rini gostermesidir ki bu avamin marifetidir.
Ikincisi ise, Allah’in kendisiyle iliskisi ag1sin-
dan esyanin hakikatini kuluna tanitmasidir.
Bu da havassin marifetidir.’

Kur’an-1 Kerim’de ilmin dereceleri konusuna
“ilimde derinlesenler, akil sahipleri” tanim-
lariyla soyle deginilmistir:
0}
(Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir,

sana Kitabt indirendir. Onun
onlar kitabin anasidir. Digerleri de
miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olma-
dik yorumlarum yapmak igin miitesabih
ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun
gercek manasini ancak Allah bilir. Ilim-
de derinlesmis olanlar, “Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandwr” derler. (Bu
inceligi) ancak akil sahipleri diistiniip
anlar. (Al-i Imrdn 3/7)

Niyazi-i Misri, Allah’1 bilmek (marifetullah)
konusundaki goriislerini [rfan Sofralar: adl
eserinde soyle dile getirir:

Yiice Allah soyle buyurmustur:

O giin Yer, baska bir Arza, gokler bas-

ka goklere degistirilir. Herkes kahre-

dici Tek Allah’in huzuruna c¢ikarlar.

(Ibréhim 14/48)

7  bk. Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003, XX VIIIL: 56-
57.
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O’nun yiiziinden baska her sey helak
olacaktwr. Hiikiim O’nundur ve O’na
dondiiriileceksiniz. (Kasas 28/88)

Goziin lezzeti giizel seylere bakmada,
kulagin lezzeti makamlari, giizel sesleri
duymada, kalbin lezzeti yaratildig1 seye
nail olmada yani umiru (isleri) bilme-
dedir. Kalbin gidasi bilgidir. Gida sevi-
lir ve istenir.

Bil ki, insanligin saadeti, Allah Teala’y1
bilmededir. Ciinkii bu, lezzetlerin ve
rahatlarin en son mertebesidir. (...)
ama hakikat ilmini bilmek, hepsinden
lezzetlidir. Ciinkii hakikat ilmi, fiiller
tevhidi, sifatlar tevhidi ve zat tevhidine
vakif olarak Allah’in sirlarina ermektir.
Allah’1 bilmek ise elbette lezzetlerin ve
rahatlarin sonudur.®

Goriildigii tizere, marifetteki mertebe artigi-
na ibrahim Suresi’nin 48. ayetinde de dikkat
¢ekilmistir. Burada anlatilan “Yerin bagka
bir arza, goklerin baska goklere” degisti-
rilmesi, 7evildt’ta Ibnii’l-‘Arabi tarafindan
nefis yerinin kalp arzina, sir semasinin da
ruh semasina doniistiiriilmesi olarak yorum-
lanir.” Kisacasi tekamiil siirecindeki insa-
nin degisimi s6z konusudur. Bu degisimde
gecilen tiim makamlar boyunca, alttakiler
isttekilerle degistirilir ve yukartya dogru bir
yikselis gerceklesir.

Zat-1 Hak’da mahrem-i irfan olmak, marife-
tullahta en {ist seviyeye ¢cikmak olup, tasav-
vufi diisiincede, Zat tevhidine, {bnii’l-‘Arabi
diisiincesinde, kulun kendinde ve her yerde
Hakk’1 miisahede etmesi anlamina gelen Zat
miisahedesine tekabiil etmektedir.'” Bu mari-

8  Niyazi-i Musri, Irfan Sofralari, gev. Siileyman Ates,
(Ankara: Emel Matbaasi, 1971), 20-22.

9  bk. Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi, Tefsir-i Kebir Te'vildt,
cev. Vahdettin Ince, (Istanbul: Kitsan, ty.), II: 610.

10 Tevhid-i zat, varlikta sadece Allah’in ve O’nun
¢esitli mertebelerdeki tecellilerinin bulundugunu
miisahede etmektir. bk. Siileyman Uludag, “Tev-

hid (Tasavvuf)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
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fet derecesi insan i¢in ulasabilecegi en iist
idrak seviyesidir. Kemale eren kimse ken-
dindeki Hakk’1 tanir, bilir."" Nitekim Niyazi-i
Misri bir bagka siirinde Zat-1 Hakk’1 soyle
anlatir:

Zat-1 Hakk’1 anla zatundur seniin

Hem sifat1 hep sifatundur sentin

Sen seni bilmek necatundur seniin
Gayra bakma sende iste sende bul
(102/6)"

Bu dortliikte, kisinin kendisini bilmesinin
kurtulusu oldugu, ¢iinkii bu bilmenin -kisi-
nin kendi Slgiisiinde de olsa- Zat-1 Hakk™
bilmekle ayni sey olduguna isaret edilmistir.
“Nefsini bilen Rabbini bilir” diisiincesi dog-
rultusunda ayni siirin dordiincii dortliigiinde
de Men aref sirrina er ko gafleti diyerek yine
ayn1 noktaya dikkat ¢ekilmistir.

2. [im-i sirda bahr-1 bi-pdyadn olmak:

Sir ilminde sahilsiz bir deniz olmak kavra-
mi, bu ilimde en st diizeyde olmak anla-
mindadir. Sir kelimesi sozliikte, “Bilinmesi,
duyulmast, agiga vurulmast istenmeyen, gizli
tutulan sey” anlamina gelirken, tasavvufta ise
“sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan
tarafindan bilinen 6zel bilgi” ve “ruhun bir
idrak mertebesi” olmak tlizere iki anlamda
kullanilir.” Tasavvufi distincede idrak ile
irtibatlandirilan bir diger kavram da /atife-
dir. Latife, “son derece ince bir mana ifade
eden, kelimelerle agikca anlatilamayan, isa-
ret yoluyla ehline sOylenilebilen, tadilarak

siklopedisi, 2012, XLI: 21-22.

Zat Miisahedesi, kulun kendinde Hakk’t miisahe-
de etmesidir. (bk. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi
Sozliigii, (Istanbul: Alfa, 2017), 568.

11 bk. Stileyman Uludag, “Sultk”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi, 2010, XXX VIII: 127-128.

12 Parantez igindeki sayilar gazel numarasi/beyit numa-
rast anlamina gelmektedir.

13 bk. http://www.lugatim.com, erisim 04.01.2019; Nec-
det Tosun, “Sir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, 2009, XXXVII: 115.
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ve yasanarak 6grenilen bilgiler” anlaminda
kullanilmistir. Insan1 diger yaratilmislardan
ayiran ve onun hakikatini olusturan ruhani
cevhere ise “Rabbani latife” denilmistir.'
GazzalT’ye (6. 505/1111) gore Rabbani lati-
fe, insan1 diger canlilardan ayiran hakikati
olup, duruma gore bazan akil, bazan ruh,
bazan nefis, bazan kalb olarak adlandirilir.
Ona verilen isimler degisik olsa da mahiyeti
degismez." Benzer sekilde, Hiiseyin b. Yemin
Hiiseyni’ye gore de kalp, ruh, sir ve hafi insa-
nin idrak edici latifesinin isimleridir. Nefisten
sonraki ilk mertebede kalp, beseri kayitlardan
kurtulup daha saf oldugu diger mertebede
ruh, saflik artinca sir, olgunlasinca hafi adini
alir. Letaifteki farklilik 6z itibariyle degil,
vasiflarda ve hallerdedir.'s imam Rabbani’ye
gore insanda besi halk, besi emir alemine ait
olmak iizere on latife vardir. Halk alemine ait
latifeler andsir-1 erbaa (hava, su, toprak, ates)
ile nefistir. Emir alemine ait latifeleri de kalp,
ruh, sir, hafi ve ahfadir. Baz1 Naksibendi
seyhlerine gore kalp latifesinin bedenle yani
maddi alemle, ahfa latifesinin ise Cenab-1
Hak’la irtibat1 bulundugu diisiiniiliir.”” Idrak
mertebeleri olarak bakildiginda insani hay-
vani nefis mertebesinden Hakk’a yani ilahi
varlik mertebesine ulastiracak olan sey, bu
latifelerin gelistirilmesidir. SGf1 diisiincede,
her insanda yaratilig itibariyle mevcut olan bu
ilahi latifenin fonksiyonlarini icra edebilmesi
seyr U siilik ile miimkiindiir. Seyr i siilikiini
tamamlayan derviste ruhani latifeler hakim
hale gelir; kalbinde marifet ve muhabbet-i
ilahi nurlar1 parlar; o kisi ilah1 miikasefe ve
miisdhedelere mazhar olur.

14 bk. Osman Tirer, “Latife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi, 2003, XX VII: 110.

bk. Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi, 2001, XXIV: 230; Gazzali,
Ihydu Uliimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, (Istan-
bul: Bedir Yayinevi, ty.), I11: 9.

bk. Tosun, “Sir”, 116.

bk. Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003, XX VII: 143.

15

16
17
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Niyazi-i Misri de bir gazelinde sirra soyle
deginir:
Kaf-1 dil Ankastyam sirrun asinastyyam
Endiseler hasstyyam ad oldr insan bana
(9/4)
Misri, sirrin asinasi olmay1 insan olma dere-
cesiyle esdeger bulmaktadir. Bu da seyr i
siilikun sonuna isaret eder. Ayrica Goniil
Kafi'min ankasi soz, fenddan bekaya donmiis
insan1 anlatir. Bu mertebeye ulasan kimse
kendi sirrina ermistir ki, buna marifetii n-nefs
denilmektedir. Kisi kendi nefsini tanimak
yoluyla Allah’ tanir.'

Anlagildig tizere sir ilmi, marifettir. Seyr U
stilik ile ilah{ latifenin idrak fonksiyonunun
aktif hale getirilmesidir. Sifiler, marifeti ilim
kelimesi ile anlatacaklar1 zaman, kesbi ilim-
lerden ayrilmasi maksadiyla ilm-i esrar (sirlar
ilmi), ilm-i lediin, ilm-i batin, ilm-i makam
gibi tamlamalar halinde kullanmislardir."

Sir ilminin yani marifetin sahilsiz bir deniz
olmasi konusunu Ibnii’l-Arabi, Kur’an1 der-
yaya benzeterek anlatir:

Nefesin kuvvetli ise Yiice Kur’an der-
yasina dal! Aksi halde, onun zahirini
yorumlayan tefsir kitaplarini okumakla
yetin. Deryaya dalma, yoksa heldk olur-
sun. Ciink{i Kur’an deryasi derindir. O
deryaya dalan kisinin elde etmek iste-
digi sey, sahile yakin yerler olmasaydi
bir daha denizden disar1 ¢ikamazdi.
Peygamberler ve korunmus varisleri ise
aleme merhamet maksadiyla, o derin
yerlere yonelen kimselerdir.?

Burada “nefesin kuvvetli ise” dedigi durum,
“sahip oldugun marifetin derecesi yeterli
ise” anlaminda ele alinmalidir. Bu yeterlilik

18
19
20

bk. Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, 56-57.
bk. Uludag, “Marifet”, 54-56.

Muhyiddin Tbnii’l-‘Arabi, Fiitithdt-i Mekkiyye, gev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007) I:
206.
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derecesini Molla Cami (6. 898/1492), marifeti
dort seviyede ele alarak agar: En alt merte-
be, salikin baktig1 her seyi Hak’la baglantili
gormesidir. Ikinci mertebede salik, gordii-
gii her eserin Hakk’in hangi sifatiyla iligkili
oldugunu bilir. Ugiincii mertebede bu sifat
tecellilerinin hikmetini anlar. En {ist mer-
tebede ise ilahi ilmi kendi marifeti seklinde
algilar.?! Ibnii’l-‘Arabi de marifet derecesinde
en altta bulunan kimseye Kur’an deryasina
dalmamasini, yoksa helak olacagini tembih-
ler. Ayrica Kur’an deryasinin sahilden uzak
ve derin kisimlarina ancak peygamberler ve
onlarin korunmus varislerinin dalabilecegi-
ni belirtir. Bunu, tecriibe ve yetenegi yeterli
olmayan bir dalgicin ¢ok derinlere dalip vur-
gun yemesi tehlikesine benzetebiliriz. iste
bu derin yerleri “kiyis1 olmayan deniz” ola-
rak almak miimkiindiir. Boylece “ilm-i sirda
bahr-1 bi-payan olanlar”in peygamberler ve
onlarin korunmus varisleri oldugu sonucuna
ulasiriz. Burada korunmus varislerin kimler
oldugunu irdelemek yerinde olur.

[bni’l-‘Arabi Fiitihdt’ta, verasetin bir
makam oldugunu sdyle aktarir: “Bu en temiz
Muhammedi makamdir, ona yiikselen, ona
varis olur. Allah onu seriatin sayginligini
korumak i¢in gonderir ve gorevlendirir.”*
Varislerin makamindan daha {istiin bir
makam olmadigini, bu makamin karsisin-
da dilin donmedigini ve gonliin mustarip
olmadigini belirtir. Bu makam ehli, halle-
rinde fani olmus, miisahedelerini anlatmada
agizlar1 kapanmistir. Zat nurlar1 onlara ege-
men olmus, sifatlarin belirtileri, iizerlerinde
gdziikmiistiir. Unsiyet ve fend mertebesinde-
dirler. [1ahi kuvvet yardimiyla siirekli miisa-
hede halindedirler. Onlar dosdogru yoldan
ayrilmazlar. Halk ile i¢ ige yasasalar bile, bu
esnada gercekte onlarla beraber degillerdir.
Insanlar onlar1 ancak Allah’in fiillerinden

21 bk. Uludag, “Marifet”, 54-56.
22 ibni’l-“‘Arabi, Fiitihat, I: 18.
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birisi olmalar1 yoniinden goriirler.*

Ibnii’l-‘Arabi’nin anlattig1 varisler, seyr i
stilik siirecinin sonuna ermis, kendilerindeki
sirr1 agikar etmis, Hz. Peygamber’in ahlakini
giyinmis, 6lmeden 6nce 6lmek haline erigmis,
kendi benliklerinden temizlenerek sadece
Allah i¢in yasayan, fenadan sonra bekaya
ererek O’nun sifatlarina biirtinmiis kimse-
lerdir. Niyazi-i Misri de kendisini ancak bu
kimselerin anlayabilecegini soylemektedir.

2 Bu fena giilzarina biilbiil olanlar
anlamaz
Vech-i baki hiisnine hayréan olan
anlar bizi

[Bu her seyin gegici oldugu giil bahgesine
(diinyaya) biilbiil olanlar anlamaz; ebedi
ylizliniin giizelligine hayran olan anlar bizi.]

Fena giilzarina biilbiil olmak:

Fena giilzari, gegici, sonunda yok olmaya
mahk{m olan diinya nimetleridir. Bunlara
biilbiil olanlar ise diinya nimetlerinin pesine
diismiis, zahiri giizelliklere aldanmis kim-
selerdir. Niyazi-i Musri, [rfdn Sofralari’nda
diinya ve diinya adamlarina goniil baglayan-
larin azap i¢inde olduklarini sdyler. Ciinkii
onlar kalplerini durmadan degisen golgele-
re baglamislardir; erisilemeyen bir golgenin
pesinden kosmaktadirlar.?* Kur’an-1 Kerim’de
de bu durumdan soyle bahsedilir:

Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklas-
ti. Halbuki onlar gaflet iginde yiiz ¢e-
virmekteler. Rab’lerinden
yeni bir ogiit (bir uyary) gelmez ki, on-
lar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri
de gaflette olarak dinlemesinler. O zul-
medenler gizlice goyle konustular: “Bu
da ancak sizin gibi bir insan. Simdi siz

kendilerine

goz gore gore sihre mi kapilacaksiniz?”
(Enbiya, 21/1-3)

23 ibnii’l-‘Arabi, Fiitihdt, 1: 290.
24 bk. Niyazi-i Misri, Irfan Sofralari, 19.
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Ote yandan Klasik Tiirk Edebiyat1 ve diinya
edebiyatinda benzer anlatimlarla kullanilan
giil-biilbiil metaforu, burada da kullanilmis-
tir. Bu metaforda giil, esi benzeri olmayan
bir giizeldir. Biilbiil ise giizel sesiyle ona hos
hikayeler anlatan asiktir. Ancak giile olan
karsiliksiz ve riyasiz askini bir tiirlii anlata-
maz; ¢linkii agk acisin1 anlatmak miimkiin
degildir. Giil giizelligi ile magrurdur. Onun
askiyla yanan biilbiilden haberi bile yoktur.
Biilbiiliin giile olan bu biiytik aski, bu ask
ugruna canini, kanini feda etmesi biitiin lite-
ratiirde kullanilan ortak bir motiftir.?®

Diinya nimetlerine asik olan kimse de biilbiile
benzer. Yanar, tutusur, canini vermeye razi
olur ama asik oldugu seyler her daim vefa-
sizdir. Ciinkii hepsi bu dleme ait, yok olmaya
mahkum yani fanidirler. Iste bu tiir sevgiler
kisiyi gaflete diislirlir. Yani Allah’tan uzak-
lastirir. Gaflet, sozliikte, ¢cevresinde olanlari
fark edememe, acik gergegi gorememe, dal-
ginlik, dikkatsizlik, basiretsizlik, aymazlik,
gafillik olarak tanimlanirken, tasavvufi alan-
da da Hak’tan habersizlik, kalbin Hak’tan
gafil olmasi, O’nun zikrinden mahrum kal-
masi1 anlamlarina gelir.?® Kulun Allah’tan
habersiz olmasi, diinyay1 veya biitiin mah-
lukati, Allah’in yarattig1 ve sifatlarinin tecelli
ettigi bir yer olarak idrak etmeden diinyadaki
hayatini slirdiirmesine, aleme tefekkiir gozii
ile bakamamasina, ondaki ince ve hikmetli
isleri gérememesine sebep olur. Kisaca, enfiis
ve afakta Allah’in ayetlerini géremeyen kisi,
gaflette demektir.”’

Kur’an-1 Kerim’de géafiller, “kalpleri ile
anlamayan”, “gérmeyen, isitmeyen”, “hay-
vanlardan daha asag1” olan kimseler olarak

tanimlanmigtir:

25 bk. Nilifer Tang, “Rifai’"den Oscar Wilde’a Giil ve
Biilbiil”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Der-

gisi, 39 (2009): 971, 974.
26 bk. http:/www.lugatim.com, erigim 15.01.2019.

27 bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyim-

leri Sézligii, (Istanbul: Anka Yayinevi, 2005), 88.
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Andolsun biz, cinler ve insanlardan,
kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gormeyen, ku-
laklart olup da bunlarla isitmeyen bir-
coklarimi cehennem icin var ettik. Iste
bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da
asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta
kendileridir. (A’raf, 7/179)

Burada “kalpleri olup da bununla anlama-
yanlar” tarifi, tasavvufta kalbin bilgi kaynagi
olarak kabul edilmesi diislincesine isarettir.
Ali Bolat, Muhasibi’nin bilgi kaynaklarina
bakisini irdeledigi makalesinde, stifilerin kir-
lerden tasfiye edilmesi sartiyla kalbin ilahi
bilgiyi alabildigini kabul ettiklerini sdyler.
Muhasibi’ye gore kalbin biri melekit dlemine,
digeri ise duyular araciligiyla miilk alemine
bakan iki yiizii vardir. Ayn1 zamanda kalp
aklin mekani, marifetin de kaynagidir.?®

Bunlara gore fena giilzarina biilbiil olan-
lar, diinya nimetlerini kalplerine koymus,
Allah’tan uzaklagmis, marifetten yoksun
gafillerdir. Ote yandan asik olunan seylerin
mertebeleri as1g1in mertebesine de delalet
eder. Mecaz asklardan en iist seviye olan
ilah1 aska dogru bir yiikselis s6z konusudur.
Bu diinya nimetlerine sevgi duyanlar somut
olani, yani bes duyu ile algilayabildiklerini
sevmektedirler. {1ahi ask gibi soyut bir kav-
rami1 idrak edecek seviyede olmay1p, Niyazi-i
Misri’nin verdigi bilgileri anlayacak giice de
sahip degildirler.

Vech-i baki hiisniine hayrdan olmak:

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in baki yiizii ile ilis-
kilendirilebilecek ayetler soyledir:
Yer iizerinde bulunan her canli yok ola-

caktir. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zat1 baki kalacaktir. (Rahman,

28 bk. Ali Bolat, “Muhasibi’nin Bilgi Kaynaklarina Ba-
kis1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 12, 12-13 (2001): 379.
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55/26-27)

Sen Allah ile beraber baska bir ildha
ibadet etme. Ondan baska hicbir ildh
yoktur. Onun zatindan baska her sey
yok olacaktwr. Hiikiim yalnizca O’nun-

dur ve kesinlikle O’na dondiiriileceksi-
niz. (Kasas, 28/88)

Birinci ayette azamet ve ikram sahibi derken
Allah’in doksan dokuz esmasindan zii’[-celal
ve’l-ikram kullanilmigtir. Yine “Rabbinin
zat1” olarak tercime edilen kelimelerin ash
vechiirabbike’dir. Vech (4a;), Arapca bir
kelime olup yiiz, ¢ehre anlamina gelir.?’
Burada baki kalacak olanin Celal ve Cemal
sifatlarinin sahibi olan, celalinin arkasindan
ikrami yani bagisi, ihsani yetisen Allah’in
vechi oldugu sdylenmektedir. Tkinci Ayette
de benzer sekilde Allah’tan baska ilah edi-
nilmemesi gerektigi, O’nun vechinden baska
her seyin yok olacagi, hiikmiin O’na ait oldu-
gu anlatilmaktadir. Her iki ayet birlikte miita-
laa edildiginde bu adlemdeki her seyin fani
oldugu, tek baki olanin Allahu Teala oldugu
hakikati 6n plana ¢ikmaktadir. Rahman
Siresi'nde dikkat ¢eken zii’[-Celdl ve’I-[krdm
isminin kullanilmis olmasidir. Doksan dokuz
esmadan bu ismin secilmis olmasi, baki olan
Rabbin Celal ve Cemal sifatlartyla kendini
zahir ettigini gostermektedir. Bu iki zit sifa-
tin her ikisinin de Allah’a ait oldugunun kabul
edilmesi ve birlenmesi gerekmektedir. Celal
ve Cemal birlendigi zaman Kemal seviyesi-
ne ulasilir. Allah’t kemal seviyesinde tantyan
biri ancak O’nu Celal ve Cemali ile birlikte
sevebilir. Bu kemal icinde O’nu taniyan sas-
kinlik i¢inde hayranlik duyar. Zii’l-celal
ve’l-ikram olan Allah’in baki yiiziine hayran
olanlar da ancak tevhid ehli kimselerdir.

29  bk. http://www.lugatim.com, erigim 15.01.2019.
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3 Diinya vii ukbay1 ta’mir eylemekten
gecmisiz
Her taraftan yikilup viran olan
anlar bizi

[Diinya ve ahireti tamir (mamur) etmek-
ten gegmisiz; bizi her taraftan yikilip viran
(harap) olan anlar.]

Bu beyti Nirti’l-‘Arabi soyle agiklamistir:

Ehlullah diinya ve ukbay: tamir etmez.
Hazreti Restl buyurmustur: “Diinya,
ahiret ehline haramdir, diinyaya meylet-
mez; ahiret de diinya ehline haramdir,
ahirette cennet nimetlerini géremez ve
bu ikisi ise Ehlulldha haramdir.” Ciin-
kii diinyaya meyletmek nefis icindir.
Ahirete meyletmek yine nefsini azap-
tan kurtarmak ve cennet nimetlerine
nail olmak i¢indir. Ehlullah ise Allah’in
rizasindan baska bir seye bakmaz; ne
diinyaya meyleder ne de ahirete ragbet
eder.®

Diinya ve ahirete ragbet etmemek, sfi diisiin-
cedeki terklere isaret eder: Terk-i diinya, terk-i
ukba (ahiret), terk-i hesti (varlik), terk-i terk.
Bunlar ayn1 zamanda Allah yolundaki kisi-
nin kendini agamali olarak arindirmasidir.
Ziihd kavramu ile i¢ ice gecmis olan bu terkler
kisinin ihtiyari yonelisleridir. Ziihd, bir seye
olan ragbeti daha iyisine ¢evirme halidir; her-
hangi bir seyden vazgecip, onun yerine daha
1yi, daha giizel ve daha hayirli olana donmek
demektir.'

Terk-i Diinya: Diinya nimetlerine baglan-
maktan vazge¢cmek, heva ve hevesleri terk
etmek. Terklerin birinci asamasi olup, diin-
yaya olan arzular1 dhiret nimetlerine yonelme
ile degistirmektir.

30 Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi, Edebi ve Tasav-
vufi Misri Niyazi Divani Serhi, haz. M. Saadettin Bil-
giner ve H. Mustafa Varli, (fstanbul: Esma Yayinlari,

2016), 88-89.
bk. Gazzali, Ihyd, TV: 398.
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Niyazi-1 Misri bir hadis-i serife dayandirarak,
diinya isteklerinden vazgegme ve kabir ehli
gibi olma hususunda su beyitleri sdyler:*?

Dedi diinyadan sdyle ol nitekim
bir garib insan

Ki ya’ni hi¢ vatan tutma Semerkand i
Buhara’dan

Dahi bir yolcu gibi ol ikdmet

eyleme asla
Ki ya’ni hi¢ karar etme elin
cek zir i baladan
Terk-i Ukbd: Ahiret nimetlerine baglanmak-
tan vazge¢mek, yani Allah’in emirlerine sade-
ce azaptan kurtulmak ve cennet nimetlerine
ermek icin degil, Allah’in rizasin1 kazanmak
icin uymaktir. Terklerin ikinci agsamasidir.
Ahiret nimetlerine olan talebi Allah’in rizas1
ile yer degistirmektir. Nasrabazi (6. 367/978)
bu konuya isaret ederek, “Zahit diinyada
gariptir, Allah Teala hakkinda irfan sahi-
bi olan arif ahirette de gariptir.” demistir.
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de ariflerin
ziihdiiniin, Allah Tedla ile mesgul olmaya
engel olan her seyi terk etmek oldugunu soy-
lemistir. Sibl1 (6. 334/946) ise “Allah Teala
hari¢ her seye sirt gevirmektir” diye anlat-
mustir.*

Terk-i Hesti: Terklerin {li¢lincii agsamasidir;
varlik iddiasindan vazge¢mek, egoyu terk
etmek, fakr sahibi olmak anlamina gelir.
Fakirlik muhtag olunan seyin yoklugu demek-
tir. Allah’tan baska herkes fakir ve yoksuldur.
O Ganiyy-1 Mutlak’tir. Kur’an-1 Kerim’de
...Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, siz
ise fakirsiniz...*> (Muhammed 47/38) buyu-

32 Diinyada bir garip veya bir yolcu gibi ol ve kendini
kabir ehlinden say. Niydzi-i Misri, Vahdetname, haz.
Arzu Meral, (Istanbul: Revak Kitabevi, 2015), 42.

33 Musri, ay.

34 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri
Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah

Yayinlari, 2014), 209-211.

Iste sizler, Allah yolunda harcamaya ¢agriliyorsunuz.
Ama iginizden cimrilik yapanlar var. Kim cimrilik

35
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rulmustur.

Niyazi-i Misri, fakr konusuna “Fakirlik
tamam oldugunda o Allah’tir” soziiyle acik-
lamalar getirir. O’'ndan bagkasinin ne zahirde
ne batinda varlig1 olmadigini, yalnizca var
sanildigini séyler. Arifin sirrinda viicuttan
fakr tamam olmayinca, dogrudan dogruya
Hakk’1n yiiziine bakmasinin miimkiin olama-
yacagini anlatir. Varlig1 atmazsa, kendisinde-
ki emaneti 6dememis olacagini ve bu nedenle
de hiyanetten kurtulamayacagini belirtir.”’

Terk-i Terk: Son terk asamasi olup, terk eyle-
minin terk edilmesidir.

Kenan Rifai (6. 1950), dort terkin dort asamal
bir terk edis oldugunu sdyler. Tipki besikteki
bebege baklava borek verilemeyecegi, hepsi-
nin bir siras1 oldugu gibi terkler de kademeli-
dir. I1k basta kisi diinya ile dolu oldugundan,
once masivayi terk etmelidir. Yani masiva
zevklerinden kendini styirmali ve yiiziini
ahirete dondlirmelidir. Daha sonra ise ahiret
nimetlerinden styrilip ytliziinii Cemal’e ¢evir-
melidir. Higbir varlig1 olmadigini idrak eden
kimse i¢in ise goz artik higbir sey gérmez ve
terk edecek bir sey de kalmaz. Kenan Rifai’ye
gore bu dort terk, dort farkli idrak seviyesine
de isaret etmis olur. Niyazi-i Misri’nin de
“anlar” diyerek vurgulamak istedigi aslinda
bu idrak seviyesidir. Kenan Rifai bunu soyle
anlatir:

Muhakkak ki, manayir anlamak ve
manadan zevk almak miigkiildiir [zor-
dur]. Faraza bir mecliste asktan ve
manadan bahsedersin, biitiin o kalabalik
icinde bunu anlayan pek az kimse ¢ikar.
Halbuki cehennemde zincirler var ki,

yaparsa ancak kendi zararina cimrilik yapmis
olur. Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, siz ise
fakirsiniz. Eger ondan yiiz ¢evirecek olursaniz,
yerinize baska bir toplum getirir de onlar sizin gibi
olmazlar. (Muhammed 47/38)

bk. Gazali, [hyd, 352.
bk. Misri, Irfin Sofralart, 8-9.
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bir tanesi bes bin bes yiiz okkadir. Ze-
baniler soyle asacak, béyle kesecekler...
dedin mi, herkes birden gozlerini acip
doviinmeye baglarlar.

Idrék seviyeleri daha iist mertebelerin
héalinden anlamayan [anlamayacak dii-
zeyde olan] ¢ocuk ruhlu kimselere, oya-
layic1 hikayeler tarzinda sozler soyler-
sen dinletebilirsin. Bu arada da manaya
ait baz1 seyler dgretebilirsen ala. Fakat
sirf manadan bahsedecek olsan taham-
miil edemez, kacarlar.

Ask Cenab-1 Hakk’in liitfudur, nasip
iledir. Her yigidin kar1 degildir. Iste bu
gibi kimseler aksakall1 da olsalar, basla-
rina babadan kalma bir tag da giyseler,
asli birakip teferruatla ugrastiklari i¢in
cocuk mesabesindedirler.®®

Ote yandan dort terki anlatan dort tekbir,
cenaze namazina mahsustur.*’ Yani 6lmiis
kimsenin ardindan dort tekbir alinir. Sifilerin
dort tekbiri birlemeleri “6lmeden 6nce 6lmek”
kavramiyla alakalidir. Hazret-i Peygamber’in
“Olmeden &nce 6liiniiz” hadisine binaen bu
kavrami kullanmiglardir.*°

Niyazi-i Misri de Divdn’indaki bir gazelinde
asiklari 6lii olarak tasvir eder ve bunu da olii-
niin ardindan verilen sala ile 6zdeslestirerek
anlatir:

Es-sala her kim geliir bazar-1
aska es-sala
Es-sala her kim yanarsa nar-1

aska es-sala (168/1)

Misri yine baska bir gazelinde halvetin kisiye
nefsini bildirdigini, 6lmeden 6nce dlmeye

38 Ken’an Rifai, Sohbetler, (Istanbul: Kubbealt: Nes-

riyati, 2011), 511-513.
Iimihal, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, 1998, I:
361/362. https://webdosya.diyanet.gov.tr/DiyanetA-

nasayfa/UserFiles/DiniBilgiler/ilmihal cilt 1.pdf,
e.t. 09.10. 2022.

bk. Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler,
(istanbul: Kesit Yayinlari, 2013), 550-551.
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yaradigini anlatir:

Nefsiini sana bildiiriir 6lmezden 6ndin
oldiiriir

Yokluk yolin1 tuygurur fakr u fena hal-
vettediir (53/2)

Misri’nin “6lmeden 6nce 6lmek™ soziinii,
kisinin nefsinden dlmesi, varligindan gec-
mesi anlamlarinda kullandig1 goriilmektedir.
Goriildigi tizere bu beyitte anlayan kimse-
den kasit, 6lmeden 6nce 6lmek mertebesine
ermis asiktir.

4 Biz sol abdaliz birakduk
egnimizdensalumuz
Varhigindan soyinup uryan olan
anlar bizi

[Biz su abdaliz ki, sirtimizdan salimizi birak-
tik; bizi varligindan soyunup ¢iplak (Ortiisiiz)
olan anlar.]

Sozliikte abdal kelimesi dervis anlaminda
kullanilmakla birlikte, tasavvufi diistincede
daha 6zel bir anlama sahiptir. Bu istikamet
makamidir; manevi bir derecedir. Evliya ve
abdal bu istikdmet makamina varmay1 hedef-
leyerek, iradelerini Hakk’n iradesine teslim
eder; vefatlarina kadar O’nun iradesine gore
hareket etmeyi arzularlar. Yine bir diisiin-
ceye gore Abdal yedidir; ne artar ne eksilir-
ler. Allah Teéla yedi iklimi bunlarla korur.
Her biri bir iklimde bulunur ve giiciinii yedi
semanin birinde bulunan peygamberden alir.*!
Sal, Farsca bir kelime olup sozliikte, kadinla-
rin omuzlarina attiklar1 genis ortii anlamina
gelmektedir.* Ote yandan dervis kiyafetle-
rinde de goriilmektedir. Baz1 kaynaklarda
dervislerin bellerine bagladiklar1 ytinden
yapilmis kusak olan sedd ile ayni anlamlarda
kullanilsa da, Atasoy, Dervis Ceyizi adl ese-
rinde Agah Efendi'den aktarak, salin dervis

41 Dbk. Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Soz-
ligii, (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 43.

42 bk. http://www.lugatim.com, erigim 15.01.2019.
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kiyafetlerinde rida denilen Ortiiniin bir ¢esidi
oldugunu soyler. Agah Efendi riday1 basa ve
belden yukariya biiriiniilen bir ortii olarak
tanimlar. Burada Sa/ Fite dedigi, dervislerin
hirka ve abasi olan bir kiyafetten bahseder.
Bu kiyafet belden asagiya tutunacak fiita ve
pestemalden ibarettir. Eserde, tarikat ridasi-
nin miirsidin irsdda izinli olmasina delalet
oldugu, ridanin iki ucunun st iiste binmesi
veya iki yana esit salinmasi durumlarinin bir
nevi mertebelere isaret ettigi gibi durumlar
aciklanir. Sag tarafin seriat ve tarikata, sol
tarafin marifet ve hakikate delalet oldugu
belirtilir. Hatta Hz. Peygamber’den aba alan,
yani seyhlik almis olanlarin riday1 boynuna
koymasinin, emanet ytikiinii boynuna asmasi
oldugundan bahsedilir.*

Gorildiigi tizere sal semboli dervis kiya-
fetlerine isaret ettigi gibi, bazi mertebe ve
gorevler ile ilgili de anlamlar tagir. Sal sir-
tindan atmaktan kasit sureti terk etmek, yani
her tiirlii isim, makam, riitbe gibi arazlardan
armmaktir. Niyazi-i Misri, suretin yaniltic
oldugunu, aslin sirette bulundugunu divanin-
da pek ¢ok kereler dile getirir:

Stretde nem var benim siretdediir
ma‘deniim
Kopsa kiyamet bugiin gelmez perisan
bana (9/3)

Asagidaki beytinde 6zellikle stfiye hitap
ederek, “stretinle ugrasma, igini saflagtir”
diyen Misri, boylece asil onemli olanin igsel
olarak temizlenme ve Allah’a yonelme oldu-
guna vurgu yapar:

Gel ey sfi ¢ikar stfi kil insaf

Ko stiret diizmegi kil i¢ini saf (87/1)

Niyazi-i Misri, varliktan soyunmak ile idrak
arasinda bir baglant1 kurar. Bu baglantiy1
Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932) uryan

43 bk. Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi: Tiirkiye>de Tarikat
Giyim Kusam Tarihi, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2106), 250-251.
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kelimesini madrifet ile iligskilendirmesinde
goriiriiz. Tirmizi, marifet kelimesinin harf
tahlilini yaparak, kelimenin kokii olan ayn,
ra ve fe harfleri ile baslayan kelimeler tize-
rinden gitmis, anlamlar arasinda iliskiler kur-
mustur. Tahlilde ele aldig1 kelimelerden biri
olan uryan kelimesinin “kalbin, Rabbinden
baska seye bakmaktan soyutlanmasi” anla-
mina geldigini soyler. * Bu hale gelmenin
sartin1 Niyazi-i Misri varliktan soyunmak
olarak gormiistiir.

Ote yandan varliktan soyunmak, sifi diisiin-
cedeki fakr kavramina isaret eder. Ciinkii
varlik iddiasindan soyunan kisi fakrin idra-
kine erer ve bu mertebede artik ondan zuhtir
eden Allah olur. Fakr kelimesi Arapga olup
sozliikte fakirlik, yoksulluk anlamina gelir.
Tasavvufi diisiincede ise kendinde varlik
gormeyip her bakimdan Allah’a muhtag
oldugunu bilme, fenafillaha erisme hali,
manevi yokluk anlamlarina gelir.* Misri,
Irfan Sofralarr’nda fakr1 sdyle anlatir:

Bin yetmis alt1 yili Sevval’inin ikinci
giinli aksama dogru kibleye karsi otur-
mus: “Fakirlik tamam oldugu zaman o,
Allah’tir.” soziinl diisiiniiyordum. Al-
lah’in ilhamiyla sirrima bunun hakiki
manasi dogdu. O kadar kesin bir mana
dogdu ki, artik bunun 6tesinde bir mana
yoktur. Allah bana acikca gosterdi ki,
kendisinden baskasinin ne zahirde, ne
batinda varlig1 yoktur. Yalniz var sanilir.
Bana bildirdi ki, arifin sirrinda viicuttan
fakr (yoksunluk) tamam olmayinca per-
desiz, dogrudan dogruya Hakk’in yii-
ziine bakmasi miimkiin olmaz... Ciin-
kii fakrin tamami, Allah’tan baska her
seyden varlig1 almaktir. Viicut kalkinca
Hak goriiniir ve hi¢ kaybolmaz.*

44 Dbk. Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlami, ¢ev. Ekrem

Demirli, (Istanbul: Hayy Kitap, 2017), 90.
45  bk. http:/www.lugatim.com, erigim 15.01.2019.
46 Misri, Irfan Sofralart, 8-9.
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Misri bu sofrada Allah’tan bagka varlik sahibi
kimsenin olmadigini, bunu idrak eden kim-
senin fakr sahibi oldugunu ve bu kisinin
Hakk’1in yiiziinii perdesiz gorecegini soyler.
Kur’an-1 Kerim’de insanin muhtaglig soyle
anlatilmistir: Ey insanlar! Siz Allah’a muh-
tagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zen-
gin olandr, éviilmeye hakkiyla layik olandur.
(Fatir 35/15)

Beytin ikinci misrainda gegen varliktan
soyunup uryan olmak kavramiyla anlatilmak
istenen ¢iplaklik, fiziksel bir ¢iplaklik olma-
y1p, ten clibbesini ref’etmektir. Ten ciibbesi,
insanin bu diinyada ruhunu tagryan maddesel
yonii, bedenidir. Ruh bu beden ile kayithidir;
metafizik bilgiyi almasinda bu kayitlar kisiyi
kisitlar; bazi algilarin karigmasina neden olur.

Kur’an-1 Kerim’de, Ey ortiiniip biiriinen
(Peygamber)! Kalk da uyar. (Middessir 74/1)
ayeti ile bir ortii ve blirlinmekten bahsedi-
lir. Ibnii’l-‘Arabi, buradaki ortiiniin “beden
ortiisii” oldugunu soyler ve beden suretiy-
le perdelenmek manasina geldigini belirtir.
Ibnii’l-‘Arabi bu ayetlerde, beden perdesi
ardinda bulunan insana hitap edilerek, ondan
yaslandig1 ve biirtindiigii tabiat mesguliyetle-
rinden uyanmasi, gaflet yatagindan ¢ikmasi,
nefsini biiyiik bir giinilin azabina kars1 uyar-
mast istendigini sdyler.*” Goriildigii tizere
[bnii’l-‘Arabi bedeni, gaflete neden olan bir
perde olarak nitelemektedir.

Kenan Rifai, esrar1 ancak yokluk sahibi kim-
selerin goriip duyabilecegini belirtir. Bu yok-
lugun maddi varlik baglarindan kurtulup,
nefsin heveslerinden ve ihtiraslarindan arin-
mak oldugunu anlatir.*®* Ahmet Avni Konuk
da benzer sekilde insan-1 nakis dedigi kemale
ermemis insanin, nefsinin sifatlarini hail ede-
rek Yaradani ile olan bagini kestigini, yani

47  bk. ibnii’l-‘Arabi, Tefsir-i Kebir Te'vildt, 1369.

48 bk. Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, (Istanbul:
Kubbealt: Negriyati, 2012), 5.
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ilahi olan1 anlayamadigini séyler.*

Goriildugii iizere bu beyitte anlayan, takr
sahibi kimselerdir.

5 Kahr u lutfi sey’-i vahid bilmeyen
cekti azab
Ol azabdan kurtulup sultin olan
anlar bizi

[Kahir ve lLitfu bir bilmeyen azap ¢ekti; bizi
o azaptan kurtulup sultan olan anlar.]

Kahir ve liitfu bir bilmek; sikinti, tiziintii ve
zorluk zamanlarinda da rahatlik, iyilik, ferah-
lik zamanlarindaki gibi dingin olabilmek,
ac1 cekmemektir. Ibnii’l-‘Arabi bu durumu
tevekkiil ile bagdastirir:

... Allah  diledigini yapandir. [HOd
11/107] Allah kefil olup, yapip gergekle-
sebilecek iki miimkiinden birisini yapa-
bilecegini bildirdigine gore, kesin olarak
Allah’a itimat ettik ve O’nu dogruladik.
Ciinkii teorik bilgi ve kanitla onun dog-
rulugunu biliriz. Oyleyse sebeplerin
yoksunlugunda dinginligimiz ve sikin-
t1 ¢ekmeyisimizin nedeni, Allah’in onu
tazmin edebilecegine inanmamizdir.
Bilgiyle kalsaydik, sikint1 ¢ekerdik. Oy-
leyse alim dingin ise, bu durum onun
miimin olmasindan; miimin olmasi ise,
tazmin edenin [sebep olunan zarar ve
ziyan1 Odeyenin] dogrulugunu bilme-
sinden kaynaklanir.>

Ote yandan Ibnii’l-‘Arabi Sozliigii’'nde tevek-
kiil, “kalbin giiclik cekmeden Allah’a itimat
etmesi, O’nun katinda bulunan seye giiven-
mesidir.” seklinde tanimlanmistir.*! Niyazi-i
Misri bunun marifet ve kemalat gerektirdi-
ginden bahseder. Marifeti Allah’in nuru ola-

49 bk. Ahmet Avni Konuk, Fusis’iil-Hikem Terciime ve
Serhi Muhyiddin Ibniil-Arabi, haz. Mustafa Tahra-
I, Selguk Eraydin, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Baskanligi, 2017), I: 78.
bnii’l-‘Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, VII: 265.

51 Suad el-Hakim, /bniil-Arabi Sozliigi, 487.
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rak niteler ve soyle der:

...Allah’in nuru ile bakarsan zulmet-
te nur, zehirde panzehir, diismanlarda
dost, kahirda lituf ve o kadar ¢ok ce-
sitli ve zit aynalar i¢inde bir tek yiiz ve
bir cemal goriirsiin... Kendi kendine su
beyti tekrar et:

Alemin naksin1 hep hayal gordiim, ol
hayal icre bir cemal gordiim,

Heme dlem c¢ii mazhar-i Haktir, anin
ictin kamu kemal gordiim

O zaman sana insanlarin serlileri ile ha-
yirlilart bir olur.

Bil ki: Celal, cemal, kahir, lituf seklin-
de goriinen sey, varlik kemalinin teza-
hiiriidiir. Eger Ademogullari olmasaydi
o Kemal varligin yarisi gizli kalirdi.
Isimlerin cemiyeti (tamami) insan haki-
katinde meydana ¢ikmistir.>

Misri, kahir ve Litfu bir gérmek i¢in insan
hakikatinin kemaline erisilmesi gerektigine
dikkat gekmistir:

Gehi kahr u gehi [atfun kemalin bilmek
istersen

Fena-ender-fenada yog olup hem var
olandan sor (58/3)

[Eger kahir ve liitfun kemalini bilmek ister-
sen, fena ender fenada yok olup tekrar var
olmus kimseden sor.]

Misri’nin isaret ettigi kimse fena sonrasi
bekaya ermis kisi, tevhid ehlidir.

1k dénemin 6nemli sifilerinden Ziinnin-1
Misri (6. 245/859 [?]) tevhidi sOyle tanimlar:

Tevhid, Allah’in esyayla imtiz’ac etme-
yen {esyanin i¢ine girmeyen, onun ta-
biatina karismayan} kudretini, esya ile
biitiinlesmeyen yaratisin1 bilmek, her

52 Mustd, Irfin Sofralart, 36, 126.
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seyin sebebinin Allah’in yaratmasi oldu-
gunu ve O’nun yaratmasinda bir bozuk-
luk bulunmadigini bilmendir. Yiiksek
olan goklerde ve algak olan yeryiiziinde
Allah Teala’dan bagka miidebbir yoktur.
Senin vehim ve tasavvuruna her ne ge-
lirse gelsin, Allah ondan farklidir.*

Divan’inda pek ¢ok kez tevhid konusuna
deginen Niyazi-i Misri’nin, agagidaki beyitte
anlattig1 tevhid ehlinin Hak asiklar1 oldugu
goriiliir:

Hakk’1 seven asiklarun eglencesi
tevhid olur

Ask odina yanuklarun eglencesi
tevhid olur (60/1)

[bnii’l-‘Arabi de sevenin niteliklerinden bah-
sederken soOyle der:

Sevenin bir 6zelligi de, sevgilinin thsani
nedeniyle, sevgisinin artigi veya verdigi
sikint1 nedeniyle eksilmeyi kabul etme-
mesidir. Bu hiikiim, bir tecelli nedeniyle
0zl geregi Hakki sevende ger¢eklesebi-
lir. S6z konusu tecelli de Hakkin el-Ce-
mil ismiyle tecelli eder. Boyle bir sevgi,
iyilik nedeniyle artmayacagi gibi yiiz
cevirmeyle eksilmez.>*

Anlagilacag: tizere tevhid ehli olan bir Allah
as181, Sevgili’den geldigini bildigi her muame-
leyi kabul eder. Onun sevgisi sebeplere bagl
olmadig gibi basina gelenler de her sekilde
birdir. Ancak bu tevhid idrakine eremeyen
insanlar sikintilar geldiginde azap cekerler.
Niyazi-i Misri de bu azaptan kurtulmak i¢in
bir gazelinde soyle sdyler:

AAAAAA

cekme gam
Kabhr u lutfu bir biliirsen gam olur
sana nesat (83/5)

[Ey Niyazi, vazgecip terk ederek, el ¢cekerek

53 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1104.
54  ibni’l-‘Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, VIII: 277.
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hiir ol, boylece gam ¢ekme. Kahir ve litfu
bir bilirsen, gam sana seving olur.]

Burada Misri’nin bahsettigi vazgecis, nefsin
hevesleri ve arzularidir. Yukarida anlatilan
mertebelere varis igin gerekli olan en temel
davranistir. Misri, Allah’in Celal ve Cemal
sifatlariyla tecellisinin nasil birlik arz ettigini,
bunu idrak eden kimsenin hélini sdyle anlatir:

Veli arif olan lutfa sevinmez

kahra incinmez
Eyti kem ciimleten halka atasin

ol amim etmis

Ikisin bir biliip togr1 hakikatle
goriir kim Hak

Celali perdesin ¢ekmis cemaline
harim itmis

ikisinden de 1azimdur kemal-i
hiisn-i zatina
Aningiin birini Kahhar idiip birini
Halimetmis(80/4-6)

Kesfii’l-mahciib adl1 eseriyle taninan, ilk
donem stfilerinden Hiicviri (6. 465/1072 [?])
ise kahir ve lituf kelimelerinin stfilere 6zgi
tabirler oldugundan bahseder. Kahirda da
liitufta da kendilerine ait bir murat bulunmaz.
Ciinkii Hiicviri, kendisi i¢in yaptigi tercihin
onun hakkinda bela olduguna inanir; Hakk’in
onu afetten muhafaza edecegi ve nefsinin
serrinden kurtaracagi bir halde bulunmaktan
bagka bir sey istemedigini sdyler ve sdyle
devam eder: “Sayet Allah beni liitfuna maz-
har kilarsa, kahrini temenni etmem; O’nun
tercihi karsisinda benim bir ihtiyarim ve ter-
cihim yoktur. Liitfun da hos, kahrin da hos
derim. Muvaffakiyet Allah sayesindedir, bize
Allah kafidir. O ne hos bir yoldastir!”>

Yukarida anlatilan kahir ve latfun bir goriil-
mesi, bir idrak seviyesidir. Hiicviri’nin sozle-

55 Ali b. Osman Ciillabi Hicvirl, Hakikat Bilgisi Kes-
fi’l-Mahcub, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2018), 435-436.
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rinden anlasildig1 tizere Allah’a tam teslimiyet
halidir. Bu seviyede olmayanlar kahir zama-
ninda azap cekip, lituf zamaninda sevinirler.
Oysa Misri’nin dedigi gibi, Allah’in Cemalini
kendi Celalinin perdesi ardina sakladigini
bilselerdi, sikint1 anlarinda da tzilmezler-
di. Ote yandan bahsedilen idrak seviyesine
eren kimseler de tiim bu tlizilintiilerden kur-
tulup kendi viicut lilkelerinde sultan olurlar.
Ciinkii ancak tiim tilkeye hitkmedebilen, ira-
desi altinda iilkeyi yonetebilen kimse sultan
olur. Gortiliiyor ki, bu beyitte Niyazi-i Misri
tevhid ehli olan, Allah as1g81 ariflerin kendi-
sini anlayabilecegine isaret etmistir.

6 Zahida ayik yiiriirken anlamazsin
sen bizi
Cur’a-i safi iciip mestin olan
anlar bizi

[Ey zahid, sen ayik dururken bizi anlamazsin;
bizi saf ickinin son yudumunu i¢ip sarhos
olan anlar.]

Bu beyitte 6ne ¢ikan iki kavram; zdhid ve
mestandir. Zahid, sozliikte diinyevi seylerden
el ¢ekmis, dinin gerekliliklerine siki sikiya
bagli, takva sahibi kisilere verilen bir isim-
dir. Ayni1 zamanda, ¢ok dindar ancak irfani
olmayan, kaba sofulara da zahid denilmistir.>
Kuseyri (6. 465/1072) de bu kavrami yukari-
daki birinci anlaminda kullanir. Ancak daha
sonradan bid’at mezheplerinin tesekkiiliiyle,
“her nefeste Allah ile olma” halini koruyan ve
gafletten sakinmaya ¢alisan Ehl-i siinnet’in
ileri gelenleri “mutasavvif” diye anilmaya
baslanmistir. “Ziihdiin nihayeti, tasavvufun
bidayetidir.” s6zili bu gercege isaret eder.
Nitekim mutasavviflar, tasavvuf yoluna
girmek isteyenleri 6nce ziihd hayatin1 ger-
¢eklestirmeleri konusunda tesvik etmislerdir.
[bnii’l-‘Arabi de Allah yolunda olan kimseleri
zahidler, stfiler ve melamiler olmak tizere

56 bk. http:/www.lugatim.com, erigim 15.01.2019.



NiYAZi-i MISRI DIVANI’NDA “ANLAR Bizi” REDiFLi GAZELIN iDRAK YONUNDEN iINCELENMESI

ti¢ hiyerarsik kisma ayirir. En alt tabakada
zahidlik yer almaktadir ve stilikun basindaki
salikler i¢in gecerlidir. Mertebesi ylikselen
kimseler igin ziihd, metafiziksel agidan ger-
cekte bir bilgisizliktir; sadece diinya hayat1
icin gecerlidir.

Diger taraftan, Klasik Osmanli Edebiyati’nda
zahid ile asik birbirinden farkli hayat gortis-
lerini temsil eder. Zahid, dinin 6ziine inme-
yen, kaba sofu, zahirde dindar ge¢inip halka
ard1 arkas1 gelmez vaaz ve nasihatler veren,
firsatin1 bulunca da kendi nefsine uymay1
ihmal etmeyen, kat1 ve tas yiirekli, gafil,
cahil ve nadan, s6zde dindarlar1 anlatmak
icin kullanilmistir. Buna karsilik rindlik ve
ariflik vasiflar1 asiklar ile tasvir edilmistir.>’
Niyazi-i Misri’nin bu beyitte bahsettigi zahid,
dinin metafizik alanina hakim olmay1p daha
cok seriat kurallar1 kisminda kalmis, taassup-
lu kaba softadir.

Mestan kavrami incelediginde, sozliik anla-
minin (mest olan anlaminda) sarhogs oldugu
goriilmektedir.”® Sarhos, alkollii bir i¢ki veya
keyif verici bir maddenin etkisiyle az veya
¢ok kendini bilmez, kendine hakim olamaz
duruma gelmis kimseye denir.” Igmek fiili
Arapga’da surb kelimesi ile karsilik bulur-
ken, ayni1 kokten tiireyen sarab da igecek sey,
igki anlamindadir. Tasavvufta surb, temiz
kalplerin ve ruhlarin ilahi ikramlardan ken-
dilerine verilenlerle nimetlenmesi anlamina
gelir ve bu hal, “susuz insanin su igmesi”
durumuna benzetilir. Kuseyri, surb kavrami-
n1 zevk-rey, sekr-sahv kelimeleriyle aciklar.
Zevk, surbun baslangici olup, salikin ilahi
manalari tatmasidir. Bu beslenmenin devamli
olmasi surb, kanma noktasi ise reydir. Zevk,
manevi sarhosluk; surb, tam sekr hali; rey

57 bk. Semih Ceyhan, “Zihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi, 2013, XLIV: 531-532.

bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklope-
dik Lugat, (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2008),
628.

bk. http:/www.lugatim.com, erisim 15.01.2019.
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ise manevi uyaniklik anlaminda sahv haline
karsilik gelir.

Tasavvufta surb ve sarap terimleri ilahi agki
anlatmakta kullanilir. Ziinndn, surbu, ilahi
muhabbeti avug avug, dolu dolu igmek ve
kanmak olarak tanimlamistir. Abdurrahman-1
Cam1’ye gore ask ve sarap, her ikisi de insan1
kendinden gegirir; kayitsiz duruma getirir;
sirlarini ifsa etmesine sebep olur.®

Beyitte bahsedilen “cur’a-i safi” saf, katigik-
s1z bir ickinin son yudumudur. Siirde anlam-
lar1 hissettirmek i¢in sembolizm kullanilma-
sin1 gz Oniine aldigimizda, bu da ilahi askin
son yuduma kadar i¢ildigi anlamina gelir ki,
zaten sarhos olmayla sonuglanir.

Kur’an-1 Kerim’de, cennette bozulmayan
su irmaklari, tad1r degismeyen siit irmak-
lar1, igenlere zevk veren sarap irmaklari ve
stizme bal irmaklar1 bulundugu bildirilmistir
(Muhammed 47/15). Niyazi-i Misri bu ayeti
Irfan Sofralar’’nda agiklamis, su irmagini
ilim, siit irmagin1 amel, sarap irmagini “igeni
sarhos eden bilgi” olarak marifet, bal irma-
gin1 da giizel ahlak olarak tefsir etmistir.®!

Gortilityor ki Misri, ilahi agki tanimayan,
dinin sadece kural kisminda kalmuis, bu kural-
lar1 igsellestirip ahlak haline getirememis,
etrafina sert elestiriler, nasihat vermesine
ragmen kendisi nefsine yenik diisebilen bir
kimseden bahsetmektedir. Bu kimse zahid
olarak nitelendirilmis ve Misri’nin sézlerini
anlayamayacag1 vurgulanmistir. Sonrasinda
ise Kur’an-1 Kerim’de gegen dort irmakta
oldugu gibi, ilim, amel, ilahi agk ve giizel
ahlak mertebelerine erismis kimsenin bu
manay1 anlayabilecegi anlatilmistir.

60 bk. Siileyman Uludag, “Stirb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2010, XX XIX: 269-270.

61 bk. Misri, Irfin Sofralari, 46-47.
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7 ‘Arifiin her bir sozini tuymaga
insan gerek
Bu cihdnda sanmanuz hayvan olan
anlar bizi

[Arifin her bir sziinii duymaya insan gerek-
lidir; sanmayin ki, bizi bu diinyada hayvan
olan anlayabilir.]

Arapga olan arif (—2\e) kelimesi bilmek,
tanimak anlamindaki 7rfan kokiinden gelir.
Bilen, bilgili, irfan sahibi anlamindadir.
Tasavvufta, Allah’in sirlar1 kendisine agilmis
olan secgkin kul, herkesin géremedigi manevi
gercekleri goren, anlayan kimse anlamlarin-
da kullanilmistir. Alim gibi bilen manasi-
na gelse de ondan farklidir. Alim dis alemi
bilen; arif ise ezel sirlar1 kendisine agilmis
olan, Allah’, kainati, nefsini taniyan, bilen,
irfan sahibi kimsedir. Tasavvufta, arif (ehl-
1 ma‘rifet) ile alim arasinda agik bir ayrim
yapilmistir. Bu ayrim hem marifet ile ilim
arasindaki metot farkindan, hem de arif ile
alimin vasiflarinin baskaligindan ileri gel-
mektedir. Cendb-1 Hakk’1 kesf ve miisahede
yoluyla bilen kisi ariftir; bu bakimdan imm1
bir insana da arif denilebilir, ancak alim dene-
mez. Alim, zihni faaliyetle mutlak surette
bilen iken, arif ise ahlaki ve manevi arinma
sayesinde sezgi giicii ve deruni tecriibe ile
ogrenen, anlayandir. Arifler igin, ehl-i yakin,
ehl-i din, veli, kutb ve genel olarak “arif-i
billah” tabiri kullanilir.5

Arife higbir sey gizli kalmaz; miimin Allah’in
nuru ile bakarken, arif Allah ile bakar.%> Bu

suretle arif Allah’in konusan dili, géren gozii-

AAAAAA

disi sustugu halde iginde Hakk’in konustugu

62 bk. http:/www.lugatim.com, erisim 15.01.2019; Ce-
becioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,
24; Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lu-
gat, 38; Siileyman Uludag, “Arif”, Tiirkive Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1991, TIT: 361-362.
bk. Ebd Nasr Serrac, El-Liima’: Islam Tasavvufu, gev.

H. Kamil Yilmaz, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016),
37-38.
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kisi” diye tarif etmistir. “Sultanii’l-arifin”
diye taninan Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848
[7]) gore arifle maruf (Allah) arasinda perde
yoktur; bu ylizden ilahi dlem arife ayan
beyandir.**

Niyazi-i Misri, Irfan Sofralar’nin ikinci
sofrasinda, arifi dagin zirvesine ulagmis, en
yiiksek kulelerde oturan A ‘rdf Ehli olarak
tanimlar. Dagin ¢ikisinda olanlara Seriat
Ehli, inisinde olanlara ise Hakikat Ehli der.
Bu iki grubun, kdmil olmadiklarindan dolay1
aralarinda fark gortip birbirlerine kars1 koy-
duklarini anlatir. Ancak dagin ¢ikis ve inis
zahmetlerinden kurtulmus olan arifler fark
gormez ve iki grup arasinda denge saglarlar.
Iste bu yiizden iki grup da arifin sdzlerini
tam manasiyla anlayamayabilirler. Clinkii
arif her iki grubun da 6zelliklerine hakimdir
ve mertebe olarak {izerlerindedir.%

Ibn Sina (6. 1037), el-Isdrdt’ta “Makamatii’l-
arifin” bashgi altinda arifi, abid ve zahidden
iistlin tutar. Ona gore arif, Ceber(t aleminin
kudsiyetine yonelmis, i¢cine daima Hakk’in
nuru dogan kimsedir. Her seyde Hakk’1
goren arif, kaderdeki ilahi sirr1 sezer. Arifbu
meshedde gordiiklerini istese de anlatamaz.
“Allah’t tantyanin dili tutulur.”*® Ancak ¢ok
biiyiik edip-arifler, bunlar1 edebiyat dilinin
sembolizminden faydalanarak anlatabilirler.
Dolayistyla ariflerin sézlerini anlamak, her-
kesin yapabilecegi bir sey degildir. Nitekim,
arifin Oyle halleri vardir ki bu hallerden anla-
yanlar onlar1 ytiiceltirken, anlamayanlar ise
kinarlar.%

Maisri, Divan’indaki bir gazelde, arifi anlaya-
bilecek olanin yine arif olacagindan bahseder;
yiicelik ehlinin riitbesini alt mertebedekinin
bilemeyecegini anlatir:

64
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bk. Uludag, “Arif”, 361-362.

bk. Misri, Irfin Sofralari, 11.

Hiuieviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu’l-Mahcub, 395-396.
bk. Uludag, “Arif”, 362.
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‘Arifiin kadrin yine ol ‘arif olanlar biliir

Ehl ‘ultivviin riitbesini bilmez ehl-i in-

hitat (83/3)
Yine Divan’da, ariflik ile ilahi aski iliskilen-
dirdigi bir baska gazelinde, bu alemin ¢okluk
alemi oldugunu, bu ¢oklugun halkin gozle-
rini Orttiglini soyler. Ancak arif olanin her
yiizden Allah’t seyrettigini belirtir. Sonra
da bu sirdan haberdar olanin, 6ziiniin arif
oldugunu, hayvan isminden kurtulup insan
mertebesine ¢iktigini anlatir:

Ortdi bu bazar-1 kesret gdzlerin
halkun veli

‘Arif olan ciimle yiizden seni
seyran eyledi

Bu ne hikmet bu ne kudret bu ne
san‘atdur goriin
Zerreyi glin katreyi derya-y1
umman eyledi
Kim ki bu sirdan haberdar oldi
arifdiir 6zi
Kurtulup hayvan adindan kendin
insaneyledi(187/9-11)

Iste bu noktada Niyazi-i Misri’nin, arifin
sOzlnii anlayabilecek kisi olarak insdn keli-
mesini kullanmasini irdelemek, anlamak i¢in
lazim olan 6zelliklerin neler olduguna dair
ipuglarini aramak gerekir.

Insan (o\w)) kelimesinin bazi kaynaklar-
da zins (iinsiyet etmek, alismak) ya da ins
(beser, insan toplulugu) kokiinden geldigi
soylenirken, bazi kaynaklarda ise aslinin nis-
yan (unutmak) kelimesi oldugu o6ne siiriil-
mistiir. Genel olarak adam veya iyi, olgun,
vicdanli adam manalarinda kullanilmais-
tir.%® Tasavvuftaki kullanimin ise Kur’an-1
Kerim’de gecen ayetlere dayandigi goriiliir.

68 bk. http:/www.lugatim.com, 25.02.2019; Cebeciog-
lu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 136;
Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat,
440; Tlhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2000, XXII: 320-321.
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Buna gore insan, yaratilmislar arasinda en
giizel surette (Tin 95/4) ve en son yarati-
lan, Allah’in sifat ve isimlerine mazhar olan
(Bakara 2/31), kendi yaraticisini bilen veya
inkar edebilen (Had 11/9, Nahl 16/4) yaptik-
larindan sorumlu canli (Sems 91/7-9) olarak
ele alinmistir. Ancak tiim bu kabullerin i¢inde
tinsiyet kavrami one ¢ikar. Clinki {insiyet
ile ayn1 kokten gelen iki kelime feenniis ve
isti’nds sirastyla “insan olmak” ve “cana
yakin olma, vahsi hayvanin evcillesmesi”
manalarina gelmektedirler.®” Diger yandan
Ibnii’l-‘Arabi de insina insdn denmesinin
sebebi olarak, insdnin kemal mertebesine
yatkinhgini (linsiyet) goriir. Islam tasavvuf
ve felsefesinde insan-1 kamil terimini kulla-
nan ilk kisi olan Ibnii’l-‘Arabi’ye gére insan-
lik mertebesi yeganedir; o da insan-1 kamile
aittir. Digerlerinin “insan” diye isimlendi-
rilmesi ise sadece 6zellik ve bigim olarak
insan-1 kAmile benzemeleridir. Ibnii’l-‘Arabi
burada iki kavram one siirer: Insan-1 kimil ve
hayvan-insan.” Bu noktada akillara yukarida
bahsedilen isti’nas kelimesi gelir ki, vahsi
hayvanin evcillesmesi manasinda kullanil-
maktadir. Benzer sekilde ayn1 kdkten gelen
enes kelimesi de vahset kelimesinin ziddidir.
Aslinda anlatilmak istenen bir olgunlasma,
kemale yonelme stirecidir. Kur’an-1 Kerim’de
insanin halife olarak yaratildig1 beyan edilir.
(Bakara 2/30) Halife olan kisi, halifeligini
yaptig1 varligin 6zelliklerini tasir. Iste bu
nedenle insan en giizel sekilde yaratilmistir.
Tin Stiresi’nde, Biz, gercekten insani en giizel
bir bigimde yarattik. Sonra onu, asagilarin
asagisina indirdik. Ancak, iman edip salih
ameller isleyenler baska. Onlar i¢in devaml
bir miikafat vardir. (Tin 95/4-6) buyurulmak-
tadir. Oziinde en giizel sekilde yaratilmis olan
insan, bunu bagsaramadigi zaman asagilarin
asagisina diismeye mahkimdur. Goriiliiyor
ki, insan 6ziindeki giizellikleri bulmak ve

69 bk. Kutluer, “insan”, 320-321.
70 el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, 285-286, 291.
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buna gore yasamak lizere programlanmistir.
Bu 6zii bulmak kemale ermek demektir.

Hayvan-Insan, 1bnii’l-‘Arabi’nin tanimina
gore, sadece alemin hakikatlerini igeren beser
cinsinin her bir bireyidir. O sadece alemin
bir sdretidir. Insan-1 kAmil ise hem alemin
hem de Hakk’in suretidir. O, dlem ve Hakk’1in
hakikatlerini kendinde toplar. insan-1 kAmil
Hakk’in halifesi iken hayvan-insan ancak
insan-1 kamilin halifesi olabilir. Goriildigi
iizere Ibnii’l-‘Arabi, insan-1 kAmil seviye-
sine erememis kimselerin hepsine birden
hayvan-insan demektedir. Kendindeki ilahi
emanetin farkina varmayanlar insan olma
mertebesine eremezler.”!

Niyazi-i Misri de benzer sekilde Divan’inda
hayvan ve insan ayirimini cehalet ve marifet
ile iliskilendirir:

Nadani terk itmedin yarani arzalarsin

Hayvani sen gegmedin insani arztlarsin
(136/1)

Kandan geliir yolun seniin ya kanda
varur menziliin

Nirden geliip gitdiigini anlamayan
hayvan imis (78/5)

Ote yandan, Irfan Sofralar’nda insana ait
dort tavrin anlatildig1 on besinci sofrada,
insanin hayvanlik sifatlarindan kurtulup
kemale erisini glizel ahlak ile iligkilendirir.
Sonra bu giizel ahlakin ne oldugunu agiklar:
Giizel ahlak imandir, ameldir, ihlastir, zikir-
dir, ihsandir, tevazudur, 6giittiir, tasavvuftur,
comertliktir, miiriivvet etmedir, rizadir, sabir-
dir, Allah’1 sevmedir, Allah’tan korkmadair.
Misri, bu 6zelliklerin Hz. Adem’in ilminin
zuhur ettigi kimselere verildigini sdyler. Bu
ilmin de esma ilmi yani lediinni ilim oldugu-
nu, salih ameller neticesinde veraset yoluyla
verildigini anlatir. Boylece hayvanlik sifat-
larindan kurtulup, insan sifatlarina yiiksel-

71 el-Hakim, age. 216-217.

menin ancak marifet yoluyla olacagina isaret
eder. Clinkii kendisinin de soyledigi gibi ari-
fin kadrini ancak arif bilir; alt mertebedeki
ist mertebedekinin derecesini bilemez.”

8 Ey Niyazi katremiiz deryaya
saldik biz bugiin
Katre nice anlasun ‘umman olan
anlar bizi

[Ey Niyazi, biz bugiin katremizi denize sal-
dik; katre nasil anlasin, bizi umman olan
anlar.]

Bu beyitte oncelikle katre, deryd, umman
kelimelerinin hangi manalarda kullanildigi-
n1 irdelemek gerekmektedir. Ibnii’l-‘Arabi,
derya ve ummadn kelimelerini bilgi, ilim, bilgi
kaynag1 gibi anlamlarda kullanmustir. {bnii’l-
‘Arabi’nin Fiituhat’ta kullandig1 ifadelerden
bazilarini soyle siralayabiliriz:” Zat deryasi,
Kur’an deryasi, bilgi kaynagi/deryasi, ezel/
ebed deryalarr”.

[bnii’l-‘Arabi, “efrattan biri” dedigi Abdullah
b. el-Abbas i¢in; “O, bilgisinin genisligi nede-
niyle, derya diye isimlendirilmisti.” der.™

Kur’an-1 Kerim’in de “sahilsiz bir umman”
oldugunu, ona ait bir séziin, -yaratilmislarin
sozlerinden farkli olarak- s6zilin kendisini
talep ettigi biitiin anlamlar1 kast ettigini
anlatir.”

Baska bir kisimda, Ebi Yezid el-Bestami’nin
[Bayezid-i Bestami] tefviz (isleri Allah’a
havale etme) makaminin disina ¢ikmis ola-
rak, onun el-Vasi’ isminin hiikmi altinda
oldugunu, Beni miimin kulumun kalbi sigdird:
hadis-i kutsisine tam olarak mazhar teskil
ettigini belirtir. Bu durumuna binaen Ebl
Yezid’in kalbini bir umman, diger kalpleri

72 Mustd, Irfian Sofralart, 41-44.

73 bk. Ibni’l-*Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 1: 34,206, 142,
163.

74 bk. Ibn Arabi, age., IT: 124.
75 bk. Ibni’l-‘Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, X: 38.
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ise nehirler olarak niteler.”®

[bnii’l-*Arabi’nin derya ve umman kelimeleri-
ni ilim ve marifet anlamlarinda kullandigin1
g0z oniinde bulundurarak beyti inceledigi-
mizde, Niyazi-i Misri’'nin de katre/derya/
umman kelimelerini ayn1 amagla kullandigini
sdyleyebiliriz. Ote yandan, marifete ermenin
yani Hakk’a ulasmanin yolu sifilerce seyr
i siiltik olarak belirlenmistir ki, bu da belli
tasavvufi adab ve erkanin uygulanmasi anla-
mina gelir. Marifetin sonu hayrettir; seyr i
stilikun sonu ise baglangica varmaktir.”” Bu
da siiltiktaki fend — beka kavramlari ile agik-
lanir. insan fena ve beka suretiyle diinyaya
gelip, kirlenmeden 6nceki ar1, duru, pak, saf
ve temiz haline kavusur; asli fitratina, esas
hilkatine ve haline riicu eder.

Hiicviri, kulun Allah hakkinda ilim sahibi
olmasiyla (marifet), cehaletin fani oldugunu
sOyler. Kulun kendi varligindan fani olmasi-
nin, Hakk’in cemalini temasa ve azametini
kesfetmesi ile oldugunu, fenada Hakk’in cela-
linde diinyay1 da ahireti de unuttugunu anla-
tir. Bir sGifinin fena ile ilgili s6ziinii aktarir:
“Fenamda seni buldum. Cismimin remzini
ve ismimi mahvettin, sildin, stiplirdiin. Sen
kimsin diye benden sordugunda, ben senim
dedim.””®

Kelabazi (6. 380/990); fenanin, kulun nefsani
ve hayvani haz ve duygularindan fani olmas,
kendinden gecerek temyiz yani iyiyi kotiiden
ayirma ozelligini kaybetmesi, daima iginde
kendini yok ettigi (fena buldugu) varlikla
mesgul oldugu i¢in esyadan da fani olmasi
anlamina geldigini anlatir. Fena halindeki
kulun sevk ve idaresini bizzat Hakk’in lize-
rine aldigini, bu vaziyetteki kul i¢in glinaha
giden yollarin hepsinin kapanmis oldugunu
belirtir.”

76
77
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79

bk. ibn Arabi, age., XV: 280.

bk. Uludag, “Siilak™, 127-128.

Hiucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahcub, 304-309.
bk. Muhammed b. ibrahim Kelabazi, Ta'arruf: Do-
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Fenaya eren salikin i¢inde fani oldugu varlik
ile durumu soyle aciklanabilir: Bir sey diger
bir seye mevsil (kavusmus) veya makriin
(bitismis) veya onunla miittehit (birlesmis)
veya miimtezic (kaynasmis, i¢ ice gecmis)
olursa, her ikisinin hiikmii bir olur.?’ Bu
durum, katrenin denize kavusup kendi vasif-
larindan fani olmasi ve varligini denizin
vasiflari ile devam ettirmesiyle es degerdir.
Ibnii’l-‘Arabi de bunu benzer sekilde deniz-
lerin, nehirlerin varliklarini sildigini, baska
bir anlatimla, nehirlerin varliklarindan geride
goriilen ve ayirt edilen bir kalint1 birakma-
digin1 soyler.®!

Niyazi-i Misri’nin Divan’indaki diger gazeller
incelendiginde, bu kelimeleri siiliikun baslan-
gic ve bitis asamalarina isaret eden anlam-
larda birka¢ yerde daha kullandig1 goriiliir.
Heniiz marifet ehli olamamis birinin, kendi
mertebesini agan seyler arzulamasini anlattigi
gazelinde katre kelimesini yolun basindaki
salik olarak vurgular:

Sol usacuklar gibi binersin agag ata
Cevgan ile topun yok meydani
arzllarsin

Karincalar gibi sen ufak ufak yiiriirken
Meleklerden ilerii seyrani
arzllarsin

Topuguna ¢ikmayan suy1 deniz sanursin
Sen katreyi gegcmedin ummani
arztlarsin (137/2-4)

Misri, gazelde “katre” olarak niteledigi saliki,
kiicilik tahta ata binen ¢ocuklara benzetir ki,
tahta at burada gercegi olmayan bir seyin
taklidi ile avunmaya isaret eder. Misri, gaze-
lin devaminda salikin yiirtimesini karinca

gus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, (Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 202-212.

bk. Hiieviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahcub, 307.
bk. ibnii’l-‘Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, I: 209.
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mesabesinde goriir; buna ragmen melekler-
den daha yiiksek bir idraki istedigini anla-
tir. Hemen ardindan, topugunu gegmeyen
derinlikteki suyu deniz sandigini sdyler ki,
bu da salikin hala siilikunu tamamlamadigini
anlatir. Son olarak, yolun basindaki saliki
katre olarak niteler ve onun umman olmay1
arzuladigindan bahseder.

Katre — derya metaforunu, suyun diinyadaki
dongiisii ile de bagdastirmak miimkiindiir.
Damla, katildig1 her formun bir pargasi olur;
ismi 6nce damla, sonra nehir, sonra deniz, en
sonunda okyanustur. Bu tipk1 seyr ii siilikun
fend mertebelerine benzer. Burada da salik
en basta seyhinde fena bulur; daha sonra Hz.
Peygamber’in manasinda fani olur; en sonun-
da da fenafillaha erer. Her fena mertebesinde,
salik fani oldugu varligin vasiflarina biiri-
niir. Allah’ta fani oldugunda burada kalmasi
miimkiin olmaz ve bekaya doner.®? Bu fena
mertebelerinde seyh, Hz. Peygamber’e dogru
akan bir nehir, Hz. Peygamber ise Cenab-1
Allah’a dogru akan bir deniz gibidir. Beka
ise umman olma haline benzetilebilir. Diger
taraftan, yeryiiziine inen her su damlacigi bir
akarsuya kavusamaz. Toprak yiizeyinde biri-
kir ve buradan tekrar buharlasir. Iste seyr ii
stilik yapamamisg, marifete erememis, Allaht
tantyamamis ve bu hal iizre 6lmek suretiyle
devrini tamamlamis insanlar, bu su damlala-
r1 mesabesindedirler. Deniz olamadan katre
olarak bu aleme veda ederler.

Niyazi-i Misri, bu beyitte, sozlerini anlayabi-
lecek olanlarin katre mesabesindeki insanlar
degil, fenadan bekaya ermis Hak yolculari
oldugunu anlatmaktadir.

82 bk. Ken’an Rifai, Ebu’l-alemeyn Seyyid Ahmed er-
Rifdi, (Istanbul: Cenan EKSV Yayinlari, 2015), 176,
184-190.
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9 Halki koyup la-mekén ilinde
menzil tutal
Misriyéa sol cinlara canan olan
anlar bizi

[Halk1 birakip mekénsizlik ilinde menzil
tutali ey Misri, su canlara canan olan anlar
bizi.]

Halk1 birakip la-mekan ilinde seyr etmenin
ne oldugunu, Hiicviri ve Gazzali’nin tevhid
konusundaki agiklamalarindan ¢ikartabiliriz.
La-mekan kavrami Hiicviri tarafindan Allah
icin tanimlanir. “O’nun mekan1 yoktur; O
mekanda da degildir ki, hakkinda mekéanin
varligini kabul etmekle yerlesik olsun ve bu
suretle de mekana (diger) bir mekan lazim
gelsin.” Dolayistyla 1a-mekéan ilinde olmak,
sadece Allah ile olmak anlamina gelir.®* Ote
yandan Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tevhid,
muvahhidin Allah’in birligindeki miikem-
melligi ile vahdaniyetini tahakkuk ettirmek
suretiyle O’nu birlemesidir. Havassin tevhidi
ise, kulun Allah 6niinde bir ceset gibi olma-
sidir ve tevhid denizindeki dalgalar iginde
bulunan o cesedin tizerinde Allah’in hiikmii
ve yetkisi gecerlidir. O ceset mesabesindeki
kisi, O’nun varliginin ve birliginin hakikatleri
sayesinde kendinden, halkin ¢agrisindan, o
cagriya cevap vermekten ge¢cmistir. O’nun
yakinligiyla, his ve hareket sona ermistir.
Clinkii Hak Teala kendi iradesini yerine getir-
mis, kulunun sonunu basa dondiirmiistiir.®*

Niyazi-i Misri bir gazelinde Allah ile olmay1
sOyle anlatir:

Gitti kesret geldi vahdet old1
halvet dost ile

Hep Hak old1 ciimle alem ¢arsu
bazarkalmadi(180/4)

Coklugun kaybolmasi, artik halk1 gérmemek,
halki birakmak olarak anlasilabilir. Nitekim
[zutsu’ya gore, fenaya eren kimsenin goziin-

83 bk. Hicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahcub, 342.
84 bk. Gazali, [hyd, 407.
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den her sey silinirken, ayn1 zamanda kes-
retteki yaratilmislarin hakikatleri sezilme-
ye baslanir.®’ Ibnii’l-‘Arabi, “Biitiin insanlar
uykudadirlar; ancak oldiiklerinde bu uykudan
uyanirlar” sdziinden yola ¢ikarak, insanlarin
bu alemde gordiiklerinin riiyada goriilenler
mesabesinde oldugunu sdyler.* Bunlarin da
te’vil edilmesi yani baglangictaki manalarina
riicu ettirilmesi gerektigini anlatir. ste Izutsu
burada bir kimsenin hisler ile aklin yarattigi
kosteklerden kurtulup, dogal olaylarin 6rdiik-
leri ince remizler perdesinin ardini gormeye
baslamasinin, fend denilen mistik tecriibe ile
miimkiin oldugunu belirtir.?’

Niyazi-i Misri, insanin varlik alemine inme-
den once de mekansizlikta Hak ile bir oldu-
gunu, orada iken tiim canlara can oldugunu
anlatir:

Hak’1la bi-nisan iken kamu
canlara can iken
Diisiirdi bi-mekan iken beni kevn i
mekan icre (153/2)

Insan vahdet aleminden kesret alemine indik-
ten sonra tekrar aslina donebilmek icin seyr
i siiliik etmek durumundadir. Fena ile aslina
donen ve insan ismini hak eden kimse bura-
dan bekaya doner. Bekaya donen kigi marifet
nuru ile aydinlanir; kesrette perdeli olarak
gordiiklerinin artik hakikatlerini de gore-
bilmektedir. Diger bir deyisle, vuslata eren
kisi, bu alemdeki halkin zahiri goriiniiglerini
birakip Allah ile gérmeye baslar. Niyazi-i
Misri bu durumu soyle anlatir:

Irisdi marifet nir1 goniil old
Hakk’1in tr1

85 Toshihiko ITzutsu (1914-1993). islam diisiincesi ve
Kur’an semantigi iizerine yaptig1 ¢aligmalarla tani-
nan Japon sarkiyatgisi.

bk. Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, 564.

bk. Toshihiko Izutsu, /bnii’l- Arabi nin Fiisiis undaki
Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre,
(istanbul: Kakniis Yaynlar1, 2005), 23.
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Niyazi tuyd ¢iin sirr1 gliman gitdi
ayan icre (153/7)

Misri’ye gore vahdette kesreti, kesrette vah-
deti gérebilmek insanin erebilecegi irfanin
tiimd, yani ilimde son mertebedir. Bunu soyle
agiklar:

Vahdeti kesretde bulmak kesreti
vahdette hem
Bir ‘ilimdiir ol ki kamu ‘ilm 0 ‘irfan
andadur (33/4)
Ibnii’l-‘Arabi Fiitiihdt’ta bu mertebedeki
kimselerin, halk ile i¢ ice yasasalar bile, bu
esnada gercekte onlarla beraber olmadikla-
rin1 sdyler.®® Insanlarin onlar1 ancak Allah’in
fiillerinden birisi olmalar1 yoniinden gordiik-
lerini belirtir. Hadis-i kudside bahsedildigi
iizere Allah’ta yok olmus, fani olmus kigiden
Allah tecelli eder; onun isiten kulagi, goriir
g0z, tutar eli, yliriir ayagi mesabesinde olur.®

Gortiltiyor ki, Niyazi-i Misri bu beyitte kendi
vardigi noktay1 yani bulundugu makami
anlatmaktadir ki, burasi, vahdette kesreti,
kesrette vahdeti gorebilme makamidir. Misri,
bu seviyede kendisini idrak edebilecek kisi-
nin de canlara cdandn olan oldugunu belirt-
mektedir. Canlara canan olan Allah’tir. Allah
ile kurbiyeti olan, fenddan bekaya eren kisi
kendisinden Allah’in tecelli etmesi yoniiyle
canlara canan olur.

Sonuc¢

Gazeli biitiinliyle inceledigimizde, Niyazi-i
Misri’nin anlayan olarak nitelediklerinin,
fenaya ermis, devrini tamamlamis, Hak ile
baki olarak diinyaya donmiis, insan-1 kamil
seviyesindeki kimseler oldugu goriilmekte-
dir. Anlamayanlarin ise bu devri tamamla-
yamamis, hatta diinya kayitlartyla perdelenip

88
89

bk. Tbnii’l-‘Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, I: 290.

Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, ¢ev. Meh-
met Sofuoglu, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1989),
X1V/6424.
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gaflette kalarak hi¢ tekamiil edememis, diin-
yaya dogduklar1 seviyede yani hayvaniyet
seviyesinde kalmis kimseler oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bu ¢alismamiz esnasinda haki-
kat bilgisinden bahseden kimselerin adeta
farklr bir alemde yasadiklarini, farkl algi-
lar ile bu diinyay1 yorumladiklarini gordiik.
Hz. Peygamber’in kendisine riiya tabirinden
soruldugunda; “Ben diinyay1 tabir ederim.”
sOzleri bu diinyanin tabir gerektirdigi sonu-
cuna ulagmamizi sagladi. Bu minvalden
ilerledigimizde hakikat bilgisinin, sehadet
aleminde var olan sembollerin okunabilme-
si, idrak edilebilmesi, aslina riici ettirilebil-
mesiyle anlagilabilecegi sonucuna ulastik.
Calismamizin gliniimiiz insanina aktaracagi
mesaj, anlamanin da idrakin de mertebeli
olusudur. Bu mertebeli yapiy1 kabul etmeden
biiyiik velileri, Hz. Peygamber’i ve en 6nem-
lisi Kur’an-1 Kerim’i tam manasiyla anlamak
miimkiin degildir. Ayrica arifin dyle halle-
ri vardir ki, bu hallerden anlayanlar onlar1
yluceltirken, anlamayanlar ise kinarlar.
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