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Oz

Sa‘di ve Kutlunun hikayelerindeki ortak &zellik Sark-islam edebiyati anlayisina sahip
olmalariyla yakindan ilgilidir. Fars edebiyatinin XIII. yiizyildaki en 6énemli simalarindan olan
Sa‘di-yi Sirdzi’nin Giilistdn kitabinda yer alan “Rahata Kavusan Abit” hikayesi ile ¢agdas Tiirk
edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden Mustafa Kutlu’nun “Sir” hikayesi, konu se¢imi ve anlatim
bi¢imi bakimindan biiyiik benzerlikler tagir. Sark-Islam edebiyatinda tasavvufi konular daha ¢ok
sembolik tarzda anlatilirken, Sa‘di ve Kutlu'nun hikayelerinde ayni temanin anlatimu igin halk
sanatina yakin bir dil benimsenir. Her iki eserde de, hemen her dénemde dindar insanlarin
zihnini mesgul eden zenginlik-fakirlik, cemaat/tarikat-siyaset iligkileri gibi konular tasavvuf
erbabi {lizerinden tartisilir. Sa‘dl ile Kutlu’nun ortak bir temayi, benzer bir anlatimla ortaya
koymus olmalari, bugiinkii edebiyatimizin gelenekle baginin korunmasi ve zenginlesmesi
acisindan iyi bir 6rnek olarak goriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Sa‘di-yi Sirazi, Mustafa Kutlu, Zahit, Abit, Karsilastirmali Edebiyat.
Reading Sadi Shirazi’s Story of “Rahata Kavusan Abit” and Mustafa Kutlu’s
Story of “Sir” Together

Abstract

The common trait of storys Sadi and Kutlu’s is closely related to having the understanding of
the East-Islam literature. The story of “Rahata Kavusan Abit” in the book of the Gulistan/Rose
Garden by Sadi-i Shirazi who is one of the most important figure in 13" century literature and
the story of “Sir” by Mustafa Kutlu who is one of representatives of the major modern Turkish
literature carry a lot of similarities in respect to the choice of subject and phraseology. While
topics of mysticism mostly reveal the the sybolic form in the East-Islam literature, a language
close to the folk art is adopted fort he description of the same theme in the stories of Sadi and
Kutlu.In both the boks, topics as poverty, relationship of commonity/dervish order and politics
that made ascetic people’s minds busy almost all of the period are argued via Sufi entities. The
fact that Sadi and Kutlu present a common theme in similar way could be regarded as a
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good example in terms of preserving the relation
of literature of today with tradition and also in
terms of the prosperity of our literature.

Keywords: Sadi-i  Shirazi, Mustafa Kutlu,
Ascetic, Devout, Comparative Literature.

Giris

Osmanli medreselerinde ahlak kitab1 olarak da
okutulan Sa‘di’nin Giilistdn kitabinin “Rahata
Kavusan Abit” (Sirdzi, 1377 hs., s. 100-102)
hikayesi, tema olarak Mustafa Kutlu'nun Sw
kitabinin (Kutlu, 2000, s.7-18) aynmi isimdeki
hikayesi ile biiylik bir benzerlik tagir. Bu iki
hikdyenin tema benzerligi yaninda, Sark hikaye
geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Sa‘di ile Tirk  edebiyatinin  giiniimiiz
temsilcilerinden Mustafa Kutlu’nun anlatim tarzi
arasinda da ciddi bir benzerlikten s6z edilebilir.
Kutlu, tipk1 Sa‘di’de oldugu iizere hikmeti tema,
ahengi de bi¢im olarak kullanir. Onun
hikdyelerinde klasik anlatim tarzi ve g¢erceve
hikaye anlayis1 ¢ok belirgindir. Bu 6zelligine ek
olarak Kutlu, modern &ykiiniin imkanlarim1 da
ihmal etmez. Kutlu’nun “en kestirme yaklasimla
beslendigi kaynak bir biitiin olarak Sark-islam
kiiltiriidiir (Tosun, 2004, s.146, 21). Hikayenin
hikmetle bir araya getirildigi Sa‘di hikayesinde,
hikdyenin ana karakteri diinya hayatiyla arasina
mesafe koymak i¢in sehirden/enciimenden kacan
bir 4bit iken; Kutlu'nun hikayesindeki ana
karakter, kirsalda kendi halinde yasarken seyh
tarafindan postnisin olarak igaret edilen bir kisidir.

Her iki hikdyede de goriinlirde imtihandan
gegirilen kisiler olmakla beraber, aslinda tasavvufi
tizerinden

imtihan

karakterler
nimetleriyle

insan nefsinin diinya
edilmesi  islenmektedir.
Islami edebiyatin bircok drneginde seyh, abit ya
da zahit gibi tasavvuf erbabi iizerinden islenen
“diinyevilesme” imtihaninda, kahramanlar Sa‘di
ve Kutlu'nun  hikayelerindekine benzer
“tehlike”lerden gecerler. Bu benzerlik en kestirme
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yolla, diinyaya ayn1 pencereden bakan bir
gelenegin  mensubu olmalariyla agiklanabilir.
Fakat bu gelenekteki anlayisa gore, “simdiki
zamanin yazari, Molla Cami gibi anlatmayacaktir
ama anlatirken onun anlatis bi¢ciminin de cahili ve
miinkiri olmayacaktir (Lekesiz, 2013, s. 229).
Yasadig1 toplumun ahlaki, toplumsal ve giindelik
hayatin1 eserlerinde yansitan Sa‘di (Destgayb,
1345 hs., s. 22) ve Kutlu’'nun da dahil oldugu,
sembolik bir 6zellik de barindiran ve hikmet ve
ahengin izini siiren (Lekesiz, 2001, s. 115) sark
hikaye gelenegi mensuplari, anlatimlarinda son
derece dogal ve derinlikli bir bi¢imi kullanirlar.
Sa‘di’nin yiizyillar 6ncesinde anlattigi ve bugiin
de c¢evrildigi biitiin dillerde zevkle okunan,
insanoglunun hakikati arama seriivenini Kutlu da
gelistirerek ve cesitlendirerek ilgileri {izerinde
tutmay1 basarmistir (Kahraman, 1998, s. 501).

1. Sa‘di’nin “Rahata Kavusan Abit” Hikayesi

Sa‘di’nin Giilistan kitabinin Dervislerin Ahldkina
Dair bolimiinde yer alan otuz ikinci hikayesi
Ozetle soyledir: Sam abitlerinden biri bir ormanda
birkac yil agaglarin yapragini yiyerek yasar. Civar
padisahlarindan biri, ziyaret maksadiyla onun
yanina varir ve onu sehirde daha iyi ibadet
edebilecegi ve insanlara da 6rneklik teskil edecegi
bir mekanda yasamaya davet eder. Edebi eserlerde
dar gorisliligi, hayatin acemisi, her isin
kabugunda kalan ve derinlere inmeyi basaramayan
zahit karakteri (Pala, 2003, s. 501) bu teklifi
baslangigta kabul etmezse de araya giren vezirler
padisahin hatirinin kirtlmamasi igin bir siireligine
de olsa onu razi ederler. Abit sehirde kendisine
tahsis edilen bah¢e koskiinde konaklar.

Sehre taginmasiyla beraber, Once 4abidin dig
goriinligiinde bir degisim gozlenir. Simasinda
kirsaldan kalma kurulugun yerini, sehirlilere
mahsus canlilik alir. Padisah abit icin bir cariye
gonderir ve onun imtihant bdylelikle baslar.
Padisahin génderdigi bu cariyeyi Sa‘di beyitleriyle
sOyle tasvir eder:
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Abit aldatan bu ay parcast
Melek yiizlii, tavus giizelliginde

Gordiikten sonra onu kalmaz
Zahitlerin caminda sabrindan eser (Sirazi, 1377 hs., s. 101).

Padisah, cariye gondermekle kalmaz ve bundan
sonra, abit i¢in giizel ve hog endaml bir kole de
gonderir. Gonderilen kdlenin goriiniisii imtihanin
cetinligini haber verir niteliktedir:

“Onun giizelliginin gilicii takvanin bilegini
biikker ve goniil erlerinin esir gibi arkadan
ellerini baglard1”.

Etrafindakiler kirilir susuzluktan

Goriip de su vermeyen bir saki gibi o susuzlara

Goz doymaz gérmekle ona

Susuzun doyamamast gibi Fwrat’a (Sirdzi, 1377 hs., s. 101).

Giizellerle imtihan edilmeye baslanan &bit, leziz
yemekler, yumusak ve nazik elbiseler, tiirlii
meyveler ve giizel kokulu seylerden de haz
duymaya baslar. Abit, bir yandan bunlara alisirken
diger yandan kole ve cariyenin cemalini seyreder.

Sa‘di, hemen hemen biitiin hikédyelerinde
anlatimmin giiclinii artirmak ve vermek istedigi
dersi derinlestirmek igin bilgelere burada da
basvurur. “Bilgeler sdyle demisler:

Sog el sl die sy i gl Gl

“Giizellerin ziiliifleri aklin ayaginin zinciri, uyanik kusun tuzagidr” (Sirazi,

1377 hs., s. 101).

Sa‘di’nin hikdyesinin basinda, sehir hayatinin
rahatligma/fitnesine kars1 c¢ikan zahit, bundan
boyle artik yeni hayatin1 yadirgamak bir yere, ona

etrafindaki
anlaticinin dilinden adeta beyitlerle tasvire baslar:

alisir ve diinyanin  giizelliklerini

555 Jsoe) ale Gl S 558 30 A Lo 52 S 5 S a0

GA‘J

odla

Verdim gonliimii ve bildigim her seyle dinimi ugruna senin
Hakikatte benim uyanik kug bugiin ve tuzak sensin (Sirazi, 1377 hs., s. 101)

Hikayenin bu bolimiinde anlatici olarak yine
Sa‘di devreye girer ve bilgelere atfedilen bir sozle

soziinii gli¢lendirir: “Hésili o huzurlu zamanlarin
devleti bitti. Tipk: bilgelerin sdyledikleri gibi:
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Fakih, ermig ya da miirit olsun

Al g b s slind s

Ya da temiz nefesli soz ustalarindan olsun

Edince bu degersiz dleme ragbet

Kalir sinegin bala batan ayag: gibi iginde onun (Sirazi, 1377 hs., s. 101).

Hikayede anlatici, kahramaninin seriivenindeki
degisimini adeta adim adim izler ve onun
hayatinin bir sonraki agamasinda meydana gelecek
olan ¢eliskili hale okuyucusunu hazirlar:
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“Bir defasinda padisah onu tekrar gdrmek
istedi. Abidi 6nceki halinden degismis olarak
gordii. Yiiziine can gelmis, teni beyazlamis,
sismanlamis, pahali elbiseler giymis ve ipek bir

Curr Res Soc Sci (2017), 3(1)



yastiga yaslanmisti. Peri suretli hizmetlisi
tavustan yelpazesiyle basucunda durmustu.
Padisah onun keyfi yerinde haline sevindi. Her

konudan s6z agip konustular. Padisah sonunda
soyle dedi:

— “Ben diinyada iki grup insani severim: Alimleri ve zahitleri” (Sirazi, 1377 hs., s. 101-102).

Sa‘di bu noktada, hikdye kadrosunda en cok yer
verdigi karakterlerin baginda gelen basiret sahibi,
bilgelik geleneginden nasibini almis ve iyi tabiath
vezirlerinden birini konusturur:

“Bilge ve gormiis gecirmis bir veziri oradaydi.
Soyle dedi:

—“Padisahim! Dostlugun niganesi her iki taifeye de iyilik etmektir: Bilginlere altin ver ki daha ¢ok

okusunlar. Zahitlere de bir sey verme ki zahit kalsinlar.’

Gl 805w ala 5 K 5 i
il R o500 aadl 5l s

Asil ve giizel yiizlii olan kadinin

>
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Stisti, bezegi, firuze yiiziigii varsin olmasin

Halis iyi tabiatl olan dervisin

Tekke ekmegi ve dilenci lokmasi varsin olmasin (Sirazi, 1377 hs., s. 102)

Sa‘di’nin Giilistdn kitabinda yer alan hikayelerinin
hemen hepsinin sonunda, say1 olarak birbirinden
farklilik arz etmekle beraber beyitler yer alir.
Anlatict1 bu beyitlerle hikdyeden alinacak olan

LG caaal) )y anil an K

Istersem varken malim benim

dersi unutulmaz kilmak ister. “Rahata Kavusan
Abit” hikayesinin sonunda yer alan beyitte Sa‘di,
ideal zahitligin felsefesini tanimlar:

A K 5 | e

Zahit demeseler layiktir adima benim (Sirazi, 1377 hs., s. 102)

2. Kutlu’nun “Sir” Hikayesi

Mehmet Kaplan, Hikdye Tahlilleri kitabinda
Mustafa Kutlu'nun hikayeciligine iliskin su
tespitleri yapar: ‘“Bazi hikayeler siir ve masal
kutbuna, bazilar1 ise roportaj veya sosyal arastirma
kutbuna yaklasir. Bu sonuncularda bir gercegi
ortaya koyma, gizli veya acik olarak tenkit etme
fikri agir basar. Mustafa Kutlu’nun hikayesi ikinci
kategoriye girer” (Kaplan, 2005, s. 357).

Mustafa Kutlu’nun hikayelerini olustururken tipki
Sa‘di gibi icinde yasadigr toplumun inanis ve
kiltir olarak beslendigi kaynaklara gider.
Kutlu'nun kaleminde “basta Sark-Islam kiiltiirii
olmak tizere; Kuran, hadis, Dede Korkut
hikayeleri, klasik hikdye gelenegimiz olan
mesneviler, tasavvuf, halk edebiyat1 tiirleri, halk

Curr Res Soc Sci (2017), 3(1)

tiirkiileri, deyimler, atasozleri kisacasi Anadolu’yu
ve bu toplumu meydana getiren her sey” kendi
yerini bulur (Kutlu, 2000, s. 7).

Kutlu, tipki takipgisi oldugu gelenekte oldugu
tizere, ¢aginin insanlarinin yasadig1 problemleri
hikdyeye tasima konusunda son derece basarilidir.
Onun basaris1 sadece ¢aginin tanig1 olmakla simirh
degildir. O, bir ferdi oldugu gelenegin bu giine
akan problemlerinden ve diinle bugiin arasindaki
bagdan da haberdardir. Sa‘di’nin aym1 temali
hikayesi ile Kutlu’nun hikayesinde benzer bir tadi
bulmak, bu bagin en Onemli gostergesidir.
Sa‘di’nin “Rahata Kavusan Abit” hikdyesine gore
daha uzun bir anlatima sahip olan Mustafa
Kutlu’nun “Sir” hikayesinde kahramaninin diliyle
(1. sahis) olay anlatilmaya baslanir:

23
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“Gecenin bir vaktinde kapt ¢alindi, gidip
agtim.

Kargimda efendim duruyordu.

Yiiziiniin ~ nurundan  etrafa  aydinhk
sacilryordu” (Kutlu, 2000, s. 7).
Kutlu'nun hikayesinin kahramani, bir seyhe

intisap etmis olan ve g¢iftcilikle ugrasan siradan bir
koylidir. O, pek c¢ok hikdyesinde koy-kent
ikilemini ve yasanan ac¢mazlarin nedenlerini
islemistir (Tosun, 2004, s. 147). “Sir” hikdyesinde
seyhini gecenin bir vaktinde karsisinda goren
kahraman, o giinkii yorgunlugunu nakleder.
Hikdye kahramani “yamuk tarla”smna ekmis
oldugu pancarini, kurak gecen mevsimde kan ter
icinde, camura belenerek sulama telasini anlatir.
Ustii bagt dagmiktir. Mahcubiyetle misafirini
karsilar. Seyh efendi, onun bu halini mazur goriir.
Koyll, misafirlerini igeri buyur ettikten sonra,
evinde bagka bir seyi olmadigi i¢in konuklarina
eksi ayran ikram eder.

“Yildizlar iginde bir gece”de belli ki seyh

efendi bir maksat igin buralara kadar
cikagelmigti. “Efendi hazretleri  seninle
mahrem goriisecek” denildikten sonra,

anlatict seyh efendiyle aralarinda gegen

goriismeyi soyle aktarir:

“Aramizda neler gegti?

S6z nerde basladi, nerde bitti?

S6zden sonra hangi makama, hangi mekéana
gecildi?

Hal ehline malumdur.”

Goriismenin sonunda, sabah ezaninin Onii sira
seyh efendi, birlikte geldigi ihvanlarim da igeri
alir ve soziinii sdyler:

“Benden sonra posta iste su gordiigiiniiz zat
oturmustur. Ferman...” (Kutlu, 2000, s. 9).

Kutlu'nun hikayesinde postnigin olarak isaret
edilen siradan koylii, bu ise layik olmadigini, bu
gorev icin kendisinden daha layik nice kimseler
bulundugunu soyler. Aslinda yazarin burada
yaptig1 sey bir bakima ironidir. Seyhin, saf ve
temiz bir koyliiye “postu” devretmesindeki amag
“yasanan celigkileri Oyle c¢iplak/safiyane bir
sekilde ortaya koymaktir (Tosun, 2004, s. 93).
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Koyliiniin tepkisine karsilik, seyh efendi soyle
cevap verir:

“Bize alem-i manada boyle goriindii...
Emaneti sana tevdi ettik. Bir emr-i hak vuku
bulursa, fitne zuhur ederse zinhar tasa
etmeyesin, her daim birlikte bulundugumuzu
goniilden c¢ikarmayasin, himmet dileyene
usuliince himmet edesin” deyip, pesinde 151kl
bir iz birakarak siiziiliip gitti... (Kutlu, 2000,
s. 9-10).

3. iki Hikayenin Ortak Yonleri

Sa‘di  ve Kutlu'nun hikéyelerindeki ortak
Ozelliklerin basinda, anlatmak istedikleri seyi
secme hassasiyetleri ve konuyu, “basitlige
diismeyen bir sadelikle”(Kaplan, 2005, s. 359-
360) anlatim bicimleridir. Bu hassasiyet, aym
zamanda Sark-islam edebiyati temsilcilerinin de
hikdye anlatmada takip ettikleri yoldur. Bu
edebiyatin temsilcilerinin eserlerinin merkezinde,
cogunlukla tasavvuf diisiincesi yer alir. Kimi
yazarlar bu diisiinceyi Ibn Sina’nin Hay Bin
Yakzan’i, Ferididdin Attar’in Kus Dili ve
Beydeba’nin Kelile ve Dimne’sinde sembolik bir
anlatilirken, Sa‘di  ve  Kutlu’nun
hikdyelerinde ayni temanin anlatimi1 i¢in halk
sanatina yakin bir dil benimsenir (Tosun, 2004, s.
126).

tarza

anlatilan karakterler,
yazarin dile getirmek

Sa‘d’’nin hikayelerinde
tasidiklart  6zelliklerle,

istedigi diislincenin olusturulmasinda basarili birer
arag olarak yerlerini alirlar. Kutlu’nun hikayesinde

de durum bdyledir. Mesela sehirdeki zorlu hayat
ve karmasik iliskilerin
bolimde, hikdyenin kahramani olan

tenkidinin  yapildig1
Seyh
Efendinin tasviri bunun giizel bir 6rnegidir. Tabi
Kutlu'nun hikayesinde, tasvir edilen karakterler
“kendilerine has 6zelliklere sahip olmakla beraber,
kendilerine benzer daha pek ¢ok insanin
temsilcisi; Tirkiye’de son yillarda vukua gelen
sosyal degisimlerin birer “gosterge”sidir”’(Kaplan,
2005, s. 359-360).

Kutlu'nun  hikayesinin ~ yukarida  dzetlenen
kismmdan sonraki boliimiinde, olaylar Sa‘di’nin
hikayesine benzer sekilde gelisir. Yeni seyhefendi,

kdy yerinde bir taraftan ¢iftle gubukla ugrasirken,

Curr Res Soc Sci (2017), 3(1)



diger taraftan da memleketin dort bucagindan
“Medet ya pir” deyip yollara diisen ve bin bir
mesakkat ile bu ticra ve licra oldugu kadar fukara
kdye gelip himmet ricasinda bulunanlara cevap
vermeye calisir.

Kutlu'nun hikayesinin bu kisminda, tipki
Sa‘di’nin hikayelerinde yer alan, ¢ogu bilgelere
atfedilen hikmetli sdzlere benzer bir bigimde, Haci
Bayram Veli’den su dortliige yer verilir:

Nagehan ol sara vardim

Ol sart yapilir gordiim

Ben dahi bile yapildim

Tas u toprak arasinda > (Kutlu, 2000, s. 10;
Bayramoglu, 1983, s. 231).

Koy yerindeki evin yanina, civar ihvanlarin
yardimiyla insa edilen tekke ile misafirhane, bir
zaman sonra gelen gideni agirlamak icin kafi
gelmez. Tekkeye gidip gelen misafirlerin sayisi
zamanla artar ve Ozellikle Mercedes marka
arabalarla gelip gidenler, kdy yerindeki bu yapinin
ve buradaki konuk agirlamanin yetersizligini ve
tekkeye yakismadigini seslendirirler.

Kutlu, 6zellikle sahislar1 tasvir ederken onlarin i¢
diinyalarin1 yansitacak bigimde i¢ konugmalarina
da yer verir (Kaplan, 2005, s. 358). Aym tasvir
Ozelligi Sa‘di’nin hikayelerinde de ¢ok acik olarak
goriiliir. Kutlu'nun hikayesindeki Seyh Efendi
yapilan dedikodulari, samimiyetsizliSe ve bu
makamda gozii olan insanlarin kendisini oraya
layik gormemeleriyle yorumlasa da yapilan
sikayetlere kayitsiz kalamayacagini pesinen kabul
eder.

Sark Islam edebiyatinin en énemli 6zelliklerinden
biri sozii gerektigi kadar kullanma hassasiyetidir.
Hem Sa‘di’de hem de Kutlu’nun hikdyesinde bu
Ozellik acik olarak ifade edilir. Bu edebiyatta
amag, bir bakima “edebiyat yapmamaktir”. Zira
Sark kiiltiiriinde “fazla konugmak muteber
degildir” (Tosun, 2004, s. 120). Sa‘di’nin
hikayelerinde ¢ok sik kullandig1 “sézii uzatmanin
yararsizlig1” vurgusu (Balci, 2016, s. 446, 453)
Kutlu’nun hikayesinde de yer alir:

“Sozli uzatmanin higbir vakit yarar1 yoktur ve
olup biteni bir bir ortaya dokmenin de zarari
coktur.

Curr Res Soc Sci (2017), 3(1)

Sehirli ihvanin dedigi baskin ¢ikt1 ve araya
nice hatirli adamlar girdi.

Bizim posta oturmus olduktan kelli, hala ¢ift ve
cubuk, mal ile davar pesinde kosmamiz; bel
belleyip, aga¢ budamamiz, iki buguk tarlay1
ekip bigmemiz goze tahta kiymigi gibi batar
oldu.

Hele ki kimseden bir kagik yag, bir tutam ot,
bir kurus akce hediyedir diye kabul etmememiz
dillere destan oldu. Tekkemizin adi fukaraya
cikti...” (Kutlu, 2000, s. 12)

Hasili seyh efendinin, koy yerindeki tekkesi gelen
gideni maddi olarak agirlamaya yetmez. Seyh
efendi, mensuplarinin tekkeye bu kohne yapiyi
yakistiramayislarina karsi koyamaz. Tekkenin
sehre taginmasi igin her gecen giin artan taleplere
cevap olsun diye bir gecelik izin ister ve Hz.
Peygamber’den sefaat dileyip, seyhinin himmetini
bekler. O gece “imtihandir, kabul edesin” diye
flituhat olur. Caresiz, sehre tekkeyi tasima isini
kabul eden seyh efendinin i¢i hi¢ de rahat degildir
fakat koy yerinde bir kutlama ziyafetiyle sehre
taginma isi gerceklesir.

Kutlu'nun hikdyesinin bu kisminda seyhin
dilinden, koyden sehre tasindigi halinin tasviri
tipki1 Sa‘di’nin hikayesinde padisahin bahge

koskiine tagian abidin tasviri gibidir:

“Surast malim oldu ki anadan atadan bize
yadigar tarik bundan geri degismektedir ve bir
dahi aymi ahval geri donlip bize nasip
olmayacaktir. Koylin ihvanindan birine, ayni
minval {izere tekkeyi muhafaza etmesi igin
hilafet verip baba ocagindan ¢iktik.

Sanki ayagi carikli, yiizii yanik koyliilerden
biri degil de, samur kiirklii bir sehzade imisiz
gibi bizi koltuklaylp Mercedes arabalara
bindirerek sehir yerinde insa ettikleri tekkeye
indirdiler.

Aga sasirmamak elde degil.
Bir kdsede biiziiliip kaldim.

O gece bize ayrilan daireye —artik kusur ise
affola boyle diyecegiz- konduk.
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Koyden getirdigimiz esyay1 odalardan birinin
bir kosesine y1gdik. Ah o esya..

Ne kadar zavalli..

Ne kadar mahzun..

Ne kadar yabanci..

Ne kadar garip..

Ve ne kadar yerini yadirgadi.
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Ve tahmin olunacag gibi bir daha tarafimizdan
hi¢ kullanilmadh.

Gerisin geri kdye gonderilip ihvanin fukarasina
dagitildi” (Kutlu, 2000, s. 14, 15).

Onceleri kendi halinde miitevaz1 bir bigimde
yasayan seyh efendi, mekanda baslayan degisimin
yankisini, hemen ilk gece manevi hayatinda da
hissetmeye baglar. Artik manevi olarak kendini
huzursuz hissetmeye baslar ve bir riiya goriir.
Riilyanin  gectigi mekan  tipki
hikayesindeki gibi Sam vilayetidir:

Sa‘di’nin

“Yeni dairemize kondugumuz gece bir riiya
gordiim.

Rityamda gliya ben Hz. Muaviye olmusum da
Sam’da  Islam  devletinin ilk  saraymm
yaptirmakta imigim.

Hz. Ebu Zer-i Gifari benimle birlikte inga
edilmekte olan saray1 geziyor. Derken gezintiyi
yarida kesip, o dik, o sert, o muhkem sesi ile
bana donerek:

-Bu sarayi halkin parasi ile yaptirtyorsan;
Bil ki bu bir zuliimdiir..
-Yok kendi paran ile yaptirtyorsan;

Bil ki bu da israftir.. Dedi” (Kutlu, 2000, s.
15).

Riiyadan kan ter i¢inde uyanan seyh, camasir
degistirir ve uzun bir zaman okuyup {fiirir.
Yaratana sigmip, Hz. Peygamber’den sefaat,
efendisinden himmet dileyerek yeniden basin
yastiga koyar. Riiyasinda bu defa efendisini goriir.
Seyh efendinin burada sdyledigi sozler, modern
zamanlarda yasayan Misliimanlarin ideal bir
dindarlik i¢in zihnini mesgul eden “zenginlik-
fakirlik, koy-sehir”
niteligindedir:

tartigmasina ¢0zim
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“Alem-i manada bana sdyle buyurdu: “Hz.
Eblzer-i Gifari haklidir, amma ben de
hakliyim. Koyde eskinin insanlarina eski usul
iizere hizmet etmek kolay; zor olan fitnenin
fink attig1 bu sehir yerlerinin yeni insanlarina
miirsit olabilmektir. Bakalim el mi yaman, bey
mi yaman” (Kutlu, 2000, s. 16)

Kutlu’nun hikayesindeki seyh efendinin yasadigi
bu tecriibenin aktarilmasi “okuyup dinleyen ibret
alsin” seklinde ifade edilir. Seyh efendi bir
taraftan sehirdeki bu tecriibesini verilmesi gereken
bir imtihan olarak nitelendirir, diger taraftan ise
durumdan sikayet eder. Bu minvalde artik elini
sicak sudan soguk suya vurmaz oldugunu, ihvan
halkas1 genislesin diye her mevsim bagka bir
diyara konuk oldugunu, kus siitii kuru iiziim ile
beslendigi icin iyice sismanlayip nefes darlig
cekmeye basladigini sdyler. Sehir insaninin daha
da zengin olmak telasiyla ¢okca kusku tasidigini
ve fazla ¢ocuk sahibi olmamak i¢in icat olunan
yollarin caiz olup olmadigimi sordugunu aktarir.
Bunlarin yani sira daha bircok meseleye iliskin
kendisine sorular soruldugundan da s6z eder.

Kutlu’nun “Sir” hikayesinde, giliniimiizde tarikat
ve cemaat yapilari ile siyaset iligkisine dair bir
kap1 da aralanir. Kutlu, siyasetin insan 6giiten bir
mekanizma olduguna dair disiincesini (Tosun,
2004, s. 112) hikayesinde de ortaya koyar. Seyh
efendi lizerinden, tarikat ve cemaat yapilarin
“tekkelerinin itibarinin artmast ve ihvanlarinin
islerinin yoluna girmesi” beklentisiyle siyasetle
disiip kalkmalar1  agisindan  tenkit  edilir.
Hikayenin sonunda, seyh efendinin igerisinde
bulundugu ¢eligkili hali ve bu halden kurtulusu ise
ayna metaforuna basvurularak su sozlerle tasvir
edilir:

“Bir boy aynasinda kendimi goérdiim.

Sarikli, ciibbeli, sakalli, heybetli bir adam.

Lakin artik giin gérmemekten olacak cehresi
iyice beyazlamis, yanaklari pembelegmis.

Ellerime baktim, tombul tombul olmus.

Aynada bakarken kendime, nasil bir fiituhat
olmus ki, kalbimin i¢ini de goriiverdim.

Orada ne gordiim, onu burada sdyleyemem.
Hal ehli bilir.
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Ciibbemi ¢ikardim, yavasca sari@imi yere
koydum.

Tekkeden ¢ikiverdim.
Ardimdan “Efendi sirroldu” demisler.

Kerametlerimi  anlata  anlata  bitiremez
olmuslar. Oyle ki bunlardan bir kismin
kitaplara yazip, ciltleyip satar olmuslar.

Lakin biitiin bunlar fitneyi durduramamus.
Herkes birbirine soruyormus: “El kimde?”..

Allah’tan korkmayip “El bende” diyenler
oldugu gibi, bunu kabul etmeyenler de olmus.

Bizim tekkeden, birka¢ tekke daha dogmus”
(Kutlu, 2000, s. 17-18).

Sonug¢

Fars edebiyatinin XIII. ylizyildaki en Onemli
temsilcilerinden olan Sa‘di-yi $irdzi’nin Farsca
Giilistan kitabinda yer alan “Rahata Kavusan
Abit” hikayesi ile c¢agdas Tiirk edebiyatinin
onemli temsilcilerinden Mustafa Kutlu’nun “Sir”
hikayesi bircok benzerlik tasir. Her iki eserde de,
hemen her donemde dindar insanlarin zihnini
mesgul eden zenginlik-fakirlik, cemaat/tarikat-
siyaset iligkileri gibi konular tasavvuf erbabi
lizerinden tartisilmistir. Bu benzerlik, aslinda
sagilast bir durum degil, tersine aym kaynaktan
beslenmenin ve ayni kaygiy1 tasimanin bir bakima
geregidir.

Sirazli bilge Sa‘di ile Kutlu’nun ortak bir temayi,
benzer bir anlatimla ortaya koymus olmasi,
bugiinkii  edebiyatimizin  gelenekle  baginin
korunmasi ve zenginlesmesi agisindan iyi bir
ornek olarak goriilmelidir. iki yazar da, her bir
hikdyesinde kii¢iik tablolar halinde, yasadiklari
toplumun problemlerini, idealini tasidiklar1 hayat
felsefesinin geregi yansitmistir. Onlar konular
ince bir tenkit 1s1ginda islemis, karakterleri,
toplumun kurumlarin  yasadiklar
¢lirimeyi, din anlayigindaki sapmalart ve kisisel

yapisini,

menfaat pesinde kosan insanlar1 incelikli bir
bicimde anlatmay1 basarmistir. Her iki yazarin
hem ¢alismamizda konu edilen hem de diger
hikayelerinde agik olarak goriilen “toplumsal
durumlara, iligkin  kimi
gelinecek noktalar1 tarih, sosyoloji ve iktisat

olaylara sonuglari,
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kitaplarindan okuyarak degil, sanatg1 sezgisiyle”
(Lekesiz, 2013, s. 226) ortaya koyma bicimleri,
hikaye etme gii¢lerinin diginda sahip olduklar1 ayr
bir ozelliktir.
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