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Mehmet Fatih Ozerol

Mu‘tezile Kelaminda Ahiret Halleri (Eskatoloji):
Ibnii'l-Melahimi Ornegi

0z

Insanin 6liimii ile birlikte baslayan kabir hayatinda ve sonrasinda ahirette meydana gele-
cek olaylar sem‘iyyat bashigi altinda ele alinmistir. Sem‘iyyat ilkesi, ilahiyyat ve niibiivvat
ilkeleri ile birlikte kelam ilminde “ustil-i selase” den biri olup; meleklere iman ve ahirete
iman konularimi kapsar. Makalede ahiret hayatinin ilk asamasi olan kabirdeki sorgu ve
sonrasinda insanin ahirette yasayacagi olaylara dair son donem Mu'‘tezill kelamcilarindan
ibnii'l-Melahimfi’nin gériisleri ele alinacaktir. Onun sem‘iyyat konularini anlama hususun-
da ydéntem olarak naslarin zahirine bagh kaldig1 gériilmektedir. Ozellikle kabir azaby, sirat,
mizan gibi konulari ilgili ayet ve hadislerde gectigi tizere zahirl anlamlariyla oldugu gibi
kabul etmistir. Bu tiir uhrevi olay ve kavramlarin miisahede yani gézlem metodu ile degil,
seri delil ile ispatlanmasi gerektigini sdylemistir. Mu‘tezili kelamda akli bir yéntem olarak
kabul edilen te’vil, Ibnii'l-Melahimi’'nin de ahirete iliskin olay ve kavramlarin anlasilmasi
ve degerlendirilmesinde yer yer basvurdugu bir yontemdir. Ancak O, ahiret konularinda

temel dayanak olarak nassi kabul etmistir. Bu konular hakkinda yaptigi te’villerde Kur’an
ayetleri ve hadis rivayetlerinin ifade ettigi literal anlami g6z 6niinde bulundurmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Ibnii’l-Meldhimi, Sem ‘yydt, Ahiret.

States of the Hereafter (Eschatology) in Mutazilah Theology: The Example of
Ibnu'l-Malahimi

Abstract

The events that will occur in the life of the grave which begins with the death of man
and in the Hereafter are discussed under the title of sam'iyyat. The principle of sam’iyyat
together with the principles of divinity and prophethood is one of the "usfil-i selase" in
the science of kalam; It covers the subjects of belief in angels and belief in the Hereaf-
ter. In the article, the views of Ibn Al-Malahimi, who is one of the last period Mutazila
theologians, about the interrogation in the grave which is the first stage of the Hereafter
and the events that a person will experience in the Hereafter will be discussed. It is seen
that he adheres to the apparent the religious evidence as a method in understanding the
issues of sem‘iyyat. In particular, he accepted subjects such as torment in the grave, sirat,
and mizan as they are with their apparent meanings as mentioned in the relevant verses
and hadiths. He said that such otherworldly events and concepts should be proved not
by observation method, but by religious evidence. Ta'wil, which is accepted as a rational
method in Mu‘tazili theology, is also a method that Ibn Al-Malahimi sometimes resorts to
in understanding an avaluating the events and concepts related to the Hereafter. However,
he accepted the religious evidence (nas) as the basis for the matters of the Hereafter. In his
interpretations on the subjects, he considered the literal meaning of the Qur'anic verses
and hadith narrations.

Keywords: Kaldm, Mutazilah, Ibn Al-Maldhimi, Sam’iyydt, The Hereafter.
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Giris

Oliim ve o6liimden sonraki ahiret hayati siirecindeki olaylarin!
Mu'tezili agidan ele alind1g1 makalede, ekoliin akli 6n plana ¢ikardig bilgi-
sine istinaden bu konular1 nakli bilgilerden ziyade akli bilgilere gore izah
etmesi beklenebilir. Ancak bu beklentinin tersine bir Mu‘tezili kelamci
olarak Ibnii'l-Melahimi,? sem‘iyyat konularindan olan ahirete iliskin me-
seleleri degerlendirirken akli delilleri kullanmakla birlikte daha ¢ok nakli
delilleri 6ncelemistir.

Ibnii'l-Melahim{'nin ni¢in bu metodu tercih ve takip ettigi hususun-
da su bilgileri soylemek mtimkiindiir. Mu‘tezile kelaminda insanin din ile
iliskisini belirleyen teklif konusu izah edilirken, teklifin baslangi¢ ve bitisi
olarak insanin dogum ve 6liimi arasindaki hayati esas alinir. Buna gore
insanin 6liimi ile birlikte insanin sorumlulugu da yani teklif de sona erer.
Bir baska husus ise Mu‘tezili anlayisa gore teklif ile ylikiimlii olan insan,
ruh ve beden ile birlikte bir biitiin olarak degerlendirilmistir. Bu 6zellige
sahip insan, varlik dlemine gelisinden 6liimiine kadar olan zaman dili-
minde yaptig1 tiim davranislarindan sorumludur.

Mu‘tezile kelaminda teklifin son bulmasi ile baslayan sem‘iyyat
konular1 hakkinda degerlendirme yapilirken nakli deliller temel alinir
ve buna gore yorum ve aciklamalar yapilir. Ahiret hayati ile ilgili konular
aklin degil, vahyin kapsamindadir. Bu alanda s6z konusu olan olay, kav-
ram ve meselelere iliskin izahlarda akli temellendirmelere yer verilmek-
le birlikte naslarin zahirine gii¢lii referanslar yapilmistir. Nitekim ahiret
ahvalinin anlasilmasindaki bu yaklasimi son dénem Mu'‘tezili kelamcilar-
dan Ibnii'l-Melahimi'nin metodolojisinde de gormekteyiz. Ahirete taalluk
eden konulardaki dyet ve hadislerin zahirl anlamlarinin esas alinmasi ve
yorumlanmasi, Mu‘tezill kelam sistematiginde genel olarak benimsenen
bir yaklasim tarzidir.? ibnii’l-Melahimi, bir¢cok konuda kendisinden énce-
ki tistatlarindan farkl birtakim goriisleri kabul ederek onlari elestirmis
olsa da, sem‘iyyata iliskin konularin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda

1 Oliim ve 6liimden sonraki ahiret hayatindan bahseden ilim “eskatoloji” olarak bilin-
mektedir. Bk. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 224.

2 Ibni'l-Melahimi’nin hayati ve goriisleri icin bk. Kologlu, Mutezile’nin Felsefe Elestirisi,
51-59; amlf,, “Ibnii’l-Melahim1”, Ek-1/616-617; Ozerol, Mutezile’de Tevhid, 20-26.
3 KAadi Abdilcebbar, Fazli'l-i‘tizdl, 201-202.
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Mu'‘tezile’nin benimsedigi genel metodu takip etmistir.*

1. Kabir Azabi

Sem'iyyat konularindan olan kabir azabinin Mu‘tezile tarafindan
inkar edildigi iddia edilse de® tam aksine Mu‘tezile kabir azabini kabul
eder.® Bu konuda Ibnii’l-Melahimi, kabir azabinin miimkiin oldugunu ayet
ve hadisler ile delillendirir. Nitekim “Rabbimiz! Sen bizi iki kez é1diirdiin ve
iki kez dirilttin.”” yetinde iki kez 6liimden bahsedilmektedir. Ibnii’l-Mela-
himi, ayetteki birinci 6liim ile insanlarin diinyaya gelmeden 6nceki 6l
halde bulunmalarinin kastedildigini kaydeder. Buna gore Allah, insanlar1
oli halde iken yaratmis ve diinyaya gelmelerini saglamistir. Bu ilk dirilis-
ten sonra s6z verilen 6liim ile ikinci 6liim gerceklesecektir. Daha sonra
insan kabirde diriltilecek ve sorguya cekilecektir. Kabirde gecirilen hayat-
tan sonra alemin 6liimii olan kiyamet ve akabinde meydana gelecek olan
yeniden dirilis ile ahiret hayati1 baslayacaktir.?

4 [bni'l-Melahim{’nin Basra Mu‘tezilesini temsil eden Behsemiyye’den ayristig1 goriis-
leri hakkinda detayli bilgi icin bk. Ozerol, “Behsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasin-
daki Goriis Ayriliklar”,16/121-143.

Es’ari, el-Ibéne, 217.

[bni’'l-Melahimi, Faik, 463; Mankdim, Talik, 732; Murtaza, Tabakatii’'l-Mu ‘tezile, 72;
ibn. Hazm, el-Fasl, 4/66. ibnii'l-Melahim{'nin aktardigina gére Mu‘tezile icerisinde sa-
dece Dirar b. Amr kabir azabini reddetmistir. Bk. [bni'l-Melahimi, Faik, 463. Muhte-
melen Dirar b. Amr’in kabir azab1 hakkindaki olumsuz yaklasimi1 Mu‘tezile’nin genel
gorlsi olarak degerlendirilmistir. Halbuki makalede de goriilecegi iizere Mu'tezile,
kabir azabi dahil ahiret ile ilgili olaylarin gergekligini aynen kabul etmektedir.

Kur’an-1 Kerim Medli, Altuntas - Sahin, el-Mi'min 40/11.

[bni’'l-Melahimi, Faik, 463; Mankdim, Talik, 731. Ayette bahsi gecgen iki kez dliimiin
gerceklesebilmesi icin {i¢ kere diriltilmenin olmasi gerektigi yoniindeki itiraza cevap
olarak Ibnii’l-Melahimi, insanlarin diinyaya geldikten sonra icinde bulunduklar: ha-
yatin zaten bilinmesi nedeniyle zikredilmedigini kaydeder. Bk. Ibnii’l-Melahimi, Faik,
463. ibnii’'l-Melahimi’'nin agiklamalarina gére kabirdeki sorgu ve ardindan sevap veya
azap i¢in diriltilmenin ardindan bir daha 6liim olay1 meydana gelmeyecektir. Buna
benzer bir goriisii Zemahseri de paylasmistir. Mu‘tezill bir miifessir olan Zemahseri
ilgili dyetin tefsirinde iki kere 6liimiin olabilmesi i¢in li¢ kere dirilmenin gerceklesme-
si ile ilgili gerektiginden bahsederek agiklamalarda bulunmustur. Ug kere diriltilme-
nin ayete aykiri olacagini diisiinen Zemahseri, bu durumda iki ihtimalden bahseder.
ilk ihtimal, diriltilme olayinin biri sayilmamistir. Diger ihtimal ise insan kabirde di-
riltildikten sonra bir daha 6liim olayini yasamayacaktir. Dolayisiyla ona gore diinya
hayatindan 6nceki insanin hali ilk 6liim, yaratilmasi ilk dirilme, bilinen 6liim ikinci
6lim ve kabirdeki diriltilme ise ikinci dirilmedir. Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 5/333-334.
(IHIH)
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Kur’an'da gecen ayetlerde insanin 6ldiikten sonra diriltilerek ka-
birde cennet veya cehennem misali bir hayat yasayacagi ifade edilmistir.
Mesela Firavun ve avanesinin bogulduktan sonra karsi karsiya kaldiklari
azap hakkinda bilgi veren ayette soyle buyurulmaktadir: “Onlar sabah-ak-
sam ates azabina girerler. Kiyamet giinii geldiginde ise Firavun ve adamla-
rint azabin en siddetlisine sokun denilir”.? Bu dyete gore Firavun ve avane-
sinin basina gelen bogulma musibetinden hemen sonra sabah ve aksam
azaba ducar kaldiklar1 ve bu azabin akabinde de ahiretteki azapla ceza-
landirilacaklar: ifade edilmektedir. Bu durumda Firavun ve avanesinin
tadacag azap, kabir azabi ve ahiretteki azap olmak tlzere iki tanedir. Ka-
bir azabi, Firavun ve avanesinin kiyametten sonra karsilasacaklari ahiret
azabindan once bogulmalarinin hemen ardindan tattiklar1 azaptir. Ayette
ifade edildigi gibi bu diinyada sabah-aksam giiniin her vaktinde giinah
islemislerse, bunun karsiliginda sabah-aksam kabirde azap gérmenin ar-
dindan ahirette daha siddetli azaba gireceklerdir. ibnii’l-Melahimi, ayette-
ki anlamin diizeni agisindan azabin gercek olmasi gerektigini sdyleyerek,
dyetin bu sekilde anlasilmasinin temsil'® yoniinden daha uygun olacagin
vurgular. Hz. Nuh'un kavmi hakkindaki “Nuh’un kavmi boguldular ve ates
azabi ile karsilagtilar.”** ayete gore Nuh kavminin tufanda bogulduktan
hemen sonra cehennem atesine girecekleri bildirilmistir.!2

Ibnii’l-Melahimi kabir azabi ile ilgili goriisiinii aktarirken, Hz. Pey-
gamber’den intikal eden rivayetleri delil olarak kullanir. Bu rivayetlerden
birine gore Hz. Peygamber, kabrin cennet bahcelerinden bir bahce veya
cehennem cukurlardan bir ¢ukur olacagini sdylemistir.’® Bir baska riva-
yette ise iki kabre ugrayan Hz. Peygamber, kabirlerdeki kimselerin iki bii-
yiik giinahtan dolay1 azap gordiiklerini sdylemistir.'* Hz. Peygamber’den
intikal eden bu haberleri esas alan ibnii’'l-Meldhimi’ye gére kabirde azap

9 el-Mi'min 40/46.

10 Temsil, bir disiinceyi 6rnek vererek sembol diliyle daha iyi agiklamak anlaminda
Kur’an’da kullanilan beyan tarzi ve terimidir. Bk. Durmus, “Temsil”, 40/434-435.

11 Nah71/25.

12 ibni’l-Melahimi, Fdik, 464. Ayette gecen “fai takibiyye” olarak bilinen edatin islevinin
bu manay1 gerektirdigi bilinen bir husustur. Nitekim Razi bu ayetin kabir azabinin
ispati icin delil tegkil ettigini soyledikten sonra ayette gecen “fa” edatinin anlam iti-
bariyle kabir azabinin bogulma olayinin hemen ardindan meydana geldigine isaret

ettigini belirtir. Bk. Razi, Tefsirii’l-kebir, 30 /145.
13 Tirmizi, es-Stinen, “Sifati’'l-kiyame”, 26 (No. 2460).
14 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Vid{”, 56 (No. 218).
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gormenin yaninda nimetlendirilmek de miimkiindtr.*®

Kur’an'da Allah yolunda sehit olanlara miikafat verilecegine dair
“Allah ugrunda 6ldiiriilenleri sakin 6lii olarak sanma! Bilakis onlar diri-
dirler; Rablerinin yaninda mutluluk icerisinde riziklanmaktadirlar.”*® bu-
yurulmaktadir. S6z konusu ayetler, kabirde yasanacak olan hayata isaret
etmektedir. Buna gore sehidin bulundugu kabir, Hz. Peygamber’in hadi-
sinde bildirdigi tizere cennet bahgelerinden bir bahge olacaktir.'”

Kabir azabinin mahiyeti hakkinda [bni’l-Meldhimi, Allah'in 6len
insani kabirde diriltecegini hatta diriltilen insana aklin1 tam olarak iade
ederek onun sual karsisinda fonksiyonel hale getirecegini soyler. insan
kabirde bu halde iken sorgulamanin ardindan yaptiklarinin karsiliginda
azap gorecek veya miikafatlandirilacaktir. Ayet ve hadislerde belirtildigi-
ne gore kabirde gerceklesen azap elem verici 6zellikte veya hafif olacak-
tir. Ibnii’l-Melahim1 hak edilmis azabin elem verici 6zelliginin hissedilme-
si icin kabirde bulunan kimsenin canli olmasi ve aklinin tam manasiyla
fonksiyonel halde olmasi gerektigine isaret eder.'"® Bu aciklamalariyla Ib-
nii'l-Meladhimi'nin insan1 ruh-beden ayrimina tabi tutmaksizin bir biitiin
olarak kabul ettigini gérmekteyiz. Bu diislincesiyle o, azap veya nimetin
insanin biitiiniine yonelik olacagini da ifade etmis olmaktadir.

2. Kabir Sorgusu

Kabir hayatinin varligini kabul eden ibnii’l-Melahimi, kabir sorgusu
hakkinda varit olan birgok rivayetin bulunduguna isaret ederek sorgunun
sonucunda insanin sevap veya ikab ile karsilik bulacagini kaydeder. Kafir-
ler ve fasiklarin ¢oguna Allah ve O'nun dini hakkinda birtakim sorular so-
ruldugunda, bilmediklerinden cevap veremeyeceklerdir. Bu durum onlar
icin utanilacak bir hal ve asagilama olacaktir. Sorulara dogru ve tam ola-
rak cevap verenler ise sevineceklerdir. Siiphesiz kabirde sorgunun yapila-

15 ibni'l-Melahimi, Faik, 464.

16 Ali imran 3/169-170.

17 ibni'l-Melahimi, Faik, 464.

18 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 464. Kadi Abdiilcebbar, kabir azabinin ruh-beden birlikteligi ile
gerceklesecegini, cansiz bedene azabin miimkiin olmayacagini belirtir. Mu‘tezile’nin
ve diger mezheplerin kabir azabu ile goriisii ve degerlendirmeleri hakkinda bk. Ku-
bat, “Mezheplerin Ana [htilaf Konularindan Biri Olarak Kabir Azabr”, 11/9-32; Akin,
“Mu‘tezile’ye Gére Kabir Azab1”, 53/151-177; Odemis, “Tartismali Bir Akide Problemi
Olarak Kabir Azab1”, 503-567.
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caginin insanlara bildirilmis olmasi, onlarin imtihana tabi tutulmalar: ve
fiillerinden sorumlu olmalari yoniinden uyarict mahiyette bir lituftur.'®
Clinkli kabirde sorguya cekilecegini 6nceden bilen ve inanan bir kimse
yapacagi fiillere, hal ve hareketlerine daha ¢ok dikkat edecektir.

ibnii’l-Melahimi, miinker ve nekir kelimelerinin kétii anlam icerdi-
gini soyleyerek kabir azabinin inkar edilmesini kabul etmez.?’° Ona gore
miinker ve nekir kelimeleri birer isim olup; anlam olarak ¢irkin sifatlar
gibi goziikse de ilgili melekler ile bir ilgisi yoktur. Sorguya ¢ekilen kim-
selerin sorgulama esnasinda sikinti ile karsilasmalar1 ve bunu hos gor-
memeleri nedeniyle “goriintiisii hos olmayan, ¢irkin” olarak isimlendi-
rilmislerdir. Dolayisiyla bu olumsuz niteleme dogrudan meleklerle ilgili
olmayip; onlarla karsilasan sorgudaki kimselerin sikintili psikolojik du-
rumunu yansitmaktadir. Ciinkii sorguya ¢eken meleklerin mezarda insa-
na goziikerek onu sorguya ¢ekmeleri, o kimsede korkuya ve endiseye yol
acacak ve haliyle sikinti cekmesine sebep olacaktir.?!

Kabirdeki sorgunun goézlem ile delillendirilemeyecegini ifade eden
Ibnii’l-Melahimi, bu olayin ancak ser1 delil ile ispatlanabilecegini vurgu-
lar. Kabirdeki bu olayin fiziki olarak gozlemlenmesinin imkansiz olusuna
ornek verir. Mesela 6lmiis birinin gogsiiniin lizerine gémiilmeden 6nce
bir fidan koyup, ertesi glin mezari estiginde cesedin gogsiiniin lizerinde
koydugu fidanin aynen yerinde durdugunu gordiiglini sdyleyen bir kim-
senin yaptig1 bu gézlem sonucunda kabirdeki sorguyu inkar etmesi dogru
bir yaklasim degildir. Sem‘iyatla ilgili bu tiir konularda boylesi iddialara
itibar edilmez. Ciinkii bu konuda varit olan haberler kabir sorgusunun
olacagini bildirmektedir. Ayrica kabir sorgusu cenazenin gomuldigi ak-
sam olabilecegi gibi daha sonraki bir zaman diliminde de gerceklesebilir.

19 Ibnii’'l-Melahimi, Fdik, 464-465. Mu'‘tezile kelamda liituf kavrami “adl” ilkesinin 6nem-
li kavramlarindan biri olup, miikellefin sayesinde taati sectigi yahut taati segmeye
daha yakin oldugu fiildir. Boylelikle tanimi geregi liituf, insanin mutlak olarak taati
se¢cmesine yol acan degil, onu taati se¢meye yakinlastiran ve bu yonde motive eden
unsurdur. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni: el-Lutf, 13/9; Mankdim, Ta'lik, 519; Kologlu,
Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 388.

20 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Toprak, “Miinker ve Nekir”, 32/14-15.

21 Ibni’l-Melahimi, Faik, 465. Sorgu meleklerinin miinker ve nekir seklinde olumsuz
sifatlarla bilinmesinin bagka érneklerinin de oldugunu séyleyen ibni’l-Melahim, ce-
hennem bekgiligi yapan meleklerin ve zebanilerin de ayni1 konumda olduklarini be-
lirtir. Bu sifatlar da ayni sekilde kotii anlam igeren ancak gorevleri icabi bu meleklere
verilen isimlerdir. Bk. ibnii’l-Melahimi, Fdik, 465.
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Bu yetki tamamen Allah’a aittir.?? ibniil-Melahimi kabir sorgusunun is-
tidlalinde tamamen Allah ve Hz. Peygamber’in bildirdikleri ile yetinerek,
aklen veya miisahede yoluyla herhangi bir delillendirme yapilmasinin uy-
gun olmayacagini vurgular. Ona gore sem‘iyyat ile ilgili bu konularin ser‘i
bilgilerin ifade ettigi zahiri anlam dogrultusunda anlasilmasi ve hiikiim
verilmesi gerekir.

3. Mizan

Mu'tezili kelamda ahirette meydana gelecek olan amellerin tartil-
masinin yani mizanin gercekligi kabul edilir. Buna gére mizanin bir kefe-
sinde glizel davranislarin alameti olarak nur, diger kefesinde ise kotiiltik-
lerin alameti olarak karanlik tartilacaktir. Giizel davranislarin bulundugu
kefede miiminlerin sevaplar1 agir gelecektir. Diger kefede ise kéfirlerin
yaptiklar1 giinahlar agir gelecektir.?® Tartilacak olan iyi-kotii davranisla-
rin amel defterine yazilmasi, mizanda davranislarin tartilmasi, sevap veya
giinahlarin agir gelmesi aklen miimkindiir. Amellerin tartilmasinin ak-
len miimkiin olusu, miikellef konumundaki insanlarin kulluk gorevlerini
yerine getirirken fayda saglayacaktir. Ciinkii insanlar ahirette bu olayla-
rin gerceklesecegini diistinmeleri sonucunda giizel davranislar1 yapmak,
kotii davranislardan sakinmak hususunda daha istekli olacaklardir. Dola-
yisiyla bu durum ayni zamanda Allah’in insanlar1 sorumluluklarini yerine
getirme hususunda liituf islevini géormektedir.?*

Mizanin aklen miimkiin olusunun yaninda sem‘i delillerin de bu-
lundugunu belirten ibnii'l-Melahimi, ahirette mizanin varligina dair
Kur’an’daki ayetleri aktarir. Mesela A‘raf stiresinde “O giin tarti haktir.
Kimin tartist agir gelirse onlar kurtulusa erenlerdir.”* buyurulmaktadir.
Bu ve buna benzer ayetlerde gegen vezn ve mizan kelimelerinin te'vil edi-
lerek, “adaletin tecelli etmesi” seklinde anlam verilmesini dyetin zahiri
manasindan uzaklasma olarak niteleyen Ibnii'l-Melahimi, ayetin zahirl
olarak anlasilmasinin daha uygun olacagini vurgular.®

Mizanin mimkiin olusu ile ilgili Kur’an ayetlerinin yaninda Hz.

22 ibni’l-Melahimi, Faik, 465.

23 Ibni'l-Melahimi, Tuhfe, 181.

24 Ibni'l-Melahimi, Faik, 465.

25 el- A'raf 7/8. Mizanla ilgili dyetler icin bk. el- Enbiya 21/47, el-Karia 102/6-10.
26 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 466.
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Peygamber’den intikal eden rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetler-
den birine gore “Mizanin her kefesinin basinda gérevli bir melek bulunur.
Giizel davranislarin bulundugu kefe agir basinca gorevli melek soyle ses-
lenecektir: ‘Filan kisi gercek mutluluga kavusmustur. Bundan sonra onun
icin asla bir sikinti ve zorluk olmayacaktir’. Koti davranislarin bulundugu
kefe agir basinca diger melek su sekilde seslenecektir: ‘Filan kisi giinah-
kar bir kul olarak sikinti icerisinde yasayacaktir. Bundan sonra kesinlikle
mutlu da olamayacaktir'?’

[bnii’l-Melahim{'nin ahiretteki olaylar hakkindaki tavri, ilgili haber-
leri zahirl anlamlar1 dogrultusunda anlama ve yorumlama yoniinde ol-
mustur. O, bu tir haberlerin bu sekilde anlasilmasinin aklen miimkiin ve
dogru bir yaklasim oldugunun altini cgizer.

4., Sirat

Sirat, Arapga’da “yol” anlamina gelir. Ahirette biri cennete, digeri
cehenneme dogru giden iki tane yol bulunmaktadir. Nitekim Kur’an’da
cennete girecekler i¢in “Onlara dogru yolu gosterecek ve durumlarini dii-
zeltecektir. Daha sonra ise kendilerine tanittigi cennete sokacaktir.”*® buyu-
rulmaktadir. Bir baska ayette ise cehennemdekiler icin “...onlarin hepsini
cehennemin yoluna stiriin.”* denilmektedir. Hz. Peygamber’den aktarilan
bir rivayete gore siratin cehennem iizerine kurulmus, kildan ince kiligtan
keskin bir koprii oldugu ifade edilmistir.?° Yaptiklar1 davranislardan so-
rumlu olan ve hesap verme durumundaki tiim insanlarin yolu mutlaka
bu képriiye ugrayacaktir. insanlarin karsilasacaklari sevap veya ikdbdan
hangisi olacag sirat koprisiinden gecisleri esnasinda kendini belli ede-
cektir.3!

27 Ibni'l-Melahimi, Faik, 466. Hadis icin bk. ibn Ebi Seybe, Musdnnef, 7/209.
28 Muhammed 47/5-6.

29 es-Saffat 37/23.

30 Miislim, Sahih, “iman” 299 (No. 182).

31 Ibni’l-Melahimi, Fdik, 466. GazzAli, sirat koprisiiniin kildan ince, kiligtan keskin sek-
linde tanimlanmasini kabul etmez. Siratin kilin inceligiyle veya kilicin keskinligiyle
bir alakasi yoktur. Nitekim Gazzali, siratin bu 6zelligini insanlarin diinyadaki yasa-
yislar itibariyle orta yol {izere bulunmalari seklinde izah etmistir. Ibnii’l-Melahimi,
bu ac¢iklamalarin “batinl” yorumlar oldugunu soyleyerek, Gazzali'yi elestirmistir. Bk.
Gazzali, Madniin, 156; Ibnii'l-Melahimi, Tuhfe, 192-193. Ayrica bk. Kologlu, Felsefe
Elestirisi, 328-329.
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Ibniil-Melahimi, “Ey insanlar! Herkes cehenneme mutlaka ugraya-
caktir. Bu, rabbinin kesin bir hiikmiidiir."%* ayetinde buyuruldugu lizere
hemen herkesin cehenneme bir sekilde ugrayacagini sdyler. Ona gore se-
vab1 cok olan miimin de cehenneme ugrayacak, oraya girecek kimseler
icin yapilan hazirliklar1 gorecek ve cehenneme girmeyecegi icin rabbine
hamd edecektir. Cehennemdeki hazin ve dehsetli durumu yerinde go-
ren mimin, hadiste ifade edildigi izere simsek hiziyla sirattan gececek-
tir. Kéfirin ise sirat kopriisiinden gecisi sorunlu olacaktir. Sirattan gegisi
esnasinda cehennemde bulunacagi yere geldiginde sirattan diisecektir.
Tim bu olup biten kiyamet giintine dair dehsete diisiiren olaylar, Allah’'in
verdigi hiikiim dogrultusunda mutlaka gerceklesecektir. Bu hilkme gore
kiyametin insana korku veren hallerinden miimin korunacak ancak ka-
fir bu olaylarla karsi karsiya kalacaktir. Nitekim Allah Kur’an'da “.artik
onlara ne bir korku vardir ne de liziileceklerdir.”*® ve “Ey kullarim! Bugtin
size korku yoktur, tiziintli de cekmeyeceksiniz.”** gibi bircok dyette, kiyamet
giiniinde miiminler icin korkunun olmayacagi ve onlarin tiziilmeyecekleri
bildirilmistir.3®

Kiyamet giiniinde peygamberler “Ya Rabbi! Beni kiyametin dehsetli
durumundan kurtar!” diye yakarista bulunacaklardir. Hz. Peygamber’in
ise “Ya Rabbi! Ummetimi bu hallerden uzak tut!” diye niyazda bulunacag-
na dair rivayetini*® degerlendiren Ibnii’l-Melahimi, bu durumun kiyamet
giinlindeki yasanacak endise ve dehsetin ne denli biiyiik olduguna dair
ipucu verdigini belirtir. Clinkii birakin siradan insanlari, peygamberler
bile o glin yasanacak olaylarin dehsetinden adeta tiril tiril titreyecek ve
korkarak kendi canlarinin derdine diiseceklerdir. Aslinda bunu dogal kar-
silamak gerekir. Nitekim bir insan korkung bir olay karsisinda ne yapaca-
gin1 bilemez ve ilk firsatta kendini giivenli bir yere atmak, oraya siginmak
ister. Korku veren bu hal daha da artarsa “Beni bu durumdan kurtarin”
diye yardim istemesi ¢cok dogaldir. Insanin bu sekilde kendisinin bu du-
rumdan kurtarilmasini istemesi yasanilan olayin kotiligiini degil, bu
olayin dehsetini tasvir eden bir durumdur. Dolayisiyla peygamberler de

32 Meryem 19/71.

33 el-Bakara 2/38.

34 ez-Zuhrif 43/68.

35 ibni’l-Melahimi, Faik, 466.

36 Buhari, Sahth, “Tevhid”, 36 (No. 7510); Miislim, Sahth, “Iman” 322 (No. 193).
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birer insan olarak kiyamet giiniinde yasadiklari korkulu durum nedeniyle
oncelikle kendilerini diistinmiisler ve yakarista bulunmuslardir.®’

5. Cennet ve Cehennem

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olup olmadiklar: mesele-
si kelam ilminde tartisma konusu olmustur. Bu konuda Ebfi Ali, cennet ve
cehennemin halihazirda yaratilmis oldugunu ileri siirerken®, EbG Hasim
cennet ve cehennemin yaratilmadiklarini, ahiret hayati ile birlikte yarati-
lacaklarin soyler.?* Kadi Abdiilcebbar, Ebi Hasim’in goriisiinii benimser-
ken, Ibnii'l-Melahim1 Ebdi Ali’nin gériisiinii kabul etmistir.*°

Ibn’iil-Melahimi, cennet ve cehennemin su anda yaratildigini ayet-
ler ile delillendirir. Mesela “..miittdkiler icin hazirlanan..”** ve “..kdfirler
i¢in hazirlanan..”*? seklindeki ayetler, cennet ve cehennemin mimin ve
kafirler icin hazirlanmis vaziyette yaratildiklarini agikeca ifade etmektedir.
ibnii'l-Melahimi, bu ayetlerdeki ifadelerin anlamlandiriimasinda baska
bir karine olmadikga, zahirl anlaminin esas alinmasi gerektigini vurgu-
lar.*®

Kur’an’da Mi’rac mucizesinden bahseden Necm siiresindeki ayetler
de bu hususa delildir. Nitekim ilgili ayetlerde Hz. Muhammed’in Miracta
Cebrail’i cennette bulunan sidretii’l-miinteha’nin yaninda gérdiigii belir-
tilir: “Andolsun ki, O, Cebrail’i baska bir iniste sidretii’l-miintehdnin yaninda
gordii. Mevd cenneti ise sidretii’l-miintehdnin yaninda bulunmaktadir”.**

37 ibnii'l-Melahimi, Fdik, 467. Bu tiirlii rivayetler kiyamet giinii yasanacak olaylarin deh-
setli ve korkulu olacagina dair bilgi vermenin 6tesinde temelde Hz. Peygamber’in di-
ger peygamberlerden farkli olarak kendi immetini diisiinen bir peygamber oldugunu
ortaya koymay1 amaglar.

38 Ebu Ali'nin gorisii icin bk. Murtaza, Kitdbii’l-kaldid, 131; Hilli, Kesfii'l-murdd, 404; a.
mlf, Mendhicii’l-yakin, 495; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 4/327.

39 Eb{ Hasim'in goriisii icin Seyh Miifid, Evailii'l-makalat, 59; Hilli, Kesf, 404; Amidi,
Ebkar, 4/495.

40 ibni’'l-Melahimi, Faik, 467. Amidi, Ebi’l-Hiiseyin el-Basri’nin cennet ve cehennemin
halihazirda yaratildig: goriisiinii benimsedigini belirtir. Bk. Amidi, Ebkdr, 4/327. Ehl-i
Siinnet, cennet ve cehennemin halihazirda yaratildig1 goriistinde ittifak halindedir.
Bk. Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 2 /485.

41 Ali imran 3/133.

42 Ali imran 3/131.

43 ibni'l-Melahimi, Faik, 467.

44 en-Necm 35/13-15.
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Ayette gecen cennetii’l-me’va, miikafatlarin verildigi cennetin adidir.*®

Cennetin yaratilmis oldugunun delili olarak Hz. Adem ile esinin
orada kalmalari ile ilgili “Ey Adem, sen ve esin cennette oturun.”*® ayetini
zikreden Ibnii'l-Melahimi, ayette gecen cennetin Miisliimanlar nezdinde
miikafat yeri olarak bilinen mekan oldugunu belirtir. Ciinkii ayette gecen
cennet kelimesinin basinda harf-i tarifin bulunmasi, bu kelimenin 6zel bir
isim ve ahirette yapilan sevaplarin karsiliginda girilecek cennet oldugu-
nun delilidir. Ona gore ayette gecen cennete diinyadaki bahgelerden bir
yer olarak anlam verilmesi -bir delil ve karine olmaksizin- dyetin zahiri-
nin terkedilmesi anlamina gelir ki bu, dogru bir yaklasim tarzi degildir.*’

Cennet ve cehennemin héalen yaratilmadigini séyleyen EbG Hasim
gorisiinii “O’nun zdtindan bagska her sey heldk olacaktir.”*® ayetine dayan-
dirir.*® Ebii Hasim’e gore Kur’an’da gegen “..Meyveleri de stireklidir.”>° aye-
tinde cennet yiyeceklerinin sonsuza kadar devam etme 06zelligi tasidigi
ifade edilmistir. Ancak Allah’in zatinin disinda her seyin helak olacaginm
bildiren ayet geregince dlemdeki her sey ile birlikte cennet de helak ola-
caktir. Eb(i Hisim bu s6zleriyle sonsuzluk cenneti olarak bilinen cennetin
halihazirda yaratildigi kabul edildiginde, cennetin durumu hakkindaki
ayetler arasinda celiski s6z konusu olacagini ancak bunun imkansiz ol-
dugunu belirtir. Bu nedenle ona gore sonsuzluk cenneti (cennetii’l-huld)
ahiret hayati ile birlikte yaratilacaktir.>

45 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 467. ibnii'l-Melahimi, cennetin gokte, cehennemin ise yerin
altinda yaratildig1 bilgisini verir. Bk. ibnii’l-Melahimi, Fdik, 467. Cennetin gokte, ce-
hennemin ise yerin altinda bulunduguna dair inang, ilkel dinler ve Mezopotamya din-
lerinde mevcuttur. Bk. Sahin, “Cennet”, 7/376-386; Harman, “Cehennem”, 7 /227-233.

46 el-Bakara 2/35.

47 ibnir'l-Melahimi, Faik, 467. Ebi Hasim, Adem ve esinin yerlestigi cennetin sonsuzluk
cenneti olmadigini, gokytziindeki bir cennet oldugunu séylerken, miifessirlerin ¢o-
gunlugu sonsuzluk cenneti oldugu goériisiindedir. Bk. Tabersi, Mecmau’l-beydn, 1/34.
Fahreddin Razi’ye gore Ebl Ali cennetin yedinci gok katinda bulundugunu séylemis-
tir. Ayette bahsedilen cennetin yemyesil bahce anlaminda yeryiiziinde bulundugu yo-
niinde goriis belirtilmistir. Farkli bu goriislere karsin cumhurun goriisiiniin ise cen-
netin sonsuzluk ve miikafat yurdu olan cennet oldugunu da aktarir. Bk. Razi, Tefsir,
3/3-4.

48 el-Kasas 28/88.

49 Bk. Hilli, Kesf, 404; Seyh Miifid, Evdil, 59.

50 er-Ra’'d 13/35.

51 ibni'l-Melahimi, Faik, 468.
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Ibnii'l-Melahimi, EbQi Hasim’in bu gériisiinii tenkit eder. Ona gore
ayette ifade edilen cennet meyvelerinin devamli olmasinin anlami, Allah’in
meyveleri yok edip yeniden yaratmasi (teceddiid-ii emsal)>? seklinde ce-
reyan eder. Bu durumda ayette bahsedilen cennet meyvelerinin devamli
olusu, sonsuza kadar varliginin devam edecegi anlamina gelmemektedir.
Clinkli meyvelerin sonsuza kadar varliklar1 devam etmis olsaydi, cennet-
tekilerin meyveleri yemeleri ile bu meyveler bitmezdi. Hialbuki meyveler
yenilince bitecektir, siirekli olarak var olmalar1 zaten miimkiin degildir.
Ayrica meyvelerin uzun siire var olmalari onlarin yok olmalarina engel
bir durum da olusturmaz. Ciinkii bu diinyada da Allah meyveleri stirekli
olarak yaratmaktadir. Yaratilan meyveler daha sonra insanlar tarafindan
tiketilmekte ve bitmektedir. Bu dongi siirekli olarak devam etmektedir.>

6. Sefaat

Tim Miisliimanlar Hz. Muhammed’in ahirette sefaat edecegi husu-
sunda hemfikirdir. Ancak sefaatin kapsami ve mahiyeti hakkinda farkl iki
goriis vardir. Bu gorislerden ilki, sefaatin Allah’a inanan mtiminlerin ahi-
rette elde ettikleri mikafatin daha da arttirilmasi seklinde tezahiir ede-
cegi yoniindedir ki bu goriis Mu‘tezile’ye aittir.>* Diger goris ise sefaatin
biiytlik giinah sahibi (miirtekib-i kebire) olup; glinahinda israr eden ve bu
hal lizere 6len kimselere yonelik olacagina dairdir. Bu goriis, Mu‘tezile di-
sindaki diger mezheplerin benimsedigi goriistiir.>

Ibnii’l-Melahimi 6ncelikle diger mezheplerin goriisiinii degerlendi-
rir. Onlara gore glinahkar miimin cehennem atesine girdikten sonra Hz.

52 Teceddiid-i emsal, cismi olusturan araz ve cevherlerin her an yok olmasinin ardindan
yenilenmesi suretiyle varligini siirdiirmesi anlaminda kullanilan bir kelam terimidir.
Bu goriis Mu‘tezile, Matiiridi ve Es’ari kelamcilarin ¢cogunlugu tarafindan kabul edil-
mistir. Bk. Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, 40/239-241.

53 ibni’l-Melahimi, Faik, 468.

54 Mu'tezile sefaatin sadece miiminleri kapsadigini, biiyiik giinah isleyen kimseler i¢in
s6z konusu olmadigini benimser. Ancak sefaat konusunda yeknesak bir tavir ser-
gilemez. Mesela Kadi Abdiilcebbar, fisk lizere tovbe etmeden dlen kimsenin affinin
imkansiz oldugunu soyler. Bk. Mankdim, Ta'lik, 688. Eb(i Ali sefaatin caiz olmadigi-
n1 savunurken (Razi, Tefsir, 17/217.), EbGi Hasim sefaatin hasen oldugunu savunur.
Mankdim, Ta’lik, 689.

55 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 468. Es’ari, Mu'‘tezile icerisinde sefaati kabul etmeyenler oldu-
gu gibi, sadece miiminlerin konumlarinin iist derecelere yiikseltilmesi seklinde kabul
edenler oldugunu kaydeder. Ehl-i Siinnet’in ise sefaatin biiyiik giinah isleyenlere yo-
nelik oldugu goriisii benimsedigini aktarir. Bk. Es’ari, Makdlat, 2 /474.
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“«

Peygamber’in sefaati sayesinde oradan ¢ikacaktir. Halbuki Kur’an’da “.
Zalimlerin ne bir dostu ne de sozii dinlenir bir sefaatgisi olacaktir.”>® gec-
tigi Uzere kiyamet giinii zalimlere sefaat edecek ve kendileriyle dostluk
edecek hic kimse bulunmayacaktir. Ayette belirtilen zalim vasfi baskasina
haksizlik yapan veya giinah islemek suretiyle kendisine haksizlik yapan
herkesi kapsar. Bu nedenle glinahlarinda israr edenler icin ahirette ken-
dilerini azaptan kurtaracak bir sefaat¢i olmayacaktir.>’

Ibnii'l-Melahimi, “..bagskast icin bir seyin 6denemeyecedi, kimseye se-
faatin fayda vermeyecegi giinden korkun.”*® ayetinin insanlari bu diinyada
yasarken, o giinlin siddetinden sakinmalari i¢in giinahlardan uzak dur-
malar1 hususunda ikaz etme amacini tasidigina isaret eder. Ayetteki sefaat
kavrami ile insanlarin giinahlarinin iptal edilmesi (iskat) degil, sevaplari-
nin daha ¢ok artmasi kastedilmistir.>® Sefaatin giinahlari iptal etmesi yani
karsiligini gormeden silinmesi seklinde anlasilmasinin hasen olmayaca-
gina isaret eden Ibniil-Melahim1'nin sefaat hakkindaki ortaya koydugu bu
diisiince, Mu‘tezile’nin benimsedigi genel yaklasimi 6zetlemektedir. Bu
yaklasimdan da anlasilmaktadir ki Mu‘tezile, sefaat kavramini timiiyle
inkar etme gibi bir yolu secmemistir. Sefaat konusu Mu‘tezile tarafindan
kabul edilmis ancak mahiyeti tevil yoluyla aciklanmistir. Buna gore sefaat
sadece miiminleri kapsayan ve onlarin derecelerinin artmasini saglayan
bir 6zellige sahip olarak gerceklesecektir.®®

Ibnii’l-Melahimi, sefaat hakkindaki Mu‘tezile’nin yaklasimini ana
hatlariyla belirttikten sonra bu konudaki yanlis anlayislardan bahseder.
Mesela Allah’tan “Ya Rabbi! Bizi sefaat edilecek insanlardan eyle” veya
“Bizi tovbe edenlerden eyle” gibi niyazlarda bulunmak kendi igerisinde
celiski bulunduran dualardir. Ciinkii bu dualar ile adeta Miisliiman kendi-
sinin asi, giinahkar kullarindan birisi olmay1 istemektedir. Halbuki Miis-
limanin sefaate layik olabilmek icin taatleri yerine getirme konusunda
Allah’tan niyazda bulunmasi gerekmektedir. Bu ifadeleriyle Miisliimanin
sefaat konusunda takinmasi gereken tavri anlatmaya ¢alisan ibnii’'l-Mela-
himfi'ye gore sefaat talep edilecek merci Allah’tir. Hz. Peygamber’den se-

56 el-Mi'min 40/18.

57 Ibnir'l-Melahimi, Faik, 468.

58 el- Bakara 2/123.

59 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 469.

60 Ibni'l-Meldhimi, Tuhfe, 192; Mankdim, Ta’lik, 688.
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faat talep edilmez. Sefaate layik olabilmek dogrudan insanin yapacagi gii-
nah veya taatler ile ilgilidir. Insanin giinahlar isleme hususunda Allah’tan
kendisine yardim etmesini istemesi s6z konusu olmayacagina gore, sade-
ce taatleri yapma hususunda niyazda bulunmasi gerekecektir. Bu kimse,
Hz. Peygamber’in sefaatine layik olacaktir. Giinah isleyen kimse ise ancak
tovbe ettikten sonra sefaat icin Allah’tan niyazda bulunabilecektir.®!

Ehl-i stinnet’in benimsedigi sefaatin biiyiik giinah isleyenlere yone-
lik olacag1 goriisiinii elestiren ibni’l-Melahimi, ilgili gériisiin Ahad habere
dayandigini soyler. Nitekim Ehl-i stinnet goriisiini “Benim sefaatim iim-
metimden biiytik giinah isleyenlere yonelik olacaktir.”®* seklindeki hadis
rivayetine dayandirmaktadir. ibnii’l-Melahimi, kelam ilmi agisindan mii-
tevatir olmayan ahad haberin kaynaklik ettigi bu tiir bilgilerin kesinlik
arz etmedigini ve sefaat ile ilgili bu haberin herkesin kabul edebilecegi
temel bir ilke olamayacagini vurgular. Dolayisiyla sefaat hakkinda imme-
tin icmasi oldugu iddias1 da bosa diisecektir.®®

Ibnii’l-Melahimi, sefaatin biiyiik giinah isleyenleri kapsadigina yo-
nelik delil getirmek i¢in ugras verilmesi yerine sefaatin inanan kimseler
icin ne gibi faydalar saglayacaginin konusulmasinin daha anlaml olaca-
gin1 kaydeder. Ona gore sefaat hakkinda icma edilen temel ilke, sefaatin
miminler i¢in gerceklesecek olmasidir.®*

Ahad haber niteligindeki rivayetlerin kesin bilgi icermedigini soyle-
yen Ibnii’'l-Melahimi, bu tiir rivayetlerin tevil edilmesi gerektigini belirtir.
Mesela sefaatin biiyiik giinah isleyenler i¢in olacagina dair hadisin baska
bir tarikinde Hz. Peygamber “Sefaatimi immetimin biiyiik giinah isleyen-
leri icin sakladim.” demistir. ibnii’l-Melahimi, bu hadiste Hz. Peygamber’in
sefaatinin iimmetinin biiylik giinah isleyenlerine sakladigini séylerken,

61 Ibni'l-Melahimi, Fdik, 470. ibniil-Meldhim{'nin sefaat konusundaki bu aciklamalari-
nin Mu'tezile kelam sistematigini olusturan bes ilke kapsaminda yaptigini gérmek-
teyiz. Insanin sefaate layik olabilmesi icin giizel davranislar gerceklestirmesi gerek-
tigini “adalet ilkesi”, ahirette sefaati elde edebilmesi icin Allah'in koydugu o6diil ve
ceza kurallarini gozetmesi gerektigini “va’d ve vaid ilkesi”, giinah islemenin insana
fasik vasfin1 kazandiracagi, bu nedenle tovbe etmesi gerektigini ise “el-menzile bey-
nel-menzileteyn ilkesi” dogrultusunda izah etmistir.

62 Ibn Mace, Siinen, “Ziihd”, 37 (No. 4310); Tirmizi, Siinen, “Sifatii'l-kiyAme”, 26 (No.
2436).

63 ibni’l-Melahimi, Faik, 471.
64 ibni’l-Melahimi, Faik, 471.
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giinah isleyip yaptiklar kotii fiillerde 1srarci olmayip tévbe edenleri kas-
tettigini belirtir. Ona gore sefaat ile ilgili bu hadis i¢in yapilabilecek en uy-
gun yorum budur. Clinkii biiylik glinah isleyen bir kimse glinahindan dola-
y1tovbe etmekle her ne kadar maruz kalacagi azaptan kurtulmus olsa da
yaptig1 taatler nedeniyle elde ettigi sevaplarini da geri donmemek iizere
kaybetmistir.®® iste hadiste ifade edilen sefaat de bu kimseler i¢indir. Ciin-
kii biytik giinah islemis miimin bir kimse tovbe ederek azaptan kurtul-
mustur ancak fasik oldugu icin kazandigi sevaplarini da kaybetmistir. Hz.
Peygamber’in sefaati sayesinde bu durumdaki miimin, yeniden kaybetti-
gi sevaplarini elde edecektir. Boylelikle Allah bu kisiyi faziletli kilacak ve
mertebesini yiikseltmis olacaktir. Ancak Ibnii’l-Melahimi, iptal edildikten
sonra yeniden elde edilen sevaplarin miktarinin daha 6nceki seviyesinde
olmayacagi kaydini da diiser.®® Bagka bir deyisle biiyiik giinah islemek bir
bakima miiminin temiz siciline gélge diismesine sebep olmustur.

Sefaatin biiyiik giinah isleyenlere yapilacagini iddia eden Stiinni yo-
ruma gore miimin yaptig1 iyi amel karsiliginda elde ettigi sevap nedeniyle
zaten Hz. Peygamber’in sefaatine ihtiya¢ hissetmez, onun sevabi ona ye-
terli olacaktir. Ancak biiyiik giinah isleyen miimin sefaat edilmeye muhtag
durumdadir. Dolayisiyla ihtiyag¢ sahibi olan giinahkar kullar dururken, di-
ger miiminlere sefaat edilmesi abes ve kabihtir. Bu gorisiin yanlis oldu-
gunu séyleyen Ibnii’l-Melahimi, sefaatin taatini yerine getiren miiminlere
daha ¢ok sevap kazandirmay1 saglayan ilahi bir faktor olmasi gerektigini
iddia eder. Ona gore Hz. Peygamber’in sefaatinin faydasi daha ¢ok miimin-
lere dokunacaktir. Clinkii miimin elde ettigi mevki ve sevin¢ yoniinden
Hz. Peygamber’in kendisinden razi olmasina ve ondan uzak diismeme-
sine sebep olmustur. Bundan daha 6te hangi sebep miimin i¢in sefaate
lay1ik olmay gerektirir ki! Elbette bu durumdaki bir miimin sefaate daha
layik olacaktir. Clinkii giinah isleme yerine giizel davranislari yapan mii-
min, tim bunlar1 Hz. Peygamber’in rizasinin sembolii olarak sefaati hak
edecegini diislinerek gerceklestirdiginde, bu durum onun igin elde ede-
cegi cennetteki lezzet ve sevin¢ten daha énemli bir motivasyon kaynagi
olacaktir. Iste bu psikoloji ile diinya hayatin1 geciren miimin, Hz. Peygam-
ber’in sefaatinin de katkisiyla Allah tarafindan kendisine daha biiyiik mii-

65 Bk. ibnii'l-Melahimi, Faik, 472. Giinahlarin sevaplari diisiirmesine ihbdt, bunun tersi
olarak sevaplarin giinahlar1 6rtmesine ise tekfir olarak ifade edilmistir. Ayrica konu
hakkindaki diger mezhep gériisleri icin bk. Yavuz, “Ihbat”, 21/529-530.

66 ibni’l-Melahimi, Faik, 472.
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kafat verilmesini saglayacaktir. Bu anlamdaki bir sefaat anlayisinin abes
oldugu diisiiniilemez.*”

Dikkat edilirse ibnii’l- Melahimi, sefaati veya hadisi inkar etmek
gibi kat1 bir tutum sergilemek yerine mutedil bir yol takip etmistir. Ahad
haber olsa da hadis rivayetini Mu‘tezili metodoloji cercevesinde tevil et-
mis ve belli bir baglama oturtmaya calismistir. Bu yaklasim tarzi sadece
sefaat konusunda degil, diger birg¢ok ihtilafli konular i¢in de gecerlidir.®®

7. Ahirette Fasik ve Kifirlere Verilecek Cezanin Kesin Olusu

Miircie, glinahkarlarin yani fasiklarin kesinlikle ikabla cezalandiril-
malar gerektigi yoniindeki genel anlayisa aykir1 bir tutum sergilemistir.
Bu konuda tevakkufu yani suskunlugu tercih etmis ve fasiklarin affedil-
mesi veya cezalandirilmasi meselesinin tamamen Allah'in yetkisi ve bil-
gisi dahilinde oldugunu o6ne siirmiistiir.®® Mu‘tezile, Zeydiyye ve Hariciler
ise fasik ve kafirlerin ebedi olarak Cehennem azabi ile cezalandirilacakla-
rina dair goris birligi icindedir.”°

Kur’an’daki bir¢ok ayetin Mu‘tezile’'nin benimsedigi goriisti destek-
ledigini belirten Ibnii’l-Melahimi, bu konuda tevakkuf yolunu tercih eden
Miircii yaklasimi elestirir. Ona gore bir¢ok dyette gectigi iizere ahirette ve-
rilecek olan miikafat veya ceza, insanlarin bu diinyada yaptiklari iyi veya
kotl davranislarin karsiligidir.”* Cehennem azabi ile cezalandirilma, kafir
ve fasik olan herkesi kapsamaktadir. Arap dilinin kullanimi agisindan ge-

67 ibni’l-Melahimi, Faik, 472.

68 Ibnii'l-Melahimi’nin bu tavrina baska bir érnek Allah’in sifatlarini birer hiikiim ola-
rak telakki etmesini verebiliriz. Eb(i Hisim’in hal teorisine karsi ¢ikarak, sifatlarin Al-
lah’in zatindan ayr1 unsur olmasina soguk bakmadigini ifade ederek Siinni anlayisin
sifat anlayisina yakin bir goriis sergilemistir. Bk. Ozerol, Mutezile’de Tevhid, 298-300.

69 Miircie’'nin bliylik giinah isleyenlerin ahiretteki durumu hakkindaki gériisii i¢in bk
Es’ari, Makalat, 1/149-150.

70 Ibni'l-Melahimi, Faik, 472. Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyen kimsenin miimin veya ka-
fir olmadigini iki durum arasinda bir durum olarak fasik diye isimlendirilecegini ve
taatleri bosa ¢ikardigini savunur. Bk. Mankdim, Ta’lik, 666; Es’ari, Makaldt, 1/270;
Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/29. Biiylik giinah isleyen kimse ebedi olarak cehennem-
de kalacak ve lanetlenecektir. Lanetli kimselerin cennet ehlinden olmasi s6z konusu
degildir. Bliyiik giinah ancak tovbe ile diiser. Bk. Razi, Tefsir, 23/194; Biiyiik giinah
isleyen kimselerin durumu ile mezhep goriisleri icin bk. Bebek, “Kebire”, 25/163-164.

71 Insanlarin ahirette cekecekleri azabi yaptiklari amel karsiiginda kazandiklarina
dair bazi ayetler sunlardir: en-Nisa 4/93, en-Nisa 4/123, ez-Zelzele 99/8, el-Furkan
25/19, el-Enfal 8/16.
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nel bir hiikiimden istisna edilen bir sey oldugunda bunun 6zellikle belir-
tilmesi gerekir. Ancak ilgili dyetlerde biiyiik giinah isleyenlerin amelleri
karsiiginda karsilasacaklar1 azaptan herhangi bir kesimin muaf oldugu-
na dair bilgi olmadigindan, ilahi hitabin hiikmiiniin herkese samil oldugu
anlasilacaktir. Dolayisiyla fasik yani biiyiik glinah isleyen miimin -tévbe
etmeden oldiigl takdirde- kafirin maruz kalacagi cezayi gorecek ve ebedi
olarak Cehennemde kalacaktir.”?

Miimin bir kimsenin kasten adam 6ldirme gibi biiytik giinahi is-
lemesi sonucunda ebedi cehennemde kalacagina dair ayetin insanlari
uyarmay1 amacladigl ancak ahirette miimin icin ebedi cezalandirmanin
s6z konusu olmayacag) yoniindeki yorumu yanlis bulan ibnii’l-Melahimi,
iddia edilenin aksine bu sugu isleyen miimin de olsa ebedi olarak ceza-
landirilacagini belirtir. Giinah isleyen kimselerin kalplerinde iman bulun-
mas1 sebebiyle glinahlarinin karsiligi olan uhrevi cezadan miiminlerin
muaf tutulmasi Mu‘tezile tarafindan tenkit edilmistir. Eb( Ali, fasiklarin
cennete giremeyeceklerini, iyi insanlarin da cehenneme giremeyecekleri-
ni soyler. “Kuskusuz iyiler (ebrdr) cennettedirler. Giinahkarlar (fiiccar) ise
cehennemdedirler.””® ayetlerinde gecen “ebrar” ve “fiiccar” kelimelerinin
kapsamu ile ilgili Eb( Ali, Arapca dilbilgisi kurallar1 ¢ercevesinde deger-
lendirmelerde bulunur. Buna gore Eb{ Ali, bu iki kelime bas taraflarinda-
ki “elif-lam” takisi nedeniyle “istigrak” olarak cogul anlam icermektedir-
ler. Bu durumda her iki kelimenin kapsamina giinah veya sevap isleyen
herkes girmektedir.”*

72 ibni'l-Melahimi, Fdik, 473. Ayrica bk. Mankdim, Ta'lik, 657-658. Kadi Abdiilcebbar’a
gore fasikin miimin olarak isimlendirilmesi onu kétiiliige tesvik edilmesi anlamina
geldigi gibi, ilahl buyruklara itaat etmediginden ahirette miikafat gormesi akla uygun
da degildir. Mankdim, Ta'lik, 630. Fasik kavramu ile ilgili ortaya ¢ikan goriisler i¢in bk.
Yavuz, “Fasik”, 12/202/205.

73 El-infitar 82/13-15.

74 ibnir'l-Melahimi, Faik, 474. Ebii Ali 4yetin umum ifade ettigini soyler. Ayette tahsis
olsaydi, giinahkarlardan bazilarinin cennete, iyilerin bazilarinin ise cehenneme gir-
mesi gerekecekti. Oysa boyle bir durum mimkiin degildir. Bk. Razi, Tefsir, 31/84. Eb{
Hasim de ayni1 goriisii paylasir. Ancak O, kelimelerin basindaki “elim-lam” takisi ile
ilgili baska bir yorum gelistirmistir. Ona gore bu ayet insanlar1 giinah islemekten sa-
kindirma konumunda olmayip; glinahkar olan herkesi kapsayan bir anlam icermek-
tedir. Iki kelimenin basindaki “elif-lJam” takis1 “ism-i mevsQl” yerine kullamilmustir.
Bu durumda &yetin anlami “sevap isleyen herkes naim cennetine girecektir. Giinah
isleyen herkes de cehennem azabi ile cezalandirilacaktir” seklinde olacaktir. Bk. ib-
ni'l-Melahimi, Fdik, 475.
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Ibnii'l-Melahimi, giinah isleyenlerin affi hususunda farklh tutum
sergileyen Miircie’nin goriisiinii aktarir ve ardindan elestirir. Miircie’ye
gore Allah, cehennem azabini igeren ayetler ile kotii fiilleri yapanlari ce-
zalandiracagini soyleyerek tehdit etmistir. Boylelikle onlarin bu davranis-
lardan uzak kalmasini istemistir. Ancak biz Allah’in kerim vasfina sahip
olmasi nedeniyle ahirette giinahkarlari cezalandirip cezalandirmayacagi-
n1 bilemeyiz ve bu hususta hiikiim vermekten kaginip, susariz. Ciinkii ke-
rim olan Allah, ceza ile tehdit ettigi halde kereminden dolay1 cezalandir-
mayabilir ve bu nedenle de kinanmayip bilakis dviilmeyi hak eder. Kerim
vasfina haiz insanda da bunu gérebiliriz. Nitekim bu vasiftaki insan tehdit
etmesine ragmen affetme yolunu tercih edebilir ve bu tavri nedeniyle ki-
nanmayi1p takdir edilir ve éviiliir. Insanlardan daha fazla kerim olan Al-
lah, 6ncelikle kendisine inanan kulunun giinahlardan sakinmasini istemis
bilahare giinah islemis olsa da onu bagislamay1 irade etmistir. Bu konuda
Hz. Peygamber’in “Allah afiivvdiir. Giinahlari affetmeyi sever.”’® seklindeki
hadisi de bu hususu destekler mahiyettedir. Fasiklarin giinahlarinin affe-
dilmesini 6ne ¢ikaran bu yaklasima gore kafirler aftan faydalanmayacak
ve cehennemde azap goreceklerdir. Clinkii kafirlerin ahirette azap gore-
ceklerine dair konu iizerinde iimmetin icmasi oldugu gibi bu, dinin ortaya
koydugu zorunlu temel bir bilgidir.”¢

Ibnii’l-Melahimi, Miircie'nin bu meseleyi kiyasu’l-gaib ale’s-sahid
metodu”’ ile ispatlamaya calismasini elestirir. Ona gore kiyasin uygu-
lanmasi i¢in gerekli olan sart; yani iki diinya arasindaki illet ve delalet
yonilinden benzerlik yoktur. Delalet acgisindan giinah/kétiiliik yapanlari
cezalandirmakla korkuttuktan sonra vaidini yani s6z verdigi cezay1 uy-
gulamamak, insan hakkinda hasen olmadigi halde Allah hakkinda nasil
hasen olabilir ki? Hal bdyleyken bu iki durumu mukayese etmek miimkiin

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/732 (No. 4168).

76 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 476. Ibnii’l-Melahim1'nin elestirdigi Miircie’nin bu gériisii daha
sonra Ehl-i Stinnet kelamcilar tarafindan benimsenmistir. Bk. Kutlu, “Miircie Mez-
hebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islim Diisiincesine Katkilar1”, 168-210. Nitekim
Ehl-i Siinnet, glinahkar miiminin cehennemde cezalandirilacagini ancak cezasini ¢ek-
tikten sonra imani sebebiyle cennete girecektir. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 430; Nesefi,
Tebsira, 2/230.

77 “Kiyasi'l-gaib ale’s-sahid” olarak bilinen klasik kelam metodu, bilinmeyen veya du-
yularin 6tesinde bulunanbir seyin bilinen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas
edilmesidir. Bu metodu Mu‘tezile ve Siinni kelamcilar 6zellikle uliihiyyet konularini,
bilhassa sifat teorilerini kanitlamak icin kullanmigtir. Bk. ibn. Metteveyh, Kitabii’l-mec-
mil; 1/165; Yavuz, “Istidlal”, 23/325-328.
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degildir. Ayrica giinahkar insanin affedilmesinin her iki diinya acisindan
ihsan fiil seklinde ortak illet olarak degerlendirilmesi s6z konusu olamaz.
Clinkli genel anlamda affetme fiili ihsan olarak degerlendirilemez. Dola-
yisiyla illet ve delil olma benzerligi olmaksizin yapilan bu kiyaslama ge-
cersizdir.”®

Bu aciklamalariyla Ibnii’l-Melahimi, giinah veya suc isleyenlerin
affedilmesinin genel olarak ihsan yani iyilik olamayacagini ifade etmeye
calisir. Nitekim Allah bu diinyada hirsizlik yapan ve zina eden kimsele-
ri affetmeyip, onlara gereken hadlerin uygulanmasini istemistir. Bunu
istemesinin sebebi ise insan ve toplum acgisindan maslahatin bu yonde
olmasidir. Bu diinyadaki gerceklestirdigi adaleti ahirette de aynen yerine
getirerek giinahkarlar icin hak ettikleri cezalarinin uygulanmasini sagla-
yacaktir. Boylelikle Allah’in emirlerini yerine getirerek O’na baghiliklarini
ispatlayan kimselerden yasaklarini ¢igneyerek itaatsizliklerini ortaya ko-
yan Kimseleri ayirarak adaletini gergeklestirecektir.”’

[bnii’l-Melahimi, insanlarin davraniglarini layikiyla yerine getirebil-
mesi i¢in yapilan uyarilarin etkili olabilmesi hususunda 6énemli bir nok-
taya isaret eder. insanlarin kendisiyle korkutuldugu cezalarin uygulama
safhasina gelindiginde, farkli bir davranis sergilenmesinin yani cezadan
vazgecilmesinin dogru bir metot olmadigini soyler. Ciinkii boylesi bir tav-
rin olumlu karsilanmasi durumunda yapilmasi gereken fiili isiten bir kim-
se, bunu duymazliktan gelecek ve istenilen fiilin yapilmasini 6nemseme-
yecektir. Ayni sekilde Allah’in emir ve yasaklarindan zahiren anlasilandan
baskasini -bir delil gdstermeksizin ve bilgisizce- bizden irade ettiginin
soylenmesi, cehaleti tesvik etmekten baska bir sey degildir. Boylesi bir
durumda O’'nun bizden istedigi seyler kabih olacak ve delil olmaktan da
cikacaktir.®?

Insanlarin Allah’in yasaklarini ¢igneyerek karsi karsiya kalacaklari
uhrevi cezanin uygulanmasi hususunda bir kararsizlik hissettikleri zaman
bunun olumsuz yansimasi olacagini sdyleyen Ibnii’l-Melahimi, bunun in-
sani giinah islemeye meyledecegini belirterek psikolojik tahlil yapmaktan
geri kalmaz. Ona gore insanlar gelecekte yani ahirette bu cezalarin uygu-
lanip-uygulanmayacagini net olarak bilmedikleri zaman davranislarinda

78 ibni’l-Melahimi, Faik, 476.
79 ibnw’l-Melahimi, Faik, 476-477.
80 Ibnirl-Melahimi, Faik, 477.
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tereddiit yasarlar ve bu konuda titizlik gostermezler.®* Ayrica boylesi du-
rum, Allah’1 s6z verdigi halde s6ziinii tutmayan yalanci bir varlik konumu-
na getirir ki bu, kabul edilmesi asla imkansiz olan bir husustur. Dolayisiy-
la Allah insanlara emir ve yasaklarini bildirirken, sadece kararli oldugunu
haber vermez. O, ahirette kesinlikle verecegi miikafati va‘d, tatbik edecegi
cezay1 da vaid olarak bildirir ve aynisiyla uygular.®?

Allah’in insanlar1 affetmeye davet ve tesvik ederken, O'nun zatinin
oncelikli olarak bu vasfa sahip olmasi gerektigi yoniindeki anlayisi eleg-
tiren ibnii’'l-Melahimi, iki durumun birbirinden farkl oldugunu kaydeder.
Clinkii insanlarin intikam yerine affi tercih etmeleri onlar i¢in sevap nite-
ligindedir. Allah agisindan ise sevap kazanmak gibi bir durum s6z konusu
degildir. Onun agisindan affetmek, insanlar i¢in aslah oldugunda 6ncelik-
li olarak meydana gelir. Dolayisiyla af konusunun Allah ve insan agisin-
dan farkli degerlendirilmesi gerekir. Ona gore giinahlarin affedilmesini
onemseyenlerin bu hususta tevakkuf yolunu yani bir hitkiim vermekten
kacinmay1 degil, Allah’in fasiklar1 affedecegine dair kesin delil getirme-
leri gerekmektedir. Sem‘i deliller kafirlerin kesinlikle affedilmeyecegini
bildirirken, aklen birtakim izah yaparak fasiklarin cehennem azabindan
affedilecegini soylemek dogru bir yaklasim degildir. Kald1 ki bu goriistin
icma ve peygamberin bildirdigi haberlere dayandigini iddia etmek daha
da anlamsiz bir yaklasimdir. ibnii’l-Melahimi konunun sem‘iyyatla ilgili
olmasi hasebiyle ahirette kimlerin azap gorecegi meselesi hakkinda akli
izahlarin terkedilmesinin ve bu konularda tamamen sem'‘i delillere bag-
I1 kalinmasinin daha uygun olacagini vurgular.®* Ibnii’l-Melahimi'nin bir
Mu‘tezili olarak sem'‘iyyat bahislerinde akli delillerin yerine nakli delil-
lere itibar edilmesini vurgulamasinin dikkate sayan bir husus oldugunu
belirtmek gerekir.

81 Insan psikolojisine gére giinah isleyen bireyin, ceza korkusu ve affedilme umudu ki-
siyi motive edecek kadar yogun yasanmadig1 durumlarda, dine ve ahlaki degerlere
tepki ve bunlar1 inkar s6z konusu olustugunda Allah’a yénelim ortaya cikmaz. Bk. Oz-
demir-Diizgiiner, “Psikolojik A¢idan Sugluluk, Pismanlik ve Giinahkarligin Kapsami
ve Yakin Kavramlar Arasindaki Yeri”, 49/497-529.

82 Ibnirl-Melahimi, Faik, 477.

83 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 479. Sem‘iyyat bahislerinde akli deliller yerine sem'i delillerin
oncelenmesi, ahiret ile ilgili temalarin zahiri algilama ile izah edilmesi, Meldhim’nin
sahsinda son dénemdeki Mu‘tezile’nin yontemi olmustur. Kologlu, Mutezile’nin Felse-
fe Elestirisi, 320-321.
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8. Giinahlarin Affi

Kazanilan gilinahlarin karsiliginda cehennem azabina girmekten
kurtulmanin yollarindan biri de Allah’in kullarini affetmesidir. Glinah-
larin affi hususunda siki bir tavir sergileyen ve bunun i¢in tek ¢arenin
tovbe oldugunu soyleyen Mu‘tezile’'nin®* aksine giinahlarin Allah’in iste-
gine (mesietine) bagli olarak affedilebilecegine yonelik goriis Miircie ta-
rafindan ileri stiriilmustiir. Miircie'ye gore fasiklarin yani giinah isleyen
kimselerin durumu hakkindaki hiikiim tamamen Allah’in istegine bagh-
dir. Miircie, fasiklarin akibeti hakkinda insanlarin kesin hiikiim vermek
yerine bunu Allah’a havale etmelerinin en uygun yaklasim tarzi olacagi-
n1 savunur.®® Miircie, bu konudaki goriisiinii Kuran’dan “Stiphesiz Allah,
kendisine sirk kosulmasini affetmez. Ama diledigi kimselerin sirk disindaki
gtinahlarint bagislar.”® ayetine dayandirir. Buna gore giinahlarin affi icin
tovbenin gerekli olmasindan dolay: sirk, tefaddiilen yani Allah’in ihsam
geregi affedilmeyecektir. Ayette tefaddiil anlami takdiri olarak kabul edil-
mistir. Bu durumda ayetin anlami su sekilde olacaktir: Allah sirki ihsani
geregi affetmeyecek ancak sirk disindaki giinahlari ise yine ihsan1 geregi
affedecektir. Bir baska deyisle sirk disindaki kii¢lik-biiyiik tiim giinahlarin
tovbe edilmemis olsa da affedilme olasilig1 vardir.?”

Miircie, dyet cercevesinde sirk ve diger giinahlarin affi ile ilgili or-
taya koydugu diisiincesini su sekilde izah eder. Onlara gore ayette sirk
disindaki glinahlarin affedilmesi “limen sde” yani Allah'in diledigi kim-
seler seklinde sinirlandirilmamis olsaydi, fisk yani giinahlarin tiimintn
kesinlikle affedilmesi gerekecekti. Ancak ayette sirk disindaki glinahlarin
affedilmesi, Allah’in megieti ile sinirlandirilmasindan dolay: affedilecek
kimseler ve giinahlar1 hakkinda kesin bilgimiz yoktur. Clinkii ayette Al-
lah kimlerin giinahlarini affedecegini agiklamamistir. Iste Miircie, ayette
hangi kimselerin hangi glinahlarinin affedilecegi ile ilgili acik bilginin
bulunmamasindan dolay1 biiyiik giinahlarin tiimiiniin affedilmesi veya
affedilmemesinin miimkiin oldugu kanaatine ulagsmistir. Onlara gore
sirk disindaki glinahlarin affi, Allah’in mesietine baglidir. Bu durumda O,

84 Basra Mu'tezilesi'nden Ebil Ali ve Eb{i Hasim’e gore af aklen miimkiin ve hasendir.
Zemahseri, Minhdc, 75. Ayrica bk. Kologlu, Ciibbdiler, 526-528.

85 Bk. Es‘ari, Makadldt, 1/149-150.
86 en-Nisa 4/48.
87 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 484.
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mesietine bagh olarak diledigi giinahi affedip, diledigi giinahi da affetme-
yecektir. Dolayisiyla insanlarin durumu hakkinda hiikiim vermekten kagi-
narak, bunu Allah’a havale etmek gerekir.®®

Ibnii'l-Melahimi, en-Nis4 stresindeki bu ayet hakkinda Mu'‘tezi-
le’'nin yaklasimini su sekilde izah eder. “Sirk disindaki giinahlari affeder.”
seklindeki ayetin tek basina degerlendirilmesi durumunda Miircie’nin
benimsedigi yaklasima hak verilebilecegini ciinkii ayetten kiiciik-bii-
yuk glinahlarin tévbe olmaksizin affedilecegi anlasilmaktadir. Ancak
Kur’an’daki ayetlerin anlam itibariyle birbirini tamamladigi diistiniiliirse,
dyette bahsedilen magfiretin mahiyeti hakkinda net bilgiye ulasabiliriz.
Nitekim Nisa siliresinin 31. ayetinde “Siz yasaklanan biiyiik giinahlardan
sakinirsaniz, biz sizin seyyidtinizi (kiiciik giinahlarinizi) érteriz.” buyurul-
maktadir. Dolayisiyla biiyiik glinahlar tovbe etmek suretiyle affedilecek,
kiigtik glinahlar ise tovbe olmaksizin biiytik ginahlardan sakinilmasi du-
rumunda ortbas edilerek (tekfir)® yani gérmezlikten gelinmek suretiyle
dolayh olarak affedilecektir.?

Ibnii’l-Melahimi, ayetlerde gegen “magfiret” kavraminin sadece hak
edilen ikabin diisiiriilmesi seklinde gerceklesen af anlaminda olmadigini
belirterek, bazen diinyada yasarken ikdbin hemen uygulanmayarak erte-
lenmesi (muaccel) anlamina gelebilecegini ifade eder. Ayette gecen “mag-
firet” kelimesi ikabin ertelenmesi anlaminda olup, ayni manada kullani-
lan bagka ayetler de bulunmaktadir. Nitekim “Rabbin ¢ok bagislayicidir,
engin merhamet sahibidir. Eger kazandiklari giinahlar yiiziinden insanlari
hemen cezalandiracak olsayd, hi¢ beklemez onlara azabi derhal gonderir-
di’®! ayetinde Allah insanlarin yaptiklar1 zuliim nedeniyle ikablarini he-
men tatbik etmeyip, ahirete erteledigini bildirmektedir. Nisa siiresinde-
ki magfiret kelimesi de bu anlamda tevil edilmelidir. Bu durumda sirkin
ikab1 ertelenmeyecek bilakis bu diinyada iken miisriklere ulasacaktir. Sirk
disindaki diger biiytik giinahlarin ikabi ise hemen icra edilmeyip, ahirete
ertelenecektir.”

Ibni’l-Melahim?’ye gére sirk ve kiifiir arasinda ser‘i anlamda bir

88 ibnir'l-Melahimi, Faik, 484-485.
89 BK. Yavuz, “ihbat’, 21/529-530.
90 ibnil'l-Melahimi, Féik, 488-489.
91 el-Kehf 18/58.

92 ibnit'l-Melahimi, Féik, 485.
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fark olmadigindan kafirler de aynen musrikler gibi, kiifiirleri nedeniyle
bu diinyada iken cezalarini ¢ekeceklerdir. Nitekim kafirlerin bir kisminin
kiiftirleri nedeniyle nesilleri yok edilmistir. Bazilari ise degisik felaketler
sonucunda helak olmuslardir. Kafirler kiifiirleri nedeniyle bu azap tiirleri
ile kars1 karsiya gelmenin yaninda bir¢ok olumsuzluklari diinyada iken
yasamislardir. Mesela miiminler tarafindan oldiriilmiis, mallar1 ellerin-
den alinmis, ¢oluk ¢ocuklari esir edilmislerdir. Bazen de kendi aralarinda
savasarak birbirlerini yok etmisler ve diinyada zelil olarak yasamislardir.
Bu konuda “Ayetlerimizi yalanlayanlari hi¢ bilmedikleri yerden adim adim
yitkima gétiiriirtiz. Onlara miihlet veriyorum. Ama bilin ki cezalandirmam
cok cetindir.”®? ayetinde buyuruldugu iizere kafirlere kiifiirlerinden dola-
y1 siddetli azapla karsilik verilecektir. Ona gore, kafirlerin hak ettigi ikab
siddetli olacaktir ancak bu ikab fasiklarin ikabi ile ayni seviyede olmaya-
caktir.®*

9. Tévbe ve Sartlar

Tim keldm mezhepleri tévbenin, insani hak ettigi cehennem aza-
bindan kurtulmasini saglayan yegane yol oldugu konusunda ittifak et-
mislerdir.®® Mu‘tezile’nin buiyiik giinahlarin affedilmesinin sadece tovbe
sayesinde olacagina dair tavri ise ¢ok net ve vurguludur. Bu husustaki
goriisiinii Kuran’daki sem‘? delillere dayandiran Mu‘tezile’ye gore tovbe
etmek insan lizerine vaciptir.’® Allah tarafindan biiytik glinahlarin affedil-
mesi icin tovbe edilmesi tek kosuldur. Kii¢iik glinahlarin affedilmesinin
yolu ise biiylik giinahlar1 yapmaktan sakinmaktir. Nitekim Kur’an’da “Siz
yasaklanan biiytik giinahlardan sakinirsaniz, biz sizin seyyidtinizi (kiigtik
glinahlarimizi) érteriz.” (en-Nisa 4/31) buyurulmaktadir. ibnii'l-Mela-
him1'ye gore bu ayet biiylik giinahlardan sakinilmadan, kii¢iik ginahlarin

93 el-Araf7/182-183.

94 [bnii'l-Melahimi, Fdik, 486. Kafirlerin bircogunun ikdbla karsilasmadig1 yéniindeki
itiraz1 degerlendiren ibnii'l-Melahimi, Allah’in diinyada iken ceza vermesinin mutlak
olmadiginy, ayetteki “limen yesdii” seklindeki kayit nedeniyle bazi kafirlerin cezalari-
nin ahirette tatbik edilmek tizere ertelenecegini séyler. {bnii’l-Melahimi, Faik, 486.

95 Bk. Schmidtke, The Theology, 240. Tovbe, masiyeti yapmaktan pismanlik duymak ve
ayni kétii fiili yapmamaya azmetmektir. Bk. ibnii’l-Melahimi, Faik, 425.

96 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 433. Biiyiik giinahlardan (kebire) tévbe etmenin aklen ve
sem‘an vacip oldugunda Mu'tezile i¢inde ittifak vardir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni:
el-Aslah, istihkaku’z-zem, et-tevbe, 14/335.
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affedilmeyecegine dair delildir.”’

Biiyiik glinahlarin affedilmesinin hal ¢aresi olan sahih bir tévbe i¢in
gereken sartlar en-Nisa siiresinde bildirilmistir.”® Buna gore tévbenin ka-
bul edilebilmesi i¢in;

a) Oliim gelip ¢attiginda yapilmamasi,

b) Kiiflirde 1srar edilmemesi ve bu halde iken 6liimiin gerceklesme-
mesi gerekir. Aksi halde bu durumdaki kimselerin tévbeleri kabul edil-
meyecek ve giinahlarinin karsiligi olarak cezalandirilmalar1 kaginilmaz
olacaktir.??

Biiylik glinahlarin affinin sartlarina uygun olarak yapilan tévbe sa-
yesinde vacip olacagini ileri siiren Mu‘tezile!, kiiciik giinahlarin affi i¢in
tovbeyi sart kosmaz. Nitekim Mu‘tezile’nin bu husustaki goriisiinii ifade
eden Ibnii’l-Melahimi, kiiciik giinahlarin affi icin biiyiik giinahlardan sa-
kinilmasinin yeterli olacagini belirterek “Kullarinin tévbesini kabul eden,
seyyidati bagislayan ve yaptiklarinizi bilen 0’dur.”'*! dyetini de buna delil
olarak gosterir.1%?

Kur’an’da ahiret ahvalinin anlatildig1 bir¢ok ayette biiytik giinah is-
leyip, tovbe etmeden 6len kimselerin yasayacaklar telas, ne yapacagini
bilememe ve pismanlik icerisindeki psikolojik durumlar1 gézler 6niine
serilmektedir. Nitekim o glinde birbirleri ile tartisacak olan kimselere
Allah “Ey kdfirler! Benim huzurumda tartisip durmayin. Ben size basiniza
gelecekleri daha dénceden haber vermistim.”'*® diyerek c¢ikisacaktir. Bu tir
ayetler dlinyada yasarken Allah’in ceza verecegini umursamayan ve cid-

97 ibnii’'l-Melahimi, Faik, 493.

98 Konu ile ilgili ayet sudur: “Allah’in kabul edecegi tévbe, bilmeden kétiiliik edip sonra
yaptigindan pisman olanlarin tévbesidir; iste Allah bu kimselerin tévbelerini kabul
eder, Allah alimdir, hikmet sahibidir. Kotiiliikleri yapmaya devam ederken kendisine
olim gelip cattiginda “Ben simdi tévbe ettim” diyenler ile kiifiir tizere 6lenlerin tév-
beleri kabul edilmez. Onlar i¢in ac1 bir azap hazirladik”. en-Nisa 4/17-18.

99 Ibni’'l-Melahimi, Faik, 493.

100 Mu'tezile’ye gore sartlarina uygun olarak yapilan tdvbe sayesinde ceza kesinlikle dii-
ser. Bk. Mankdim, Ta’lik, 790.

101 es-Stira 42/25.

102 ibnii’l-Melahimi, Faik, 495-496. Mu‘tezili anlayisa gore Kur’an’da gecen “seyyiat” keli-
mesi kii¢iik giinahlara karsilik gelmektedir.

103 el-Kaf 50/28-29.
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diye almayan insanlarin hakikati gozleriyle gordiiklerinde kendilerinde
olusacak tepkilerini anlatir. Ibnii’l-Melahimi, Allah’in azabim hak etmis
insanlar i¢in Allah'in vaidinin degismeyecegini ve O’'nun adaletinin geregi
olarak s6z verdigi cezanin uygulanacagini soyler. Cezanin uygulanmasi-
nin adaletin yerine gelmesi i¢in gerekli ve daha hayirli oldugunu 6zellikle
vurgular. Blyiik giinahlarin affedilmesi Allah’in vaidinin degismesi anla-
mina gelir ki, bu durum O’nun zat1 i¢in kesinlikle imkansizdir. Glinahlarin
affiicin O’nun belirttigi hususlar (sahih tévbe ve geregi) disinda baska bir
sartin olmasi s6z konusu olamaz. Ciinkii Allah'in vaidinin degismeksizin
mutlaka gerceklesecegine dair bilgi, mutlak bilgidir."**

10. Cehennem Azabinin Ebediligi

Mu‘tezile kafir ve fasiklarin cehennemde azapla cezalandirilmalari
ve bu azabin ebedi olacagi goriisiinde olup; bu konudaki ayetlerin kesin-
lik ve mutlaklik icerdigi kanaatindedir. Mesela Nisa siiresindeki “Allah’a
ve peygamberine isyan ederek O’nun koydugu sinirlart asan kimseleri i¢in-
de ebedi kalacaklari atese sokar”'% ayet ve benzeri ayetlerde Kkafirlerin ve
Allah'in yasaklarini ¢igneyen biiytik giinah sahibi kimselerin yaptiklarinin
cezasinin cehennem atesinde ebedi olarak kalmak oldugu bildirilmistir.'¢

Meselenin Mu'tezile tarafindan nasil anlasildigini izah etmeden
once cehennem azabinin stirekli olusunu ifade eden “hiilid” kelimesi et-
rafinda cereyan eden tartismalara deginmek yerinde olur. Ciinkii bu ke-
limenin sozliik anlamindan hareketle cehennemde ebedi olarak kalma-
nin aslinda kesintisiz, stirekli bir sekilde kalmak anlamina gelmedigi ileri
stiriilmiistiir. Bu yaklasima gore “hiiliid” kelimesi, uzun siireli ama niha-
yetinde sonu belirli bir zaman diliminde cehennemde kalmak anlamina
gelmektedir.'%”

Ibnii'l-Melahim{i’ye gére “hiildd” kelimesinin gectigi ayetlerde kafir
ve fasik olan kimseler yani herkes cehennem ikabiyla uyarilmislardir. Bu
kelimeye “uzun siireli cehennemde kalma” seklinde anlam verilmesi du-
rumunda sadece kafirlerin ceza ile tecziye edilmesi s6z konusu olacaktir

104 ibnir'l-Melahimi, Faik, 493-494.

105 en-Nisa 4/14.

106 ibnir'l-Melahimi, Faik, 496.

107 Cehennem azabinin ebedi olusuna dair goriisler hakkinda bk. Yavuz, “Azap”, 4/302-
300.
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ki bu ayetin anlamina aykir1 olacaktir. Ciinkii ayette hem kafir hem de fa-
sik icin gecerli olan cehennemde ebediyen kalmay1 ifade eden kelime, tek
bir kelime olarak “hiilid” kelimesidir. Bu kelime ile fasik icin cehennemde
kesintili belirli bir zaman diliminde kalmak, kafir icin de kesintisiz olarak
ebediyen kalmak seklinde iki tiirlii anlam kastedilmis olamaz. Ayet hem
kafir hem de fasikin cehennemde ebediyen kalacagini bildirmektedir.'®

Ibnii'l-Melahimi, “hiilid” kelimesinin gerceklikte kesintisiz olarak
bir yerde kalmak anlaminda kullanildigin1 ancak mecazi anlamda uzun
stireli bir yerde kalmay: ifade etmek tlizere de kullanildigini séyler. An-
cak mecazi anlamda kullanilmasi icin bir karinenin olmasi gerektigini de
belirtir. Kelimenin mecazi olarak “uzun siirelilik” anlaminda kullanildigi-
na dair bazi ayetleri delil olarak getirir. Mesela “Senden énce hi¢c kimseye
ebedilik yani uzun stireli bir yasam vermedik”'*® ayetinde “hiiliid” kelimesi
ile “sonu olmayan bir yasamin” miimkiin olmadig1 ifade edilmistir. Ayette
kelimenin sézliik anlami veya orfen bilinen anlami kastedilmis olsayd,
ortaya celiski ¢cikacaktir. Ciinkii Allah'in insanlarin bu diinya hayatini sonu
olmayan bir zaman dilimi ile ifade etmis olmas1 gerekecekti ki bu mim-
kiin degildir. Zaten ayetin devamindaki “Simdi sen éliirsen, onlar ebedi mi
kalacaklar?” ifadesinden hiilid kelimesinin uzun stireli yasamak anla-
minda kullanildig1 da anlasilmaktadir.'*°

Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyerek tovbe etmeden 6len kimsenin
kafir veya fasik olarak isimlendirilecegini sdyleyerek, bu iki kavram ara-
sinda bir fark gérmez. Ibnii'l-Melahimi, bu gériisii destekleyen tarzdaki
bir¢ok ayeti delil olarak sunar. Bu ayetler kafir veya fasiklarin cehennem
azabinda ebedi olarak kalacaklarina dair bilgi icermektedir.!'! Ayrica akli
delil olarak taksim metodunu'!? uygulayarak fasik ve kafirlerin cehen-

108 ibnit'l-Melahimi, Fik, 496.
109 el-Enbiy4 21/34.

110 ibnit'l-Melahimi, Faik, 497. Mankdim, ayetteki “isyan etmek” fiilinin fasik ve kafiri
kapsadigini soyler. Allah sadece fasiki degil de kafiri kastetmis olsaydi, bunu 6zellikle
belirtirdi. Dolayisiyla ebedi cehennemde kalmak sadece kifirler ile sinirlandirilamaz,
fasiklari da i¢ine alir Mankdim, Ta'lik, 657-658.

111 ibnii’l-Melahimi, Faik, 498-499. ibnii’l-Melahimi'nin delil olarak sundugu ayetler sun-
lardir: el-Bakara/80-84, Ali imran/24, el-infitar, 13-16.

112 Sebr ve taksim metodu, bir konuda segeneklerin belirlenerek birer birer elenmesi
sonucunda son kalan tizerinden fikir yiiriitiilmesi ilkesine dayanan bir metottur. Bk.
Basoglu, “Sebr ve Taksim”, 36/255-256.
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nemden ¢ikamayacaklarina dair istidlalde bulunur. Buna gore bu kimse-
lerin cehennemden ¢ikmalar1 durumunda cennete girmeleri veya girme-
meleri secenekleri s6z konusu olacakti. Ummetin icmasina gére cennete
girmeleri batildir. Varsayim olarak cennete girmeleri durumunda sevapla
odillendirileceklerdir. Sevap kazanmalari ise yaptiklar:i amel karsiliginda
(istihkak) veya Allah'in fazh ile olacaktir. Amel karsiliginda oldugunda
isledikleri giinah nedeniyle sevaplari zaten ihbat yani yok olacaktir. Al-
lah’in fazli ile olmasi ise icma ile batildir. Dolayisiyla yapilan taksim meto-
du sonucunda Mu'‘tezile, her haliikdrda fasiklarin cehennemden ¢ikmayip
kafirler gibi ebediyen orada kalacagi diisiincesine ulasmistir.’*?

Ibnii'l-Melahimi, cehennem azabinin sonsuza kadar degil, goklerin
ve yeryiizii var oldugu siirece varligini devam ettirecegini ima eden ayeti
yorumlarken, dyetin kafir ve fasiklar1 kapsadigini ifade eder. Ayrica azabin
kesintiye ugramasi seklinde bir anlamin da yanlis olacagini soyler. Ciinki
ayette cennettekilerin nimet gérmesi ayni sekilde goklerin ve yerin var-
liginin devam etmesi kosuluna baglanmistir. Azabin kesintiye ugramasi
kabul edildigi zaman cennet nimetlerinin de kesintiye ugramasi gerekir
ki bu yanls olacaktir.!**

Fasiklarin cehennemden cikacaklarina dair hadislerin yaninda ebe-
di olarak orada kalacagina dair hadisler bulunmaktadir.!'> Mu‘tezile genel
bir temayitil olarak anlam itibariyle birbirini nakzeden ahad haber olma
niteligindeki hadis rivayetlerini Kur’an delilleri ile ayni derecede deger-
lendirmemistir.'*® Bu rivayetleri reddetmeksizin Arap dilinin anlam bil-
gisi esliginde akla uygun bir sekilde yorumlayarak diisiince sisteminde
kullanmistir.

113 ibni'l-Mel&himi, Faik, 499.

114 ibni'l-Melahimi, Faik, 500.

115 Birbirleriyle gelisen hadislere iki 6rnek; “Bir grup insan atesten derileri kdmiir gibi
yanmis olarak ¢ikacaktir. Ardindan selin akintisinin geriye biraktigi tohum gibi ye-
niden bitip yenilecektir”. Bk. Buhari, Sahih, “Rikak”, 51 (No. 6560); Miislim, Sahth,
“iman”, 82 (No. 182). “Kendini bicakla éldiiren bir kimse cehenneme girecek ve ebe-

di olarak elindeki bigakla viicuduna saplayacaktir”. Bk. Buhari, Sahih, “Tip”, 56 (No.
5778); Miislim. Sahth, “iman”, 72 (No. 109).

116 ibni'l-Melahimi, Faik, 502.
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Sonug¢

Klasik kelam doneminin baslangicindan itibaren itikadi meseleler
Miisliimanlar tarafindan tartisilmis ve islam’in belirledigi cerceve icerisin-
de farkli birtakim diisiinceler ortaya konulmustur. Oliim ve sonrasina ait
meseleler insanlarin zihinlerini mesgul etmis ve ilgi uyandirmistir. Kelam
ilminin kurucusu durumundaki Mu‘tezile ekoliine mensup kelamcilar da
bu konular ile alakadar olmuslardir. Onlar ahiret hayati ile ilgili konular:
vahyin kapsaminda gorerek bu alandaki olay, kavram ve meseleleri naklin
6ngordigi zahiri anlamlar dogrultusunda anlamis ve yorumlamislardir.
Yapilan tevillerde nasslarin ifade ettigi zahirf anlam esas kabul edilmistir.
Nitekim bu yaklasimi cahismamizda goriislerini ele aldigimiz ibnii’'l-Mela-
himi'nin diislince sisteminde gormekteyiz. Kendisi Mu‘tezile’nin genel
metoduna uyarak ahiret ahvaline taalluk eden konularla ilgili nasslarin
zahiri anlamlarini esas kabul etmis ve bu naslarin anlasilmasinda olabil-
digince literal bir yaklasim sergilemistir.

Islam tarihinde Miisliimanlar arasinda meydana gelen siyasi ve sos-
yal olaylar birtakim tartigmalar tetiklemistir. i1k yiizyildan itibaren insa-
nin yaptigl taat veya masiyetlerin imana etkisi degerlendirilmis, bunun
ahiretteki yansimasi olarak cennet ile miikafatlandirma veya cehennem-
de azap gormenin mahiyeti hakkinda goriisler serdedilmistir. Bu konuda
beliren diistincelerden ilki Haricilige ait diisiincedir. Sert, kat1 ve tolerans-
s1z nitelige sahip Haricl yaklasima alternatif olarak ortaya ¢ikan Miircie
ile karsilikli fikir teatisi devam etmistir. Haricl anlayisa gore daha naif,
yumusak ve toleransh yaklasima sahip olan Miircii anlayis, biiytik giinah
isleyen kimselerin affedilip affedilmeyecegi hususunda tevakkufu tercih
ederek nispeten insanlara glinahlarindan dolay1 baskilayan harici zihni-
yetin baskilayic1 atmosferini dagitmistir.

Ancak Miircie’nin bu yaklasimini insani davranislarinda kayitsiz
birakacag: endisesiyle kabul etmeyen Mu‘tezile, giinah islemenin diinya
ve ahirette olumsuz sonuglar doguracagini iddia etmis ve biiyiik giinah-
lardan kacinilmasinin gerekliligini 6ne ¢ikarmistir. Bu hususta Kur’an
ve hadisleri g6z oniinde tutarak Harici ve Miircil anlayislar arasinda bir
yol takip etmeye calismistir. Ozgiir olan insanin olumlu veya olumsuz
tim davranislarindan bizzat sorumlu olarak fiillerini yaratabilecegini
soyleyen itizali yaklasim, bu davranislarinin sonucunda cennet veya ce-
hennemde yasamanin ebedi olacagini dusiinmiistiir. Bu diisiincelerini
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“va’d-vaid”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ve “emr-i bi’'l-maruf nehy-i
ani’l-miinker” ilkeleri ve ahiret ile ilgili af, sefaat, tekfir, ihbat hakkindaki
gorislerini birlikte degerlendirdigimizde Mu‘tezile’'nin amacini anlama
imkanimiz olacaktir. Onlar bu ilkeleriyle insanin Allah’in emir ve yasaklari
karsisinda daha cok titiz davranmasi gerektigini aksi halde biiytik glinah
islemenin imani anlamda sikint1 yaratacagini vurgulamislardir. Mu‘tezi-
le’nin bir mezhep olarak ortaya koymak istedigi temel ilkeleri goriislerini
irdeledigimiz Ibnii'l-Melahim{i'nin diisiince yapisinda gérmekteyiz.

Ibnii’l-Melahimi, Mu‘tezile’nin “va’d-vaild” ilkesine bagh olarak gii-
nahlarin affi ile ilgili temel diislincesini savunmustur. Buna gore insan
yaptig1 giinahtan dolay1 tovbe edip, affedilmedikce kesinlikle cehennem
azabi ile cezalandirilacaktir. Tévbe miiessesesi sadece biiyiik glinahlari
kapsar. Bir kimse isledigi buyiik glinahtan dolay1 tovbe ettigi zaman Al-
lah’in affina mazhar olacaktir. Ancak insan tévbe gerekmese de kii¢iik
giinahlardan da sakinmalidir. Ciinkii Allah Kuran'da kiigiik-biiylik tiim
gilinahlar1 yapmay1 yasaklamistir. Bliyiik giinahlardan sakinildigi zaman
“seyyie” olarak nitelenen kii¢iik giinahlar da ortbas edilecektir.

Klasik kelam déneminin canliligini gosteren ele aldigimiz meseleler
tizerindeki Mu‘tezile ve Miircie arasindaki bu tartismalar, sonraki donem-
lerde Siinnf anlayisin bu meselelerle ilgili diislincesinin ortaya ¢ikmasi-
na katki saglamis dolayisiyla faydali olmustur. Son olarak Ibnii’l-Mela-
himi'nin konu ile ilgili ortaya koydugu goriislerden yola ¢ikarak Mu‘tezile
ile Ehl-i siinnet arasinda zaman icerisinde diislinsel yakinlasmalarin ve
benzesmelerin meydana geldigini soyleyebiliriz.
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