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KUR’AN’DA “ALEMIN” SOZCUGUNUN TOPLUMDILBILIM ACISINDAN
COZUMLEMESI

Erkan YAR®

Oz

Bu makale, Kur'an'daki “dlemin” sézctigiinii temel alarak, ilahi hitabin dilinin
ontolojik olmadigmi, ilahi hitabin dilinin sosyolojik bir c¢ercevede oldugunu ileri
stirmektedir. Kur’an’da dlemin sozciigiiniin anlamini inceleyen bazi arastirmalar
mevcuttur. Bu arastirmalarda, “Alemlerin Rabb’i” ifadesindeki alemler sozciigii ve
Allah’m alemlerin Rabb’i olusu konu edinilmektedir. Bir sozciigiin Kur’an’daki ve ilk
muhataplardaki anlamlarinin belirlenmesi baglaminda, bu soézciigiin kullanim alanlar
sistematik olarak sunulmustur. Alem sozciigiiniin salt Kur’an’daki anlamlarini
¢oziimlemeyi amacladigimizdan, felsefe, kelam ve tasavvuf literatiirine yer verilmemistir.
Makalenin sonucunda, ilahi hitabin dilinin ontolojik olmadigi, ilahi hitabin dilinin
sosyolojik oldugu goriilmekte ve felsefi diisiincenin Kur’an tefsirlerine etkisi ortaya
konulmaktadir.

Anahtar Sézciikler: Kur’an, Alemin, insan, Beser, Benli Adem.

ANALYSIS OF THE WORD "ALEMIN" IN QUR'AN IN TERMS OF
SOCIOLINGUISTICS

Abstract

This article suggests that language of the holy word is not ontological and it is
sociological. Some studies have investigated the meaning of the word of dlemin in Qur’an.
In these researches worlds took a topic in phrase of Rabb al-alamin and God is been as
Rabb al-alamin. 1 put forward systematically the meaning of a word of alamin that used in
Qur’an and its first interlocutors. The aim is in this article that analyzing of word alamin in
Qur‘an, so I didn’t refer philosophical, theological and mystic’s literature. In the result of
this article occur that the language of holy word is not ontological and it is sociological and
put forth the philosophical thinking had effected to the interprets of Quran.

Keywords: Kur’an, Alamin, Human, Mankind, Bent Adam.

Giris

Kur’an sozciiklerinin anlam alanlarini belirlemede, dilbilime ait bazi ydntemlerin
kullanilmast kagmilmazdir. Her seyden oOnce onun Arapga olmasi, sozciiklerinin
anlamlarmin bu dilin anlam 6rgiisii icerisinde olmasini gerekli kilmaktadir. Kur’an’da,

baska dillere ait sozciikler var olsa da, bu sdzciiklerin ilk muhataplarin dilinde var oldugu
ve anlamlarinin da onlar tarafindan bilindigi sdylenebilir. Bu nedenle, o hig¢bir sdzciigiin
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anlamint aciklamaz ve sozclikler Araplar tarafindan Onceden bilinen anlamlarinda
kullanilir. Kur’an, belirli bir zaman ve mekanda yasayan insana hitap ettiginden, bu
sOzciiklerin o zaman ve mekandaki anlamlarinin belirlenmesi, onun anlasilmasinin temel
yontemidir. Baglam biitiinliigli; bir sozciiglin tiimce igerisinde yer aldigi baglamdaki
anlamlarmi agiklamak demektir. Bir sozcliglin kullanildigr baglamlar1 ¢6ziimlemek, olgu
ve olaylarla baglantisin1 kurmak anlamma gelecektir. Kur’an biitiinliigli igerisinde bir
sOzcligiin anlamlarinin ¢oziimlenmesi de biitiinciil olarak sozcliglin anlamini belirleme
acisindan gereklidir. Kur’an’in sézciiklerinin anlamlarinin degisimine etki eden faktorlerin
belirlenmesinden sonra, yorumlarin degisimini kronolojik olarak incelemek miimkiin
olmaktadir. Alem sozciigiiniin anlamimin, felsefenin ontolojik dilinin miifessirlerin
yorumlarma yansimasindan sonra degistigi diisiiniilmektedir.'Bu makalenin asil amaci,
Kur’an’in ontolojik bir dilinin olmadigi ve onun dilinin sosyolojik oldugu yargimizi
temellendirmek ve ayni zamanda felsefi eserlerin Arapca’ya terciime edilmesinden sonra
gelisen sozciiklerin felsefi anlamlarimin Kur’an yorumlarina etkisini belirlemektir.”

Kur’an’da, bir varlik tiirii olarak insana isaret eden pek ¢ok sozciik kullanilmaktadir ki
bu sozciikler asil olarak ilk muhataplarin dilinde vardir. Bir varlik hakkinda birden ¢ok
sozcligiin  kullanilmasinin ¢esitli amaclarmin olmasi gerekir. Bir varliga ad olarak
kullanilan sozciik, o varligin 6zsel ve ayirt edici 6zellikleri dikkate alinarak verilmektedir.
Insanin varliklar1 adlandirma 6zelligi, onun varligi bilme ve iiretme 6zelliginden ortaya
cikmaktadir ki bu da insanmn dogasidir/fitrdt. Insanin kendisi i¢in kullandig1 sozciikler de,
onun kendisini anlamlandirmasi1 ve varlik mertebeleri igerisinde yerini belirlemesi
anlamindadir.

Bir varlik tiirii olarak insana verilen ilk ismin beger oldugu sOylenebilir. Arap dilinde
beger, deri anlamimdadir.’ insanin, diger canlilardan farkli olarak derisinin goziikmesi
nedeniyle bu ismin verilmis oldugu soOylenebilir. EbG Hilal Askeri, insana beser
denmesinin, onun halinin/key et glizelligini gerektirdigini, glizel yapili erkek ve kadin igin
bu sozciigiin kullanildigini, hayvanlar igerisinde insanin yapt bakimindan en giizeli
olmasindan otiirii oldugunu soylemektedir.* Ancak varliklar igerisinde insani yapi
bakimindan en giizeli olarak kabul etme, varliklar1 isimlendiren insan oldugundan, insana
gbre yapilmig bir nitelemedir. Varliklar1 isimlendirenin insan olmasi, onun kendisini bu

' Kur’an’daki dlemin veya rabbu’l-dlemin sozciiginiin anlamlar1 hakkindaki iki incelemede de miifessirlerin
yorumunun felsefi ve teolojik doktrinlerden etkilendigine 6zellikle vurgu yapilmaktadir. Bkz. Pak, Zekeriya,
“Alemin” Kelimesinin Kur’an’daki Anlami Uzerine”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (2009), ss.1-24, 11;
Calderini, Simonetta, “Tafsir of ‘Alemin in Rabb in Rabb al-‘Alemin, Qur’an1:2”, Bulletin of School of
Orientaland African Studies, University of London, Vol. 57, No. 1, pp. 52-85, 58.

* Pak, alem sozciigiiniin anlammim Kur’an merkezli olmaktan ¢ikmasi ve kelami/felsefi anlam kazanmasimin
baslangici olarak Ragib Isfehani’ye isaret etmektedir. Pak, agm, 11. Bu tespit; Ragib isfehani’nin felsefi bilgi
ile dinsel bilgiyi uzlastirma ¢abasinda olan ilk miifessir olmasi nedeniyle tutarlidir.

? isfehani, Arapgada beser sozciigiiniin anlamlari ile ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Besere; derinin
disinda edeme de derinin igerisine denilir. Dilcilerin ¢ogunlugu béyle demektedirler. Ancak Ebii Zeyd bunun
aksini sdylemistir. Ebu’l-Abbas ve digerleri de onun bu konuda hata ettigini séylemektedirler. Bu sozciigiin
cogulu beser ve ebsdr seklindedir. Insana beser denmesi, hayvanlarin cildinin {izerinde kil, yiin vs. seyler
varken onun kildan cildinin agiga ¢ikmasi nedeniyledir.” Bkz. Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kurdn, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut trs.,47.

* Askeri, Ebt Hill, el-Furitku’I-Lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, Kahire trs, 276.
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nitelemenin odagina koymasin1 da beraberinde getirmistir. Aslinda bu sozciik, insanin
biyolojik bir varlik olduguna ve en temel &zelliklerine vurgu yapmaktadir. Ureme; insanin
biyolojik 6zelligine dayandigindan Meryem kendisine bir beserin dokunmadigini ifade
etmekte,” varolus ve yokolus/oliim beseriyetin 6zelligi olarak zikredilmekte,® beseriyette
bu varlik tiirli i¢erisinde yer alan biitiin bireyler esit oldugundan benzerlik/mis/ s6z konusu
olmakta,” Allah ve bir varlik tiirii olarak insan arasindaki iletisim en genel anlamda Allah-
beser iletisimi olarak ortaya c¢iktigi gibi,® sozli konusma/vahiy de bir besere
indirilmektedir.”

Insan, varolus ydniinden biyolojik bir varlik olsa da, gereksinimleri onu kendi tiirleri
ile birlikte yagamaya zorlamistir. Birlikte yasayan insan bir uygarlik olusturdugundan,
“insan tabiat: itibariyla medenidir” denilmektedir.'’Bununla bagintili olarak insan, birlikte
yasayan yani birbirine iinsiyet kuran varlik demektir. Kur’an’da, bir varlik tiirii olarak
insanin  yaratilist  beseriyetle iliskili olarak anlatildigi gibi insaniyet ile de
iliskilendirilmesi,'" yaratilis hakkinda diisiinmesi gerekenin insan olmasi yoniindendir.
Psikolojik ozellikler her ne kadar bireyde var olsa da, bu Ozellikler toplum igerisinde
ortaya ¢iktigindan, insanla iliskili olarak anlatilmaktadir.'* Beseriyette insanlar benzer/mis!
olsa da insaniyette farklilagsmaktadir. Beseriyetten insaniyete gelisim bir siirece
dayandigindan, onun insaniyete iliskin bilgi, tecriibe, deger, iiretim, duygu vs. birikimini
olusturmadig1 donemdeki durumu “insanin kendisinden séz edilecek bir zaman ge¢medi
mi?”" seklinde nitelenmektedir.

Insanin birlikte yasamasimi ifade eden bir sézciik olarak ins ile birlikte cin sdzciigiiniin
kullanilmasi, bir zaman diliminde var olan insanlarin sadece bilinen ve taninanlardan ibaret
olmadig1 ve yeryliziiniin diger bolgelerinde de bilinmeyen ve taninmayan insanlarin da var

> Alaimran 3/47; Meryem 19/20.

% Furkan 25/54; Sad 38/71; Enbiya 23/34.

7 Had 11/27; Mii’mindn 23/24 vd.

¥ Stra 42/51.

? Alaimran 3/79; En’am 6/91 vd.

Insan; tekil, cogul, eril ve disil olmak iizere tek bir bigimde kullanilan bir sézciiktiir. Bu sdzciigiin enese ve
nesiye sozclgiinden tiiretildigi hakkinda farkli goriisler vardir. O yeryiizii ile linsiyet kurmakta ve onu
giizellestirmektedir. Bu nedenle o fi’ldn veznindedir. Bazilar1 insan sozciigiliniin ifildn vezninde “unutmak”
sozcligiinden tiiredigini ileri siirmektedirler. Bu goriiste olanlar “Biz Adem ogluyla daha once sézlestik fakat
o unuttu” (Taha 20/115) ayetine atifta bulunmaktadirlar. fnsi sézciigii ins sozciigiiniin goguludur. Bkz. Ibn
Side, el-Mersi, el-Muhkem 'u ve’l-Muhitu’l-A’zam, thk. Abdulhdmid Handavi, Beyrut 2000, 1/43-44. Nds
sOzclglinilin asl gindsdir. Sozcik, idgamli okunmasindan veya tahfif nedeniyle nas sekline donligmiistiir. Nds
sozciigiiyle ozellikle de ins kastedilmektedir. Bu topluluk anlamindadir ve kendi lafzindan tekili yoktur.
Askeri, el-Furiik, 274. Niiveyri, insan sozcligliniin asli hakkinda ii¢ goriisiin oldugunu, bunlarin da; vahsetin
z1dd1 olan iins, siikiinun zidd1 olan nevs yani hareket ve hatirlamanin/zikr zidd1 olan unutma/nisydn oldugunu
soylemektedir. Bkz. Nuveyri, Ahmd b. Abdulvehhab, Nihdyetu'l-Ereb’i fi Funiini’l-Edeb’i, thk. Mufid
Kumeyha-Hasen Niriddin, Beyrut trs, 2/9; Hamdan er-Razi ise insana verdigi sdzii unutmasindan &tiirii insan
denildigi seklinde bir goriis isittigini ancak bunun dil yoniinden dogru olmadigini belirtmektedir. Bkz. Razi,
Ebu Hatib Ahmed b. Hamdan, Kitdbu 'z-Zine fi Kelimati'l-Arabiyyeti’l-Islamiyye, San’a 1994, 360.

""Mii’mindin 23/12; Rahman 55/14; Sad 38/71 vd.

"’Halil b. Ahmed, besere sozciigiiniin yiiziin derisinin en iistii ve insan cesedi anlamna geldigini, beser
sozcligiinlin ise ister kadin ve isterse erkek olsun tek bir insan anlaminda oldugunu sdylemektedir. Halil b.
Ahmed, el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, thk. Mehdi Mahz{ni- ibrahim Samri, Basim yeri ve yili mevcut degil,
6/259.

Pinsan 76/1.
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oldugunu agiklamaktadir. Arap dili sozliikleri her ne kadar ins sdzctiiiniin bir varlik tiirii
olarak insami ve cin sozciigiiniin de bir varlik tiirii olarak cini ifade ettigini agiklasalar da,'*
bu ikisinin birlikte kullanilmas1 insanlar ve cinlerin bir 6zellik veya fiilde birlikteligini
ifade etmemekte; sozciiklerin asil anlami olan iinsiyet ve goriinmezlik gibi iki nitelige
atifta bulunmaktadir. Aslinda insi sozciigiinin ziddi vahsidir.” Ancak ins sozciigii cin
sOzciigiiyle birlikte zikredildiginde zit sozciikler olarak zikredilmemekte; insanin iki farkli
bilgi alanina atifta bulunmaktadir. Bu iki sozciik ile insandan s6z edilmesi, belirli bir
donemde yasayan insanlari kapsamakta ve tamamen sosyolojik ve epistemolojik bir
baglamda kullanilmaktadir. ibadet icin yaratilan insanlarm sadece bilinen insanlardan
ibaret olmadig1 ve yeryiiziinde yaratilan her insanin bu eylem igin yaratildigs,'® insanlarm
tanimadiklar1 insanlara da elgilerin geldigi,'’ biitiin insanlarm iyi fiilleri yapmak ve kotii
fiilleri terk etmekle yiikiimlii olduklar1 ve bu gorevleri yerine getirmeyenlerin de
cehenneme atilacaklart '*cin ve ins sézciigii ile ifade edilmistir.

Kur’an’in anlatimlarina gére Adem, sorumlulugun kendisiyle basladigi bir konumda
yer almaktadir. Insan i¢in “bent Adem” isminin kullanilmasi ve insanlarin ona izafe
edilmesi, bu nedenden ortaya ¢ikmaktadir. Bu hitap Kur’an’da sadece bir baglamda tesniye
olarak kullanilmistir'® ki bu kullanimda da Adem’in gercek iki ogluna isaret etmedigi
sOylenebilir. Ciinkii insan tiiriiniin diinyada yasamis olduklar1 bir bah¢eden/cennet lireme
ve cogalmasi nedeniyle ¢ikmasi ve yeryliziiniin diger bolgelerinde yasamak zorunda
kalmast sonucu tarim ve hayvancilifi 6grenmesi, bir siirece gereksinim duymaktadir.
“Ben” sozciigii Kur’an’in ilk muhataplar1 arasindan bir kimsenin ger¢ek babasini ifade
ettigi gibi, ataerkil topluluklarda kabilenin kendisine dayandigi kisiden sonra g¢ogalan
bireylerin olusturdugu kabileyi tanimlamak i¢in de kullanilmaktadir. Kur’an’in inzal
edildigi dénemde Beni Hasim ve Benii Umeyye kabileleri toplumu olusturan dnemli
kabilelerdir. Kur’an’in kabilelerden olusan topluluga “benii Adem” sézciigiiyle hitap
etmesinin, kabile taassubunu dnemsizlestirmek ve biitiin insanlar1 soy olarak ilk bildikleri
bireyde birlestirmek i¢in oldugu sdylenebilir.

Insan icin kullanilan sbzciiklerin kapsam itibariyla en genis olani dlemin sdzciigiidiir.
Bu sozctigiin tekili dlem, ¢ogulu da dlemiin ve avalim seklindedir. Ancak Arap dilinde fael
vezninde birkag sézciik bulunmaktadir.”’ Bu durum, bu veznin kiyasi degil de simdi olmast

'“Halil b. Ahmed, ins sdzciigiiniin insan toplulugu anlamina geldigini, raeyt'u bimekdnin kezd enesen kesird
denildiginde insanlarin kastedildigini, ins ve tenniis sozciiklerinin de ayni anlama geldigini, gece geldigi
zaman “her vahsi insilesir ve her insan da vahsilesir” denildigini belirtmektedir. Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-
Ayn, 7/308, ibn Side, el-Muhkem, 8/553; Hamdan er-Razi, ins sdzciigiiniin dil yéniinden cin sézciigiiniin
zidd1 oldugunu belirtmektedir. Ona gore goriinmeyene cin dendigi gibi, gbz ile kavranana da ins
denilmektedir. Razi, Kitabu 'z-Zine, 355.

""Eba Hilal Askeri, insininvahsiye muhalefet etmesi gerektigini, sozciigiin ashmn bunu gerektirdigini, ¢iinkii
tinstin vahsetin zidd1 oldugunu, ins ve cinnin birlikte kullanilmasinda cinnin vahsi olani ifade ettigini
belirtmektedir. Askeri, el-Furiik, 274.

10 zariyat 51/56.

""Enam 6/130.

" A’raf 7/38; Had 11/119 vd.

""Maide 5/27.

*sfehani, Arap¢ada bu vezinden tdbe’ ve hdtem sozciiklerinin var oldugunu sdylemektedir. Ona gére alem
sOzcligliniin bu kipte olmasi onun alet gibi olmasi, alemin de onun yaraticisina isaret etmede arag
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demektir ve Arap dil yapisina gore iretilmedigi anlamma da gelebilir. Bu sdzciigiin
tiredigi koke iliskin olarak dilcilerin goriigleri, genel olarak bu sdzciigiin sonradan
kazandig1 anlama iligskindir. Bu da alemin sézctigiiniin; duyumsanan ve bilinen varliklarin
ismi olan i/m sdzciigiinden veya varliga isaret etmesinden 6tiirii delalet anlaminda dlem ve
aldmet sozciigiinden tiiremis oldugudur.”' Bu sdzciik Kur’an’da tekil olarak dlem seklinde
kullanilmamakta; ¢ogul vezninde kullanilmaktadir. Arthur Jeffery, bu sozciigiin ¢ogul
kipiyle yabanci bir sdzciik oldugunu ancak bunun Yahudi veya Hiristiyan kaynaga
dayandig1 konusunda karar vermenin zor oldugu goriisiindedir.”* Bununla birlikte dlemin
sOzciigii Kur’an’da ref” konumunda degil; nasb ve cerr konumunda kullanilmaktadir. Bir
sOzcligiin merfu olmas1 onun fiil climlesinde 6zne/fdil veya isim climlesinde miibteda
olmast anlamina gelir ki alemin s6zciigiiniin ifade ettigi varlik bulmus, bir zaman diliminde
var olan ve varlik bulacak olan insani, bir eylemin 6znesi yapmak miimkiin degildir. Bu
nedenle bu sozcliglin ge¢mis, simdiki ve gelecek zaman ile iligskisi vardir ve anlam
bakimindan bu zaman dilimlerindeki insanlar1 ifade eder. Halil b. Ahmed, dlemin
sOzcliglinlin  biitlin yaratiklar anlaminda oldugu ve c¢ogulunun da dlemin oldugunu
belirtmektedir.”® ibn Side’ye (5. 458) gére alem, biitin yaratiklar demektir. Alem
sOzcliglinlin lafzindan tekili yoktur. Ciinkii alem farkli varliklarin toplamidir. Eger alem bu
varliklardan birinin ismi olarak kullanilsa, birlesik olan varliklar i¢in ¢ogul olmus olur.
Alem sozciigiiniin ¢ogulu dlemiin sozciigidiir ki “hamd dlemlerin Rabb’inedir” ayetinde
mevcuttur. Arap dilinde fail kipine vav ve niin harflerinin eklenmesiyle ¢cogul yapilmasi,
bu sdzciikten baska mevcut degildir.**

1. Varhk Tiirii Olarak insan/gsaltad)

Alemin sbzciigiinin Kur’an’daki kullammlarinda “Aleminden biri” ifadesi yer
almaktadir. Ahad sozciigii bir guruptan bir ferdi ifade etmek igin kullanilir. “Aleminden
biri” ifadesi, insan tiirline ait bir bireyi ifade etmektedir. “Hani Miisd, kavmine demisti ki:
“Ey kavmim! Allah'in, iizerinizdeki nimetini hatirlaymn. Hani iginizden elgiler ¢ikarmisti.
Sizi krallar yapmuisti ve insanlardan hicbirine vermedigini size vermisti”> ifadesi,
dleminden yani biitiin insanlardan higbir kimseye verilmeyen nimetin Israilogullarina
verildigini belirtmektedir. Bu durumda dlemin sézctigi Musa’nin kavminden onceki yani
dikey ve onun donemindeki yani yatay olarak biitiin insanlar1 kapsar. “Allah da, “Ben onu

olmasindandir. Isfehani, el-Miifieddt, 344. Ancak Arthur Jeffery, hdtem ve tdbe’ sdzciiklerini Kur’an’daki
yabanci sozciikler arasinda gormektedir. Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary in Qur’dn, Baroda 1938,
208.

*bn Faris (6. 395), dlemin sozcugiinii alem sozciigiiniin anlamlarini agiklarken zikretmektedir. Ancak alem
sOzclglinlin ¢ogulunun a’ldm oldugunu belirtmektedir. Ona gore “alemlerin Rabb’i” terkibinde bu soézciik
varhigin &zii itibartyla malem veya alem olmasi nedeniyle varhigm her cinsini igine almaktadir. Bkz. ibn
Faris, Ahmed b..Mu’cem'u Mekdyisu’L-Luga, Thk, Abdu’s-Selam Muhammed b. Harun, Beyrut 1979,
4/110; Sehristani, dlemin sozciigiin aslinin i/m olduguna iliskin goriisiin Ferra, Ebi Ubeyde, Ebli Muaz en-
Nehavi, en-Nadr b. Sumeyl ve Ebu’l-Haysem’e dayandigini; alem ve aldmet sdzcigiinden tiiredigi
gbriisiiniin ise ITbn Faris’e dayandigini belirtmektedir. Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, Mefatihu’I-
Esrdr ve Misbdhu -Ebrdr, thk. Muhammed Ali Azerseb, Tahran 2008, 1/91.

2 Jeffery, The Foreign Vocabulary, 208.

“Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 7/308.

**Ibn Side, el-Muhkem, 2/177.

»Maide 5/20.
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size indirecegim. Ama ondan sonra sizden her kim inkdar ederse, artik ben ona insanlardan
hicbirine etmeyecegim azabi ederim” demisti™*® ayetinde, sofra indirilmesinden sonra
inkar edenlerle iliskili olarak bir fiilden Otiirii azap edilmesi olasi olan insanlardan hig
kimseye edilmeyen azabin onlara edilece8i agiklanmaktadir.“Lit'u da Peygamber olarak
gonderdik. Hani o kavmine soyle demisti: “Sizden once insanlardan hi¢chir kimsenin
yapmadig1 ¢irkin isi mi yapiyorsunuz?”*’ ayetinde ise ancak insan i¢in miimkiin olan ve
yasaklanan livatanin daha oOnce baska hi¢ kimse tarafindan yapilmadigina isaret
edilmektedir. Ahad sdzciigii olumsuzlukta da kullanilir ve diislinenler cinsini kapsamasi
i¢in vaz edilmistir. Ornegin “evde biri yok” sdziiyle evde bir, iki, {ic veya daha fazla
kimsenin toplu olarak veya ayrik olarak var olmadig1 ifade edilmektedir.”® Bu anlatimlarm
hepsinde olumsuzlanan insan tiiriine ait bir bireydir ve insan disinda diger varlik tiirlerine
isaret etmemektedir.

Insanin “diisiinen hayvan” olarak tanmimlanmasi, Mantik ilmindeki tanimin ilkelerine
uygun olarak yapilmistir. Ancak insanin hangi unsuru yani ruh veya beden ile diigiindigi
sorunu, 6nemli felsefi ekolleri olusturmustur. Kur’an, bu felsefi tartismalara deginmedigi
gibi, bu tartigmalara kaynaklik edecek herhangi bir anlatimi da icermemektedir. Kur’an,
insanin bir organiyla diislindiigiinii belirtmekte ve bu organ da kalb, sadr, fuad ve liibb
olarak isimlendirmektedir. Bu sozciiklerle ifade edilen anlam, ayr1 bir inceleme konusudur.
Alemin sézciigiiyle iliskili olarak “insanlardan éyleleri vardir ki, “Allah’a inandik” derler.
Ama Allah ugrunda bir ezaya ugratilinca, insanlardan gérdiikleri baski ve iskenceyi
Allah''n azabi gibi tutar. Andolsun, Rabbinden bir yardim gelecek olsa mutlaka, “Biz de
sizinle beraberdik” derler. Allah, insanlarin gonliinde olan en iyi bilen degil midir?”*
denilmektedir ki, Allah’in aleminin zihninde/sadr olanlari bilmesi, insanin zihninde var
olan fakat baskasina aciklamadigi diisiinceleri bilmesi anlamindadir. Diger anlatimlarda
yer alan Allah’m zihinlerde olan bilmesi’® ve 4lemin zihninde olani bilmesi arasindaki
fark, higbir istisnasi olmaksizin biitiin insanlarin zihinlerinde olanin Allah tarafindan
bilindiginin vurgulanmasidir. Bu durumda alemin sézciigii, kendisinde diisiinme organi
olan ve onunla diigiinen insana atifta bulunmaktadir.

Erkeklik ve disilik, yeryiliziinde kendisinde ¢ogalma dogasit olan canlilardaki bir
Ozelliktir ki bu 0Ozellik canlilarda kendi tiiriine 6zel iireme organlarinin var olmasini
gerektirir. “Rabbinizin, sizin igin yarattigi eslerinizi birakiyor da insanlardan erkeklere mi
yanasiyorsunuz? Siz gercekten haddi asan bir topluluksunuz’™' anlatimi, her ne kadar bir
el¢inin gonderildigi toplumda var olan erkegin erkekle iliskisini konu edinse de, bir takim
kot fiillerin bazi tarihsel donemlerde yaygmligindan otiiriidiir ki bu topluluklara
gonderilen elgilerin tebliginin odak noktasmi olusturmustur. “Aleminin erkekleri” ifadesi,
insanlarin erkek cinsiyetine sahip bireylerini ifade etmektedir. Cilinkii Lut’'un kavminde

**Maide 5/115.

2T A’raf 7/80; Krs. Ankebiit 29/28.

“sfehant, Ragib, “Risale fi Zikri’l-Vahid’ive’l-Ahadi”, Resdlu r-Ragibi’l-Isfehani, thk. Omer Abdurrahman
Sarisi, Urdiin 2005, 34.

* Ankebit 29/10.

39Bkz. Lukman 30/23; Fatir 35/38; Ziimer 39/7 vd.

1Suar’a 26/165-166.
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yaygin olarak var olan bu iligki bi¢imi, insan tiiriine ait erkeklerin erkeklerle iligkisini ifade
etmektedir.

Bir bireyle iliskili bir fiilin “alemin/insanlar igerisinde” olarak belirlenmesi, o kisiyi
sereflendirmek i¢indir. Kur’an’da, Allah, bazi elgilerin isimlerini zikrederek ve bazen de
genel olarak elgilere selam etmektedir.*> Adlari Kur’an’da zikredilen elgiler hakkinda
“alemin igerisinde” belirlemesi yer almazken, “Insanlar icinde Nith'a selam olsun! Iste biz
ivilik yapanlart béyle miikafatlandirinz”> ayetinde Nuh hakkinda bu belirleme yer
almaktadir. Yorumcular, Allah’in Nuh’a alemin igerisinde esenlik dilemesinin melekler,
insanlar ve cinlerin hepsinin igerisinde duanin tespiti** veya ondan sonraki biitiin insanlarm
onu évmesi i¢in digerleri igerisinde onun Sviilmesi®® seklinde tefsir etseler de; asil olarak
bu ovgili diger insanlarin Nuh’a selami degil, bizzat Allah’in insanlar icerisinde Nuh’a
selamidir. Diger elgilere selamda “insanlar icerisinde” belirlemesinin yer almamasi ve
sadece ona Ozgii olarak kullamlmasi, “sonra gelenler icin ona giizel bir ad biraktik™°
ifadesinde yer alan, onun ve iman edenlerin kurtarilmasi sonucunda insan tiiriiniin
devamiin saglanmis olmasindan otiiriidiir. Dolayisiyla bu anlatimdaki alemin sézctigi
ondan sonra gelen insanlara atifta bulunmakta ve o dviilmektedir.

Lut’un kavminin, yaptiklar kotiiliikkler konusunda insanlara uyarida bulunmamas: igin
onu men ettikleri “Onlar, “Biz seni insanlardan men etmemis miydik” dediler’ ayetinde
ifade edilmektedir. Bu yasagin nedeni, Lut kavminin s6z konusu yasaklanan fiili, onlarla
da gerceklestirme istegidir. Maturldi, bunun daha Onceden onlarin Lut’u misafir
agirlamaktan men ettikleri ve bu nedenle bu soylediklerine isaret ettigini belirtmektedir.’®
Taberl bu ayeti, “dlemlerden hi¢ kimseyi misafir etmekten seni men etmemis miydik”
seklinde yorumlamaktadir.”® Razi ise bu ifadenin “onlar benim misafirlerim. Onlara
kotiiliik yapmayi isterseniz, bu bana ihanettir” dedi ve sonra da “Allah’a karsi gelmekten
sakinin ve beni utandirmaymn” dedi” soziiyle destekledigi, bu durumda da insanlardan bir
kimseye kotiiliik yapmak istedigimizde ona bizim hakkimizda konusma anlamina geldigini
veya “yapmak isterseniz, iste benim kizlarim” sdziiyle iliskili oldugunu belirtmektedir.*’Bu
anlatimda yer alan alemin sozciigii, gelen misafirlerin melek olmalar1 nedeniyle insan

3Bu ifade; ibrahim (Saffat 37/109), Harun ve Musa (Saffat 37/120), Elyasin (Saffat 37/130) ve elgiler (Saffat
37/181) seklinde yer almaktadir.

> Saffat37/79-80.

**Zemahgeri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdik iGavamidi'l Tenzil ve Uyiinu'l-ekavil'i fi Vucithi't-Te'vil,
Beyrut h. 1407, 4/48;Razi, Fahruddin, Mefatihu’I-Gayb, Beyrut h. 1420, 26/339; Beydavi, Muhammed b.
Omer es-Sirazi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’v’il, Thk. Muhammed Abdurrahman Marash, Beyrut h.
1418, 5/13;

3 Mukatil b. Stileyman, el-Vucith'u ve 'n-Nezdir’i, Thk. Hatim Salihed-Damin, Bagdat 2006, 211; Maturidi,
Eb( Manstr, Te vilat'u Ehli’s-Sunne, Beyrut 2005, 8/571.

*°Saffat 67/78.

3"Hicr 15/70;

FMaturidi, Te vildt, 6/654.

3Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu I-Beydin an Te vil’iAyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 2000,
17/117.

*Razi, Mefitihu’lI-Gayb, 19/155.
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disindaki varliklar1 igerdigi anlamima gelmemektedir. Gelen misafirler beser suretinde
olduklarindan, Lat da onlarla beser olarak etkilesimde bulunmaktadir.*!

2. Olgu ve Olaylarin Nesnesi Olarak Insan/cpallall

Alemin sézciigiiniin anlam evreninin belirlenmesinde, bu sozciigiin basindan eden/illet
bildiren /am harfinin kullanildig1 baglamlar daha belirleyicidir. Ciinkii bu edat; bir olgu ve
olayin hangi varlik tiiriine 6zgli oldugunu belirtmektedir. Bu baglamdaki kullanimlar, en
¢cok vahyin amag¢ ve hedefinin belirlenmesinde yer almaktadir. Kur’an’in evrensel bir
mesaj olmasi, her seyden dnce onun biitiin insanlar i¢in “hatirlatma” iceren bir mesaj
olmasimdandir. Bu nedenle zikr sdzcligli, Kur’an’in bir niteligi olarak yer almaktadir.
Sozgelimi “Iste, onlar, Allah'in dogru yola ilettigi kimselerdir. Sen de onlarin tuttugu yola
uy. De ki: “Bu teblige karsit sizden bir iicret istemiyorum. O, insanlar i¢in ancak bir
uyaridir™
biitiin insanlar i¢in bir hatirlatma olunca, elgilerin uyari/inzdr ve miijdeleme/tebsir gorevi

ayetinde, vahyin biitiin insanlar i¢in bir hatirlatma oldugu agiklanmistir. Vahiy

de biitiin insanlar1 kapsamaktadir ki Hz. Muhammed’in uyar1 gorevinin biitiin insanlari
kapsadig1 “Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkan'i indiren Allah'in sam yiicedir™
ayetinde aciklanmaktadir. Vahyin kurtaricilik/rahmet niteliginden 6tiirii de onu teblig eden
el¢i “Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik™** ayetinde biitiin insanlara yol
gostericisi olarak nitelenmistir. Benzer bir ifade “Biz seni biitiin insanlara miijdeleyici ve

uyarict olarak gonderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler™

ayetinde yer almaktadir ki
“kdffe” sozcligl bir tilirin biitlin fertlerini kapsamaktadir. Bu durumda dlemin sdzciigiiniin
anlami, onun el¢i olarak gorevlendirildigi donemde yasayan ve sonrasinda yasayacak olan
biitiin insanlar1 igermektedir. Asil olarak rahmet olan el¢inin kendisi degil, insanlara ilettigi
vahiydir. Vahyin rahmet olusu ise sadece Hz. Muhammed’e indirilen vahiyle iliskili degil,
biitiin elgilere indirilen vahiyle iligkilidir.*® Mukatil b. Siileyman, bu anlatimlarda alemin
sdzcigiiniin insan ve cini kapsadig1 goriisiindedir.*” Hz. Muhammed’in insanlarla birlikte
cinlere de gonderildigi anlayisinin temelinde, Incil’de yer alan Hz. isa anlatimlarinin etkisi
vardir. Hz. Isa, hastaliklari hastalarin bedeninden cinleri ¢ikarmak suretiyle iyilestirmis;*®

Hz. Muhammed ise cinlere el¢i olarak gonderilmek suretiyle onlar1 denetim altina almis ve

*"Melek, cin ve seytan gibi metafizik varliklarin insan suretine girmeleri/temessiil varlik anlayisi agisindan
o6nemli bir sorundur. Bu sorunu baska bir ¢alismamada degerlendirecegim. Ancak bu elgiler Lut’dan 6nce
Ibrahim’e gitmisler ve Ibrahim de onlarla beser olarak muamelede bulunmustur. Bkz. Ankebiit 29/3; Zariyat
51/24-37; Hier 15/51-60.

“’Enam 6/90; Krs. Yasuf 12/104; Sa’d 38/87; Kalem 68/52; Tekvir 81/27.

“Furkan 25/1.

*Enbiya 21/107.

“Sebe 34/28.

*Hz. Muhammed’e ve diger elgilere indirilen vahyin rahmet olarak nitelenmesi hakkinda bkz. A’raf 7/52, 154,
203; Tevbe 9/61; Yinus 10/57.

*"Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih’'u ve'n-Nezdir’i, 210; Arap dili sozlik yazarlarimin dinsel inanglarmi ve
anlayislarini sozciiklerin anlamina yansitmalar1 ¢ok yaygindir. S6zgelimi Ezheri (6. 370), dlem sozciigiiniin
anlamii agiklarken, ibn Abbas’a nispet ettigi su goriise yer vermektedir: “Alemlerin Rabb’i” niteligi onun
cinin ve insin Rabb’i olmasi demektir. Katdde de onun biitiin insanlarin Rabb’i oldugunu sdylemistir. Bana
gbre Ibn Abbas’in gériisii dogrudur. Hz. Muhammed, hayvanlara ve meleklere uyarici olarak gonderilmemis;
insanlara ve cinlere uyarict olarak gonderilmistir. Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, Thk.
Muhhammed Ivad Murib, Beyrut 2001, 2/252.

“Bkz. Matta 4:42, 7:22, 8:16; 8:31, 9: 32-33 vd.
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insanlara zararsiz hale getirmistir. Toplumsal biling, Hz. Muhammed’in Hz. Isa’dan daha
faziletli olduguna atifta bulunmak icin, onun goérev alanini genisletmis ve farkli varlik
kategorilerine el¢i olarak gonderildigi anlayisin1 gelistirmistir.

Bazi nesne ve olaylarin “dlemin i¢in” ayet oldugu anlatimlari; ayet sozciigiiniin
insanin diisiince eylemi sonucunda atiflarin1 buldugu olgu ve olaylara isaret etmesi
nedeniyle, biitliin insanlar1 kapsamasi agisindandir. Bir nesne ve olaym ayet olmasi, her
seyden once muhatabin varligin1 gerekli kilmaktadir. Varligi bir bireyin varliina bagh
olmayan olgu ve olaylarin ayet olusu, varlik bulmus her bireyi kapsamaktadir. Bu
baglamda “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da
O'nun ayetlerindendir. Siiphesiz bunda bilenler i¢in ibretler vardu”® ifadesinde yer alan
“goklerin ve yerin yaratilmasi” insanin yaratilmasindan Once oldugundan, yeryiiziinde
varlik bulan her insan i¢in ayet olusu gecerlidir. Dillerin ve renklerin farklilig1 insanda
ortaya ¢ikmakta ve bunun bilinmesi de yeryiiziindeki dillerin ve renklerin farkli oldugu
biitiin insanlara gereksinim duymaktadir. Tarihsel siiregte gerceklesen bazi olaylar zaman,
mekan ve sahislarla iligkili oldugundan, olaylarin ayet olusu bu kisi ve olaylardan sonra
varlik bulan insanlar i¢in de gegerlidir. Nuh ve gemide olanlarin kurtarilmasinin biitiin
insanlar icin ayet olmasi,”® Meryem ve oglunun biitiin insanlar i¢in ayet olmasi®' bu
kisilerle iliskili gerceklesen bir olay nedeniyledir ve bu olayin ger¢eklesmesinden sonra
varlik bulan biitiin insanlar i¢indir. Allah’m alemler i¢in zuliim istememesi,”* varlik bulan
her insan i¢in gegerlidir. Yeryiiziinde Bekke’de insa edilen ilk ev’® ve ibrahim ve Lut’un
kurtarilarak alemler i¢in bereketli kilinan yere ulastirilmasi gibi bazi mekanlarin dlemin
icin miibarek kilinmasi ve hidayet olmasi ise orada yasamis olan biitiin insanlari
icermektedir.

Alemin soézciigiinin anlami  konusunda en ©nemli sorunlardan birisi Hz.
Muhammed’in el¢iliginin smirlarint belirleyen “Seni ancak dlemlere rahmet olarak
gonderdik™® ayetinin yorumunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu ifade aslinda onun kendi
doneminde yasayan ve sonrasinda yasayacak olan biitiin insanlar i¢in rahmet olmasi
anlamindadir ve onun elgiliginin evrenselligini agiklamaktadir. Buna paralel olarak
“Alemlere bir uyarict olsun diye kuluna Furkdn't indiren Allah'in sam yiicedir™ ayetinde,
Kur’an’in uyarict olusunun da biitiin insanlar1 icerdigi ag¢iklanmistir. Maturidi, onun
insanlara ve cinlere gonderilmesi nedeniyle alemin sdzciligiiniin insanlar1 ve cinleri
kapsadigini, rahmetin ise onlardan azabin tehir edilmesi, ona uymalar1 halinde kurtulusa
erecekleri, diinya ve ahirette serefli olacaklar1 ve biiylik glinah sahipleri i¢in ahirette onun
sefaati anlamlarina gelebilecegini séylemektedir. O, vahyin aleminin i¢in inzar oldugunu
bildiren anlatimi da insanlar ve cinler olarak anlamanin uygun olacag: goriisiindedir.™

“Ram 30/22.

% Ankebiit 29/15.

>'Enbiya 21/91.

32 Altimran 3/198.

>3 Altimran 3/96.

**Enbiya 21/107.

>>Furkéan 25/1.

*Maturidi, Te vildt, 7/384, 8/4.

592



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com ISSN' 1308-9633

JOSR Kasim-2016 Cilt:8 Say1:2 (16) (s. 584-602) JOSR November-2016 Volume:8 Issue: 2 (16)

Taberi, el¢inin alemlere rahmet olarak gonderilmesini agiklarken onun gonderildigi
varliklart agiklamamakta, alemin sdzciigiiniin ona iman eden, dogrulayan ve itaat edenleri
ifade ettigini belirtmekte; ancak kitabin alemlere uyaricisi olmasint Hz. Muhammed’in
kendilerine gonderildigi insanlar ve cinler i¢in uyarict olmast seklinde aciklamaktadir.
Bununla birlikte o, bu ayetteki alemin sézctigiiyle kafirlerin veya miiminlerin kast edilmesi
konusunda ihtilaf oldugunu belirtmektedir.”” Razi bu ayetteki alemin sézciigiiniin anlamima
iliskin goriisler arasinda, bu sozciigliin Allah disindaki her sey anlaminda olup miikellef
olan insanlar, cinler ve melekleri kapsadig1 goriisiine atifta bulunmakta; Hz. Muhammed’in
meleklere el¢i olarak gonderilmediginde icma oldugunu, bu durumda da bu ayetin onun
insanlara ve cinlere elgi olarak gonderildigine delalet ettigini belirtmektedir.”®

Hz. Muhammed’in insanlar disinda diger varlik tiirlerine de el¢i olarak gonderildigi
yargisi, her seyden Once vahye dayanmamaktadir. Bir elciye ittiba edenlerin kendi ittiba
ettikleri el¢inin digerlerinden daha iistiin oldugunu belirtmek icin onlarda var olmayan ve
sadece onda var olan bazi niteliklerin oldugu yargisini gelistirmislerdir. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in ilk yaratilan varlik oldugu veya ilk el¢i oldugu, diger elgilerin mesajlari
yerel iken onun mesajinin evrensel oldugu, onun dogrulayicilari olan mucizelerin diger
biitiin el¢ilerin mucizelerini kapsadig1 ve alemin sdzciigiiniin anlam evreni igerisinde diger
elcilerin sadece insanlara gonderilmesine karsin onun insan digindaki diger varlik tiirlerine
de gonderildigi inanglar1 zikredilebilir. Bu yargilari; el¢inin insan tiirline ait olmasi ve
beseri Ozellikleri, onun yaratilisginin diger insanlarla ayniligi, elgilerin gonderildigi
toplumlarin igerisinden secilmesi, vahyin dilinin el¢inin dili ve goénderildigi toplumun
diliyle ayn1 olusu, el¢inin teblig ettigi vahyin sadece beseri diizlemde gerceklestirilebilecek
miikellefiyetleri icermesinin gegersiz kildig1 sdylenebilir.

3. Allah-insan veya Insan-Allah iliskisi Baglaminda “Aleminin Rabbi”
Kullanimy/gszaltad) o

Kur’an’1n ilk nazil olan ayetlerinin kimligine iliskin goriisler arasinda Fatiha suresinin
de ilk inen ayetlerden oldugu goriisii de yer almaktadir. Bu surenin “Hamd; biitiin
insanlarin Rabb’i Allah’adir™® seklinde Allah’a hamd ile baslamasi ve onun da “dlemlerin
Rabbi” olarak nitelenmesi; onun bir niteliginin agiklanmasini amag edindigi gibi, ilk
muhataplarin  Allah inancina goénderme yaptigt da sdylenebilir. Bu terclimede ayetin
aslinda “biitiin” so6zciigii olmadigi halde bu sodzciigiin gegmis, simdiki ve gelecek
zamanlarda var olan insan tiiriiniin biitiin bireylerini kapsamasi1 nedeniyle konulmustur.
Hamd ve siikiir arasinda fark vardir. Hamd; faziletle 6vmek anlamina gelmekteyken, siikiir
bir nimete s6z ve eylem olarak karsilik vermektir.®® Bu sdzciigiin basinda marife ifade

"Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/552, 19/233.

Razi, Mefditihu’l-Gayb, 24/429.

*Fatiha 1/1; Hamdan er-Rézi (6. 322), Rab sbzciigiiniin, Arap dilinde bir seye malik olmak anlaminda
oldugunu, “evin rabb1” denildiginde, onun maliki kastedildigini, insan i¢in kullanildiginda belirlilik takisi ile
kullanilamayacagini, Allah’in ise her seyin sahibi olmasindan &tiiri umum ifade eden belirlilik takisi ile
kullanilabilecegine isaret etmektedir. Razi, Kitdbu z-Zine, 195.

fsfehani, Ragib, Tefsir, thk. Muhammed Abdulaziz el-Besyini, Tanta 1999, 1/52.
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eden bir takinin bulunmasi, biitiin hamdin ona ait olmasimn ifade etmektedir.’’ Bu ifadenin
ardindan Allah’in “dlemlerin Rabb’i” olarak nitelenmesi, asil olarak cahiliye doneminde
her kabilenin kendine 6zgii bir ilahimin olmasi veya diger dinlerin mensuplarinin kendi
inandiklart ilah1 kendilerine ozellestirmelerine karsin, Allah’in biitiin etnik kimliklerin
Rabb’1 olmast anlaminda bir manifestodur. Bu ifade Allah’1in kendisini 6vmesi/send olarak
anlasildig1 gibi, insanlara onu hamd etmeyi Ogretmesi olarak da anlagilmaktadir. Bu
durumda da bu sozciikten Once emir bildiren gizli bir “kald” fiilinin varhigr kabul
edilmektedir.”® Allah’in alemlerin rabbi olarak nitelenmesinden ve Rahman ve Rahim
isimlerinin zikredilmesinden sonra, inananlarin dogrudan ona kulluk etmelerinin ve ondan
yardim istemelerinin yer almasi, bu ifadelerin de insanin bir sézii olmasi i¢in inzal
edildigini ima etmektedir.

“Hamd; biitiin insanlarin Rabb’i Allah’adir” sozii, insanin fiillerinin baglangicinda
sOylemesi gerekli bir ifade oldugu gibi, hayirla sonug¢lanan fiillerin sonunda da sdylenmesi
gerekli bir ifadedir. “Bdylece zulmeden o toplumun kokii kesildi. Hamd, dlemlerin Rabbi
" ayeti, sikintt zamanlarinda dahi Allah’1 hatirlamayan, bolluk
verildiginde sevinip simaran ve zulmeden bir toplulugun sonunun gelmesi hakkindaki
anlatimlardan sonra yer almaktadir. “Onlarin oradaki dualari, “Seni eksikliklerden uzak

Allah'a mahsustur

tutariz Allah'tim!”, aralarindaki esenlik dilekleri, “selam”; dualarimin sonu ise, “Hamd
dlemlerin Rabbi Allah'adir” sozleridir™® ayetinde dua ciimlelerinin sonunda sdylenen bir
ifade, “Melekleri de, Rablerini hamd ile tesbih edip yiicelterek Ars'in etrafini kusatmig
halde goriirsiin. Artik kullarin arasinda adaletle hiikiim verilmis ve “Hamd dlemlerin
Rabbi olan Allah'a mahsustur” denilmistir™® ayetinde de hiikmiin tamamlanmasi

baglaminda kullanilmigtir.

“Alemin Rabb’i” terkibindeki Alemin sdzciigiiniin anlami hakkinda Ebd Hayyéan su
goriislere yer vermektedir: “Alemin’in anlami Ibn Abbas’a gore ruh sahibi her varlik,
Baceli’ye gore insanlar veya ins, cin ve melekler ki bu goriis Ibn Abbas’a da nispet
edilmektedir, Ebli Ubeyde ve Ferra’ya gore ins, cin, melekler ve seytanlar, Ibn Atiyye’ye
gore insanlar ve cinler/sekaldn, Eb Muidz’a gore beni Adem, Sadik’a gore cennet ve
cehennem ehli, Abdurrahman Ibn Zeyd’e gore riziklanan varliklar, Hasan ve Katade’ye
gore yaratilmis her sey veya bazilarmm dedigi gibi ruhaniler seklindedir.”®® Mukatil b.
Siileyman, bu ifadenin 6zellikle cin ve insi igerisine aldigimi belirtmektedir.®” O, cin ile bir
varlik kategorisi olarak cine ve yine bir varlik kategorisi olarak insana isaret edildigi
goriistindedir. Esed; bu ayetteki alemin teriminin, hem maddi ve hem de manevi anlamdaki
varlik kategorilerini gosterdigini belirtmektedir.’® Ebi Ubeyde, bu ayeti yorumlarken
cahiliye donemi siirinde alemin sozciiglinlin yaratilmis varliklar anlaminda olduguna dair

S'isfehani, Tefsir, 1/52.

°Bkz. Sehristani, Mefditihu I-Esrdr, 1/90.

“En’am 6/45.

“Ytnus 10/10.

65 Ziimer 39/75. Bu anlamda diger kullanimlar i¢in bkz. Saffat 38/182; Mii’min 40/65; Casiye 45/36.
Ebt Heyyan, Muhammed b. Yusaf, Tefsir 'u Bahri’l-Mubhit, thk. Beyrut 1993, 1/130.

5"Mukatil b. Stileyman, el-Vuciih 'u ve 'n-Nezdir’i, 210.

%Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, trc. Cahit Kontak- Ahmet Ertiirk, Istanbul 1996, 1/2.
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siirden ornekler vermektedir.”” Yazir, bu ayetin, onun biitiin alemlerin ve pargalarinin her
birinin malum ve yegane Rabb’i olmasi seklinde anlasilabilecegini, Kur’an’in rabbu’l-
avalim degil de rabbu’l-alemin denmesinin akilli varliklara dikkat ¢ekmek oldugunu
belirtmektedir.”’ Geleneksel ve ¢agdas yorumcular “Alemlerin Rabb’i” ifadesini genel
olarak cesitli varlik kategorilerini igeren bir bi¢imde yorumlanmaktadir ki kanaatimizce bu

yorum tutarli degildir.

9299
1

Kur’an’da “dlemlerin Rabb’i” nitelemesi farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Allah
ismi yiice yaratici i¢in 0zel bir isimken “Miisd, atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki
vadinin sag tarafindaki agagtan goyle seslenildi: “Ey Miisd! Siiphesiz ben, evet, ben
7! ayetinde o kendisini “insanlarin Rabb’i olan Allah”

olarak tanitmaktadir. Ancak Musa’nin baslangicta el¢i gorevlendirilmesinde “Atesin

alemlerin Rabbi olan Allahim

yanina varwmnca, ona soyle cagrildi: “Ey Musa!” “Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim.
Hemen ayakkabilarint ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva'dasin.” “Ben seni sec¢tim.
" “Siiphe yok ki ben, benden baska ilah olmayan
»72 ayetlerinde bildirildigi
sekilde “Senin Rabb’in” ve “Ben, benden baska ilah olmayan Allah’im” ifadeleri yer
almaktadir. Bu ifadelerde Rabb ismi “senin” adili ile birlikte zikredilmekte ve Allah da
kendisinden baska ilah olmayan olarak nitelenmektedir. Iki sdylem arasindaki fark,
Musa’nin el¢i olarak gorevlendirilmesinde sdylemin konusunun sadece onunla iliskili

olmasi, digerinde ise sdylemin konusunun vahyin teblig edilecegi toplumla ilgili olmasidir.

Simdi vahyolunacak seyleri dinle.’
Allah'tm. O halde bana kulluk et ve beni anmak icin salat et

Musa, tebliginde “dleminin/insanlarin Rabbi” ifadesini kullanmaktadir. Allah’in 6zel
ismini veya herhangi bir niteligini degil de bu niteligini kullanmasi, asil olarak Firavun’un
kendisinin kavminin Rabb’i oldugunu ifade etmesi ile iliskilidir. Bu nedenle de sihirbazlar
secdeye kapandiklarinda “dlemlerin Rabbine iman ettik” veya “Musa ve Harun’un
Rabb’ine iman ettik” ifadelerini kullanmalarinin Firavun’un iddiasiyla iligkili oldugu
sOylenebilir. Bu ifadelerde ilk olarak genel bir ifade olan biitiin insanlarin rabbine iman
ettiklerinin belirtilmesi ve ardindan Rabb’in Musa ve Harun’a tahsis edilmesi, asil olarak
Firavun’un rabb oldugunun reddedilmesi ve o ikisini sereflendirmek icindir.”Musa ve
Firavun arasinda gecen, “Alemlerin Rabbi de nedir? /S, " dedi. Miisa, “O, goklerin ve
verin ve her ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir. Eger inanirsaniz bu béyledir.”
Firavun, etrafindakilere “dinlemez misiniz?” dedi. Miisa, “O, sizin de Rabbiniz, ge¢cmis
atalarimizin da Rabbidir” dedi” *diyalogu, dlemin sozciigiiniin anlam evrenini belirleyici
niteliktedir. Bu anlatimda Firavun Allah hakkinda md soru edatin1 kullanmaktadir. Soru
edat1 olarak md; mahiyeti olan varliklar i¢in kullanilmaktadir. Onun md diye sormasi,

“Ebi Ubeyde, Ma’mer b. Musenna et-Tenimi, Mecdzu 'I-Kuran, Kahire trs., 22.

"Yazir, Elmalil Hamid, Hak Dini Kur’an Dili, Basim yeri ve yili mevcut degil, 1/62-63; Pak, “alemin”
kelimesinin yerine gore “insanlar”, “tiim insanlar”, “herkes”, “hi¢ kimse” vb. ¢evirisi yapilabilecek bir anlam
icerigine sahip oldugunu belirtmektedir. Bkz. Pak, agm, 19.

"'Kasas 28/30

>Taha 20/11-14.

Bkz. Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 13/32; Razi, Mefatihu'I-Gayb, 14/338. Maturidi, bu ifadeyi “Musa ve Harun’u

74el<;i gonderen Rabb’e iman ettik” seklinde anlamanin uygun olacagi kanaatindedir. Maturidi, Te vildt, 4/531.
Suara 26/23.

595



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

ISSN: 1308-9633

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com

JOSR Kasim-2016 Cilt:8 Say1:2 (16) (s. 584-602) JOSR November-2016 Volume:8 Issue: 2 (16)

aslinda alemlerin Rabb’ini degersizlestirmek icindir. Bu soruda alayci bir islup
kullanilmast, onun etrafindakilere “duyuyor musunuz ne diyor” veya “baksaniza ne diyor”
hitabinda da ortaya ¢ikmaktadir. Baska bir baglamda da Firavun “Ey Musa! Sizin Rabbiniz
kimdir?/«S, <" diye sormakta, Musa bu soruya onun her varliga yaratmasini vermesi ve
yol gostermesi (bu anlatimdaki yol goésterme varlikta gecerli olan kanunlara isaret
edebilir), gokte ve yerdeki diizeni insanin yasamina elverigli olarak yaratmasi gibi onun
varliga ve insana doniik fiillerini zikretmektedir.

Musa ve Firavun arasindaki diyalogda, Firavun’un “dlemlerin Rabb’t nedir?” sorusuna
Musa’nin verdigi cevap, dlemin sdzcuigiinii agiklamamaktadir.”® Musa, ilk olarak, Arap
toplumunun da anlam evreninde var olan ve sinirsizligi ve biytikliigii ifade etmek icin
kullanilan “gokler ve yerin Rabb’i olusu” niteligini ileri siirmektedir. Firavun’un
etrafindakilere “isitiyor musunuz ne diyor” demesinden sonra Musa “sizin ve onceki
atalarimizin - Rabb’i” niteligini  kullanmaktadir. Firavun’un etrafindakilere onlara
gonderildigini iddia eden el¢inin delirmis oldugunu sdylemesinden sonra da “dogu, bati ve
ikisi arasindakilerin Rabb’i” niteligine atifta bulunmaktadir. “Alemlerin Rabb’t nedir?”
sorusuna Musa’nin verdigi cevapta gokler, yer ve ikisi arasindakiler, sizin ve Onceki
atalariniz, dogu, bati ve ikisi arasindakiler ifadeleri, Allah’in Rabb olusunu acgiklamakta;
ancak Aalemin sozciigiiniin anlam evrenini aciklamamaktadir. Gokler, yer ve ikisi
arasindakiler ifadesi, onun Rab olusunun sadece diinya ile iligkili olmadigini belirtmekte,
dogu, bati ve ikisi arasindakiler ifadesi ise diinyadaki varliklarin Rabb’i olusunu

2499
1

aciklamaktadir. Clinkii dogu ve bati, glinesin dogusu ve batisina atifta bulunsa bile, onun
bu niteliginin diinyanin her yerinde var olan varliklarla iliskili olduguna isaret etmektedir.

2299
l

“Sizin ve onceki atalarmmizin Rabb’i” sozii ise alemin sdzciigiiniin anlam evrenini
belirlemektedir ki bu anlam da Allah’in sadece o zaman diliminde yasamakta olan
insanlarin Rabb’i olmadig1, ayn1 zamanda onlardan 6nce yasamis olan insanlarin da Rabb’i

oldugudur.”’

“Alemlerin Rabb’i” ifadesi Allah’m insanlarla iliskisini ifade eden baglamlarda
kullanilmaktadir. Alemlerin Rabb’i insana diisman degil,”® dosttur. Onun diisman
olmamasi, insanlara zarar verecek bir fiilin ondan sadir olmamasidir. Alemlerin Rabb’i
insanlara fazilet sahibidir,” ¢iinkii onun fazileti sadece bireylere doniik degildir. Insanlara

7Taha 20/49; Kur’an’in naklettigi Hz. Musa ve Firavun arasinda gegen bir diyalogda da Firavun “Ey Musa!
Sizin Rabbiniz kimdir?” demesi hakkinda Maturidi, Firavun’un Allah’in mahiyetini sordugunu Musa’nin ise
onun yarattiklarindaki yaratmasinin eseri ile cevap verdigini ve onun sordugu mahiyet ve keyfiyete ait cevap
vermedigini; “Ey Musa! Sizin Rabbiniz kimdir? sorusuna ise “Rabb ’imizfulandir ve o séyledir” seklinde
mabhiyetle cevap verdigini, bunun da onun mahiyet ve keyfiyetinin olmamasi nedeniyle mahiyet ve keyfiyet
yoniinden bilinmeyecegine delalet ettigini sdylemektedir. Maturidi, Te 'vilat, 7/285.

"®Maturidi, Firavun’un Rabb’in mahiyetini sordugu halde Musa’nin onun mahiyetini degil de egemenligi ve
Rab olusunu agiklamasi nedeniyle cevaptan uzaklastigini diisiinmesi, bu nedenle kavmine “baksaniza Musa
ne diyor” dedigini, bunun da ben ona bir sey hakkinda soruyorum o bana baska bir sey hakkinda cevap
veriyor diye taacciip ettigi anlamina gelebilecegini sdylemektedir. Bkz. Maturidi, Te 'vildt, 8/55.

""Bu diyalogda kullanilan ifadelerin yorumu hakkinda bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/338.

" Suara 26/77.

" Bakara 2/251.
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elgileri o gonderdiginden, elgiler alemlerin rabbinden elgi olarak gonderilmislerdir.*
Cilinkii elciler belirli bireylerin degil, biitlin insanlarin dogruya erigsmeleri i¢in gonderilirler.
Elciler alemlerin Rabb’inin elgileri oldugundan, bu gorevlerine karsilik insanlardan
herhangi bir iicret istemezler ve elgilerin ecrini alemlerin Rabb’i vermektedir.®' Elgilere
indirilen yasalar yani kitap dlemlerin Rabb’inden indirilmistir.** Ciinkii kitaplarin mesajlari
biitiin insanlar icindir. Alemlerin Rabb’i Alemine yani insanlara dileme yetkinligi
vermistir'® ve bu yetkinlik insan tiriiniin her ferdinde mevcuttur. Allah alemlerden
ganidir.** Ciinkii insanlar varolus ve varliklarinin devami igin ona ve onun tarafindan var
edilen yasalara gereksinim duymaktadirlar.

“Alemlerin Rabb’i” ifadesi insanin Allah ile iliskisinde odak sozciiktiir. Oncelikle,
insanin alemlerin Rabb’inin var olduguna iman etmesi® gereklidir. imanimn nesnesi olarak
“biitlin insanlarin Rabb’i” ifadesinin kullanilmasi, Rabb oldugunu iddia eden insanlarin bu
iddialarin1 gegersiz kilma amaci vardir. Imanm gerceklesmesinden sonra Alemlerin
rabbine ortak kosulmasi®® ve putlarin alemlerin rabbine esit tutulmasi® sirki
olusturacagindan, insanlar bu eylemlerden uzak durmali ve tevhidi benimsemelidirler.
insanin alemlerin rabbini tesbih etmesi®® onun Allah hakkinda olumlu sifatlart
kullanmasidir. Allah’in insanlara yeryliziinde yasam sartlarin1 diizenlemesinden, onu bu
sartlarda yasamini siirdiirecek bi¢imde tasvir etmesinden ve onlara temiz riziklar var
etmesinden sonra alemlerin rabbini tebariik etmesini istemesi,”” onun, biitiin insanlarin
Rabb’i olmas1 ve bu fiillerin var olan ve var olacak olan her insanla iligkili olmasindandir.
Ademin iki oglundan birinin s6zii ve Seytan’in insana inkar etmeyi telkin etmesinden
sonraki tavri baglaminda anlatilan 4lemlerin Rabb’inden korkmak,”® aslinda biitiin insanlar
icin gerekli olan bir eylemdir. Ibrahim’e teslim olmasi emredildiginde, onun alemlerin
Rabb’ine teslim oldugunu ifade etmesi ve tarihsel bazi kisilerin ona teslim olmakla
emrolundugunun’’ belirtilmesi, dlemlerin Rabb’ine teslim olmanin biitiin insanlar igin
gerekli bir eylem olduguna vurgu yapmaktadir. Bu baglamda insanin biitiin eylemleri

80 A°raf 7/61, 67, 104; Suara 26/16; Zuhrif 43/46.

#1Suara 26/109, 127, 145, 165, 180.

**Yiinus 10/37; Suara 26/192; Secde 32/2; Vakia 56/80; Hakka 69/43.

*Tekvir 81/29

% Alaimran 3/97; Ankebit 29/6; Mukatil b. Siileyman, bu ayetteki lemin sézciigiiniin haccin vacip olmadigin
diistinen Kitap Ehli’ni ifade ettigini sdylemekte ve anlami tahsis etmektedir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, el-
Vuciih 'u ve ’'n-Nezdir’i, 211.

% A’raf 7/121; Suara 26/47; Arapcada iman eyleminin be harf-i ceriyle kullanilmast durumunda iman edilecek
nesneler agiklanmaktadir. Kur’an’da yiice varligin bir iman nesnesi olarak bu fiille kullanilmasinda Allah,
ona isaret eden o/hiive adili ve Rabb ismi yer almaktadir. Rabb s6zcligii de insanlara isaret eden bitigik zamir,
nass veya dlemin sozciigiiyle birlikte kullanilmaktadir.

**Fussilet 41/9.

¥ Suara 26/98.

%¥Neml 27/8.

*Miimin 40/64.

*"Maide 5/28; Hasr 59/16.

*'Bakara 2/131; En’am 6/71; Neml 27/44; Miimin 40/66.
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insanlarin Rabb’i i¢indir.”* Son tahlilde, dirilis biitiin insanlar i¢in oldugundan biitiin
insanlarin alemlerin rabbi igin kiyam edecegi”> agiklanmaktadur.

4. Faziletle Bagintih Kullanim/csalwd) s Jusaiil)

Bir kimsenin ve toplumun iistlinliigii ifade edilirken, “alemlere iistiin tutulma” sézciigii
kullanilmaktadir. Fadl; bir varlikta yeterli olandan artan igin kullanilmaktadir. Oviilen ve
yerilen varliklar i¢in de kullanilir ancak Oviilenleri ifade etmede kullanimi
yayginlasmistir.”*  Israilogullarimin  alemlere iistin  tutulmasi, onlarm diger varlik
kategorilerinde yer alan varliklara veya akilli varliklar olarak kabul edilen meleklere veya
cinlere {istiin tutulmasi anlaminda degildir. Kur’an, “Ey Israilogullari! Size verdigim
nimetimi ve sizi ciimle dleme iistin kildigimi hatirlayin™®  ayetinde, Israilogullarma
nimetler verildigi ve o donemde yasayan insan topluluklarina istiin tutulduguna atifta
bulunmaktadir. Bu anlatimlarin ardindan da Allah, onlara verdigi nimetleri siralamaktadir.
Israilogullarmin kendilerine azap eden Firavun’dan kurtarilmasi en biiyiik nimettir ki bu
onlarin Ozgiirlestirilmesi anlamina gelmektedir. Bu {istlin tutulmanin ise “Andolsun biz,
Israilogullarina  kitap, hiikiimranlik ve peygamberlik verdik. Onlari giizel ve temiz
yiveceklerle riziklandirdik ve onlart dlemlere idistiin kildik™® ayetinde, o topluluga kitap,
hiikiim, elgilik, temiz yiyeceklerden riziklandirma seklinde oldugu agiklanmistir. Bu
anlatimlarda alemin sozciigii Israilogullarmin yasadi§i donemdeki insan topluluklarin
ifade ettigi gibi, onlarin yasadiklar1 donemden Once yasayan insan topluluklara da atifta
bulunmaktadir. Onlarin diger insanlara iistiin tutulmasi ise “Hani Miisd, kavmine demisti
ki: “Ey kavmim! Allah'in, iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani icinizden peygamberler
goreviendirmisti. Sizi hiikiimdarlar yapmisti ve toplumlardan hi¢cbirine vermedigini size
vermisti”®’ ayetinde ifade edilmektedir. Bu iistiinliik ontolojik anlamda olmayip, Allah’m
onlara verdigi nimetler yoniindendir. Mukatil b. Siileymén, bu ayetlerde ifade edilen
{istiinliigiin, onlarin kendi zamanlarindaki dlemlere yani insanlara oldugu gériisiindedir.”®

Bazi elgiler hakkinda “dlemlere {istiin tutulma” niteliginin yer almasi, onlarin insanlar
arasinda secilmis olmalar1 yéniindendir. Nitekim “Ismail’i, Elyesa, Yuniis'u, Lit'u her
birini insanlara/dlemin iistiin kildik™” ayetinde, Israilogullarina gorevlendirilen elgilerin
biitiin insanlara istiin tutuldugu ifadesi yer almaktadir. Bu {istiin tutulma ise onlara elgilik
gorevinin verilmesi nedeniyledir. 7afdil sozciigli, ayn1 diizlem ve nitelikteki bir veya ¢ok
varlig1 digerlerinden Ozellikleri ve nitelikleri yoniinden ayirt etmek anlamindadir. Bu
baglamda insanin diger varliklardan istlin tutulmasi anlatiminda alemine iistiin tutulma
ifadesi yer almamakta, “yarattiklarimizdan pek goguna” ifadesi yer almaktadir.'®

"2En’am 6/162.

% Mutaffifin 83/6.

*isfehani, el-Miifreddt, 381.

% Bakara 2/47, 122; A’raf 7/140.

% Casiye 45/16.

""Maide 5/20.

“Mukatil b. Stileyman, el-Vuciih 'u ve 'n-Nezdir’i, 211; Ayni sekilde bkz. Pak, agm, 13.
"En’am 6/86.

1%%sra 17/70.
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5. Secilmislikle Tliskili Kullanim/od\d) e slika)

Arapcada secilmek anlaminda istafd, ictebd ve ihtira sozciikleri kullanilmaktadir. Safa
sOzcligliniin asl bir nesneyi her tiirlii karisimdan arindirmaktir. Bu kdkten tiireyen istifa bir
nesnenin katigiksiz olanin1 almak, ictiba bir seyi nesneler arasindan secerek toplamak ve
ihtiydrda bir nesnenin hayirli olanimi almak anlamindadir.'®’ Karisimdan uzak olmak,
secerek alinmak ve hayirli olanin alinmasi, bir is icin elverisli ve 6zellikli olan1 almaktir ki
bu da, nesnenin kendi 6zelliginde olanin segilmeye etki ettigi anlamindadir. Segilmis olan
icin ise mustafd, miictebd ve muhtdr sozciikleri kullanilmaktadir.'®

Bu kullanimda bireylerin alemlerden se¢ilmis olmasi ifade edilmekte ve cesitli
elcilerin veya bireylerin insanlar arasindan segildigi ifade edilmektedir. “Siiphesiz Allah,
Adem'i, Nith', Ibrahim ailesini ve Imran ailesini dlemlere iistiin kild™'® ayetinde
bireylerin ve bazi bireylerin soylarimin diger insanlar arasindan segildigi agiklanmaistir.
Adem’in secilmis olmasi, onun insan tiiriiniin ilk bireyi olmasi anlaminda degil; Allah’in
insan tiirline hitabinin onunla baslamis olmasindandir. Nuh; tufandan kurtarmak suretiyle
insan tiiriiniin yeryiiziinde devamim saglayan elgidir. Ibrahim’in soyunun zikredilmesi
Yahudiligin onun soyunda varlik bulan inang sistemi olmasindan ve Imran’in soyunun da
Hiristiyanlik icin 6neminden &tiiriidiir. Alem sozciigiiniin sonradan yiiklendigi anlami
dikkate alan miifessirler, onlarin secilmis olmasini meleklere iistiin tutulmalar1 olarak
yorumlamaktadirlar ki,'™ onlarin farkli bir varlik kategorisinden iistiin tutulmalar1 bu
anlatimda yer almamaktadir.

Meryem’in diger kadinlar arasindan secilmisligi “Hani melekler, “Ey Meryem! Allah,
seni secti. Seni temizledi ve seni biitiin insanlarin kadinlarina idistiin kildi” demislerdi”'®
ayetinde agiklanmaktadir. Bu anlatim, Meryem’in alemlerin kadinlar1 arasindan bir gérev
icin secildigi anlamindadir ki bu goérev de onun mabede adanan ilk kadin olmasidir.
Bununla birlikte onun secilmis olmasi, Isa ile iliskilendirilerek onu dogurmak igin
secilmesi ve temizlenmesi hakkinda da, ona bir erkegin dokunmadigina iliskin yorumlar da
meveuttur'®® ki bu yorumlar Isa’nin babasiz dogdugu inancindan ortaya c¢ikmaktadir.

sfehani, el-Miifredat, 283.

'2Segilmislik ifade eden biitin sozciiklerin Hz. Muhammed hakkinda kullamilmasi, dinsel gelenegimizde
yaygmn bir eylemdir. Onun hakkinda kullanilan ahmed, muhammed, miicteba ve mustafa sozcikleri, isim
olmanin 6tesinde niteliktirler.

' Alaimran 3/33.

Bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/198-200; Beydavi, Envdru t-Tenzil, 2/13. Maverdi, bu ayetle ilgili ti¢ farkh
yorum oldugunu belirtmektedir. Bunlar da; Ferrd’nin goriisii olarak; onlarin dinlerinin onlar i¢in secilmis
olmalari, ayrigtiklart bazi isleriyle kendi donemlerindeki insanlardan {istiin tutulmalar1 ve Zeccac’in goriisii
olarak da onlarin niibiivvet i¢in se¢ilmis olmalari yoniinden iistiin tutulmalaridir. Bkz. Maverdi, Muhammed
b. Habib el-Basri, thk. es-Seyyid Ibnu’l-Maksud b. Abdurrahim, en-Niiket 'u ve’l-Uyiin, Beyrut trs, 1/386. Bu
ayette Ibrahim ve Imran ile iliskili kullanilan G/ sézciigii, onlara tabi olanlar, kavimleri ve onlarin dinlerine
tabi olanlar seklinde de terciime edilebilir. Bkz. Taberi, Camiu I-Beydn, 6/326.

' Alaimran 3/42.

106Bkz. Maturidi, Te vildt, 2/367.

599



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com ISSN' 1308-9633

JOSR Kasim-2016 Cilt:8 Say1:2 (16) (s. 584-602) JOSR November-2016 Volume:8 Issue: 2 (16)

Mukatil b. Siileyman, bu anlatimdaki alemin sézctigiiniin Adem’den kiyamet giiniine kadar
var olacak olan biitiin insanlar1 kapsadigin séylemektedir.'"’

“Andolsun, Israilogullarini o alcaltict azaptan; Firavun'dan kurtardik. Ciinkii o, haddi
asanlardan bir zorba idi. Andolsun, onlari, bir bilgi iizerine dlemlere iistiin kildik”'*®
ayetinde ise Israilogullarinin segilmisligine gonderme vardir. Bu ayette; diger ayette isaret
edilen, onlarin alemlere istiin tutulmasini ifade etmek icin fafdil sozciigii kullanilmamais;
ihtiyar sozciigii kullanilmistir. Bu sozciik de, varliklar icerisinden segmek suretiyle en

hayirli olan1 almak demektir.
Sonug:

Kur’an sozcliklerinin anlamlarini ¢éziimlemede ve bununla bagintili olarak da tiimce,
ayet, baglam ve bir biitlin olarak genel ilkeler olusturma siirecinde bazi etkilerin oldugu bir
gercektir. Onun Arapga bir kitap olmasi, sozciiklerinin Arapga olmasiyla birlikte, nazil
oldugu zaman ve mekanda var olan anlayislar1 ifade etmesi anlamindadir. Bu etkilerden
ilki, niizul silirecinin tamamlanmasindan sonra olugan mezheplerin, mezhep temelli
anlayislarint metne isnat etmek i¢in c¢esitli kurallar gelistirmis olmalaridir. Bu donemde
ayetlerin niizul sebeplerine atifta bulunan ve ayetlerin anlamlarina iligskin rivayetlerin
anlami yonlendirdigi ve mezhepsel anlayisa uygun olarak bi¢imlendirdigi goriilmektedir.
Metnin anlasilmasina etki eden ikinci faktor, felsefi eserlerin terciime edilmesinden sonra
felsefi dilin Kur’an yorumuna yansitilmasi olmustur. Felsefe kendine 6zgii terimlerle varlik
hakkindaki her diisiinceyi igermektedir. Felsefenin konusu varlik olunca, var olan her
seye/varlik ait diisiince gelistirme ve son tahlilde varlig1 ¢oziimleme asil amagtir. Ancak
Kur’an’1in dilinin ontolojik olmadig1 ve sosyolojik oldugu, Kur’an biitiinliiglinde var olan
bir niteliktir.

Alemin sézciigii, Kur’an dilinin toplumsal niteliginden varliksal nitelige evrilmesine
isaret eden odak bir sozciiktiir. Bunun nedeni felsefi tenzih anlayiginin Tanri-alem ayriligt
lizerine inga edilmesidir. Vahyin amaci, insan fiillerine yol gdstermek oldugundan ve
Tanri-dlem iligkisini akilc1 yontemler kullanarak agiklamak olmadigindan, onda varligi
coziimlemeye iliskin anlatimlar yer almamaktadir. Vahiy igerisinde dlemin sozciigii, insana
isaret eden en genel sozciiktiir. Miifessirlerin yorumunda ise felsefenin alem anlayisinin
etkisiyle varlig1 isaret eden en genel sézcilik olarak anlamlandirilmistir. Felsefenin Tanri
disindaki her varlik seklindeki alem anlayisi sadece tefsire etki etmekle kalmamis, kelam
ilmi ve tasavvufa da sirayet etmistir. Kelamcilar, Tanri-alem ayrilig1 ve Hz. Muhammed’in
sadece insanlara degil de diger varliklara ve oOzellikle de cinlere el¢i gonderildigi
goriislerinde, filozoflarin alem anlayisindan ve bu anlayis temelinde gelistirilen alemi
olusturan varliklarin &zelliklerinden hareket etmislerdir. Halbuki alemin sdzcligi
Kur’an’da insana isaret etmekte ve insan disindaki varliklari igermemektedir.

""Mukatil b. Siileyman, el-Vucith’'u ve'n-Nezdir’i, 211; Pak ise Hz. Meryem’in diger hanimlarla

karsilastirildigini, s6z konusu hanimlarin ise diger insanlarin hanimlari oldugunu belirtmektedir. Bkz. Pak,
agm, 14.
'%Duhan 44/32.
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