CAKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13(2), 313-341

ISSN: 1309-3738 eISSN: 27919374 B
@
.. oA
Cankin Karatekin Universitesi e
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi —
=
https://dergipark org tr/tr/pub jiss |— |

Japonya'da Islam Peygamberi Hz. Muhammed Hakkinda
Yapilan Calismalar (1873-1926): Dinler Tarihi Acisindan
Degerlendirme

Ayhan Kusculu™2 0000-0002-2279-9322 Yetkin Karaoglu™ = 0000-
0002-5036-2590

Amag: Bu makalede, 1873-1926 yullar: arasinda Japonya’da Hz. Muhammed hakkinda yapilan
terciime ve telif ¢calismalarin dinler tarihi perspektifinde degerlendirmesi amaglanmigtir.

Yontem: Nitel arastirma yontemi baglamnda yiiriitiilen makale, dokiiman incelemesine uygun
olarak olusturulmustur.

Bulgular: Bu makalede, 1873-1926 yillar: arasinda Hz. Muhammed hakkinda yapilmis
calismalarin hangi dini bakis agisindan ele alindigr ve hangi kutsal kisi anlayislarin ilgili
eserlerde agirlik kazandigina dair incelemeler yiiriitiilmiistiir. Bu sayede Hz. Muhammed’in
kutsal bir sahsiyet olarak goriildiigiine dair bulgulara ulasimistir.

Sonug: Calismada Hz. Muhammed ilk olarak dini bir uzman ve kutsal kisi olarak algilanmigtir.
Ikinci olarak Hz. Muhammed, misyonu geregi kutsaldan emirler alan, dini kurallar belirleyen,
bu kurallarin nasil uygulanmasi gerektigine karar veren ve buna yonelik eylemlerde bulunan
bir din kurucu olarak algilanmistir. Ugiincii olarak Hz. Muhammed kendi toplumu i¢in yabanct
olmayan bir dini tesis etme gayretinde bulunan reformcu olarak algilanmuistir. Dordiincii
olarak Hz. Muhammed mistik bir sahsiyet olarak algilanmigtir. Dolayisiyla Hz. Muhammed
Japonya’da 1873-1926 yillart arasinda dini uzman, din kurucu, reformcu ve mistik bir sahsiyet
olarak dért bakis agisindan ele alinmis onun kutsal bir sahsiyet oldugu ifade edilmistir.

Ozgiinlikk: Bu makalede, Hz. Muhammed’in 1873-1926 yillar arasinda Japonya’da nasil
anlasildig ilgili alan literatiirii ¢ercevesinde aciklamaya kavusturmaya yonelik incelemeler
yiiriitiilmiistiir. Bu sayede ele alinan veriler Hz. Muhammed’in Japonya’da kutsal kisi olarak
cesitli bakis ag¢ilarindan degerlendirildigi ve nitelendirildigine dair 6zgiin izahlara
doniistiiriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Dinler tarihi, Hz. Muhammed, Japonca kaynaklar, kutsal, kutsal kisi.
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Abstract

Purpose: The purpose of this article is evaluation of the translated and copyrighted works about
Muhammad in the perspective of the history of religions.

Method: The article, which was conducted in the context of the qualitative research method,
was composed in accordance with the document review.

Findings: In the article, studies on Prophet Muhammad between the years 1873-1926 were
examined from the point of view of religious approach and from the aspect of holy person
understandings in the relevant works. In this way, it was found that the Prophet Muhammad
was seen as a holy person.

Implications: In this article, Prophet Muhammad was first perceived as a religious expert and
a holy person. Secondly, he was perceived as a founder of a religion, who took orders from the
holy, determined religious rules, decided how these rules should be applied and took actions
towards in this regard. Thirdly, he was perceived as a reformer, who made an effort to establish
a religion that was not unknown in his own society, by benefiting from the knowledge he gained.
Fourthly, he was perceived as a mystical personality. Therefore, Prophet Muhammad was
discussed from four perspectives - as a religious expert, a founder of a religion, a reformer and
a mystical figure in Japan between 1873 and 1926, and it was stated that he was a holy figure.

Originality: In this article, studies were carried out to explain how Prophet Muhammad was
understood in Japan between 1873 and 1926 within the framework of the relevant field
literature. In this way, the data discussed were transformed into original explanations
indicating that Prophet Muhammad was evaluated and qualified as a holy person in Japan
from various perspectives.

Keywords: History of religions, Prophet Muhammad, Japanese sources, holy, holy man
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Giris

Bilindigi iizere giiniimiizde Hz. Muhammed ve ogretisi sadece Islam
teolojisinin degil diger sosyal din bilimi alanlarinin da arastirma konusudur.
Bu alanlardan birisi de tarih ve din fenomenolojisi bilim dallarindan
yararlanan, 6zgiin ve disiplinler arasi metodolojiye sahip dinler tarihidir.
Dinler Tarihi, genelde tiim dinleri 6zelde ise igerdigi 6zel konulari, objektif ve
fenomenolojik acidan ele alarak bilimsel ve tarafsiz sonuglara ulagmada
anahtar rol ustlenmektedir (Ingram, 2012, s. 251-268). Bu agidan
calisgmamizin ana konusuna ge¢gmeden Once dinler tarihi bilimi agisindan
konunun kavramsal cergevesinin belirlenmesinin ¢aligmanin anlasilmasi
acisindan 6nemli olacagi kanaatini tagimaktay1z.

Kutsal ve Profan ile iliskisinde Kutsal Kisi

Etimolojik olarak kutsal kelimesi, Arapcada =¥ kds/kds temiz, kutsal,
mukaddes olmak anlamlarina (Mutcali, 1995, s. 69); Yunancada ‘Aywog’ aziz,
kutsal anlamlarina (Liddell vd., 1940, s. 4); Latincede Sacrum kutsal, kutsal
sey, kutsal nesne, kutsal yer, kutsamak (Lewis ve Short, 1891, s. 1613)
anlamlarina gelmektedir. Yeni Ahit'te kullanilan ve Ibranice Gados
kelimesine yakin bir anlami1 olan Hagios kelimesi ise, "ayiwrma ve Tanri'ya
tahsis etme" seklinde manalara sahip Hagnos ile ayni kaynaktan tiiretilmis
oldugu iddia edilebilmektedir (Giig, 1998, s. 339).

Kurumsallagsmis dinlerin yapilarinda daha belirgin bir fenomen olarak
var olan kutsal kisi kavrami, kutsal olan ile profan olanin bir ayrimini
yapmakla birlikte mutlak bir kutsalligin kutsal olmayandaki varligini
vurgulamaktadir. Bu kutsal kisi, diger insanlardan farkli olarak onlar adina
kutsal ile iletisime gegmekte ve iletisimin sebeplerini kutsal olana iletmekte
veya kutsaldan yanitlar veya isaretler alinmaktadir. Dolayisiyla kutsal kisi,
kutsal ile profan arasindaki iletisimi saglayan bir unsur veya bag olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Din bilimlerinin kapsamli yaklagimi ag¢isindan kutsal, politeist veya
monoteist tiim dini bakis agilarinin merkezini ifade etmektedir. Dine mensup
bir inanan oldugunu soyleyen bir bireyi Tanr1’ya, ibadete, topluluga, 6gretiye
ve etik davraniglara yonlendiren, onun bu ¢evreyi benimsemesine yol agan
esas tecriibedir (Demirci, 2002, s. 495). Ortak bir kavram olarak ise kutsal,
dindeki esaslarin birbirleriyle iligkilerini siirdiirerek dinin biitiinciil olusuna
katk1 veren mihenk tas1 seklinde tanimlanmaktadir (Giig, 1987, s. 337-340).
Bu acgidan kutsal kavrami genel anlamda, etkili bir dini hassasiyet hissettiren
veya hissettirmesi beklenen, mukaddes, kutsi; bozulmasi, dokunulmasi ve
kars1 ¢ikilmasi yasaklanan; Tanri'ya sunulan ve tanrisal olan gibi anlamlara
gelmektedir (Timer, 1987, s. 223). Kutsalin ne oldugu iizerine yapilan
caligmalar, kutsalin profanla ele alindiginda bir anlam kazanabilecegini ve
kutsal olanin karakteristiginin bu anlamda tanimlanabilecegini ifade
etmektedirler. Ornegin; Emile Durkheim’a gore kutsal, yasaklarla
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sakindirilarak insanlardan uzak tutulan seylerdir; Profan ise bu yasaklarin
amagladigi ve kutsaldan uzak olarak —ayr1 degerlendirilmesi gereken-
seylerdir. Bu iligkiye bagli olarak kutsal fenomenler olaganiistii bigiminde
tamimlanmakta ve kendisi gibi olmayan her seyden farkli ve ayr olarak
anlamlandirilmaktadir (Giileg, 2011, s. 65). Dolayisiyla kutsal olmayan veya
kutsal kabul edilmeyenler siradan olup kutsal degillerdir. Siradanlik 6zelligi
tasiyan seyler ise bu evrende var oluslar1 ve var oluslarindan farkli bir 6zellik
veya degere sahip olmamalaridir (Giindiiz, 2009, s. 10).

Din bilimlerinin 6zel yaklagimlarina gore ise kutsal, farkli agilardan ele
alinmaktadir. Mircae Eliade’ye gore kutsal, varligim devamli olarak
olagandan farkli bir varlik/gergeklik olarak sunan; biitiiniiyle farkli bir seyin,
varligi itibariyle diinyadan olmayan bir ger¢egin, diinyanin olagan nitelikteki
nesneleri icinde kendisini gostermesidir (1991, s. 8). Ugo Bianchi’ye gore
kutsal, tamamiyla farkli olan, sonsuz hakikat ve gii¢ olarak var olus, kiiltiir ve
tarihin  istiinde, yasamin ve devamliigin  kokeni  bigiminde
anlamlandirilmistir. Kutsal, varligin gayesi, temeli ve kaynagidir (1999, s. 35).
Annemarie Schimmel’e gore kutsal, din kavrami ile karsilagtirmali bir
yaklagimla daha iyi anlasilmaktadir. O, dinin nihai anlamda tanimlanmasi
kurumsallagmig bir Tanr1 yaklasimi ile degil goriinmeyen veya goriinen ile
iliskili olan bir insanustil kuvvet olarak kutsalin miimkiin olabilecegini ifade
etmistir (Giig, 1987, s. 337). Semsettin Sami’ye gore kutsal, iistiin, temiz;
sayg1 hissettire veya hissettirmesi beklenen; dokunulmasi ve karst ¢ikilmasi
yasak olan varlik olarak anlasilmaktadir (1995, s. 680). Ahmet Gii¢’e gore
kutsal veya kutsallik; kaynag1 ve igerigi itibariyle, giz ve olaganiistii bir
kuvvetle olan iligkisi nedeniyle esya, insan, hayvan, yer, olay ve eylemlere
izafe edilen {istlin olma 6zelligidir (1987, s. 340).

Kutsalin nihai ifadesi olan Tanrilar ve ruhlarin yani sira insanlar ve
tanrilar arasinda gesitli yontemlerle aracilik yapan insanlar da vardir. Oz
itibariyle din hem tanrilar veya ruhlar hem de insanlar adina tek tarafli bir
iletisimin ifadesi degildir; iki varlik arasinda karsilikli bir iletisimdir. Bu da
yalnizca insanin kutsal olan ile irtibata gegme egilimi degildir; insan Tanr1
veya ruhtan bir cevap/isaret de almayir amaglamaktadir. Dolayisiyla s6z
konusu aracilik, insandan tanriya dogru yiikselme-yikselis fenomeni-; ya da
tanridan  insanlara  bir  inis-vahiy/mana-tabu/fetis/kutsalin  ifadesi-
olabilmektedir. Yani aracilik, kendisi kutsal olan veya kutsaldan etkilenen
olan melekler veya ruhlar, peygamberler veya kutsal kisiler vasitasiyla
insanlara vahiy veya mesaj veya Ogretileri iletmek ya da insanlara etki etmeyi
isteyen azizler veya kutsal uzmanlar vasitasiyla tanriy1 arayan insanlardan
kaynaklanabilir. Bu iki tiir arac1 bigimi, subjektif veya objektif terimlere
uygun olarak ortak bir fenomende ele alinmaktadir (Dhawamony, 2006, s.
154).

Gustav Mensching’e gore din bilimleri kapsaminda ilk donemlerde dini
toplumsal yasamin siirecini yonlendirme 6zelligini belirleyen insan tipleri
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tespit edilmistir. Bu tipolojiler ona gore “sefler ve ornek insanlar, rahipler ve
peygamberler” seklinde ti¢ kategoride incelenebilmektedir (Yenen, 2012, s.
1162). Mariasusai Dhawamony’e gore ise bu kutsal kisi tipolojileri, G.
Mensching’in yaklasimima paralel olarak Kurucu, Peygamber, Mistik,
Reformcu, Rahip ve Saman seklinde smiflandirilmaktadir (2006, s. 145).
Kutsal kisi i¢in farkli isimlendirmeler olmakla birlikte konunun kapsami
disina ¢ikilmamasi agisindan nihai olan kutsal Tanr1 ve araci kutsal kisi
iligkisini temel alan bu siniflandirma tarafimizca esas alinmistir. Buna gore:

Dini Uzman olarak kutsal kisi, 6zel meslegi ya da kisisel bir 6zelligi
sebebiyle, belirli dini gdrevleri yerine getirme bakimindan dine mensup
toplulugun diger siradan iiyelerinden belirgin bigimde daha zeki ve 6n planda
olan kimsedir (Dhawamony, 2006, s. 146). Din Kurucu olarak kutsal kisi,
kendisinin baslattig1 dinin tabiati, ritiielleri ve gelisim asamalar iistiinde
baglayici bir etkene sahiptir. Sami dinler agsindan ise bir peygamber olarak
kutsal kisi, vizyonlar seklinde ya da kutsal isitmelerle kendisine nakledilen
kutsal bir sozii ileten veya yorumlayan kimsedir. Onun, digerlerinden farkli
oldugu ozelligi, ilgili kutsal sézii insanlara iletmek i¢in kendisinin seg¢ilmis
olmasidir (Akytiz, 2017, s. 101-103).

Reformcu olarak kutsal kisi, daha yakin inang ve fiile ulasmak amaciyla
mevcut dini uygulamalari, yerlerine alternatiflerini de zikrederek tekrardan
anlamlandiran bir yenilik¢idir. Bu a¢idan kurumsallagmis veya kurumsal bir
halde olmayan dini yapilara bakildiginda bu dinlerin kurucularinin ig¢inde
bulunduklar1 dini anlayisa yonelik, o dini anlayistan temel inang ve
uygulamalardan tamamen ayrilmakla sonuclanmayan elestirilerde
bulunmuslardir (Giindiiz, 2008, s. 2).

Mistik bir sahsiyet olarak kutsal kisi, siibjektif olarak zaman-mekani
astigina inanilan bir yasantiyla ya antropomorfik tanrrya mutlak tanr ya da
yiice bir obje haline gelerek yiice varlikla birlesmeyi/aynilagsmayi
deneyimleyen insandir. Mistik kisi, zaman-mekéan tarafindan etkilenmemis bir
vaziyette varligimmi siirdiirerek sonsuz barisi, mutluluk ve Oliimsiizligi
yasayarak dini degere sahip seyleri kendisinde birer hakikat kilmaya caligir
(Stace, 2006, s. 118).

Rahip olarak kutsal kisi ise asil gorevi, kutsal-toplum arasindaki
baglantiy1 kurmak ve siirekliligini saglamak olan insandir. Dini lider olarak
rahip, siradan insanlardan farklidir. Dini toplulugu temsil etmesinden dolay1
her seyden Once, genelde ortak kiiltli ve 6zelde ise kurban/adak ibadetinin
uygulamasini idare etmek maksadiyla tayin edilir. Joachim Wach’a gore rahip
sinifinin araci 6zellikleri bulunmaktadir. Fakat onlar, kurucu 6zelliklere haiz
peygamberlerden de farkli 6zelliklere sahiptirler. Onlar peygamberlerden
kendine 6zgli olma ve kisisel dzellikler hususunda daha asagi bir konumda
bulunmaktadirlar. Bu anlamda rahip, tanr1 ile insan iliskisindeki bagi
olusturmaya gayret eden insandir (Eroglan, 2019, s. 317). Araci olarak ise,
ayinde kilit bir rol oynar ve dini gelenege bagli olmanin énemini vurgularlar.
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Rahip, eski dénemlerdeki Araplar ve Ibraniler arasindaki gibi bir peygamber
ya da bir kahin de olabilmektedir. Ayn1 kelime Ibranicede kurban rahibini
(kohén) ve Arapgada kahin ya da gaiplikten haber getiren kimseye (kahin)
denmektedir (Dhawamony, 2006, s. 145-146).

Saman olarak kutsal kisi, sadece bir sifact olmayip, din adamu, bilge ve
gelecek zamandan haber/bilgi veren insandir. Samanlardaki o6zellik/giig,
yaptiklar1 musiki ve danslarla girdikleri vecd halini (extase) ifade etmektedir.
Vecd hali neticesinde ruhsal giiciinii gelistiren saman, baz1 ylice yetenekler
elde etmis olur (Harman,1995:128). Peygamberle saman arasinda da
morfolojik acidan benzerlige ragmen, bazi farkliliklar bulunmaktadir. Her
ikisi de sozii iletici olmalarina karsisinda, peygamberlere atfedilen ilham veya
mesaj, kendisiyle sinirli olmamistir. O, aldigini iddia ettigi sézii diger
insanlara teblig ile de yiikiimlidiir. Peygamber, askin olanla sadece sahsi
olarak irtibata ge¢cmez. O, aldig1 bilgiyi veya s6zii nakletmek durumundadir
(Harman,1995, 5.129).

Sami Dinlerde Peygamber Kavram

Dinler tarihi bilimi ¢ergevesinde dinler, miistakil birer sistem olmalarinin
yaninda tarihsel ve cografik yakinliklarinin getirdigi etkilesimlerinden dolay1
cografi olarak dikkate alinmis ve anlagilmaya g¢aligilmistir. Bu yaklasim
dinlerin tarihsel slreglerinin insan merkez alinarak daha iyi bir perspektifte
anlagilmasina katki saglamaktadir. Bu anlamda Sami Dinler kavrami da
Ortadogu cografyasinda ortaya ¢ikan ve giiniimiize degin kurumsallagmis
monoteist dinler olarak bildigimiz Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerini
ifade etmektedir. Arastirmamizin konusunu teskil eden Peygamber kelimesi
de her ¢esit haberci, elgi anlamlarina gelen ve her ne kadar koken olarak
Farscaya ait _wlxy Paygambar (Devellioglu, 2013, s. 864), olsa da
glnimizde Sami dinlerin Tanri ile insanlar arasinda araci veya elgi
konumunda olan kutsal kisiyi ifade etmek igin kullanilan kelimelerden
birisidir. Etimolojik olarak Peygam (slx “(veya “peyam (sl “(haber anlamina
gelirken, “peygamber (Lwn “(veya “peyamber (o=te “(de haberci, Allah
tarafindan haber getiren, Allah’in emirlerini insanlara haber veren anlamina
gelir (Develioglu, 1997, s. 864). Islam’m kutsal kitab: Kuran’daki karsilig1 ise
haberci, elgi, temsilci anlamlarina gelen Js= Rasil kelimesidir (Mutgall,
1995, s. 321).

Sami dinler bakimindan kutsal olanin tespit edilmesinde en miihim
hususun kutsalin bizatihi kendisinin oldugu sdylenebilmektedir. Tevrat'ta: "'Ve
Allah insant kendi suretinde yaratti, onu Allah in suretinde yaratti..." (Tekvin,
1/26-27) denilmektedir. Kuran'da da Musa peygambere: "Muhakkak ki ben,
yalnizca ben Allah'tm. Ben'den baska ilah yoktur. Bana kulluk et..." (Taha,
20/14) emredildigi bildirilmistir. Su halde gerek Tevrat'ta gerekse Kuran’da,
tek olarak kutsal varligin Allah oldugu sdylenmis ve yalnizca ona ibadette
bulunulmasi emredilmistir. Bu agidan kutsali kabul ve kutsala ibadette
bulunmada Ona en yakin varlik insandir. Insan, tek kutsal varlik olarak
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Allah'in ve dininin hakiki muhatabi konumundadir. Ciinkii Allah ve insan
arasinda ontolojik iliski bulunmaktadir (Izutsu, 2011, s. 114-117). Insan,
Allah'tan bir ruh tagimaktadir. Ayrica varlik aleminde kutsali anlayan ve var
olusunda kutsal duygusunu barmdiran tek varlik da insandir (Bkz. Hicr, 15/29;
Secde, 32/9; Sad, 38/72; Rum, 30/30).

Yahudilikte Peygamber Kavram

Yahudilikte Peygamber kavrami, kutsal ile iliskilendirilmis ve kutsalligin
kaynagmin Tanr1 oldugu vurgulanmistir. Bu a¢idan Yahudiligin kutsal kitabi
Eski Ahit’te kutsallik, tanriya yapilan ritiielle irtibatlari nedeniyle, bazi
mekanlara, esyaya, mevsimlere, kutsal kisilere isaret edilmektedir. Bu terimin
ilk defa, Tanri’'nin kutsal yaptig1 sdylenen Sabbat giinii i¢in kullanildig:
(Tekvin, 2/3) belirtilmektedir. Eski Ahit'e gore kutsallik, ibadet edilen
konuma veya kutsal kabul edilen mekéna (mabete) ve oralarda Tanri'ya ibadet
ederken kullanilan nesnelere de izafe edilmistir. Benzer bi¢imde kutsallik
kisilere, rahiplerle ve levililerle; bunun yaninda Tanri'ya ibadette resmi
gorevli kisilerle de ilintilemistir. Buna gore kutsallik, varliklar igin ortak bir
kullanim alan1 olmay1p kutsal birine veya bir seye tahsis etme durumuna isaret
etmektedir. Bagka bir deyisle baz1 6zel zamanlar, mekanlar, nesneler veya
insanlar Tanri'ya adanmak suretiyle Profan alandan ve Profan olmaktan
uzaklagtirilmis veya uzaklagmis ve kutsal alana c¢ekilmistir (Giig, 1987, s.
344).

Eski Ahit'te kutsal kelimesi insanlara, 0zel ritiellerle kutsanan rahipler
gibi, inananlarin dini amagclarla kutsanmalar1 nedeniyle de atfedilmistir. Hatta
diger milletlerden ayr1 tutularak Tanri'ya sunulan bir millet olarak
Israilogullar’m1 tanimlamak amaciyla da kutsal kelimesi kullanildig
goriilmektedir. Bu anlamda, Israilogullarini kutsal olarak nitelenen bir millet
haline getiren, onlarin Tanri ile olan iliskileri olup kutsallik, ahite sahip
olmanin en yiiksek ifadesi olarak goriilmiistiir. Bu anlayisa Hiristiyanlikta
Yeni Ahit'te de rastlamak miimkiindiir. Ornegin; 1. Korintoslular 7/14'de
oldugu gibi orada inangsiz kocanin, inangli esiyle olan iligkisinden kaynakli
olarak kutsal kabul edildigi belirtilmektedir (Gug, 1987, s. 345).

Yahudilikte bu 6zellikleriyle peygamber, Tanri'nin, istegini insanlara
iletip, onlara bu istegi 6gretmek igin yetkilendirdigi kisidir. Yahudilikteki
peygamberlik kavraminin temel vasfi, Sayilar kitabinin 18. boliimiinde
bulunmaktadir. Bu vasiflar peygamberligin temel kurallar1 olarak
goriilebilmektedir. Cilinkii ilgili pasajda peygamberligin Tanr1 tarafindan
istedigine verildigi ve sectigi kimselerin yalan sdylemekten kacindigi ve Tanr1
adina onun ilettigi sozlin disinda konusmadigi (Tesniye, 18/15-22) ifade
edilmistir. Bununla birlikte Tanr1 (Yahve) ile Israilogullar1 arasinda gesitli
Zamanlardaki hitin, hem sartlarim1 hatirlatmak hem de uygulanmasim
saglamakla gorevli olanlardan biri ve baslica unsuru peygamberliktir.
Yahudilikte Peygamberlerin hem kutsal ile olan iligkilerinde hem de profan
ile iligkilerinde 6ne ¢ikan Eski Ahit’te vurgulanan bir takim karakteristik
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Ozellikleri bulunmaktadir. Bunlar séyle ifade edilebilmektedir (Harman,1995,
5.136).

e Peygamberlerin asli gorevi, vahye aracilik etmeleridir (Tesniye, 18/18).

e Peygamberler, iistiin bir kudretin hakimiyeti altinda olduklarinin
farkindadirlar (Isaya, 8/11; Hezekiel, 1/3).

e Onlar sadece Tanr ile ferdi bir miinasebet i¢in degil, fakat kavimleri
nezdinde tamamlamak zorunda olduklari belirli bir gorev ile de
yiikiimliidiirler (Isaya, 6, Yeremya, 1; Hezekiel, 1-3).

e Onlar, gorevi kendilerine emanet edileni oldugu gibi (sadakatle)
nakletmek olan (Yeremya, 23/8) el¢ilerdir (Haggay, 1/13).

e Mesajlant karsisinda, kendi varliklart Oylesine silinir ki, genellikle,
dogrudan kendileri konusuyormus gibi, birinci sahis kipi kullanirlar
(Isaya, I; 10/5; 13; Yeremya, 2/26-3/5; Hezekiel, 6-7).

e Onlar, Tanri'nin agz1 mesabesindedirler (Cikis, 4/15-16; Sayilar, 22/38;
23/5, 12, 16; Tesniye, 18/18; Yeremya, 1/9; 5/14; 15/19).

Eski Ahit, peygamberi onlarin en {istiin sekilde Tanri'nin kendini ifsa
etmesi; O'nun kendisine karsi tagidigi delil ve yarattiklarinin O'nu tanimalarini
istemesinin tezahiirii olarak agiklanmistir. Yine Eski Ahit peygamberleri
Tanri'min kendi kutsalligini yarattiklarina nakletmek istedigini ve daha sonra
da O'nun, kutsallig1 onlardan talep ettigini agiklanislardir. Eger "Ben kutsalim"
ifadesi, Tanri'y1 yarattiklarinin iistiine yiiceltmek ise, ayni sekilde "Kutsal
olun" sozii de Tanri'nin yarattiklarinca “Onun kutsalliginin istirakinde”
(Ibranilere, 12/10) olma ¢agrisidir (Giig, 1987, s. 346).

Hiristiyanhkta Peygamber Kavram

Eski Ahit peygamberleri Tanriy1 en yiice bigimde ifsa etmesi; Onun sahsina
yonelik tasidigi delil ve kendisi sebebiyle yarattiklarinin O'nu tanimalarini
istedigi tezahiir olarak agiklamustir. Yeni Ahit'te Hz.isa, hayati ve ahlaki
0zelligi agisindan ilahi kutsalligin en yiice 6rnegi olarak goriilmektedir. Onda
kutsallik, sadece giinahsiz olmaktan ibaret degildir. Kutsallik onun, tanrinin
istek ve amacima tamamen kutsanmasidir veya adanmasidir. Bu sonuca Hz.
Isa kendini adayarak kutsal (Yuhanna, 17/19; Ibranilere, 12/11) olmustur.
Boylece Isamin kutsalligt ve &rnekligi insanlarin Tanri’nin  yolunun
(Ibranilere, 12/11) bir gdstergesidir. Hiristiyan teolojisine gore Tanri'nin
varlik ve kutsalligini sadece soyut miikemmelin bir durumu olarak diistinmek,
Tanrt'y1 tiim gerceklikten mahrum etmek anlamina gelmektedir. Bu sebepten
kutsalligin, kutsal kitapta bilhassa Tanriliktaki her bir unsura, yani Baba'ya
(Yuhanna, 17/11), Ogul'a (Elgilerin Isleri, 4/30), ve &zellikle Tanri'min
kutsalligin1 gosteren ve onu yarattiklarina ileten biri olarak Kutsal Ruh’a
atfedilmesinin anlasilabilecegi belirtilmektedir (Giig, 1987, s. 346).
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Hiristiyanlikta kutsallik kavraminin ger¢ek anlamda mimari1 Pavlus’tur.
Bu durumun sonradan kavramsallastirilmasinin ana nedeni ana akim
Hiristiyanlikta isa’nin Islam’da oldugu gibi bir peygamber degil bizzat Tanri
olarak kabul edilisidir. Isa’dan sonra Pavlus ile birlikte kutsallik sadece Tanr1
ve inananlariyla sinirli tutulmustur. Pavlus’un Eski Ahit kurallarin1 kabul
etmemesi, Eski Ahit eksenli tim kutsal fenomenlerden uzak durmasim da
beraberinde getirmistir. Pavlus’a gore kutsalligi bahseden (2 Korintoslulara,
1/2) yalnizca tanridir. Tiim Hiristiyanlar Tanr1 tarafindan segildikleri igin degil
“Tanri’ya adanmis” (Romalilara, 1/7) olduklari i¢in kutsaldir. Mektuplarda
“azizler” (kutsanmiglar) ifadesi bazen tiim inanglilar i¢in (2Korintoslulara 1/1)
kullanilmigtir. Diger taraftan kurtulug kutsallikla iligkilendirilmis; kurtulmus
olanlarin kutsananlardan ¢ikacagi (1Timoteosa, 2/15) ifade edilmistir.
(Demirci: 2002:496). Ayrica ait olduklar1 kavramsal ¢erceve esas alindiginda
Peygamberler, rahiplere nazaran daha esnek bicimde, ilham ile vahye muhatap
olarak ayn1 gorevi yerine getirmektedirler. Onlar, sadece sdzciidiirler; temasa
gectikleri kutsalin s6zlerini/ifadelerini insanlara iletmektedirler. Kutsal ile
temasa gectiklerinde, kendi varliklar1 silinmekte, kendi benliklerinden
uzaklagip kutsal ile dolmaktadirlar (Harman, 1995, s. 129).

Islam’>da Peygamber Kavram

Islam’da iki farkli formda Peygamber yaklasimindan séz edilebilmektedir.
flki, bilgi acisindan peygamberin yerini veya Allah’in isteklerini veya
sOzlerini insanlara iletmekle gorevlendirildigine dair yaklasgimdir (Fahri,
1970). Ikincisi ise daha ¢ok folklorik iislupta ele alinmis olup Allah tarafindan
insanliga gegmiste gonderilen peygamberlerin yagamlarini ve toplumlarindaki
insanlart o soze yonelik sorumluluklarin1 vurgulayan, bu peygamberleri
gorevlerinin gerektirdigi agidan ele alan ve genelde kronolojik olarak gegen
anlatilardir. Bu anlatimlar Kisas: Enbiya olarak Islami edebiyatin 6nemli bir
boliimiinii olusturmustur (Brinner, 2018, s. 154).

Islam’da Allah’in kendisine inananlar arasindan sectigi Hz.
Muhammed’in 6zellikleri Sami dinler icerisindeki yeri acisindan 6nemlidir.
Islam’in inang belgesi olan sahadet, Allah’n ilettigi mesajla insanoglunun
iligkisinin en nemli kilit noktasidir. Kutsal ile Profan arasindaki araci
konumunda olan Peygamberin, Arap Yarimadasinin sakinlerine ve nihayet
tiim insanhiga gonderildigi ifade edilmistir: Islam’da sahadet mesaj1 sudur:
“Allahtan baska hicbir ilah yoktur ve Muhammed Allah’in elgisidir.” Eski
Ahit ve Yeni Ahit’te ne Musa peygamberin ne de diger peygamberlerin
herhangi birisinin iletilmesi istenen mesajlarinin  milkemmelliginden
bahsedilmemektedir. Islam’a gére ise Hz. Muhammed benzersiz bir
peygamber ve onlarin sonuncusu olup ondan sonra bir peygamber daha
gelmeyecektir (Ahzap, 33/40). Bununla birlikte Hz. Muhammed ile
kendisinden 6nce yasadig1 ifade edilen peygamberler arasinda da inancin
ortaklig1 acisindan da gii¢lii bir bag mevcuttur.
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Islam’a gore Peygamberlerin esas amaglari, insanlar1 diinya ve ahiret
hayatinin mutluluguna ulagsmalarini saglamaktir. Onlar, bu iki hayat igin bir
rehber olup diinya hayati hakkindaki hususlarda insanlarin yollarim
aydinlatic1 ve kendilerine uyulmasi gereken sahsiyetlerdir. Peygamberler,
Allah’tan aldiklan ifade edilen vahyi insanlara ulastiran, teblige konu olan
kutsal sozleri de ifadeli ve uygulamali bir bicimde agiklayan kisilerdir
(Bilgiz,2013, s.24).

Islam’m kutsal kitabi Kuran’da, kutsal kisiler yani Peygamberler
hakkinda Nebi ve Resul terimleri kullanilmaktadir. Nebi kelimesinin, Ll En-
nebe’ veya &5 Nibiivvet kelimelerinden tiiredigine dair iki goriis
bulunmaktadir. LiEnNebe’: kendisiyle bilgi elde edilen, 6nemli haber
anlamina gelir. Bu ti¢ nitelik kendisinde bulunmayan bilgilere yonelik Nebe’
denilmemektedir. LiNebe’ kelimesi ise salt bir haber anlam1 tasimamaktadir.
Buna gore herhangi bir haberin Nebe’ olmasi i¢in bir bilgi ifade etmesi,
onemli oldugunun belirtilmesi ve insan igin yararli bir igerige sahip olmasi
gerekmektedir. Bu anlama gore = Nebi, siiphe tasimayan, 6nemli, faydali
haber ve olaylart iletilmesi istenen varlik alemlerine getiren, bildiren ve
agiklayan sahsiyetlerdir (El-Isfehani, 1998, s. 134).

Kuran’da Nebe’ olarak adlandirilan orneklere bakildiginda onlarin
tanima uygun olan davranis 6rnekleri (Al-i Imran, 3/49; Maide, 5/14, 105; Al-
i Imran, 3/44; Enam, 6/34; Araf, 7/101; Yunus, 10/53) de bulunmaktadir.
Niibiivvet ise, sozliikteki anlam itibariyle yiicelik/yiikseklik anlamina
gelmektedir. Buna agidan Nebiler, yiice, yiiksek ve serefli insanlar olarak
bilinmektedirler. Ciinkii Kuran’a gore peygamberler, Allah’in sectigi
sahsiyetlerdir. Kuran’da ““Allah meleklerden de insanlardan da elgiler secer.”
(Hac, 22/75) denilmektedir. Allah tarafindan se¢ilmek serefli ve degerli olmak
anlamina gelir. Dolayisiyla resullerin, secilmis ve degerli sahsiyetler oldugu
(Al-i Imran, 3/33; Araf, 7/144; Sad, 38/47; Neml, 27/59) ifade edilmektedir.

Niibiivvet kavramina ve nebilerin Kuran’da gecen kendilerine Allah
tarafindan verilen gorevlerine ve sorumluluklarina bakildiginda Nebi
kelimesi, her iki anlami da icermektedir. Fakat Nebi kelimesinin Nebe
kelimesinden tiiremis olma durumu daha giiglii bir yaklasimdir. Clinkii Nebe’
kelimesinin anlamlar1 ile Nebi’nin yaptig1 gorevler arasinda oldukga girift bir
iligki bulunmaktadir. Bu agidan Nebiler, 6nemli haberleri, Allah’tan alarak
insanliga getiren/sunan kisiler oldugu ifade edilmektedir. Resul kelimesi ise,
gonderilen anlamma gelmektedir. Bu acidan Resul, s0zi ve mesaj:
tasryan(el¢i) anlamindadir. Nebi ve Resul kelimelerinin sozliikk anlamlari
birbirine olduk¢a yakin goriilmektedir. Fakat Resul kelimesi, Kuran’da
melekler hakkinda da kullanilmaktadir. Peygamberler diger taraftan Begir ve
Nezir (MUljdeleyen ve Uyaran) es anlamli  kelimeleriyle de
nitelendirilmiglerdir. Besir, inangli olup iyi davrananlar1 miijdeleyen, Nezir
ise, Islam’1 inkar ederek insanlara kotii davrananlari uyaran demektir.
Peygamberler ayrica insanlarin anlagsmazliga diistiikleri konularda da ¢6zim
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iireterek onlara dogru olani s6z ve davraniglariyla ilettiklerine dair 6rneklerde
bulunmaktadir (El-isfehani, 1998, s. 352-353).

Uzak Dogu Dinlerinde Kutsal Kisi Kavrami

Cin’de ve Uzak Doguda, Kutsal ile Profan iligkisinde kutsal kisi diisiincesi,
Atalar Kiiltii ve Aract Insan Gelenegi olarak iki kaynaktan ortaya ¢iktig1 ve
gelistigi ifade edilmistir. Atalar kiiltiinde en yasli erkek varisi, ailenin
temsilcisi ve atasi olarak eylemde bulunur; sunulari, dualari, dilekleri 6lmiis
olan veya yasayan atalara sunar ve onlarin kendilerine veya yasayanlara
yonelik iyi dileklerini veya davranmislarimi ister. Bunun bir neticesi olarak
zaman ve diigiincenin de etkisiyle bu durum degiserek insanlar dilek ve
isteklerini tabiatiistli varlia veya varliklara takdim etmeye baslamiglardir.
Ornegin; Cin’de “Gégiin Oglu” olduguna inanilan Imparatorun, tanr1 “Shang
Ti” veya “T’ien” ile insanlar arasinda aract olmaya en yatkin/uygun Kisi
olduguna inanilmaktadir. imparator tarafindan tanriya sunulan kanl ve kansiz
kurbanlar ve dualarla tanr ile insanlar arasindaki iletisim tesis edilmis;
insanlarin ihtiyaglar1 ve dilekleri iletilmis ve olumlu karsilik verilmesi talep
edilmistir. Daha diisiik bir seviyede benzer bir aract olma durumu, yerel ve
bolge araci kisisi tarafindan koruyucu nitelikli tanrilara veya ruhlara yonelik
gergeklestirilmistir (Dhawamony, 2006, s. 154).

Japonlarin Miisliimanlarla Karsilasmasi

Japonlarin Misliimanlarla kargilamalart ile ilgili ilk zay1f bilgi Shoku Nihongi
adl1 eserde bir olay kaydinda gegmektedir. Kirk ciltten meydana gelen bu eser
797 yilinda yazilmistir. Eserde Japonya’da 697-791 yillar1 arasinda dokuz
imparatorun hiikiim stirdiigii donemler anlatilmaktadir. Eserde gecen olayda
ise Japon el¢i, Otomono Komaru, yilbasi miinasebetiyle Cin Tang Hanedanin
ziyaret ettigi sirada protokole aykir1 oturan Kore elgisini sikayet ediyor. Kore
elcisi bunun iizerine yerine gegiyor ancak bu kez de aymi yere Persiya’dan
gelen elgi gegiyor. Giiniimiizde iran olarak bilinen bu yer o siralarda Islam
devleti sinirlarinda yer almaktaydi (Komura, 2015, 39).

Japonlarla Miislimanlari karsilagmalariyla ilgili ilk kayith bilgilerin
kisith olmasi 1700°lii yillara kadar siirmektedir. Ornegin; 1713 tarihinde
yazildig1 tahmin edilen Arai Hakuseki’nin Seiyou Kibun (Bati Notlar1)
eserinde Islam ile ilgili ifadelere rastlanmaktadir: “Diinya’da sayg duyulan
dinler vardir. Birincisi Hiristiyanlk, Ikincisi Paganizm ve iiciinciisii ise
Muhammediliktir. Babiir Imparatorlugu, Afrika Bolgesi ve Tirkiye’nin
inandigi ayni dindir” (1882, 5.12).

Arai Hakuseki’nin ifadelerine ve donemin ticari ve dini yapist dikkate
alinacak olursa Islam’in bizzat mensuplari aracih@ ile degil, Hiristiyanlar
vasitasi ile girdigi anlasilmaktadir. Miisliimanlarin Japonya’ya gelisi ile ilgili
kayith bir bilgi bulunmamakla birlikte Hiristiyanlar muhtemelen daha
onceleri iilkeye giris yapmislardir. Hiristiyan misyonerlerin lilkeye gelisi
farkl1 yakin tarihler verilse de en erken 1541 tarihi isaret edilmektedir. Ayrica
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bu tarihten itibaren misyonerler sadece dini anlamda degil, ticari ve siyasi
iliskiler kurma ve siirdiirme ¢alismalarinda bulunmuslardir (Kusculuo, 2007,
s. 142). Bahsi gecen yillar 6zellikle Hiristiyan misyonerlerin Japonya’daki
dini, ticari, siyasi ve politik faaliyetleri agisindan zengin bir donemdir.
Arastirma konusunun gergevesinin digina ¢ikilmamasi agisindan bu bilgilerin
yeterli olacagi diisiiniilmektedir.

Japonya’da izolasyon doneminin sona ermesi ile birlikte Batili tiiccarlar
Yokohama, Kobe, Osaka ve Niigata gibi 6nemli limanlara yerlesmislerdir.
Ticcarlar bu limanlardan Avrupa kaynakli eserleri Japonya’ya getirmeye
baslamislardir. Buna paralel olarak 1870’lerin sonu ile birlikte Islam ile ilgili
ilk bilgiler de kayith olarak yine Avrupali tiiccarlar vasitasiyla Japonya’da
yayilmaya baslamistir (Fathil ve Fathil,2011: 131). Ayn1 donemde de Osmanli
Imparatorlugu ile iliskilerin varlig1 bilinmekle birlikte bu temaslar gogunlukla
siyasi ve stratejik faaliyetleri kapsamaktadir (Al Samarrai, 2009, s. 2).

Meiji déneminde (1868-1912) ise Avrupa siyasetinin, ekonomisinin,
maliyesinin, hukukunun, askeri yapisinin, kiiltiiriiniin, biliminin ve sanatinin
iilkeye girisine 6ncelik verildi. Bu dénemde Avrupali Misyonerler Japonya’da
Hiristiyanlign  yaymak icin ¢alismalar baglatmislardir. Bu ddnemde
misyonerler bir yandan Hiristiyanlifi yaymaya c¢aligirken diger bir yandan
ticari, siyasi ve politik endiseler giiderek Japonlara diger dinler 6zellikle Islam
hakkinda bilgileri Hiristiyan teolojisi perspektifinde aktarmislardir. Bu
sekilde Islam peygamberi Muhammed ve 6gretisi hakkinda bilgiler, Hiristiyan
misyonerlerin dini faaliyetlerinde oldugu gibi miintesipleri araciligiyla
yayllma imkdm bulamamistir. Bunun sonucu olarak Islam, subjektif
degerlendirmelerle taninma imkani1 bulmustur (Hori ve Mijiti, 2008, s. 16-17).

Japon Kaynaklarinda Hz. Muhammed ve Degerlendirilmesi

Arastirmamiz Japon Milli Kiitiiphanesi’nde yaptigimiz tarama sonucunda
tespit ettigimiz terciime ve telif eserleri igermektedir. Bu eserler tetkik
edildiginde Japonya’dal873-1926 yillar1 arasinda Islamiyet ya da Hz.
Muhammed ile ilgili yazilan eserlerin genel itibariyle tek tarafli Batili
kaynaklardan beslendigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu eserlerde yer alan
Hz. Muhammed hakkindaki bilgiler Islam teolojisi agisindan eksik ve
yanlisliklarla doludur. Ancak yaptigimiz alintilarda igerigin dogrulugunun
tespiti veya yanlishigiyla ilgili deger yargilar1 veya metin kritigi yaparak ilgili
yaklagimlarin tarihsel olarak izinin siiriilmesi konumuzun disindadir. Bu
bolumde arastirmamizin temel amact 1873-1926 yillar1 arasinda Japonya’da
Hz. Muhammed hakkinda yapilan tercime ve telif eserlerin objektif bir
yontemle metodolojik bir yaklasimla dinler tarihi bakis acisindan ele
alinmasidir. Bodylece Hz. Muhammed ’in degerlendirme konular1 altinda
hangi kutsal kisi yaklasimiyla ele alindiginin ve degerlendirildiginin tespiti
yapilacaktir. Ayrica s6z konusu Japonca kaynaklarda Hz. Muhammed’in ismi
MahomettoKaga, 1894, s. 29), Mohameddo (Hiyane, 1926, s. 575) ve
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Muhanmado (Suzuki, 2007, s. 4) olarak farkli sekillerde telaffuz edilmektedir.
Gunlimuzde ise Yogensha Muhanmado olarak siklikla kullanilmaktadir.

Japonlarin Bakis A¢isina Gore Dini Uzman Olarak Hz. Muhammed

Dini bir uzman olarak kutsal kisi, 6zel meslegi ya da kisisel bir 6zelligi
sebebiyle, belirli dini gorevleri yerine getirme bakimindan dini toplulugun
diger mensuplarindan daha zeki ve 6n planda olan kimsedir (Dhawamony,
2006, s. 146). Ayrica James L. Cox’a gore kutsal uzman, dine mensup kisi
tarafindan kutsal sayilan ve kisiyi kutsalla bir araya getiren kisidir.
Sanat/uygulama da uzmanin kutsali ifade etmesi ve tecriibe etmesinin bir
bigimidir. Ciinkii uzman, dans etmekte, ritiiele katilmakta, kutsali betimleyen
0zel bir elbise giymektedir (Glines, 2016, s. 177).

Mekada Sakae tarafindan 1883 yilinda yazilmis SFZEAEIR (Batinin

Eksiklik Teoremi) adli ¢esitli dinleri inceleyen bir dinler tarihi alanindaki bir
caligma olan bu eser batili ““...Daha sonra 6grendigi bu yeni inang¢lari kendi
toplumunun inanglart ile karsilagtirnistir. Bu karsilastirma sonucunda kendi
toplumunun ¢ok kotii durumda oldugunu anlamis ve biitiin sahsi islerini bir
yana bwrakmigtir. Kendisini mensup oldugu toplumu yanhs inaniglardan
kurtarmaya adamig ve ¢élde bir dagin magarasinda inzivaya g¢ekilmistir.
Ozellikle Musa Peygamberin égretilerini benimseyip kendi toplumunun
inandigr putperestligi reddetmistir. Muhammed, Musevilik, Hiwristiyanlik ve
kendi toplumunun inandig dinin farkli noktalarun bir araya getirerek yeni bir
din olusturmustur. Inzivadayken Cebrail adli melegin gelerek kendisine
Allah’in en sevdigi kisi oldugunu bildirdigini iddia etmistir...” (1883, $.82-
84) ve “Muhammed Burak adi verilen ata benzer bir nesne ile cennetin yedinci
katina kadar ¢ikarak burada Ibrahim, Isa, Musa karsilastigini ve Tanrt ile
goriigerek ondan emirler aldigim anlatmaya baslad...”(1883, $.88-89)
pasajlarinda Sakae, Hz. Muhammed’in kendi toplumunun ve diger
toplumlarin din ve gelenekleri ile karsilagtirmalar yapip inzivaya ¢ekildikten
sonra kutsali kabul ederek insanlar1 kutsal inan¢ ve uygulamalarla
bulusturmak istedigini belirtmis olmaktadir. Ciinkii dini bir uzman olarak kisi,
kutsal ile olan birlikteligini ve bu tecriibeyi diger insanlarin da paylagmasini
isteyen ve bu amagla inang ve uygulamalar konusunda uzmanligina danisilan
kimsedir. Dolayisiyla Sakae’nin ve doneminin perspektifinde Hz.
Muhammed, kisisel bir 6zelligi olarak ele alinabilecek kutsal uzmani ve
kutsaldan  bilgi  getirici  kutsal kisi olarak anlasilmakta ve
degerlendirilmektedir.

Konstantin Pobedonostsev tarafindan yazilan Ortodoks Hiristiyanligi
Tarihi kitab1 1893 yilinda Susumi Ueda tarafindan Japoncaya terciime
edilmistir. Eserde ““...Kiiciik yastan itibaren yapmis oldugu seyahatler
sayesinde dini konularda bilgi ve deneyim kazanma firsati buldu. Kirk yasina
geldiginde ticaretten elini etegini ¢ekti. Bir magarada birkag yil gecirdikten
sonra Mekkelilere Cebrail tarafindan kendisine vahiy gelmeye basladigin
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duyurdu. Tanrimin kendisine farkli dinleri yok etmesini, Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin bozdugu Hz. Nuh, Hz. Ibrahim gibi diger peygamberlerin
ogretilerini tekrardan diizenlemesini emrettigini, kendisinin Hz. Isa ile birlikte
biiyiik peygamber katindan oldugunu belirterek “Allahtan baska Tanrt yok,
Muhammed onun elgisidir” soziinii yaymaya ¢alisti. Muhammed sade kolay
bir dil kullanarak kutsal metinleri olustururken Yahudiligin geleneklerini ve
Hiristiyanlhigin ahlakini benimsedi. Cok esliligi serbest birakip kendisine
inananlarin  oldiikten sonra cennete ulasip sonsuz rahat bir yasam
streceklerini vaat etti...(s. 343-345)” ifadelerinde Hz. Muhammed ’in
toplumunda dini konularda ve diger dinler hakkinda bilgi ve deneyim sahibi
olarak toplumun diger bireylerinden ayrildig1, bir magarada inzivaya cekilerek
kutsali kabul eden ve kutsalin bilgisini yayan ve kabuliinii tesvik eden dini bir
uzman oldugu goriilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber Muhammed, kutsalin
bilgisini karmagik ve agir bir dil ile degil de sade ve anlasilmasi kolay bir dil
ile ifade etmesi kisisel ve mesleki bir 6zelligini ifade etmektedir.

Thomas Carlyle tarafindan yazilan ve Doi Bansui tarafindan Japoncaya
cevrilenZE i &% (Kahramanlar) adli eserde “Muhammed Araplart karanliktan
aydinliga ¢ikarmuistir.  Arabistan onunla birlikte ilk defa canlanmistir.
Onemsiz ¢obanlikla ugrasan ¢olde yasayan bu millet kimse tarafindan
bilinmiyordu. Kahraman Peygamber givenilir sozlerin gokten indirilmesiyle
birlikte yeryiiziinde onemsiz goriilen bu kiigiik toplulugu biitiin diinyada
taminan bir millet haline getirdi...” (1898, s. 98-99) seklinde yer alan
ifadelerde Hz. Muhammed’in Mensubu oldugu milleti gelistirmesi ve
doniistiirmesi agisindan toplumun diger tiyelerinden ayrilan bir 6zellige sahip
oldugu vurgulanmaktadir. Ozellikle *“...gUvenilir  sozlerin  gokten
indirilmesi.” ifadesi kutsal ile kutsalin muhatabinin iligkisi, kutsalin kutsal
kisi tarafindan benimsenisi ve kutsal olan bilgi ve tecriibelerin diger insanlara
etkili bir bicimde aktarilmasindan séz etmektedir. Dolayisiyla bu ifadeler Hz.
Muhammed’in kutsal bir uzman olarak nitelendirildiginin bir gdstergesi
olmaktadir.

Shunzanbd  yaymevi  tarafindan  (¥7RA v FDEFEER)
Muhammed’in Savasc¢iligi bashigi ile yayinlanan eserde “Hz. Peygamber
giizel pembe renkli yiize sahip olan, insanlart cezbeden nurlu goz kamastirict
bakislart olan ve iyi gézlem yapabilme yetenegine sahip ve parlak uzun sagl
biriydi. Ozellikle kizdigi zaman biitiin Hasim soyundan gelenlerde oldugu gibi
almnin iizerinde ejderha seklinde bir damar ortaya ¢ikardi. Yakisikli, iyi
vasiflara sahip biri oldugu i¢in kendisinde diinyayr kontroliine alabilme
ozelligi fazlasiyla vardr” (Ikemoto, 1903, s. 111) ifadeleri dikkat cekmektedir.
Hz. Muhammed’in fiziksel Ozelliklerinin siralandigi bu pasajda ilgili
Ozelliklerin insanlar (zerindeki ciddi anlamda etki edisi vurgulanmaktadir.
Ozellikle kutsali benimseyen ve kutsalin bilgi ve tecriibesi acisindan
toplumundaki diger insanlardan ayr1 bir 6zelligi olan kutsal kisinin bu
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etkilesimi gerceklestirmesi 6zel ve mesleki bir dzelliginin bulundugunun bir
ifadesi oldugunu akla getirmektedir.

Seireddd Yayinevi vasitasiyla yayimlanan Olaganiistii Muhammed (&
<A b) adh eserdeki “...Bir giin Muhammed Ayse ile otururken bir
anda kendinden gecti ve baylldi. Kisa siire sonra Allah in kendisine Zeynep
ile evilenebilecegini vahiy ettigini séyleyerek yiiziinde tebessiimle mutlu bir
sekilde uyandi. Bunun tizerine Muhammed Zeynep Bint iCahs ile evlendi.
Ayrica bu durum kendisine vahiy edilmemis olsa bile onun soyledigi yine
Allahin  sozii - olarak  goriliirdii... "(Nukariya, 1905, s. 193-195)ve
“..Mukavkis tarafindan Peygamberin Islamiyet’e davetine karsi hediye
olarak Sirin ve Mary isminde iki cariye yollanmistir. Mary hanim
olmamasina karsin kendisinden Abdullah isminde erkek ¢cocugu oldu. Hafsa,
Mary ile Muhammed’in iliskisini kiskanarak bu durumu Ayse’ye séyledi. Bu
duruma Ayse c¢ok sinirlendi ve Ofkesi diger hammlarina da yayild:.
Muhammed’e eger bizi istemiyor ve de geng biriyle evienmek istiyorsan bizi
bosa, diye sitem ettiler. Bu olay sonrasi peygamber bir siire Mary ile ayni evde
kalip diger hamimlarina gitmedi. Ancak gelen vahiy sonrasi peygamber diger
hamimlarina da dondii” (Nukariya, 1905, s. 198-200) ifadelerinde kural
koyma ve kutsal ile iletisime gegme, kutsali insanlara iletme ve kutsaldan
haber verme gibi kisisel ve mesleki 6zellikleriyle Hz. Muhammed’in dini bir
uzman ve kutsal kisi olarak algilandig1 ve bu 6zelligi ile de toplumun diger
iiyelerinden ayrildig1 vurgulanmaktadir.

Oya Tokujyo tarafindan 1909 yilinda yazilan Din Monografisi (GREX K

%) adli calismadaki “...Peygamber Muhammed icin ikinci bir hayat

baslanigtir. Peygamber Muhammed Medine’de kendine inan kigilerden bir
topluluk olusturarak Islam’1 6gretmeye baslamistir. Peygamber Muhammed
sahip oldugu etkileyici hitap giicii sayesinde inananlarimin sayisum giinden
giine artirmaya baglanustir...” (S. 170-172) ifadelerinde Hz. Muhammed’in
kutsal ile iletisimi, kutsal ile dolu olma ve hitap etmedeki etkileyiciligi
konularinda diger insanlardan ayrildigina ve toplumda kutsalin referans
kaynagi ve uzmani olarak bir kutsal kisi konumunda bulunduguna isaret
edilmektedir.

Kurihara Kojy6’nuntarihi énemli sahsiyetler inceledigi ##A & B A
(Shinjin ve Majin) adl1 eseri Shushuppansha yayinevi tarafindan 1919 yilinda
yayimlanmuistir. Bu eserin ikinci bolimunde “...Kur’an da ¢ok kez eslilikten
ve cennetten bahsedilmektedir. Muhammed’in vaat ettigi cennetin sadece
sehvet duygularinin giderilecegi bir yer degildir. Cennet tamamen sehvet dolu
bir zevk diinyasi degildir. Cennet rengdrenk ciceklerle kapl, yemyesil ¢imli,
kristalimsi selalelerin fiskirdigi kogklerde dolu bir yerdir. Muhammed ’in
yolundan giderek, kiliglarin arasinda kendini feda eden bir¢ok inanan gehvet
iCin cennete gitmek istemis olmayacagi gibi, bir¢ok insanin o rahat ve huzurlu
diinyaya ulasmak icin askeri seferlerde acilara katlanmig olacagi siiphe
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gotirmez... (s. 44-48)” ifadelerinden Hz. Muhammed, kutsal ile iletisime
gecen, kutsaldan haber veren ve kutsalin da benimsenmesini hedefleyen bir
kutsal kisi olarak algilandig1 anlagilmaktadir. Bunun yaninda i¢inde yasadigi
toplumda diger insanlardan farkli agilardan degerlendirilmesi de onun
konumunun dini uzman bigiminde bir 6zellik tagidigini anlatmaktadir.

Kuchimura Kichiro’nun 1922 yilinda yayimlananZFEE < 7R AV k: &l

fE (Bedevi Aziz Muhammed: Yaratilis) adli eserde “Onu hayatimn ilk

ogretmeni yani ailemden biri olarak goriiyorum. O, Arabistan’da yasamuig
kutsal bir kisi ve de savas¢i bir kahramandir. Okuma yazma bilmemesine
karsin dogdugu giinden itibaren tanrimin ruhunu kalbinde hissetmis ve
yasamini bu ruha bagl olarak yiiriitmiistiir. O, misyonu geregi putlart yikip
Arabistan’dan atmak icin miicadele vermig hatta bu ugurda eline kili¢ alarak
kan dokmekten geri durmamigtir... (S. 1-5)” ifadelerinde 6zellikle *“...kutsal
bir kisi...” ve “Tanrimin ruhunu kalbinde hissetmis...” ifadelerinde agik bir
bigimde Hz. Muhammed’in kutsal bir sahsiyet oldugu ve sahsi bir 6zelligi ve
meslegi olarak diger insanlardan da farkli olarak kutsal ile profan arasinda
kutsal bir arac1 oldugu vurgulanmaktadir.

Japonlarin Bakis Acisina Gore Din Kurucusu Olarak Hz. Muhammed

Hatirlanacag tizere din kurucu olarak kutsal kisi, kendisiyle baglatilan dinin
tabiatin1 ve ibadetlerini belirler; bu dinin gelisim asamalart iistiinde belirleyici
bir etkene sahiptir. Sami dinler agsindan ise bir Peygamber olarak kutsal kisi,
vizyonlar seklinde ya da kutsal isitmelerle kendisine verilen tanrisal bir sdzii
ileten veya yorumlayan kisidir; onun, ayirt edici 6zelligi, boyle bir mesaji
iletmeye yonelik bir gérevlendirilmis olmasidir (Akyiiz, 2017, s. 101-103).

Seki Yoshitaka tarafindan derlenen ve 1873 yilinda iki cilt halinde
yaymlan Uluslarin Kahramanlar1 Tarihi (Z-EZR%E HBRE) baslikli eserde
“...Kendisi, seyyahlar ve ¢esitli din mensuplari ile goriigiip gittigi yerlerdeki
dinlerin esaslarini arastirdr. Bunlart kavrayip, motive olarak farkli bir akimin
doktrinini diinyaya yaymak ve insanlarin dinlerini degistirmek icin planlama
yapti. 612 yilinda 40 yasindayken Mekke yakinlarinda bulunan bir dagin
magarasinda inzivadayken, kendisine vahiy gelmeye basladigini ilan etti (21-
22)” ve “Muhammed Medine 've kagarak dinini adim adim yaymaya bagslad...
(22-23)” ifadeleri Hz. Muhammed ’in kutsal ile iletisime gectigi ve kutsal ile
birlikte yeni dini yasantinin yasalarin1 belirledigine isaret etmektedir.
Dolayisiyla onun kutsal ile iletisime gectigi, dini kurallar1 belirlemesinde
etkisinin oldugu ve din kurucusu niteliginde bir sahsiyet oldugu
vurgulanmaktadir.

Japonya’da Hz. Muhammed ile ilgili ilk biyografi ¢calismasi niteligini
tasityan Humphrey Prideaux tarafindan yazilan ve 1876 yilinda Hayashi
Tadasu’nun ¢evirisini yaptigt Muhammed'in Hayati (WG EME) ismiyle iki
cilt halinde Japoncaya tercume edilen eserde “...Filistin, Misir ve Suriye gibi
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yerlere ticaret amacl gittigi zamanlarda Hiristiyan ve Yahudilerle goriiserek
onlarin dinleri ile bilgiler edindi. Bu edindigi bilgilerden insanlarin
anlayabilecegi karmasik olmayan bir din iiretmek istedi. Bunu yapabilmek
icin uygun zamani bekledi. 38 yasina geldiginde Mekke yakinlarinda bulunan
magaraya giderek burada oru¢ tutmaya, meditasyon ve ibadet yapmaya
basladi. Bunlar: yaparken bir yandan da Kur’an’1 olusturmaya basladi (s. 7-
9)” pasajda Ozellikle “...bir din (retmek istedi...”, “...oru¢ tutmaya,
meditasyon ve ibadet yapmaya basladi.” ve “..Kuran’t olusturmaya
basladi.” ifadelerinde Hz. Muhammed’in kurallar koyan kutsal ile iletigimi
neticesinde bir emir alan olma 0&zellikleriyle bir din kurucusu olarak
algilandig1 anlasilmaktadir.

Mekada Sakae’nin JFZEAEIE (Batimin Eksiklik Teoremi) adli

eserinde “...Kendisini mensup oldugu toplumu yanhs inanslardan
kurtarmaya adamis ve ¢olde bir dagin magarasinda inzivaya g¢ekilmigtir.
Ozellikle Hz. Musa'min égretilerini benimseyip kendi toplumunun inandigi
putperestligi reddetmistir. Muhammed, Musevilik, Hiristiyanlik ve kendi
toplumunun inandigr dinin farkll noktalarint bir araya getirerek yeni bir din
olusturmustur. Inzivadayken Cebrail adli melegin gelerek kendisine Allah in
en sevdigi kisi oldugunu bildirdigini iddia etmistir. Elbette Muhammed’in
gordiiklerini ve duyduklarini ispat edecek bir delili bulunmamaktadir. Buna
karsin Muhammed hitabet giiciiniin iyi olmasi sayesinde insanlart yavas yavag
kendine inandirmaya baslamistir” (1883, s. 82-84) ve “Muhammed Burak adl
verilen ata benzer bir nesne ile cennetin yedinci katina kadar ¢ikarak burada
Ibrahim, Isa, Musa karsilastigini ve Tanri ile goriiserek ondan emirler
aldigint anlatmaya baslady” (1883, s. 88-89) pasajlarinda Hz. Muhammed’in

“.putperestligi reddetmigtir...”, “...yeni bir din olusturmugtur...”, ... Cebrail
adli melegin gelerek kendisine Allah’in en sevdigi kisi oldugunu bildirdigini
iddia etmigtir...”,“...insanlart  yavas yavas kendisine inandirmaya

baslamwstir.” ve “..Tanri ile goriiserek ondan emirler aldigint anlatmaya
baslad:.” ifadeleri agik bir bicimde Hz. Muhammed ’in kutsal ile iletisime
gectigi, kutsaldan emir aldigi, din olusturma ¢abasinin oldugu ve dini kurallar
belirledigi gibi 6zellik ve eylemlerinin oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla
bu yaklasimlar onun bir din kurucu olarak algilandigini ifade etmektedir.

Susumi Ueda tarafindan Japoncaya terciime edilen Konstantin
Pobedonostsev tarafindan yazilan Ortodoks Hiristiyanligi Tarihi adli eserde
“...Kirk yasina geldiginde ticaretten elini etegini ¢ekti. Bir magarada birkag
il gecirdikten sonra Mekkelilere Cebrail tarafindan kendisine vahiy gelmeye
basladigint  duyurdu. Tanrvun kendisine farkli dinleri yok etmesini,
Yahudilerin ve Hiristivanlarin bozdugu Hz. Nuh, Hz. Ibrahim gibi diger
peygamberlerin ogretilerini tekrardan diizenlemesini emrettigini, kendisinin
Hz. Isa ile birlikte biiyiik peygamber katindan oldugunu belirterek ““Allahtan
baska Tanrt yok, Muhammed onun elgisidir” soziinii yaymaya c¢alisti.
Muhammed sade kolay bir dil kullanarak kutsal metinleri olustururken


https://dl.ndl.go.jp/info:ndljp/pid/825287

330 CAKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13(2), 313-341

Yahudiligin geleneklerini ve Hiristiyanligin ahlakini benimsedi. Cok esliligi
serbest birakip kendisine inananlarin 6ldiikten sonra cennete ulasip sonsuz
rahat bir yasam stireceklerini vaat etti. Muhammed Tanrvuin Hiristiyanlart ve
Yahudileri diisman olarak gérdiigiinii bildirdi. Onlart bu dinleri ortadan
kaldirmaya tesvik etti. Araplar yeni dini yaymak igin biitiin diinyayi fetih
etmeyi tanrinin emri olarak kabul ettiler” (1893, s. 343-345) ifadelerinde Hz.
Muhammed’in kutsal ile iletisime gectigi ve kutsaldan emirler alarak bu
emirleri uygulamak ve uygulatmak icin eyleme gec¢mesi, dini kurallar
belirlemesi agik olarak bir din kurucu olarak degerlendirildiginin ifadesi
olmaktadir.

Doi Bansui tarafindan Japonca’ya cevrilenZ 5% (Kahramanlar) adl
eserde “...Kahraman Peygamber givenilir sozlerin gdkten indirilmesiyle
birlikte yeryiiziinde onemsiz goriilen bu kiiciik toplulugu biitiin diinyada
tanminan bir millet haline getirdi...” (1898, s. 98-99) ifadelerinde Hz.
Muhammed’in kutsal ile iletisime gectigi, kutsaldan emirler aldig1 ve bir
kutsal kisi olarak toplumunu degistirdigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla onun
bir din kurucusu olarak algilandig1 anlagilmaktadir.

Hara Yuroku tarafindan 1898 tarihinde yayimlananP&;¥58 + T (Bati
Tarihi 2) isimli caligmanin ikinci boliimiinde Hz. Muhammed ile ilgili sunlari
iddia etmektedir: “Muhammed 572 yilinda Mekke’de dogdu ve kiiciik yastan
itibaren dort bir yana giderek Yahudiligi ve Hiristiyanhigi arastirdi. Bunun
sonucunda bu dinlerin putperestlikten iistiin oldugunu anlad: ve icinde ¢ok
tanriya inanan kisileri kurtuluga erdirme hissi olustu. Uzun yillar inzivaya
sekildi, 40 yasindayken Tanri’'min tek oldugunu ve kendisinin onun
Peygamberi oldugunu ilan etti. Kilicimi kusanarak bu dini korumak istedi. 622
yilinda kendisine yapilan saldirilardan kurtarmak icin Medine'ye gitti. Bu
olay hicret olarak bilinir. Hicret, Miisliimanlar tarafindan Hicri takvimin
baslangici olarak kabul edilir. Muhammed, Medine’ye gittiginde Medine
iclerinde yasayan ve tek tanriya inanan Yahudilerin bir¢ogu din degistirip ona
tabii oldular. Muhammed yavas yavas giiclendi ve Mekke’ye girmeye karar
verdi. Mekke’ye girerek burada bulunan biitiin putlart kirdi ve buray
diinyamn (Islamin) merkezi olarak kabul ederek, bir Miisliiman in omriinde
bir kez buraya gelerek ibadet etmesi gerektigini ilan etti”(S. 5-6) pasajinda
Ozellikle “...kurtulusa erdirme hissi olustu...”, “...yasindayken Tanri’nin tek
oldugunu ve kendisinin onun Peygamberi oldugunu ilan etti...”, “...Medine
iclerinde yasayan ve tek tanriya inanan Yahudilerin bir¢ogu din degistirip ona
tabii oldular...”” ve *“...Mekke’ye girerek burada bulunan biitiin putlar: kird:
ve burayt diinyamn (Islam’'in) merkezi olarak kabul ederek, bir Miisliiman’in
omriinde bir kez buraya gelerek ibadet etmesi gerektigini ilan etti.” BuU
iddialara gore Hz. Muhammed’in kutsaldan emirler aldigi, dini kurallar
belirledigi ve bu kurallarin uygulanmasini ilan ettigi ve buna yonelik
eylemlerde bulundugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, bir din
kurucu olarak degerlendirilmektedir.
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Kaiten Nukariya tarafindan yazilan Olaganiistii Muhammed (£ < 7k A
v k) adli eserde su ifadeler 6ne surtilmektedir: “Bir giin Muhammed Ayse ile
otururken bir anda kendinden gecti ve bayildi. Kisa siire sonra Allah’in
kendisine Zeynep ile evienebilecegini vahiy ettigini soyleyerek yiiziinde
tebessiimle mutlu bir sekilde uyandi. Bunun iizerine Muhammed Zeynep
BintiCahs ile evlendi. Ayrica bu durum kendisine vahiy edilmemis olsa bile
onun soyledigi yine Allah’in sézii olarak goriiltirdii...(1905,s. 193-195)” ve
“...Ancak gelen vahiy sonrasi peygamber diger hanimlarina da dondii (1905,
s. 198-200)” pasajlarinda “...Allah in kendisine Zeynep ile evlenebilecegini
vahiy ettigini...” ve “...kendisine vahiy edilmemis olsa bile onun soyledigi
yine Allah’in sozii olarak goriiliirdii.” Bu ifadelere gore Hz. Muhammed’in
dini konularda emir aldigina, bu emrin diger insanlara duyurduguna isaret
edilmekte ve bir din kurucu olarak algilandig1 vurgulanmaktadir.

Oya Tokujyo tarafindan batili kaynaklardan esinlenilerek yazilan Din

Monografisi (GRZ1K3%R) adli c¢ahismasinda *“...Nihayetinde Peygamber

Muhammed ile Hatice ile evlenmistir. Daha sonraki dénemlerde Peygamber
Muhammed, Hira Dagina giderek inzivaya cekilmeye baslamistir. Bir giin
inzivadayken agzindan kopiik gelerek bayilmigtir. Kendine geldiginde
inancuun gii¢lendiginin farkina varmistir. Sehre inerek insanlara peygamber
oldugunu ve kendisine inanmalarimin gerektigini bildirmeye baglamistir...”
(1909, s. 168-169) ve ““...Peygamber Muhammed Medine’de kendine inan
kisilerden bir topluluk olusturarak Islam’1 6gretmeye baslamuistir. Peygamber
Muhammed sahip oldugu etkileyici hitap giicii sayesinde inananlarimin
sayisinmi  glinden giine artirmaya baglamuigtir...” (1909, s. 170-172)
ifadelerinde Hz. Muhammed’in kutsal ile iletisime gectigi, ondan emirler
aldig1 ve bu emirleri diger insanlara ilettigi gegmektedir. Bununla birlikte dini
konularda belirleyici olusu da onun bir din kurucu olarak algilandigini
gostermektedir. Ayrica Oya Tokujyd’ya gore de Hz. Muhammed bir din
kurucusudur. Ancak Onun yaymaya calistig1 inang Budizm ve Hiristiyanlik
gibi evrensel bir yapiya sahip degildir. Ciinkii bu inang Arap kiiltiirii 6gelerini
tagtyan dar goriislii bir bakis acisina sahiptir. Ancak putperest on binlerce
kisiyi bu inan1s ve uygulamalardan alarak, tek tanrili bir inanca yonlendirmis
olmasi basari olarak kabul edilebilir (1909, s. 173).

Kuchimura Kichiro’nun E7EE<Z7/RA Y MBWE (Bedevi Aziz
Muhammet: Yaradilis) adli eserinde “...O, Arabistan’da yasamis kutsal bir
kisi ve de savasgi bir kahramandir. Okuma yazma bilmemesine karsin
dogdugu giinden itibaren tanrimin ruhunu kalbinde hissetmis ve yagamini bu
ruha bagh olarak yiiriitmiistiir. O, misyonu geregi putlar: yikip Arabistan’dan
atmak i¢in miicadele vermis hatta bu ugurda eline kili¢ alarak kan dékmekten
geri durmanugtir...” (1922, s. 1-5) ifadelerinde Hz. Muhammed’in kutsal bir
kisi olmast ve misyonu geregi putlar1 yikmasit gibi eylemlerinden
bahsedilmesi onun kutsal ile iletisime gegtigi ve bunun sonucunda kutsaldan
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emirler alarak bu emirleri uyguladigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla o, bu
eserde bir din kurucu olarak degerlendirilmektedir.

Junichiro Kamekura’nin Rakuyoudou yayinevi tarafindan 1922 ve
1925 tarihlerinde yayimlanan ve iki ciltten olusan bati tarihinin anlatildig
Shumino Seiyoshi adli eserinde Hz. Muhammed ile ilgili sunlar1 iddia
etmektedir: “... Muhammed Ramazan ayinda Mekke yakinlarinda bulunan bir
magaraya giderek inzivaya ¢ekilmeyi kendisine adet edindi. Inzivaya ¢ekildigi
giinlerden birinde Cebrail aniden belirdi ve ona wrkindan gelenlere ogretmesi
gereken dini bildirdi. Muhammed Cebrail’in séylediklerini unutmamak igin
kaydetti. Bu kaydettiklerinden olusan kitaba Kur’an adi verilmektedir.
Cebrail’den aldigi bilgileri oncelikli olarak ailesine bildirerek onlari bu yeni
dine dondirdid. Muhammed Mekkelilere din degistirtmeleri icin cagrida
bulundugu siralarda Mekke de kendisine karst baski politikast baslatildr...”
(1922, s. 316-320) ve “...Ancak gece giindiiz bikmadan usanmadan gayretli
bir sekilde teblig calismasini siirdiiren Muhammed’in saygili tavirlar
kendisine inanan kisilerin yavas yavas ortaya ¢tkmasina yardimct oldu...”
(1925, s. 316-320). Bu iddialara gére Hz. Muhammed’in kutsal ile iletisimde
oldugu, ondan emirler aldig1 ve bu emirleri duyurdugu vurgulanmaktadir. Bu
ozellikleriyle o, bir din kurucu olarak nitelendirilmektedir.

5000 Yillik ve Diisiis (B 1= F F 4 5) adli diinya tarihi anlatilan serinin
yedinci kitab1 olan Arabistan’in Yiikselisi adli eser Kobayashi Ori tarafindan
1926 yilinda yazilmigtir. Bu ciltte “Muhammed yalniz tanriya ibadet edip,
tanryt her seyden yiice goriip inamiriz, bu tanridan baska tanri yok, ben
tanrimin  elgisiyim  sozlerini bir slogan olarak kullanarak yeni dini
olusturdu...” ve “...Hatice buna ilk zamanlar inanmadi. Ancak
Muhammed’in bunun Cebrail adlt melek vasitasiyla kendisine bildirildigini
soylemesi tizerine Hatice onun soylediklerine inandi. Kisa siire sonra Ali,
Zeyd ve Ebubekir de kendisine inandi (1926, s. 64-65)seklinde yorumda
bulunmaktadir. Yazarm bu yorumunda Hz. Muhammed’in yeni bir din
olusturdugu, kutsaldan emirler aldiginmi ve bunu duyurdugunu ifade edilmesi,
onun bir din kurucusu olarak degerlendirildiginin ifadesi olmaktadir.

Japonlarin Bakis Acisina Gore Reformcu Kisi Olarak Hz. Muhammed

Reformcu olarak kutsal kisi, daha yakin inang¢ ve fiile ulasmak amaciyla
mevcut dini gelenekleri alternatifini zikrederek yeniden anlamlandiran bir
yenilikg¢idir. Bu agidan kurumsallagsmis veya kurumsal bir halde olmayan dini
yapilara bakildiginda bu dinlerin kurucularmin iginde bulunduklar1 dini
anlayisa yonelik, o dini anlayistan temel inang ve uygulamalardan tamamen
ayrilmakla sonuglanmayan elestirilerde bulunmuslardir (Giindiiz, 2008, s. 2).

Seki Yoshitaka tarafindan derlenen Uluslarin Kahramanlari Tarihi (&
EZ % B BR) bashikli eserde Hz. Peygamber ile ilgili boliimiin sadece tek
tarafli olarak batili kaynaklardan beslendigi anlagilmaktadir. Yoshitaka’'nin
“...Kendisi, seyyahlar ve ¢esitli din mensuplari ile gériigiip gittigi yerlerdeki
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dinlerin esaslarini arastirdi. Bunlart kavraywp, motive olarak farkl bir akimin
doktrinini diinyaya yaymak ve insanlarin dinlerini degistirmek igin planlama
yapti. 612 yitlinda 40 yasindayken Mekke yakinlarinda bulunan bir dagin
magarasinda inzivadayken, kendisine vahiy gelmeye basladigim ilan etti”
(1873, s. 21-22) ifadeleri agik bir bigimde Hz. Muhammed’in ticaretle
ugrasmasi sonucunda bolge inanglar1 ve kiiltiirleri ile irtibath halde oldugu, bu
inan¢ ve uygulamalar1 toplumda var olan dini inanis ve uygulayistan farkli
olmayarak yeni bir din ortaya koyma amaci olduguna vurgu yapmaktadir.
Dolayisiyla onun yukaridaki ifadelerde reformcu bir kisi olarak anlasildigi
ifade edilebilir.

Hayashi Tadasu, Humphrey Prideaux tarafindan yazilan eseri
Muhammed’in Hayat: (B 2ME) ismiyle Japoncaya terciime etmistir. Tek
tarafli Hiristiyan Teoloji diislince yapisina sahip bu eserde “...Filistin, Misir
ve Suriye gibi yerlere ticaret amagh gittigi zamanlarda Hiristiyan ve
Yahudilerle gériiserek onlarin dinleri ile bilgiler edindi. Bu edindigi
bilgilerden insanlarin anlayabilecegi karmasik olmayan bir din iiretmek
istedi. Bunu yapabilmek i¢cin uygun zamam bekledi. 38 yasina geldiginde
Mekke yakinlarinda bulunan magaraya giderek burada oru¢ tutmaya,
meditasyon ve ibadet yapmaya basladi. Bunlari yaparken bir yandan da
Kur’an’t olugsturmaya bagladr” (1876, s. 7-9) seklinde ifadelerinde Hz.
Muhammed’in ticaret yoluyla gittigi bolgelerde diger inang ve uygulamalar
hakkinda bilgiler edindigi ve bu bilgilerden kendi toplumu igin yabanci
olmayan bir din olusturma ¢alismalarinda bulundugu vurgulanmaktadir. Bu
yaklagimlar onun bir reformcu olarak anlasildigin1 géstermektedir.

Mekada Sakae J¥ZATEIE (Batinin Eksiklik Teoremi) adli eserinde

sunlar1 One surmektedir: “... Peygamber Muhammed ona gore ticari amagh
gitmis oldugu yerlerde yasayan toplumlarin inanglarint goézlemleyerek
ogrenmistir. Daha sonra 6grendigi bu yeni inanglart kendi toplumunun
inanglart ile karsilastirnustir. Bu karsilastirma sonucunda kendi toplumunun
¢ok kétii durumda oldugunu anlamig ve biitiin sahsi islerini bir yana
birakmistir.  Kendisini mensup oldugu toplumu yanlis inamglardan
kurtarmaya adamis ve ¢olde bir dagin magarasinda inzivaya c¢ekilmigtir.
Ozellikle Musa Peygamberin &gretilerini benimseyip kendi toplumunun
inandig1 putperestligi reddetmistiv. Muhammed, Musevilik, Hiristiyanlik ve
kendi toplumunun inandigi dinin farkli noktalarmm bir araya getirerek yeni bir
din olugturmustur...” (1883, s. 82-84). Bu ifadelere gore Hz. Muhammed’in
acik bir sekilde kendi toplumunun dini yasantisinda degisiklik olusturmaya
yonelik eylemlerde bulunan bir sahsiyet oldugu vurgulanmaktadir. Ozellikle
“...Daha sonra 6grendigi bu yeni inang¢lari kendi toplumunun inanglart ile
karsilastirmistir...” ve “...Musa Peygamberin 6gretilerini benimseyip kendi
toplumunun inandigr putperestligi reddetmistir. Muhammed, Musevilik,
Hiristiyanlik ve kendi toplumunun inandigi dinin farkl noktalarin bir araya
getirerek yeni bir din olusturmugstur...” ifadeleri Hz. Muhammed’in icinde
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bulundugu dinden tamamen ayri1 olmayan bir dine 6nciiliik eden reformcu
kutsal kisi olarak anlasildigina isaret etmektedir.

Susumi Ueda tarafindan Japoncaya terciime edilen Konstantin
Pobedonostsev tarafindan yazilmis olan Ortodoks Hiristivanligi Tarihi adl
eserde “Hz. Muhammed’in babas: putperest, annesi Yahudi ve bir akrabasi
Huristiyan inancina sahipti. Kiiciik yastan itibaren yapmis oldugu seyahatler
sayesinde dini konularda bilgi ve deneyim kazanma firsati buldu. Kirk yasina
geldiginde ticaretten elini etegini ¢ekti. Bir magarada birkag yil gecirdikten
sonra Mekkelilere Cebrail tarafindan kendisine vahiy gelmeye basladigini
duyurdu. Tanrimin kendisine farkli dinleri yok etmesini, Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin bozdugu Nuh, Ibrahim gibi diger peygamberlerin ogretilerini
tekrardan diizenlemesini emrettigini, kendisinin Isa ile birlikte biiyiik
peygamber katindan oldugunu belirterek “Allahtan baska Tanri yok,
Muhammed onun elgisidir” séziinii yaymaya ¢alisti...”” (1893, s. 343-345)
pasajinda Hz. Muhammed’in kiigiikliikk yaslarindan itibaren diger dinlerin
inanis ve uygulamalarina asina oldugu; seyahatlerinde baska bolgelerdeki
dinlerin inanis ve uygulamalarin1 konusunda deneyim kazandigi; Tanrimin
kendisine Yahudi Hiristiyanlarin bozdugu dinin o6gretilerinin  tekrar
diizenlemesini emrettigi ifade edilmektedir. Bu yaklagimlarla o, reformcu bir
kutsal kisi olarak degerlendirilmektedir.

Kobayashi Ori tarafindan 1926 yilinda yazilan 5000 Yillik ve Diisiis (
BIT-FH F 45 5) adh diinya tarihi anlatilan serinin 7. kitab1 olan Arabistan’in
Yiikselisi adli boliimiinde “... Yahudilik, Hiristiyanlik ve kendi iilkesinde olan
dininin doktrinlerini birlestirerek, bu dinlerin iyi yanlarint alip kétii yanlarum
attiktan sonra tam donanima kavusturdugu inancini baslatmaya karar verdi.
Ozellikle Misir, Suriye gibi yerlere giderek her bir dinin doktrinini arastirdi.
Otuz sekiz yasindayken diinyevi isleri tamamen bir yana birakti. Evden
ayrilarak, dag icerinde bulunan bir magarada derin diistinme yaparak
evrenin gercegini bulmaya ¢ahsti. Sonunda kurguladigi Islam inanci igin
kutsal metinler olugturmaya basladi. Muhammed bu inancin temel kaidelerini
sekillendirdikten sonra Hatice'ye tanrumin kendisine vahiy gonderdigini
sOyledi...”” (1926, s. 64-65) pasajinda 6zellikle “...*... Yahudilik, Hiristiyanlik
ve kendi iilkesinde olan dininin doktrinlerini birlestirerek...” ve “Sonunda
kurguladigi Islam inanci icin kutsal metinler olusturmaya baslad..”
ifadelerinde Hz. Muhammed agik bir bi¢imde toplumunda bulunan dinlerin
inan¢ ve uygulamalardan tamamen ayr1 olmayarak diger dinlerin inang ve
uygulayislari1  birlestirerek  bir din  olusturdugu vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla o, bu eserde reformcu bir sahsiyet olarak degerlendirilmektedir.

Japonlarin Bakis Acisina Gore Mistik Bir Kisi Olarak Hz. Muhammed

Mistik bir sahsiyet olarak kutsal kisi, zaman-mekan1 asan bir tecriibeyle ister
antropomorfik tanr ister mutlak isterse yiice varlikla birlesmeyi ya da bir
olmay1 tecriibe eden kisidir. Giz ve zaman-mekan tarafindan belirlenmemis



Kusculu ve Karaoglu 335

bir durumda yasayarak sonsuz barigi, mutluluk ve 6liimsiizIiigii tecriibe ederek
dini degerleri sahsinda gergeklestirmeye caligir (Stace, 2006, s. 118).

Humphrey Prideaux tarafindan kaleme almman The True Nature of
Imposture Fully Display'd in the Life of Mahomet adl1 eserin Hayashi Tadasu
tarafindan yapilan Japonca terclimesinde “...38 yasina geldiginde Mekke
yakinlarinda bulunan magaraya giderek burada orug tutmaya, meditasyon ve
ibadet yapmaya basladi. Bunlart yaparken bir yandan da Kur’an’i
olusturmaya bagsladi” (1876, s. 7-9) ifadelerinde Hz. Muhammed’in belli bir
mekanda dini konularda rituellerde bulunarak mistik kutsal metin Gzerine
odaklandig1 vurgulanmaktadir. Ozellikle ilgili eserin terciimanm Tadasu’nun
onun magarada bulundugunda meditasyon yaptigini ifade etmesi olayin bir
Japon tarafindan nasil bir perspektifte bakildiginin da bir gostergesi
olmaktadir, denilebilir.

Mekada Sakae’nin eserinde ise Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢ikis
olarak bilinen yiikselis fenomenini ise su sekilde anlatmaktadir: “Muhammed
Burak adi verilen ata benzer bir nesne ile cennetin yedinci katina kadar
cikarak burada Ibrahim, Isa, Musa karsilastigini ve Tanrt ile goriigerek ondan
emirler aldigimi anlatmaya basladi. Ancak bu anlatilanlara hi¢ kimse
inanmadi. Hatta Muhammed ’in hamnu bile bu olaydan siiphe duydu. Bunun
ancak uyku halinde ya da Muhammed’in yakalanmis oldugu sara hastaligi
nébeti sirasinda olmug olabilecegini diisiindii” (1883, s. 88-89) ifadeleri Hz.
Muhammed’in diger mistik kisi o6rneklerinden ayrilmaktadir. Cilinkii diger
orneklerde kutsal onunla irtibata ge¢mekte ve bu sekilde hiyerafoni
gerceklesmektedir. Din fenomenolojisi agisindan bu olay digerlerinden
farklidir. Ciinkii diger 6rneklerinden farkli olarak burada kutsal kisinin kutsal
ile irtibata gegmesi s6z konusudur. Dolayisiyla kutsaldan gelen emirler ve
isteklerin yerine kutsal ile profan aracisi olan kutsal kisiden istekler 6n
plandadir. Bu agidan Hz. Muhammed mistik bir sahsiyet olarak
anlagilmaktadir.

Konstantin Pobedonostsev tarafindan yazilan ve tek tarafli bakis agisina
sahip Ortodoks Hiristiyanligi Tarihi Kitabinin Susumi Ueda tarafindan
Japoncaya terciimesinde “Kirk yasina geldiginde ticaretten elini etegini ¢ekti.
Bir magarada birkag yil gegirdikten sonra Mekkelilere Cebrail tarafindan
kendisine vahiy gelmeye basladigini duyurdu. Tanrimin kendisine farkl dinleri
yok etmesini, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin bozdugu Nuh, Ibrahim gibi diger
peygamberlerin ogretilerini tekrardan diizenlemesini emrettigini, kendisinin
Isa ile birlikte biiyiik peygamber katindan oldugunu belirterek “Allahtan
baska Tanrt yok, Muhammed onun el¢isidir” soziinii yaymaya ¢alisti. .. (1893,
S. 343-345)” ifadelerinde yine konunun ilk pasajinda oldugu gibi ilk kutsal ile
tecriilbe olaymdan s6z edilmektedir. Ancak burada vurgulanan Hz.
Muhammed’in belli bir mekanda kutsal ile tecriibesinin ve iletisiminin birkag
yil siirdiigii olmaktadir. O, bu siirecten sonra ayni mekéanda kutsali tecriibe
etmis ve kutsalin isteklerinin kendisiyle biitiinlestirerek toplumda
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gergeklestirmeye yonelik eylemlerde bulunmustur. Bu agidan Peygamber
Muhammed’in mistik bir sahsiyet olarak degerlendirildigi goriilmektedir.

NukariyaKaiten tarafindan yazilan Olaganiistii Muhammed (< 7R £
v &) adli eserde “...Kisa siire sonra Allah’in kendisine Zeynep ile
evilenebilecegini vahiy ettigini soyleyerek yiiziinde tebessiimle mutlu bir
sekilde uyandi. Bunun iizerine Muhammed Zeynep Binti Cahs ile eviendi...”
(1905, s. 193-195) ve “...Hafsa, Mary ile Muhammed ’in iliskisini kiskanarak
bu durumu Ayse’ye soyledi. Bu duruma Ayse ¢ok sinirlendi ve ofkesi diger
hamimlarina da yayildi. Muhammed’e eger bizi istemiyor ve de geng biriyle
evlenmek istiyorsan bizi bosa, diye sitem ettiler. Bu olay sonrasi peygamber
bir siire Mary ile ayni evde kalp diger hamimlarina gitmedi. Ancak gelen
vahiy sonrasi peygamber diger hamimlarima da dondii” (1905, s. 198-200)
pasajlarinda Hz. Muhammed i¢inde bulundugu toplum tarafindan kutsal ile
birlesen, s6z konusu olaylar iizerine uygulanmasi istenen birtakim istekler
iletilen ve kendisinde gerceklestiren bir kisi olarak goriildiigli anlasilmaktadir.

Tokujyd Oya’min Din Monografisi (5REIKR) adhi ¢aligmasinda
“...Daha sonraki donemlerde Peygamber Muhammed, Hira Dagina giderek
inzivaya ¢ekilmeye baslanigtir. Bir giin inzivadayken agzindan képiik gelerek
bayilmistir. Kendine geldiginde inancimin giiglendiginin farkina varmistir.
Sehre inerek insanlara peygamber oldugunu ve kendisine inanmalarinin
gerektigini bildirmeye baglamistir...” (1909, s. 170-172) ifadelerinde yine
Peygamber Muhammed’in kutsal ile ilk olarak iletisime gegtigi olay
vurgulanmaktadir. Onun belirli bir mekanda ve belirli bir anda kutsal ile
irtibatta olarak ondan aldig1 istek ve duygulari kendi kisiliginde hissetmis
oldugundan s6z edilmektedir. Dolayisiyla bu ifadelerde Hz. Muhammed
mistik bir sahsiyet olarak anlasilmaktadir.

Kamekura Junichiro’nun eserinde “...Muhammed Ramazan ayinda
Mekke yakinlarinda bulunan bir magaraya giderek inzivaya c¢ekilmeyi
kendisine adet edindi. Inzivaya cekildigi giinlerden birinde Cebrail aniden
belirdi ve ona irkindan gelenlere 6gretmesi gereken dini bildirdi. Muhammed
Cebrail’in soylediklerini unutmamak icin kaydetti. Bu kaydettiklerinden
olusan kitaba Kur’an adi verilmektedir. Cebrail’den aldigi bilgileri oncelikli
olarak ailesine bildirerek onlari bu yeni dine dondiirdii...” (1925, s. 316-320)
ifadelerinde de aymi kutsal mekan ve anda yasanan ilk kutsalla temastan
bahsedilmesi, Hz. Muhammed’in mistik bir sahsiyet olarak algilanmasina
isaret etmektedir.

Sonug

Miisliimanlar agisindan insanligin en degerlisi olan Hz. Muhammed ile ilgili
tarih boyunca farkli iilkelerde ve dillerde sayisiz ¢aligma yapilmistir. Bu
kapsamda Japonya’da da Hz. Muhammed ile ilgili yapilan ¢alismalar
bulunmaktadir. Japonya’da Meiji Donemi (1868) ile birlikte baslayan
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modernlesme hareketi beraberinde farkli alanlarda yazilmis Batili eserlerin
iilkeye girmesine olanak saglamistir. Bu eserler arasinda dini alanda yazilmis
ozellikle de Hiristiyanliktan bahseden ¢alismalar 6n plana ¢ikmustir. Islamiyet
ile ilk bilgiler de aym sekilde Bati menseli kaynaklar ve Hiristiyan
misyonerler vasitasiyla ayni donem igerisinde tilkeye girmistir. Bu durum
Japonlarin Hz. Muhammed’i Hiristiyan Teolojisi bakis acisina gore tek tarafli
tanimalaria neden olmustur. Bu konunun ayrica, farkli bir calismayla Islam
Teolojisi agisindan degerlendirilmesi gerekliligi de bulunmaktadir.

Caligmamiz Japonya’da 1873-1926 yillar1 arasinda yayimlanmig olan
Hz. Muhammed ile ilgili telif ve tercime eserlerin Dinler Tarihi
perspektifinden degerlendirilmesini kapsamaktadir. Yapilan degerlendirme
neticesinde dort maddelik su sonuglar elde edilmistir:

Birincisi, Japon kaynaklarina gére Hz. Muhammed, diger insanlardan
fiziksel 6zellikleri ve iistiin hitap yetenegi ile ayrilmaktadir. Ayrica Kutsal ile
iletisim kurabilme, kutsali insanlara iletebilme, kutsaldan haber verebilme,
kutsalin benimsenmesini saglayabilme ve kural koyabilme gibi dzellikleriyle
dini bir uzman ve kutsal kisi olarak algilanmigtir.

Ikincisi, Japon kaynaklarma goére Hz. Muhammed, misyonu geregi
kutsaldan emirler alan, dini kurallar belirleyen, bu kurallarin nasil
uygulanmasi gerektigine karar veren ve buna yonelik eylemlerde bulunan bir
din kurucu olarak degerlendirilmistir.

Uciinciisti, Japon kaynaklarinda Hz. Muhammed’in kiiciikliigiinden
itibaren diger dinlerin inanig ve uygulamalarina asina oldugu, ticaret yoluyla
gittigi bolgelerde diger inan¢ ve uygulamalar hakkinda ayrintili bilgiler
edindigi belirtilmistir. Bununla birlikte Tanrmin ona Yahudiler ve
Hiristiyanlar tarafindan bozulan ger¢ek dinin Ogretilerinin tekrardan
diizenlemesini emretmesi Uzerine sahip oldugu ve edindigi bilgilerden
yaralanarak kendi toplumu i¢in yabanci olmayan bir dini tesis etme gayretinde
bulunan reformcu olarak anlasildigini gostermektedir.

Dérdiinciisii, Japon kaynaklarma gére Hz. Muhammed’in agik bir
bicimde toplumunda bulunan dinlerin inan¢ ve uygulamalarimdan tamamen
ayr1 olmayarak diger dinlerin inang ve uygulayislarim birlestirerek bir din
olusturdugu; kutsalin isteklerini kendisiyle biitiinlestirerek bunu toplumda
yaymaya yonelik eylemlerde bulundugu sdylenmektedir. Bu goriise gore o,
belli bir mekénda rittiellerde bulunarak mistik bir kutsal metin (Kur’an)
iizerine odaklanmistir. Ayrica Hz. Muhammed i¢inde bulundugu toplum
tarafindan kutsal ile bir olduguna ve olaylar esnasinda uygulanmasi istenen
birtakim isteklerin kendisine iletildigine inanmilmistir. Bdylece toplumu
tarafindan onun mistik bir sahsiyet olarak kabul gordiigii anlagilabilmektedir.

S6z konusu eserlerde gdze g¢arpan hususlardan bir digeri de Hz.
Muhammed’in kutsal ile profan arasindaki iliskisinin sosyal yasantisindan
daha dikkate deger big¢imde yer almasidir. Boylesine bir ilginin Sintoizm’de
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kutsal kisi inancia verilen dnemden kaynaklandigi ifade edilebilmektedir.
Calismamizla konuya dikkat ¢ekilmesi ve alana miitevazi bir katki sunulmasi
amacglanmigtir. Aragtirmamizin yeni bilimsel caligmalara yol gdéstermesi
beklenmektedir.
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