Cibanniima
Tarih ve Cografya Arastirmalari Dergisi
Say1 II/1 — July 2016, 51-72

ULGENER’IN PROTESTANLARI: BAYRAMI MELAMILERI

Ergin Cagman*

Ozet

Sabri F. Ulgener, Osmanlt devlet ve toplum hayatinda kapitalist diisiince ve
faaliyetin ortaya c¢tkmayisinin sebeplerini aragtirmis ve bu konuda iktisat,
sosyoloji, tarth ve din gibi bir¢ok ilim ve faktéri bir araya getirerek inter-
disipliner ¢aligmalar ortaya koymustur. “Ttrk Weberi” olarak da anilan
Ulgener, Weber’in Avrupa’da Modern Kapitalizmin dogusunda temel etken
olarak gérdigii protestan ahldkina benzer bir ahlakin Osmanli toplumunda
izlerini strmiistiir. Bu sebeple Ulgener, temelde zihniyet calismalarina
yogunlasmis, Avrupa ve Osmanli toplumunun zihniyetlerini karsilastirmistir.

Ulgener’e gére Osmanli toplumunun zihniyetini belirleyen en énemli faktor
olan tasavvuf, toplumun, esnaflik ve ticaret hayatinin, Ortacag zihniyetinin
ve degetler diinyasinin yiizyillarca tastyicist olmustur. Fakat Ulgener, yaptigt
arastirmalar sonucunda tasavvuf akimlarindan Melamiligin, Avrupa’daki
Protestanlarin ahlakina ¢ok yakin olduguna inanmistir. Ona gére, Batini bir
din anlayistnin disinda, ibadet ve calisma hayatini ayirt edebilen, ciddi ve
disiplinli hayat tarzlartyla Melamiler Osmanlt  toplumunda  kapitalistik
digiince ve birikimi ortaya ¢ikarabilecek bir potansiyele sahiptir. Fakat bu
grup Ulgener’e gore sayilarinin azligt ve etkinliklerinin fazla olmamast
sebebiyle devlet ve toplumda karsilik bulamamuslardir.

Son yapilan calismalar Melamiligin bir tarikat veya mesrep olmanin yani sira
diinyevi otoritenin de pesinde, Osmanli otoritesiyle siirekli zitlasan, bundan
dolay1 da surekli gizlilik icinde ve ayrica Batmnilikle i¢ ice mistik bir yapt
oldugunu gostermektedir. Melamiligin bu &zellikleri sebebiyle haklarinda
bilhassa iktisadi faaliyetleri hususundaki bilgiler azdir. Bu durum onlarin
gercekten de Osmanli devlet ve toplumunda kapitalizmi doguracak
6zelliklere sahip olduklart konusunda ikna edici degildir.

Calismanin amaci, Melamilikle ilgili son zamanlarda yapilan arastirmalara
dayanarak Ulgener’in iddia ettigi gibi Melamilerin Osmanlt toplumunda
kapitalist distince ve birikimi ortaya cikarabilecek 6zelliklere sahip olup
olmadigini irdelemektir. Osmanli devlet ve toplum dizeninde tasavvuf-
iktisat konusu hala arastirmaya c¢ok acik bir alan olarak Ontmuzde
durmaktadir. Bu konuda yapilacak calismalar, Osmanli zihniyet ve sosyo-
ekonomik tarihini anlamada 6nemli adimlar atilmasina vesile olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kapitalizm, Protestan ahlaki, Melamilik, zihniyet,
tasavvuf
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Ulgenet's Protestans: Bayrami Melamis

Abstract

Investigating into the reasons why capitalist mentality and activity failed to
develop in the Ottoman state and society, Sabri F. Ulgener conducted
interdisciplinary studies by combining various disciplines and factors such as
economics, sociology, history and religion. Also referred to as “Turkish
Weber”, Ulgener attempted to trace in the Ottoman society the roots of an
ethical system similar to the Protestant ethics which was considered by
Weber as the underlying factor explaining the birth of capitalism in Europe.
Thus, he rather focused on “mentality studies”, with a comparative approach
on European and Ottoman mentalities.

Ulgener maintains that Sufism, as the principal factor embodying the
mentality of the Ottoman society, served for centuries as the home of esnaf,
commercial life, “Mediaeval mentality” and the world of Mediaeval values,
transmitting them to later generations. However, with his research he also
concludes that Melamiya, a Sufi movement of the time, was somehow quite
similar to the Protestant ethics of Europe. He believes that, besides an
esoteric (batini) understanding of religion, the Melamis had the potential to
bring about capitalistic mentality and accumulation in the Ottoman society
with their capacity to distinguish between worshipping and working life as
well as their solemn and disciplined way of life. Nevertheless, as he claims,
this brotherhood failed to win a foothold in the state and society due their
scarcity in number and activity.

Recent studies revealed that the Melamiya was not only a brotherhood or
disposition (zzegreb), but also a mystical movement intertwined with Batiniyya
(esoterism), which was in pursuit of mundane political power, which
antagonized Ottoman authorities, and thus, had to operate clandestinely all
the time. Due to such nature of Melamiya we unfortunately have limited
information as to their economic activities in particular. Consequently, it is
far from convincing to argue that they really had the potential to bring about
capitalism in the Ottoman state and society.

Drawing upon recent studies, the present study is intended to discuss
whether the Melamiya had the capability to generate capitalistic mentality
and accumulation in the Ottoman society, as claimed by Ulgener. The
relationship between Sufism and economy in the Ottoman state and society
still remains an area with room to explore. Further studies on the issue will
certainly broaden our understanding about the Ottoman mentality and
socioeconomic history.

Keywords: Capitalism, Protestant ethics, Melamiya, mentality, Sufism
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Giris

Sabri F. Ulgener, 17. Yiizyllda Avrupa’da ortaya cikan kapitalizmin Osmanlt
dinyasinda ni¢in zuhur etmedigi sorusuna cevap aramistir. Bu amagla Weber’in,
Avrupa’da kapitalizmi olusturan temel unsur olarak degerlendirdigi Protestanlk
benzeri bir ahlakin Osmanl tarihinde izlerini stirmustir'. Osmanlt 6ncesiyle,
Osmanli dénemi diigince dinyasint ele aldigt Zihniyet ve Din adli eserinde,
Anadolu ve cevresindeki Islam diinyasinda meydana gelen zihniyet degisimini,
tasavvufun bu degisimdeki roliiyle birlikte toplumu ve kurumlar nasil etkiledigini
anlatir. Ulgener, 12 ve 13. yiizyillarda “kapanma dénemi” adint verdigi devreyle
baslayan zihinsel dénistimle birlikte sézint ettigimiz Anadolu ve gevresindeki
Islam cografyasinda Islam’in ilk ve orijinal halinden uzaklasan bir iktisat zihniyeti
meydana geldigini iddia eder. Bu zihniyetin Osmanli diinyasina da egemen
oldugunu ve 106. yiizyildan itibaren ¢evresel sartlarin da roliiyle farkli bir safhaya
(c6zillme) gecilerek uzun yillar etkisini devam ettirdigini savunur.

Ulgener, Osmanli devlet ve toplumundaki egemen zihniyetin ve buna gére
sekillenen kurumlarin kapitalizmin ortaya ¢ikist 6niindeki en buytk engel oldugunu
distntir. Ona gore bu zihniyeti olusturan ve devam ettiren ana unsur ise
mensuplarini dinyayla iliski kurmaktan uzaklastiran ve batinl yonleri agir basan
tasavvufl akimlardir. Ote yandan Ulgener, tasavvufi akimlar icinde batini
tasavvufun karsisinda yer almalart, meslek sahibi olmalari, ¢aligkanliklart ve din ve
dinya arasinda denge kurabilmeleri gibi bazi Ozellikler atfederek istisnal bir
konuma yerlestirdigi Bayrami Melamilerini Weber’in Protestanlarina benzetir?. Bu
sebeple de Bayrami Melamilerini potansiyel agidan kapitalizmi ortaya ¢ikarabilecek
bir ekol olarak goriir3.

1 Mustafa Acar-Hiisnii Bilir, “Gergek Bir Alim, Miimtaz Bir Sahsiyet: Sabri Fehmi Ulgener”, KM U
Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi 16 (26): 2014, s.118; Mehmet Bulut, “Osmanli Ekonomi
Politigi'ne Yeniden Bir Bakis”, Bilig, Say1: 62, Yaz 2012, 5.66-67.

2 Sabri F. Ulgener, Zibniyet ve Din, Derin Yaymlari, Istanbul, 2006, s.102-107. Fakat Ulgener’in
calismalarina konu edindigi Melamilerin, tasavvuf tarihinde 9. Yuzyilda Hamdun Kassar ile
baslayan klasik veya birinci devre Melamiligi olmadigini vurgulamaliyrz. Uzerinde durdugu
Melamiler, Hac1 Bayram-1 Veli’nin 1429 yilinda vefatindan hemen sonra Omer Dede Sikkini ile
baslatilan ve Bayrami Melamiligi veya daha sonraki adiyla Hamzaviler olarak da tarihe gecen ikinci
devre Melamiligidir. Tkinci devreyi birinciden ayiran en énemli ézellikler ise Ulgener’in Zibuiyet ve
Din adli kitabinda idealize ettiginin aksine vahdet-i viicud¢u olmalari, batuni akimlarla i¢ ice
ge¢meleri ve mevcut otoriteye (Osmanlt yonetimine) muhalif tarzlarinin, diger bir deyisle siyasi
hedeflerinin olmasidir. Ahmet Yasar Ocak, Osmantz Toplumunda Zimndiklar ve Miilhidler, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, Altnct Basks, Istanbul, 2014, 5.296-298; Bu sebeple iki devre Melamiligi arasinda
cok 6nemli farklar vardir. Fakat Ulgener iki devre Melamiligi arasindaki bu farklari gzetmemis,
teorik ve tarihsel olarak siireklilik arz ettiklerini diiginmistiir. Algar, klasik Meldmiletle Bayrami
Melamileri arasindaki benzerligin ¢ok az ve yiizeysel oldugunu belirtmekte, hatta Bayrami
Melamilerini, klasik Melamilerin kéti bir taklidi olarak nitelendirmektedir. Hamit Algar, “The
Hamzaviye: A Deviant Movement in Bosnian Sufism”, Isiamic Studies, 36: 2, 3 (1997), s.244.

5 Ulgener, age., $.103-106. Ulgener, dogu toplumlarinda kapitalizmin gelisebilmesi meselesine
yonelmis ve Osmanl iktisat distincesini Melamilik ve ahilik diistincesi tizerinden anlamaya ve inga
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Osmanlt iktisadi hayati icindeki fonksiyonlari giiniimiize kadar yeterince
incelenmediginden Ulgener’in Bayrami Melamileriyle ilgili iddialarinin gercegi ne
derecede aksettirdigini belitflemek zordur Diger taraftan Ulgener, Bayrami
Melamilerini hem sadece dini-iktisadi yénden ele almakta* hem de iddialarint sinirh
sayida kaynaklara dayandirarak temellendirmektedir>. Bunda Weberyan teoriye olan
bagliliginin yani sira Melamiligin yaygin bir ekol haline gelmesi halinde Osmanli
dinyasinda “geri kalmigligin” yasanmayabilecegine dair inancinin da etkili oldugu
s6ylenebilir.

Ulgener’in calismalarina ve son zamanlarda yogunlasan arastirmalara ragmen
Osmanls tarihinde iktisat-tasavvuf iligkisi hala ¢6zllememis, arastirmaya actk genis
bir alan olarak varligini devam ettirmektedir. Osmanlh dinyasinda Bayrami
Melamileri, kapitalist diigince ve birikimi ortaya ctkarabilecek bir potansiyele sahip
midir? Melamilik haricindeki tarikatlar Gretim ve calisma hayatinin disinda ve
iktisadi birikimin karsisinda midir? S6z konusu tarikatlar iktisadi hayatta biyiik
oranda tiiketici olarak mi mevcuttur ve cari olan zihniyetin 6zellikle de iktisadi
zihniyetin mesrulastiricilart ve tastyicdart mudir? Bu sorulara verilebilecek cevaplar
Osmanlt zihniyet ve sosyo-ekonomik tarihini anlamada 6nemli adimlar atilmasina
vesile olacaktir.

Bu calismada Ulgener’in tasavvuf anlayist ve onun esnaf-tasavvuf iliskisine
bakisi, yakin dénemde yapilan ¢alismalara dayanilarak Bayrami Melamiliginin dini
ve siyasi goriisleri ve Ulgener’in iddia ettigi anlamda kapitalist diisiincenin zuhuru
i¢in bir istisna tegkil edip-etmedigi incelenecektir.

etmeye ¢alismistir. Bu amagla Batidaki Protestanlik diigiincesinin Osmanli diinyasindaki karsiligs
olarak gbrdigi Melamiligin bir meslek ekolii olarak sermaye birikiminin saglanmasinda aracilik
edebilecegi fikrini islemistir. Fakat Ulgener’in teorisi Osmanliyt izah eden bir gergeve sunmada
yetersizdir. Litfi Bergen, “Dervis ve Kapitalizm”, http://www.habername.com/yazi-lutfi-bergen-
dervis-ve-kapitalizm-7205.htm ; Dursun Ayan, “Sabri F. Ulgener’in Tiirk Diisiince Kiiltiriindeki
Yeri”, Dogu Bats, Say1: 12, Ekim 2000, s. 177-178

4+ Ulgener’in, Bayrami Melamilerinin dini-iktisadi yonleriyle ilgili iddialarnin dogrulugu bir yana,
onlari siyasi yonleriyle, devletle ve dénemin diger tarikatlartyla iligkileri baglaminda ele almamast
ve konuya sadece tasavvuf-iktisat zihniyeti agisindan yaklagmasi, Melamiligi butiincil olarak
degerlendirememesine sebep olmustur.

5 Ulgenerin, Bayrami Melamileriyle ilgili olarak faydalandigt temel kaynaklar Sart Abdullah
Efendi’nin Semeratiil-Fuad, Sadik Vicdani’nin Tomar-: Turnkn-1 Aliye, Abdilbaki Golpinarl’nin
Melamilif ve Melamiler, Osman Nuri Ergin’in Mecelle-i Umunr-s Beledjyye adli eserleridir. Bunlarla
birlikte faydalandigi diger kaynaklar da ya dogrudan ya da dolaylt olarak Melamilere ait olup
icerden bir bakis acisina sahiptir. Son yillarda Ahmet Yasar Ocak, Ali Bolat, Abdurrezzak Tek ve
Hamit Algar gibi arastirmacilar sayesinde Melamilik ve Bayrami Melamileriyle ilgili literatiir
oldukga zenginlesmistir. Fakat bu literatiirin de daha ziyade Melamilerin dini-tasavvufi ve siyasi
gorisleri hakkinda oldugunu ve iktisadi hayattaki etkinlikleri konusunda ¢ok az bilgiye yer
verdigini ifade etmeliyiz.


http://www.habername.com/yazi-lutfi-bergen-dervis-ve-kapitalizm-7205.htm
http://www.habername.com/yazi-lutfi-bergen-dervis-ve-kapitalizm-7205.htm
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1. Ulgener’in Tasavvufa Yaklagimi

Tasavvufun tarih icindeki seyri ve etki alani Ulgener’in Osmanli zihniyet
diinyast ile ilgili tezlerinde ¢ok 6nemli bir yer tutar. Bununla birlikte Ulgener, ilk
dénem tasavvuf disincesiyle ilgilenmedigi gibi yasadigt dénemdeki tasavvuf
anlayigtyla iktisat zihniyeti arasindaki iligkiler hakkinda da fazla yorumda bulunmazS.
“Kapanma” olarak adlandirdigt Osmanlt 6ncesi 12. ve 13. ylzyilart kapsayan
doénemle bitlikte tasavvufun Osmanlt diinyasindaki yeri ve 6zellikleri, toplumu ve
kurumlari nasil etkiledigine dair diistincelerini aktarir.

Ulgener'e gore popiiler kiiltiir vasitastyla Anadolu insaninin  zihniyet
olusumunda belirleyici etken olan tasavvuf, Islam’in ilk ve 6z halinden farklilasan
“ice ve derine kapanisin uzun ve zahmetli yolunun adidir.” Bu yolun hem 6nciist
olan ve hem de bunu uzun yillar devam ettiren tasavvuf, Islam’in yayildigi bolge
inanclart ile Tslami 6gelerin karistigi genel akimi ifade etmektedir. Boylece tasavvuf,
Osmanlt 6ncesi donemden baglayarak tim Osmanlt tarihi boyunca kitlelerin hem
dini anlayisint hem de giindelik yasantilarini etkilemistir”.

Ulgener, kapanma dénemiyle birlikte Osmanlt diinyasindaki tasavvufu genel
olarak iki zit kola ayirmaktadir. Bunlardan ilkini teskil eden tarikatlar, kéy ve
kasabalara kadar yayilmis olup Islam 6ncesi diisiince ve inanglarla karigmis haldedir.
Digetleri ise siinni merkezlerde Islami gelenegi az-cok devam ettiren tarikatlardir®.
Birinci gruba dahil olanlar, Islami kurallari batini ve ige déniik olarak yorumlayan,
din ve geriat kurallarina uymada kayitsizliga ve ibahata kadar varan yaklasimlara
sahiptir. Ayrica politik tahrik ve kiyamlara da kalkismis ve bu sebeplerle stinni
ulemanin, merkezin ve bazi ileri gelen sufilerin tepkisini cekmislerdir?. Ulgener’e

6 Othan Turkdogan, Max Weber-Giiniimiizde ve Tiirkiye'de Weberci  Goriigler, Turk Diinyast
Aragtirmalart Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1985, 5.39; Ahmet Giiner Sayar, Bir fkliya{fzﬂzn Entelektiiel
Portresi, Sabri F. U{gener, Eren Yaymcilik, Istanbul, 1998, s.378; Ulgener, tasavvuf konusunda
modernist/reformist Islamcilardan da etkilenmistir. Basta Muhammed Abduh olmak iizere diger
Ittihad-1 Islam refomcularinin ¢abalarinin Islam diinyasinda kalict etkiler birakmadigindan yakinir.
Abdub’un, Tslam dinyasinin  karst karstya kaldigt biyiik problemlerin  mutasavviflardan
kaynaklandigi gorisini nakleder. Fakat Misliman modernistler bu geri kalmusliktan
mutasavviflart sorumlu tutarken Ulgener, “yiiksek tasavvuf’u degil, kendi tabiriyle “sulandirilmis
ve tabana indirilmis haliyle tasavvufu genis kutleler icine yaymaya ¢alisan yart dervis, yari tahrikgi
yigmlart” suglamaktadir. Mustafa Arslan, “Ulgener’in Dikotomik Yénteminde Meslek Ahlaki ve
Ailik”, L.U. lahiyat Fatkiiltesi Dergisi, 1 (1), Bahar (2010), 5.74; Ulgener, a.ge., s.163.

7 Arslan, a.gm., s.56-57.

8 Ulgener, age., 5.99.

9 Ulgener, politik tahrik ve kiyamlarla ilgili tarikatlar icinde Bayrami Melamilerinden bahsetmez.
Ulgener, age., s.102. Fakat Melamilerin gerek diger siinni tarikatlarla ve gerek stinni tarikatlari
destekleyen Osmanli yonetimiyle hem siyasi hem de dini agilardan sik stk problemler yagadigt
gercektir. Ocak, a.ge., s.314; Abdirrezzak Tek, Melamet Risaleleri, Emin Yayinlari, Bursa, 2007,
s.54-55; Ulgener’in Batinilik ve karsisinda Melamilikle birlikte yer alan digerleri olarak yorumladig
Osmanh diinyasindaki tasavvufi ekolleri Sayar, Ene’l-Hak ve Ene ma’al-Hak tasavvuflari olarak iki
fakh kutba yetlestirerek formiiliize eder. Sayart, a.ge., s. 317-318, 328; Ulgener, Batini tasavvufu
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gore bunun izlerini Alevilik, Rafizilik ve Bektasilige kadar gbtirmek mumkindiir.
Basta ahiler olmak tzere esnaf topluluklart da bu tiir batini unsurlarla ic icedir. Bu
akimin karst tarafinda ise Melamiler bulunmaktadir. Diger stinni sufilerle birlikte
miitalaa ettigi Melamiler, Ulgener’e gore, batini olmayip siirekli calisma ve
ugrasmanin 1srarh takipgileri ve savunucularidir!?.

Tasavvuf, esnaflasmall ve Ortagaglasma, Ulgener’in kavramsal diinyasinda
birbirini tamamlayan unsurlardir. Ortacagdaki'? bircok siyasi hareketi tasavvuf ve
Ozellikle batinl hareketlerin disinda anlamak imkansizdir!3. Tasavvuf, Osmanli
toplum ve kurumlarini etkileyerek Batida ¢6zilen Ortacag zihniyetinin aksine
Osmanlt  Ortacaginin devamini saglamistir. Ulgener’de, kronolojik olarak da
karsiligt olmakla birlikte Ortagag, genel olarak bir zihniyetin adidir. Kronolojik
Ortagag, zihniyet dontsimiini gerceklestirdikleri icin Batida 13. ve 14. ylizyillardan
itibaren ortadan kalkmaya baslar. Fakat Osmanli Imparatorlugu, bu zihniyet
doéntstimuint gergeklestiremedigi icin kisa siiren parlak bir ddnemden sonra tekrar
Ortagaga dénmiistiir!4. Ulgener, Batili bir kavram olan Ortagaglasma tabiriyle Bati
dinyasinin gerilemesine sebep olan zihniyete atifta bulunmaktadir?®.

Ortacaglagsmay1 ortaya ctkaran, siirdiiren ve fltiivvet ve esnaf teskilatlartyla
birlikte tiim topluma sirayet ettiren en etkin unsurun tasavvuf oldugunu iddia eden
Ulgener’e gore bu donemde parlak ticaret ddnemi sonra ermis, ticaretin yerini
esnaflasma almistir. Deger anlayisinda da kapanma ve katilasma meydana gelmistir.
Herhangi bir yenilige miisaade edilmeyen bir meslek ve sanat taassubu
(gelenekeilik) vardir. Feodal hayatin asirdan asra aktardigt agalik ve efendilik suuru
hakimdir. Bol titketime ve bir yandan goriints ve gosterise deger verilirken diger
yandan Uretim ve deger yaratmayi bagkalarinin sirtina ylklemeyi hedefleyen bir

simgeleyen Ene’l-Hak tasavvufuna itibar etmemistir. Cinki bu yaklagim ekonomik rasyonalizm
yoniinde bir riyazi tipolojiyi ortaya ¢ikaracak 6zeliklere sahip degildir. Sayar, a.g.e., s.319.

10 Ulgener, age., s.102-103.

11 Esnaflagma kavrami Ulgener’de olumsuz anlamda kullanilmakta olup ticaretten ve hareketlilikten
uzaklasmay, verimsizligi ifade etmektedir. Arslan, a.g.., s.59.

12 Ortagag ¢ok uzun bir zaman dilimini ifade etmekle birlikte eserlerinden anlagildigt kadariyla
Ulgener, kronolojik olarak 12. yiizyil sonrast Anadolu ve gevresi Ortagagini ele almaktadir.

13 Ulgener, age.,s.112.

14 Sabri F. Ulgener, Tktisads Coziilmenin Ablik ve Zibniyet Diinyasis, Derin Yayinlar, Istanbul, 2006,
5.20-21; Abdilkadir Zorlu, “Sabri F. Ulgeneri Okumak: Sosyal Tarih, Osmanli Tktisat
Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin Ortacaglasmast, Tasavvuf, Islam ve Kapitalizm”, Kiiresellesme ve
Zihniyet Diinyamiz, Editér Murat Yilmaz, T.C. Kiltir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, Ankara, 2011,
5.247-248; Ulgener’e goére, Ortacaglasan iktisat ahlaki ve daha sonraki ¢oziilme devri zihniyetiyle
ortaya ¢tkan ckonomik ¢oézilmenin Osmanli tarihgileri tarafindan klasik olarak ifade edilen
duraklama ve gerileme dénemleriyle herhangi bir iliskisi yoktur. H. Bayram Kagmazoglu, “Tktisadi
Diisiince Tarihimize Ulgenerin Katkilar”, Tiirkiye Giinliigii, Sayt: 34, Mayis-Haziran 1995, 5.37.

15 Ayan, agm., s.178; Lutfi Sunar, “A Weberian Critique of Weber: Re-Evaluation of Sabri F.
Ulgener’s Studies on Socio-Economic Structure of Turkey”, Journal of Economics and Political
Economy, Volume 2, May 2015, 5.192; Orhan Cakmak, Sabri U{gmer, Alternatif Yayinlari, Ankara,
2003, 5.71.
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zihniyet s6z konusudur. Ona gore bunlar 15 ve 16. yiizyildan itibaren Avrupa’da
tarihe karigirken Osmanlt diinyasinda devam etmis Ortacag degerleridir!®.

Tasavvufun, diinyaya bakis agisint dénistirdiigiini ve orijinal Islam’in
disinda ve ona aykirt bir tutum ve tavir ortaya ¢ikardigini iddia eden Ulgener,
“dunya” kavramimi iktisat ahlak: acisindan tgli bir mesafe bilinci tzerine kurar.
Bunlar esya, cevre ve zaman birimiyle diinyadir. Ulgener, Islam’in orijinal
metinlerine gére madde ve esyanin mutlak anlamda ka¢inilmast gereken nesneler
olmadigini, ancak gurur ve kibri artirdigt ve boylece kisiyi Allah’tan uzaklastirdigs
olciide reddedilmesi gerektigini diistiniir. Islam’in cevreye bakist, basit cemaat ve
asiret baglarinin istinde ve ilerisindedir. Ibadetten hemen sonra rizik icin
yeryiiziine dagilmay1 emreden bir dinin aslinda insan ve cevre iliskisine daraltict bir
sinir koymus olmast zaten beklenemez bir dutumdur. Zaman acisindan ise en
azindan bir senelik ihtiyactni karsilamaya yeterli bir kaynagi el alinda bulunduracak
sekilde gelecek hesabi ve diisiincesi Islam’da daima destek bulmustur!”. Ulgener’e
gore diinya, Islam’in 6z ve ilk kaynaklarinda her ti¢ yaniyla da (esya-cevre-zaman)
sade ve aciktir. Tasavvufla birlikte 6l¢ti degismistir. Zikir ve gileye agihik verilmis,
diinya uzaginda kalinmast gereken Slimli bir vatlik haline gelmistir. Disa karst
mesafe artmus, aksine huzur ve giiven icte aynt kaderi paylasanlarla biitiinlesmede
yani tarikatlarda aranmistir. Zaman da en yakin mesafeye gbre ayarlanmis, gecmis
ve gelecek kavramlart sufi icin aynt derecede anlamsiz hale gelmis ve yerini tek
anlaml olan bugitin almistir's.

Ulgener, Melamiligin disindaki siinni tarikatlarin iktisadi hayat icindeki
etkinliklerine dair yorum yapmamakta ve tezinin disinda birakmaktadir. Boylece
zimnen iktisat zihniyeti agisindan bir tarafta batini tarikatlar diger tarafta da
Bayrami Melamileri bulunmaktadir. Ulgener, kapanmaya sebep olan ve kapitalist
distince ve birikimin ortaya c¢tkmasini engelleyen temel unsuru temelde batni
tarikatlar olarak gérmektedir. Ona gére, batini tasavvuf dine ve diinyaya bakist
degistirerek Islam’in ilk ve saf halinden uzaklasilmasina sebep olmustur.!?

Ortacagin iktisat hayatini ve zihniyetini karakteristik cizgileriyle en genis
oranda aksettirenler Ulgener’e gore kiiciik tacitler ve 6zellikle sanat erbabidir. Bu
anlamda esnaf topluluklari, “sehir iktisadinin en 6nemli unsuru, hatta o iktisadin ta

16 Ulgener, age.,s.9.

17 Ulgener, Zibniyet ve Din, 5.96. Bu konu dini agidan Islam’daki tevekkiil anlayisiyla yakindan
alakalidir. Bu baglamda Ulgener’in Bayrami Melamilerine atfettigi diinya icin ¢alisma diisiincesi ile
ilk donem Melamileri olarak kabul edilen bircok mutasavvifin anlayislart farklidir. Tlk dénem
Melamilerinin bir kismi rizik icin bile ¢alismayi elestirecek kadar “pasif” bir tevekkil anlayisa
sahiptir. Calismayt ve kendi emegiyle kazanmayr 6gitleyenler de mal ve servet biriktirmenin
karsisindadir. Ali Bolat, Melimetilik, Insan Yaynlari, 3. Bask, Istanbul, 2011, .82, 88, 119, 138,
164.

18 Ulgener, age., 5.96-98. Ulgener'e gore Islam, temel kaynaklarinda ve kurulus caginda diinya
iliskilerinde sert stnirlamalar koymamistir. Ancak daha sonraki dénemlerde degisik inang ve kiltir
cevreleriyle etkilesimi neticesinde ve bu anlayts degismistir. Ulgener, a,g.e., 5.68.

19 Ulgener, ag.e., $.95-98.
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kendisidir”?’. Bu sebeple Ulgener, déniisiimiin en acik sekilde esnaflikta
goriilebilecegini iddia ettigi icin Osmanlt iktisat diinyasinda Bayrami Melamilerinin
roliine gegmeden Once tasavvufi akimlarla esnaf arasindaki iliskilere deginmek
gerekir.

3. Ulgener’de Esnaf-Tasavvuf iligkisi

Ulgener'de tasavvuf ve fiitiivvet kavramlart onun zihniyet analizleri igin
kullandig1 temel kavramlardan ikisidir. Bu iki kavrami yan yana ele almasi da bu
kavramlarin, zihniyetin olusumunda ve tezahiirlerinde hem birliktelikleri hem de
yap1 ve isleyis olarak benzetlik arz etmelerinden kaynaklanmaktadir.?!

Ulgener’e gore Ortacagin esnaf topluluklarini tasavvuf ve tarikatlardan
soyutlayarak tek bagina anlayabilmek imkansizdir. Cunki her ikisinin de kurulus
prensibi ve temel ¢izgileri ortaktir. Tarikatlarin hitap ettigi kitle alt kademedeki
tlccar ve carst esnafidir??. Yakin-dogunun ve Ozellikle Anadolu’nun 12. ve 13.
yuzyillarda gecirdigi siyasi calkantilar, sosyal hayatta oldugu gibi sanat ve meslek
diinyasinda da yeni bir ¢1gir agmistir. Bu ¢i81r, daginik hayat sekillerinden toplu ve
kapalt meslek ve tarikat kadrolarina gecis olarak 6zetlenebilir. Dis ¢evrenin her
turlt sarsintt ve calkantilarina karsin sanat erbabi siki bir sekilde bitlesip kendi
aralarinda kapalt bir cemaat haline gelerek korunabileceklerini diisinmislerdir.
Esnafin yant sira fiitiivvetler ve tarikatlar da aymi sekilde kapanma ve cemaatlegme
ihtiyacindan dogmuslardir?3.

Futtvvetlerin ve esnaf teskilatinin sanat sirri ve terbiyesiyle birlikte bazt
sosyal degerleri de nesilden nesle aktarmada 6nemli fonksiyonlar: olmustur.
Tarikatlar, dini mieyyidelerden de aldig1 kuvvetle fitlivvet ve esnaf teskilatlarina
niifuz ederek onlari derinden etkilemistir. Ulgener bunun sonucunda da pasif,
uysal, otoriteye kayitsiz ve sartsiz itaat eden, sahsi irade ve tesebbiis zihniyetinden
uzak, reaksiyon kabiliyetini kaybetmis ve siyasi kiyamlar ve ihtiraslar ugruna
kendisini feda etmeye hazir bir insan tipinin ortaya ¢tktint iddia eder?t. Ulgener’in
bakis agisina gbre esnaf, aslinda genel olarak Osmanlt zihniyet dinyasinin hiilasast
gibidir. Buna gére lonca ahlaki ve siyaseti, gaye ve hedefleriyle dar bir ziimre ahlaki
olarak kalmamis, genis ve genel bir fikir kiltiriiniin-Ortacag ahlakinin-kaliplari
icine ustalikla yerlestirilmis ve sindirilmistir2>.

20 Ulgener, [&tisadi Ciziilmenin Ablik ve Zibniyet Diinyast, $.33.

2t Ahmet Ozkiraz, Sabri F. Ulgener'de Zibniyet Analizi, (Doktora tezi), Hacettepe Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 1999, s.131.

22 Ulgener, Zibniyet ve Din, s.112-113.

2 Ulgener, [&tisadi Ciziilmenin Ablik ve Zibniyet Diinyasz, s.64-65.

24 Ulgener, age., s.115-116. Ulgener tasavvufun insani diinyadan soyutlamast ve mesafeli durmasi
yolundaki batini gériisiin ticari hayattan esnafliga dogru énemli bir kaymayr meydana getirdigini
ileri stirmektedir. Nitekim ona gére esnaflasma da belirli bir disiplin icinde ilahi gayeye ulasmast
mekanizmast olarak fiitiivvet yapistyla iliskilidir. Cakmak, a.g.e., s.73.

25 Ulgener, age.,s.116-117.
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Ulgener, esnaf-tasavvuf iliskisi baglamindan yola ¢ikarak elestirilerini
Osmanlidaki gelenege (tradisyonalizm) de yoneltmektedir. Ciinkii ona gore gelenek,
degisimin karsisindadir ve sadece esnafin kendi icindeki degisimini degil sosyal
tabakalar arasindaki gegisleri de engellemeye calisir. Tasavvufun rolil ise mevcut
sosyal yapinin devamu agisindan dini-mistik megruiyet saglamaktadir. Kismetine razt
olmak, halinden ve mevkiinden sikayetci gériinmemek, rutin disina ¢itkmamak vb.
degerler biitiin sosyal tabakalarda miisterektir ve bunlar Ulgener’in Ortagag ahlaki
olarak nitelendirdigi zihniyeti olustururlar?.

Ulgener, profan/ dinyevi kuruluslarin dokunulmazlik ve imtiyaz saglamak
amaciyla belli dénemlerde dini-mistik kaliplara birindiglnt, esnaf teskilatinin da
benzer sekilde kurallarini etkinlestirmek ve daha baglayict hale getirmek igin tzerine
dini-tasavvufl bir kilif gecirdigini iddia eder. Bu amagla bu kuruluglarin 6nceden
beri gelen hamaset ve yigitlik menkibelerini pir ve aziz kissalarina dénistirerek
disaridan gelebilecek her tirli hiicuma karst ¢agin mistik-tasavvufi iklimi icinde boy
hedefi olmaktan kurtulduklarini ileri strer. “Prekapitalist toplumun ve diretim tarzimmn
vazgecilmez, olan diger bir 0zelligi —gelenck ve otorite-dabi is ve calisma hayatina en etkin ve
inandzrct bigimde yine ayni_yoldan pir ve aziz kissalare ile tasimmis olacakts. Dini-mistik ifade
seklinin sagladigs ortiinme ve korunmadan bir zaman yeterince yararlandiktan sonra tekrar din
drtiisiinden soyunup gercedin kats ve ¢iplak cebresi ile yiig yiize gelmek kagimilmaz olacakts.
Ogellikle merkezi otorite yerlesip kuvvetlendikee abiler siyasi fonksiyonlarm yitirerek daha cok
sanat  ve meslek  faaliyetine  yonelik  birer iktisadi  teskilat  halinde  varliklarm:
koruyabilmislerdir™® .

Osmanlt devlet ve toplumu icin klasik dénemde mesruiyet kaynagi genel
olarak din ve gelenektir. Bu sebeple Ulgener’in iddia etti§i profan? ve buna yakin
laisizm ve sekiilerizm gibi kavramlarin ancak Tanzimattan sonra séz konusu oldugu
belirtilmelidir??. Ote yandan Ulgenerin ifadelerinden ahilerin bir siireligine
ekonomik ¢ikarlarr i¢in din ve tasavvufu kullandigr daha sonra da bu diisiinceyi terk
ettikleri gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Boyle bir aciklamadan ziyade meseleyi dénemin
i¢ ve dis sartlarinin etkisiyle izah etmek daha gercekeidir. 13. ve 14. ylizyillarda,
Anadolu’da istilalar ve i¢ karigikliklar gibi etkenlerden dolayt siyasi olarak bélinmis
bir yapt karsisinda i¢e kapanmanin meydana gelmesi tabii olarak karsilanmalidir. Bu

26 Ulgener, ag.e., s.119-120.

27 Ulgener, Zibniyet ve Din, 5.119-120.

28 Kutsal “digerlerinden hem ayrt hem de belli bir smnir igine alinmis” (Latince sancire); profanise
“6zel alanin 6ntinde, diginda bulunan” (pro-fanum) demektir. Profan, kurallar1 veya yapist ihlal
edildiginde bir mueyyideyi gerektirmeyen, siradan ve alisiimis fenomenlerdir.”, Kirsad Demirci,
“Kutsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi, c.26, Tstanbul, 2002, 5.495.

29 Seyfettin Aslan-Mehmet Alkis, “Osmanl’dan Cumbhuriyete Gegiste Turkiye’nin Modernlesme
Stireci: Laiklesme ve Ulusal Kimlik Insast”, Akademik Yaklagmiar Dergisi, C.6, Sayr: 1, Tlkbahar
2015, s. 21; Talip Kigiikcan, “Modernlesme ve Sekilerlesme Kuramlart Baglaminda Din,
Toplumsal Degisme ve Islam Dinyast”, Islam Arasturmalars Dergisi, Sayr: 13, 2005, 5.118.

59



60

Engin Cagman

ortamda, yani devlet otoritesinin zayifladigt zamanlarda ahiler otoriteyi tesis
etmisler ve merkezi devlet giiclendikee askeri fonksiyonlarint yitirmislerdir.

Ulgener, Osmanli esnaf ve tasavvuf diinyasinda vazgecilmez bir unsur olan

pirlige de elestirel tarzda yaklasmaktadir. Hatta mesleklerin 6gretilmesinde pirlige
ironik bir sekilde atifta bulunmaktadir. Ona gére, “Osmanli doneminde, sanat ve
marifet hichir aman akil ve ekdyr isleterek (yani rasyonel yollarla) ogrenilmenis, ancak onlar:
disartya dodru kalin bir perde arkasinda saklayan pir ve distadim dniinde hizmet kemeri yani
seddi kugatmak ve uzun yillar emrinde calismakia elde edilmistir’>'. Fakat Pre-modern
Huristiyanlikta mesleklerin koruyucu bir azize sahip olmasina’? benzer sekilde gerek
Osmanli déneminde gerek daha 6nceki dénemlerde pirlik milessesinin sosyal ve
dini acidan mesruiyet sagladigi ifade edilmelidir®. Meslekte ilerleme ise Ulgener’in

30

31

32

33

Ahmet Tabakoglu, Tiirk Tktisat Taribi, Dergah Yayinlari, 12. Baski, Istanbul, 2014, s.201. Fatih
Sultan Mehmet zamanina kadar siyasi bir glic olma 6zelligini koruyan ahilik, medresenin ve
Stinniligin kuvvetlenmesi ve Seyhilislamhgin kurulmasi ile eski glictinii yitirmistir. Bolat, a.g.e.,
s.271.

Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ablik ve Zibniyet Diinyast, s.113-114; Sedd, “yiinden veya pamuktan
ortlen bag, kemer, kugak, pestamal anlamlarina gelir. Fiitivvetnamelere gére Hz. Adem’e kadar
gotirilen sed kusanmak veya kemer baglamanin esnaf teskilatinda ve tarikatlarda sembolik
anlamlar vardir. Fitivvet ve seyr i silik yoluna girenlerin sed kusanmasi onlarin bu yola
girdigini ve hizmete ahdettigini ifade eder. Osmanlilarda her esnaf tegkilatinin kendine 6zgi sed
baglama sekli ve merasimi vardi. Esnaf teskilatlarinda ve ahi loncalarindaki sed kusanma veya bel
baglama t6renlerinde ilgili meslek grubunun piri kabul edilen sahabenin de ad1 zikredilirdi. Yahudi
ve Hristiyanlarda da benzer gelenekler vardir. Bu gruplar da kendi loncalarini kurmuslar ve
Mislimanlarin esnaf teskilatlarina kabul edilmislerdir. XIX. yiizyilda Suriye’de gayrimiislimler sed
baglama merasiminde Tevrat’taki on emri okurlar ya da Allah’a dua ederlerdi. Mevlevilik ve
Bektasilikte de sed kusanma uygulamasi bulunmaktadir. Bu durum fiitiivvet ve ahi geleneginin bir
yansimast seklinde degerlendirilebilir. Hamid Algar, “Sed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam
Ansiklopedisi, c.38, Tstanbul, 2010, 5.405-406.

Ortacaglarda Hristiyan dinyada her meslegin koruyucu bir azizi oldugu (6rnegin Saint Cloud ¢ivi
imalatgtlarinin; Saint Peter, balik¢ilarin; Saint Dunstan kuyumcularin vb.) bilinmektedir. Antik
Yunan tanrilarinin da benzeri bir islevi vardir. Ornegin Hermes, hem ticaret hem de siur
taglarinin tannsidir. Bk, Philip D. Curtin, Kiiltiirler Aras: Ticaret, (¢ev. Saban Biyikly), Kire
Yaynlari, Istanbul, 2008, s.7. Burada, bazt distintrlerin Hermes’i, Islam dinyasinda terzilerin piri
olan Idris Peygamberle 6zdeslestirdiklerini de ayni baglamda hatirlamak gerekir.

Osmanlida esnaf loncalari, pirlerini Hz. Muhammed’in ashabi arasindan segmeye ¢aligitlar hatta
bazilart bir Peygamberi veya Mislimanlar nezdinde saygtya sahip bir kimseyi pir ittihaz ederlerdi.
“Hatta Miislimanlar Islam 6ncesi mithim simalardan bile meslek pirleri kabul etmislerdir. Bu,
Miislimanlarin iman esaslart cergevesinde gelenege ne kadar bagl olduklarini gésterir. Cinkd
akide esaslart Hz. Adem’den beri aynidir.” Selahattin Bayram, “Osmanli Devleti'nde Ekonomik
Hayatin Yerel Unsurlar: Ahilik Teskilatt ve Esnaf Loncalar”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayi: 21, 2012, s5.101-102; Osmanhda pirlik kurumunun meslekler agisindan sosyal
mesruiyet islevi gérmesi Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde de acik bir sekilde gorilmektedir.
Eserinde genis yer ayirdigt Istanbul esnafiyla ilgili bolimde esnaf gruplarmin Sahabeden pitler
sectigine iliskin bol miktarda 6rneklere rastlanmaktadir. Bkz. Evliya Celebi Seyabatnamesi, Haz. Seyit
Ali Kahraman-Yiicel Dagli, C.1, 2. Kitap, Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul, 2003 5.478-480, 482-
483; Evliya Celebi, ayrica bazi gayri ahlaki “meslek” gruplarmnin kendilerine ¢esitli pirler isnat
etmeye c¢alistiklarini sGyleyerek onlart gayrt mesru ilan eder. “... pirimiz Amr-1 Ayyar’dir derler

2«

ancak hasa simme haga.”, ““... dinleyenler affetsin, pirleri ola.”, a.g.c., s. 477.
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ironik bicimde iddia etigi gibi hizmet kemeri kusanarak degil; o meslek icinde artik
geleneksellesmis egitim ve tecriibeye (cirak, kalfa ve usta asamalarindan gecerek)
gbre miimkiin olabilmektedir34.

4. Osmanli Diinyasinda Bayrami Melamileri Veya Hamzaviler

Tirk tasavvuf tarihinde ¢ok 6nemli bir rolii olan Melamilik veya diger bir
deyisle Melametilik, mustakil bir tarikat olmaktan ziyade tarikatlar Gstd bir yol ve
mestrep /sayilmaktadir.®>. Bununla bitlikte yine de Melamilik, tarihsel gelisimi
agisindan U¢ déneme ayrdmistur. 9. yizydda Nisabur’da ortaya ¢itkan ve Melamet-i
Kassariye adt verilen mutasavviflar birinci devreyi olusturmaktadir. 15. yiizyilda
Hact Bayram-1 Velnin vefatindan (1429) sonra kurulusu Omer Sikkini’ye nisbet
edilen ve Orta Devre Melamileri de denilen Meldmet-i Bayramiyye ikinci devreyi ve
19. ylzyihn ortalarinda Seyyid Muhammed Nurullah Arabf’yle baslayan Melamet-i
Nuriyye de son devre Melamilerini veya ti¢linct devreyi teskil etmektedir3.

19. ylizyilda Haririzade tarafindan yapilan bu tg¢li tasnif kendisinden sonra
da oldugu gibi kabul edilerek giiniimiize kadar gelmistir’”. Fakat Melamiligin
yeknesak bir 6zellige sahip olmadigini ifade etmek gerekir. Klasik tasnife gore her
ne kadar Melamilik 9.-15. ylizyillar arasinda streklilik arz ediyormus gibi goériinse de
14. ylizyildan itibaren Hurdfiligin de etkisiyle ileri derecede vahdet-i victdcu bir
egilim kazanmistir?s. Boylece s6z konusu akimlarin etkisiyle degisim gecirmis ve
ikinci devre Melamiligi, birinci devre Melamiliginden teorik olarak ayrimistir. Bu
sebeple Melamiligin giintimtize kadar gelen tasnif seklinin gézden gegirilerek
yeniden degerlendirilmesi gereklidir.

3 Ahmet Tabakoglu, “Tirk Calisma Hayatinda Fiitivvet Ve Ahilik Gelenedi”, [&#isat Taribi-Toplu
Matkaleler-I, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.344.

35 Mustafa Kara, “Melametiye”, Istanbul Universitesi 1ktisat Fakiiltesi Mecmuasz, Prof. Dr. S. F.
Ulgener'e Armagan, C. 43, Istanbul, 1987, 5.579; Umit Kilic, “Melamilik (Melametiyye) ve
Melamiler”,  https://www.academia.edu/9140782/Mel%C3%A2m%C3%AElik ve Mel%C3%
A2m%C3%AEler, s.7-9; Sadik Vicdani, Tarikatler Ve Silsileleri (Lomar-1 Turuk-1 Aliyye), Yayina
Hazirlayan Irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1995, s.3. Melamiligin tarikatlar Gstd bir
mesreb oldugu iddia edilmekle birlikte Bayrami Melamiligi klasik tarikatlar gibi bir silsileye ve
diger tarikatlardan daha sade olsa da belitli adab ve erkdna sahiptir. Hact Bayram-1 Veli’nin tekke
kurmasina ve burada faaliyette bulunmasina ragmen sonrakilerin klasik tarikatlardan daha farkli
bir hiiviyete burinerek gorintiye 6nem vermemelerinde, tekke ve zaviye kurmaktan
kacinmalarinda, farkli din ve diinya gorisleri, tasavvuf anlayislarinin disaridan tesbit edilme
endisesi ve daha rahat hareket edebilme disiincesinin rolii géz 6ntiinde bulundurulmalidir. Ocak,
ag.e., s.298.

36 Sadik Vicdani, a.g.e., s.19; Kara, a.g.m., $.579.

37 Haririzade’nin tasnifinden hareket eden Sadik Vicdani, Tomar-: Turuk-: Aliyye adli eserinde ve
Abdiilbaki Gélpinatl da Melamilik ve Melimiler adlt eserinde bu Giglii tasnifi devam ettirmiglerdir.
Nihat Azamat, “Melamiyye”, Tiirkiye Diyanet V akfi Ansiklopedisi, C. 9, Istanbul, 1994, 5.25.

38 Ocak, age., s.296-297.

39 Ekrem Demirli de 6zel bir sohbette Melamiligin gliniimiize kadar gelen t¢ dénemli klasik
tasnifinin mevcut haliyle problemli oldugunu ifade etmistir.
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Ik dénem Melamileri, temelde dénemin sekil ve goriiniige Onem veren
kurumlasmis tasavvuf anlayisina karst cikmuslar; riyaya sebep olur endisesiyle,
yaptiklart hayirlart ve ibadet hayatnt gizlemek ve gosterise kagmamak disturlarin
benimsemislerdir®’. Fakat Melamilikteki bu temel felsefe zamanla ibahata kadar
varan disiince ve yasayisa sahip insanlar igin bir istismar vesilesi haline gelmistir.
Melamilik; zamanla $iilik, Baunilik ve HurGfilik gibi unsurlarla karisarak vahdet-i
vicud anlayisinin  etkisi alttna girmis ve yeni bir sentezle varligini devam
ettirmistir*l. Melamilik, Anadolu’nun fethinden sonra, heterodoks nitelikler tasiyan
Kalenderiligin etkisiyle kirsal kesimde, Kiibreviligin tesiriyle de sehirli bir tarikat
olan Mevlevilikte ve fiitlivvet teskilatt ile de esnaf tabakasinda etkili olmustur®2.

15. yiizythn baglarinda Hact Bayram-1 Veli’ye atfedilen Bayrami Melamiligi
veya diger bir deyisle Ikinci devre Melamiligi onun vefatindan (1429) sonra
halifelerinden Aksemseddin ve Dede Omer Sikkini43 arasinda ortaya ¢tkan mesrep
farkliligs sebebiyle ikiye ayrlmustir. Aksemseddin’e bagli olan kolu vahdet-i
mevcidcu olmayan stk bir ehl-i stinnet ¢izgisi takip ederek merkezi otoriteyle iyi
iliskiler kurmustur. Omer Sikkini kolu ise farklt bir yol takip ederek tarih boyunca
merkezi iktidardan uzak durmus, hatta firsat buldukca ona karst cikmistir,
Bayrami Melamiliginin ilk kutbu sayilan Omer Sikkini ile birlikte Melamilik
hiyerarsik bir kimlige biiriinerek tarikatlasma stirecine girmistir. Daha 6nce kibir ve
gOsteris endisesiyle 6zel kiyafetler giymekten kaginan, tasavvufun sekli tarafina

40 Kara, a.gm., s.561-562.

41 Abdilbaki Golpinarl, Melimilik ve Melamiler, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1931, s.98, 128, 170;
Bolat, a.g.e., 5.19; Algar, “The Hamzaviye: A Deviant Movement in Bosnian Sufism”, 5.252-253.

42 Bolat, age., s.19.

4 Hact Bayram-1 Veli’den sonra Aksemseddin’in disinda diger aday olan Omer Sikkini postnisin
olmustur. Omer Sikkini’nin adi ve nereli olduguna dair farkli rivayetler vardir. Vahdet-i viicd
anlayisint benimsemis olan Omer Sikkini ile seriata siki stkiya bagl klasik zihdi tasavvuf anlayisina
mensup Aksemseddin iki farkli ekolii temsil etmektedir. Hasim Sahin, “Omer Dede Sikkini”,
Tiirkiye Diyanet V akf Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, .34, 5.55; Omer Sikkini’nin posta gegisi ile ilgili
de farkl rivayetler s6z konusudur. Onun, Hact Bayram-1 Vel’den sonra halefi olmasi konusunda
anlatilan iki menkibeninde kaynagi 16. yiizyil mielliflerinden Kefevi'nin “Ketaibti Alami’l-Ahyar”
adli eseridir. Miiellif de séz konusu bilgileri Omer Sikkini’nin vefatindan yiiz yil sonra Goyniik’e
giderek oradaki halktan duydugunu bildirir. Kefevi'nin eserinden daha 6nce yazilan Abdurahman
el-Askeri’nin Mir'atii’-1sk’inda ise tac ve hirkanin yanmasiyla ilgili olay daha farkli anlatilmugtir.
Akt: Tek, age., s.18; Ocak’a gére Hact Bayram-1 Vel’nin tac ve hirkasinin kime ait oldugunu
tesbit eden menkibe aslinda daha 6nce var olmasina ragmen belirginlesmemis olan ileri vahdet-i
viicidgu tasavvuf anlayistyla zithdgii anlayis arasindaki farki gériintirdeki bir sebeple agiklamaya
calisma anlamu tagir. Ocak, age., s.297-298; Tac ve hirkanin yanmasi menkibesini Melami Sart
Abdullah Efendi de degisiklikler ve yorumlar yaparak anlatir. La’lizade Abdiilbaki de bir bagka
menkibe olan Haci Bayram-1 Vel{nin vefatina yakin su istemesi olayini, hilafet sirrinin Omer
Sikkini’ye verildigini ispatlamak icin kaynak gOstermeden ve kendisine gére ilaveler yaparak
kaydeder. Akt: Fuat Bayramoglu-Nihat Azamat, “Bayramiyye”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Ansiklopedisi,
Istanbul, 1992, c.5, s.271.

44 Ocak, ag.e., s.146; Bolat, a.g.e., 5.249.
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itibar etmeyen ve bdylece goriiniiste halkla aralarinda bir farklilik bulunmayan
Melamiler idati agidan kurumsallasmaya baglamigtir#s.

Birinci Devre Melamiligi adiyla da bilinen 9. ve 10. ylzyildaki Horasan
Melamiligi, vahdet-1 viicad anlayisina yabanct oldugu halde Hact Bayram-1 Veli’nin
vefatindan hemen sonra baslayan ikinci devre Melamiliginin en biytik 6zelligi bu
anlayisla adeta 6zdes hale gelmesidir*. Bu sebeple Melamiler Osmanli déneminde
zindiklik ve ilhad suglamalarina maruz kalmustir. Diger taraftan Osmanli diizenine
ve resmi ideolojisine karst muhalif tavri gz Onlne alindiginda bu ddénem
Melamiligini klasik anlamda bir tarikattan daha ¢ok belki “yart siyasi bir toplumsal
mistik hareket” olarak nitelemek mumkindir. 15. yizyihin ilk yarisinda Fetret
dénemi, Seyh Bedreddin isyani ve daha sonra Fatih’in toprak reformu, Sehzade
Cem ile Bayezid arasindaki iktidar kavgasinmin yol acti@g huzursuzluklar ve Safavi
propagandasinin ortaya ctkardigt tedirginlikler Osmanlt devlet ve toplum diizenini
derinden sarsmustir. Bayramiyye Melamiligi o dénem Osmanlt cografyasinda
yasanan siyasal ve toplumsal degisimin sonucu ortaya c¢tkan bunalimlarin etkisiyle
Anadolu halkinin dertlerine ve beklentilerine ¢6ziim bulamayan siyasi otoriteye
mistik bir tepki olarak dogmustur. Bayrami Melamiligindeki hem siyasi hem dini
yetkiyi kendinde toplayan kutup-Mehdi merkezli doktrin béyle bir ortamda bu sufi
cevrelerdeki tepkinin triindi olarak ortaya ¢ikmis ve s6z konusu tarikat, siyasal
iktidara karst muhalif bir tavir takinarak gizlice faaliyetlerini strdirmeye
calismustir?’.

1561’den sonra Hamza Bali’ye*® nisbet edilerek Hamzaviler olarak da
isimlendirilen Bayramiyye Melamileri hem inan¢ hem de kurumsal yapisi bakimdan

4 Bolat, ag.e., 5.248-250.

4 Ocak, age., $.296-297; Omer Sikkin’den sonraki Bayrami Melamilerinin belirleyici &zellikleri;
geleneksel zikir tiirlerini reddetmeleri, On Tki Imama karst sembolik bir baglilik kiilti ve belki de
hepsinden 6nemlisi basit, abartili ve vecde dayali bir vahdet-i viicdd yorumudur. Algar, a.g.e.,
5.244; Bayrami Melamilerinde vahdet-i viicid nazariyesi Sinni Islam’a eklemlenen yumusak
bigimiyle degil, Tsmail Masuki’de oldugu gibi Allah’in insanda zuhur ettigine inanan hem huldlci
hem de Allah’in insanin veya alemin kendisi oldugu inancina déntiserek panteist Szellikleriyle
gorilmektedir. Buna ilave olarak Allah’in zuhur ettigi beden olarak kabul edilen kutub, sadece
manevi degil, 6zellikle diinyevi yetkiyi de ele alarak adaleti hakim kilacak Mehdi kavramiyla
birlestirilmistir. Bu sebeple Osmanli sultanlarinin dini ve dinyevi otoritesinin gayr1 mesru
olduguna ve diinyay1 yonetmesi gereken otoritenin kendi kutuplari olduguna inanmaktadirlar.
Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamileri veya Hamzaviler”, Tasavvuf, Sayr: 10,
Ocak-Haziran 2003, s.254-255.

47 Ocak, age., s.297-299.

48 Bayrami Melami seyhlerinden Hiisameddin Ankaravi’nin miridi olan Hamza Bali, seyhinin
vefatinin ardindan bir siire Istanbul’da kaldiktan sonra takibata ugrayacagini anlayarak memleketi
olan Bosna’ya dénmistiir. Buradaki irsad faaliyetleri esnasinda Bosna megaythinin ve bazi
ulemanin, irsada mezun olmadig ve istidrac gosterdigi gerekgesiyle sikdyet etmeleri lzerine
1561°de Istanbul’da idam edilmistir. Tek, ag.e., $.31-32; Nihat Azamat, “Hamza Bali”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, .15, Tstanbul, 1997, 5.504; Melimiyye geleneginde Sultan Hamza
olarak da adlandirtlan Hamza Bali hakkinda Melami kaynaklarindaki bilgiler hem acik degildir hem
de Osmanlt kaynaklartyla celiskilidir. Kuvvetli cezbesi sayesinde kisa siirede Melamiligi Bosna’da
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diger sufi ¢evrelerden farkli olmalart sebebiyle siyasi otoriteyi, diger sufi ¢evreleri ve
halki tedirgin etmemek icin ¢ok tedbitli davranmislardir. Miridlerden kaginmalart
istenen hususlar onlarin bu ihtiyatl tutumunu aksettirmektedir®. Benzer sekilde
Baunilik teskilatinda da asagi derecedeki miiridlere set’i emirlerden kesinlikle
ayrilmamalart konusunda kesin talimat verildigi bilinmektedir. Ayrica cemaat
mensuplarinin, aralarindaki ihtilaflar1 kadi 6niine ¢itkmadan ve sicillere gegmeden
kendi iclerinde ¢6zme kuralt Kizilbas topluluklarinda da s6z konusudur. Bu gruplar
da her turli anlagsmazliklart ve hukuki meseleleri disartya aksettirmeden dedeler
marifetiyle ¢6zimlemislerdir®®. Ote yandan Bayrami-Melami seyhleri ve dervisleri
genellikle Halvetiyye, Naksibendiyye, Mevleviyye, Bektasiyye ve Rufaiyye gibi
tarikatlarin arasina girerek faaliyet gOstermisler ve yizyillar boyunca vatliklarin
devam ettirmislerdir5t.

Ulgener, esetlerinde Bayrami Melamilerini batiniligin karsisinda, meslek
sahibi, caliskan ve din-diinya iligkisini saghikli bir sekilde kurabilen, Islam’in
otijinaline de uygun “ideal tipler” olarak resmetmistir. Fakat son yapilan ¢alismalar
bu ekoliin klasik stinni tasavvuf anlayisina uymayan, resmi otoriteyle bazen agik
bazen gizli ama strekli ¢atisma ve hesaplasma icinde olan yart mistik, batini ve
siyasi bir yapt oldugunu ortaya koymaktadir. Devlette gérev almamalari, cezalart
kendi aralarinda vermeleri ve meslek mensubu olarak esnaf teskilatlar icinde yer
almalart da gizlenmeleri icin imkan saglamistir®. Her ne kadar kendilerini ilk
dénem Melamilerine nisbet etseler de gerek din, gerek tasavvuf anlayislart ve siyasi
tavirlart nedeniyle onlardan cok farkls bir yapiya sahip olduklari gorillmektedir.

yaymugtir. Biiyiik ihtimalle kutup-Mehdi doktrini gergevesinde Osmanl iktidarina yonelik, Melami
gelenegine uygun Mehdici hareketin hazithgl ve propagandasi icinde oldugundan miritleriyle
bitlikte Tstanbul’a getirilmistir. Neticede Seyhiilislam Ebussud Efendi’nin fetvasiyla idam
edilmistir. Ocak, a.g.e., 5.341-349.

4916 ylzyihn ilk yarsinda Edirne’deki Bayramiyye Melamilerinin 6nderlerinden Pir Ahmed-i
Edirnevi’nin miiridlerinden birine yolladigi mektupta Melamilere Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaate
riayetkdr olmaya 6zen gostermeleri, bunun icin fikth ve hadis 6grenmelerinin  gerekliligi,
evlenmemeleri, asla imam ve miezzin olmamalari, tekke yapmamalart ve bu gibi yetrlerde
bulunmamalari, ser’i hiiccet ve sicillere isimlerini gegirecek bir duruma asla firsat vermemeleri yani
kesinlikle mahkemeye diismemeleri Ogiitlenmektedir. Bagka sufi topluluklarinda 6rneklerine
rastlanmayan bu hususlar Melamilerin gercek kimliklerinin ortaya ¢ikmasindan endise eden gizli
bir cemaat olduklarini géstermektedir. Ocak, a.g.e., s. 300-301.

50 Ocak, age., s.301.
51 Bolat, a.g.e., s. 250-253; Tek, a.g.e., s.53-54; Ocak, a.ge., s.302.

52 Tek, age., s.51-52; Pestamalcilar Han’'min zemin katindaki bir odast uzun siire Bayrami-
Hamzaviler tarafindan hapishane olarak kullanilmistir. Aralarinda verilen cezalarin bazilar
sunlardir: Kara kolluga koymak, hapsetmek anlamina gelmektedir. Terceman akeast her hangi bir
sug karsiliginda 6denen paradir. Kazan kaynatmak ise kurban kesmektir. Gélpinarli, a.g.e., 5.202-
203.
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5. Bayrami Meldmilerinin Osmanl: Iktisat Diinyasindaki Yeri

Ulgener’in, Osmanlt diinyasinda Ortagag zihniyetinin temel unsurlarindan
biri olarak nitelendirdigi esnaf teskilatlariyla batini tarikatlar i¢c ice gecmis
kurumlardir33. Fakat Ulgener, Bayrami Melamiligini bu etkilesimin disinda ve batini
tarikatlarin tam karsisinda konumlandirir. Muhtemelen sinirli sayida kaynaga
dayanarak aceleci hiikim vermesi sebebiyle Bayrami Melamileriyle esnaf
teskilatlarinin yakin iliskisini gézden kagirmustir. Hatta bu iliski ylesine derindir ki
Golpmarl’nin ifadesiyle “Melametilikle fitivveti ayirmaya imkan yoktur”>4,

Bir meslek sahibi olarak kendi gec¢imini saglama duisiincesi Bayrami
Melamilerine bir nevi ekonomik 6zgiitlitk ve korunma alant saglamistir. Bu sayede
devlete karst daha bagimsiz olabilmisler ve kimliklerini saklayarak daha serbest
sekilde faaliyetlerini yurttebilmislerdir. Mesleklerini o dénemde ahi tegkilati icinde
sirdirme zorunlulugu onlara hem kendi i¢lerinde mesleki dayanisma yoluyla ¢ok
glicli bir destek saglamis hem de devletin kontrol ve takibinden kurtulmalarinda
faydalt olmustur. Hatta Bayramilerde kutup denilen ve seyhin yardimecisi olan kalbe
bakicilarin veya rehberlerin genellikle ahi reislerinden meydana geldigi 6zellikle
ifade edilmelidit5>.

Sayar, Bayrami Melamilerinin is ve gl¢ kaygisinda olan, maisetleri icin
iktisadi faaliyetlere katilan kimseler oldugunu iddia eder. Bununla birlikte yine
Sayar’a gore bu faaliyet ve kazanclarin yogunlugu ve smnirlart tam manasiyla
bilinememektedir. Bu ekolin iktisadi faaliyetlerinin  birikim  siirecini
baslatamamasinin en 6nemli sebebi, iktisadi giidiilerle hareket eden bir zihniyetin
dogmamis ve ortak iktisadi davraniglarinin temel giindelik ihtiyaglar tzerine
kurulmus olmasidir. Bayramiler, “diinyay: diinya ile bilmenin, esyay1 esya ile kusatip
bu yolla pozitif bilgi verilerine ulasmanin” ¢ok uzaginda kalmislardir>s. Ulgener de

5 Esnaf tegkilatlarinda, Heterodoksi/Bauni, Alevi gruplarin yogun oldugu, futivvetnamelerdeki
inan¢ motiflerinin de Stinnilikten ziyade Sii-Batini nitelikler arz etigi hususunda gerek yerli gerek
yabanci akademisyenler arasinda mutabakat vardir. Arslan, a.g.e., s.74.

54 Abdilbaki Gélpinath, Tasavvnf, Elif Kitabevi, 2. Baski, Istanbul, 2009, s.185; Bolat, a.c., s.288.
Melamiler, fiitivvet ve miriivveti siar edindikleri igin fiitivvet teskilatina baglanmalari ¢ok kolay
olmustur. Melamilikte herkesin bir meslek sahibi olmast ilkesi de bu kaynasmay: etkileyen 6nemli
bir faktdrdir. Hamzaviler 6zellikle Idris-i Muhtefi devrinde fiitiivvet erbabiin teskilatina uygun
bir tarzda teskilatlanmaya baslamislardir. Ahmet Tabakoglu, “Tasavvufun Ictimai, Tktisadi Ve
Siyasi Yoénleri”, Tktisat Tarihi-Toply Makaleler-11, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.96; Bayrami
Melamiliginin dayandigi sosyal taban, baslangicta ciftci, k6ylii ve kismen de sipahilerden olusurken
zamanla sehir ve kasabalarin esnaf tabakasina da yayilmistir. Omer Sikkini ile baslayan bu degisim
Ismail Masuki zamaninda doruk noktasina ¢ikmis ve Bayrami Melamiligi tam anlamiyla bir esnaf
ve tiiccar dolaystyla fiitiivvet sufiligi haline gelmistir. Ocak, a.g.e., 5.302.

5% Ocak, a.ge., 5.304-305, Bolat, a.g.¢., 5.339.
% Sayar, a.g.e., s.21.
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benzeri distinceleri Ortacag zihniyetine mensup gérdiigii tim Osmanl diinyasina
tesmil etmektedir57.

Ulgener, Bayrami Melamilerinin, kapitalist zihniyet baglaminda en 6nemli
kavramlardan biri olan rasyonalite karsisindaki tutum ve davranslart konusunda
tatmin edici bir agiklama yapmamistr. Weber’e gore herhangi bir medeniyette ve
toplumsal alanlarda cok farkli rasyonalite titleri gbrilebilir. Fakat kapitalizmin
dogusunda etken olan rasyonalite sadece Batiya 6zgiidiir38. Ulgener de rasyonaliteyi,
tezlerinde bu anlamda kullanmasina® ve eserlerinde Osmanli toplumundaki
irrasyonaliteye stk sik atifta bulunmasina ragmen yine de Bayrami Melamilerinin
(Weberyan anlamda) gercekten rasyonel disince ve davraniga yakin olup-
olmadiklarina dair distincelerini somut olarak ifade etmez. Batii anlamda
rasyonalite Osmanlt dinyasinda, sadece Bayrami Melamilerinde degil diger
tarikatlarda ve toplumsal tabakalarda da ortaya cikmamustir. Bayramilerin bu
konuda bir istisna oldugunu ortaya koyabilecek herhangi bir veriye sahip degiliz.
Nitekim Sayar da, Bayrami Melamiliginin bireysel sermaye birikimini baglatamamasi
sebebiyle rasyonel sermaye hesab: yapacak insan tipinin tretilemedigini, tasavvufi
ahlak ve terbiyenin iktisadi ferdiyetcilige gecis kanallarini titkadigini iddia ederd?.

57 Ortagagin prekapitalist donemlerde dinya gériisii heniiz maddelesmemistir. Yani giindelik hayatta
ckonomik diisiince tek basina diger etkenlerden siyrilarak belirleyici olmamustir. Toplum anlayist
iktisadi dugtinceye ve onun gerekliliklerine sirt ¢evirme noktasinda bitlesmistir. Sosyal hayatin
butiin tabakalari hayatin renkli (hamasi, dini, bedii, vs.) tarafini iktisadi miilahazalarin Gstinde
tutmaktadir. Ulgenet, age., s. 60. Ortacagda toplumsal tabakalar meta-ekonomik yani maddenin
ve maddi hayatin gereklilikleri disinda kalma dustincesinde ve diinyaya karsi ilgisiz ve pasiftir.
Ulgener, age., 5.69. Ortacag ahlakinin deger 6lgiileri maddi-iktisadi hayatin disina gevrilmistir.
Dogmatiktir ve bir¢ok noktada diinya inkarina dontismektedir. Ulgener, age., 77, Ozkiraz, ag.e.,
s.176-178.

58 Max Weber, Profestan Ablak: ve Kapitalizmin Rubn, cev. Zeynep Aruoba, Hil Yayin, Tkinci Baski,
Istanbul, 1999, 5.23-25; Ishak Torun, Max Weber'de 1ktisadi Gelisme Diisiincesi, Okumus Adam
Yaynlari, Istanbul, 2003, s.140.

% Sayar, age., 5.257; Ulgener, rasyonel ekonomik zihniyetine sahip insani, ihtiyaclarin tatminine
yonelik vasitalarin haricten, tistiin bir makamin ¢izdigi ve emrettigi hareket disturlarina gore degil,
kendi serbest akil ve mantiginin (“ratiosu”nun) tayin ettigi esaslara gére secen ve kullanan insan
olarak tanimlar. “Tste bu suretle “an’anecilige ve gorenege karst rasyonalizmden bahsedilmektedir.
Garpta “renaissance” ve “reformation” cereyanlart beseri aklin istindeki biitiin manevi, ruhani
otoriteleri yikarak ferdi din ve sanat sahasinda vahiy ve ilhamini Allah’tan vasitasiz olarak telakki
edilebilecek bir olgunluk seviyesine kavusturmustur.” Sabri Ulgener, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin
Rolii ve Tezahtitleti”, Makaleler, Derin Yayinlari, Istanbul 2006, s.34-36.

00 Ahmet Giiner Sayar, “Melamilik ve Osmanli Ekonomisi Uzerindeki Etkileri”, Tarih ve Toplum,
Sayt: 51, Mart 1988, 5.20-21; Inalcik da Yakin Dogu’daki biiyitk niifus merkezlerindeki halk
nezdinde, uzak bolgeler arasinda ticaretle ugrasan bazergan ve tiiccar sinifina, bankerlere,
sarraflara, liikse ve kapitalist zihniyete-yani para biriktirip bunu yatirim yoluyla artirma temaytliine
karst gligli bir diigmanlik oldugunu iddia eder. Bu diismanlik halkin ¢ikarlarint ve duygularini
yansitan dini tarikatlarda (erken dénemlerde Karmatilerde, Osmanli yénetiminde ise &zellikle
Melametiyye, Bayramiyye ve Seyh Bedreddin’in tarikatinda) ifadesini bulmustur. Inalcik’a gore
benzer sekilde Ortodoks Tslam’in, 6zellikle Gazali’nin temsil ettigi bir diisiince akimi da kapitalist
zihniyete diismandir. Buna gore bir kimse karini yalnizca dini amaclar ve ailesinin iagesi igin
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Ulgener, Bayrami Melamilerinin sayilarinin ve hitap ettikleri kitlenin stnirlt
oldugunu iddia etmekte, bu sebeple is ve calisma merkezlerinde ve 6zellikle esnaf
arasinda yayginlagamadigini belirtmektediré!. Fakat bu iddialarin aksine Bayrami
Melamileri esnaf teskilatlarinin yani sira zamanla devlet kademelerine ve toplumun
diger kesimlerine de yayilmis ve hatta bircok tarikatta gerek seyh gerek miirid
olarak faaliyetlerde bulunmuslardir. Gizlilik esasina gore teskilatlandiklar ve diger
tarikatlar gibi tekkeleri olmadigl icin sayilart ve iktisadi hayattaki fonksiyonlart
hakkinda kesin bilgilere ulasmak en azindan simdilik miimkiin gériinmemektedir.
Bu sebeple kapitalist zihniyetin ortaya ¢tkmamasinin  sebeplerini  Bayrami
Melamilerinin sayica azligina baglamamak gerekir¢2.

Sonug Yerine

Weber, Avrupa’da modern kapitalizmi ortaya ¢ikaran en énemli unsur olarak
Protestan ahlikina vurgu yapmus, Ulgener de buradan hareketle Osmanlt
dinyasinda Protestan ahlakinin karsisina Bayrami Melamilerinin ahlakini ortaya
koymaya calismistir. Ulgener, Weber’in modeline bagli kalarak onun tezlerini,
kapitalizmi dretememis olan Osmanli devlet ve toplumuna uygulamaya
calismustir®®. Fakat Weber’'in kapitalizmin dogusuna dair temel tezleri daha
sagliginda iken ¢okca tartisilmis olup gunimizde de tartisilmaya devam
etmektedir®.

harcamali ve kar bizatihi bir hedef olmamalidir. Halil Inalcik, “Capital Formation in the Ottoman
Empire”, The Journal of Economic History, Vol. 29, (1969), s.103-104.

61 Ulgener, Zibniyet ve Din, s.110-111.

62 Bayrami Melamiliginin sanilanin aksine pek ¢ok kaynak tarafindan basta esnaf gruplart olmak
tzere Osmanli Devleti nezdinde ve halk nazarinda kabul goérdiigi ve etkin oldugu ifade
edilmektedir. Bu sebeple béyle bir tarikat ve zihniyetin toplumsal ve ckonomik doniisimi
gerceklestirememesinin arkasinda baska sebepler aranmalidir. Saim Cagri Kocakaplan, “Sabri
Ulgener’de Protestanlik-Kapitalizm Tligkisini Osmanlt Diinyasinda Aramak: Melamilik”, T&inci
Iktisat Taribi Kongresi, Bildiriler-2, Editorler: Mustafa Oztiirk-Ahmet Aksin, Firat Universitesi
Matbaast, 2010, s.835.

65 Ulgener, Weberin ¢ok tartistlan ve saglam bir zemine oturmadig: ileri siiriilen tezlerini ¢ok fazla
sorgulamadan ve konu hakkindaki elestirileri g6z 6ntine almadan kendi tezleri i¢in veri olarak
kabul ederek temellendirmistir. H. Emrah Beris, “Zihniyet, Aydinlar ve zm’ler”, Sabri F. Ulgener,
Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyanuz, Editér Murat Yilmaz, TC Kiltir ve Turizm Bakanlig Yayinlari,
Ankara 2011, 5.326; Ulgener, Weber'in iginde yasadigt Bati toplumu ve dini normlart agisindan
yaptigi analizi, Islam ahliki ve Tirk iktisat tarihi acisindan yapmustir. Cakmak, age., $.59;
Tiirkdogan da Ulgenerin, Weber tipi bir iktisat modelini Osmanli toplumuna uygulama
konusunda cok istekli olduguna isaret eder. Tiirkdogan, a.ge., s. 28.

04 Weber’in tezlerinin elestirisini ele alan literatiir ¢ok genis olmakla birlikte bazilari igin bkz.
Mehmet Ali Kilichay, “Kapitalizm, Kalvinizm ve Islami Kalvinistler”, TISK Akademi, C.1, Sayr: 1,
2000, s. 97; Ayrica bkz. M. Sikria Hanioglu, “Max Weber-Islami Calvinistlet", Tiirkiye Giinliigii, 84,
Bahar 20006, s.41-43; Kiirsad Haldun Akalin, “Rasyonel Ekonomik Etkinligin Gelisimi Strecinde
Protestan Ahlaki”, KMU Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, 12 (19): 1-3, 2010, s.1-3;
Kocakaplan, a.g.e., s.820-823; Cenk Reyhan, Osmanli’da Kapitalizmin Kikenleri, Tarih Vakft Yurt
Yayinlari, Istanbul, 2008, s.31-40.
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Ulgener, kapitalizmin Osmanl’da ortaya ¢tkmamast konusunda cevresel ve
tarihsel faktOrlerin etkisine ¢ok az yer vermekte, Osmanli Devleti'nin hukuk
sistemine, siyasasina ve ekonomisinin temel esaslarina ise ya hi¢ deginmemekte ya
da cok az yer vermektedir. Temel unsur olarak zihniyete, &zellikle de tasavvuf
zihniyetine ¢ok fazla 6nem atfederek toplumun ¢ok biyik bir kismiyla
iliskilendirdigi tasavvufun Osmanli devlet ve toplumundaki rolind abartmaktadir.
Onun Bayrami Melamileri disindaki tarikat mensuplarinin ve diger ekonomik
unsurlarin ¢alisma ve Uretim kargisinda pasif bir tutum icinde oldugu iddiast da
tartismaya actktir. Diger taraftan Osmanli toplumunda c¢ok biiytk bir ntfusa sahip
olan gayrimislim unsurlart da béylece bu  degerlendirmenin  disinda
birakmaktadir®. Ayrica tim Osmanlt zihniyet diinyasint yeknesak, toplumun butin
katmanlarim1 da degismeden uzun yillar sireklilik arz eden bir yapiymis gibi
tasavvur etmektedir.

Ulgener, Osmanli diinyasinda kapitalist birikim igin potansiyel saydigi
Bayrami Melamilerini dini ve ekonomik y6nden ele alir. Siyasal goriislerine, tarihsel
sire¢ icindeki seyrine ve diger kurumlarla iliskilerine deginmedigi icin onlarin
butincil ve saglikli bir degetlendirmesini yapamamaktadir. Konuyla ilgili
iddialarinda kullandigr gerek Bayrami Melamilerinin kendi kaynaklari, gerek diger
kaynaklar say1 bakimindan siurli ve yargiya varma konusunda yetersizdir. Oysa
Ulgener’in yasadigt dsnemden bugiine Melamilik ve Bayrami Melamiligiyle ilgili cok
genis bir literatiir olusmustur. O, Bayrami Melamiligini batni olmayan bir mesrep
ve tarikat seklinde nitelendirse de son yapilan arastirmalar bu ekolin Siilik,
Hurafilik ve Batinilikle kimi zaman iliskili kimi zaman i¢ ice ge¢mis bir tarikat ve
zihniyet oldugunu géstermektedir. Ote yandan Ulgener’in batinilesmis tasavvufun
etkisi altinda kalmakla elestirdigi Osmanl esnaf teskilatinda Bayrami Melamilerinin
yogun olarak bulundugunu, hatta esnaf teskilatiyla neredeyse 6zdes hale geldigini
Ozellikle belirtmeliyiz. Bayrami Melamileri, heterodoks anlayislart sebebiyle diger
tarikatlar tarafindan da elestirilmis ve c¢ift yonli (dini-siyasi) kutup inanglarn
sebebiyle de siyasi otoriteyle stk stk ¢atisma halinde olmustur. Bundan dolayi stirekli
devletin takibatina maruz kalmis ve taraftarlart bazen siirglinle bazen de Slimle
cezalandirilmistir.

Ulgener gibi Sayar’in da Bayrami Melamilerinin Osmanli diinyasindaki
iktisadi fonksiyonlarina iliskin iddialarinin tarihsel verilerle desteklenmedigi ve daha
ziyade spekiilatif oldugu soOylenebilir. Bu degerlendirmeler de genel olarak
Melamilerin mutlaka bir meslek mensubu olmalari, caliskanliklart ve din-diinya
dengesini kurabildiklerine dairdir. Bunlarin tamaminin dogru oldugu kabul edilse
bile Bayrami Melamilerine atfedilen iktisadi zihniyeti doniistirebilme potansiyeli bu
veriler dogrultusunda olduk¢a zorlama bir yorumdur. Fakat yine de Sayarin
Ulgener’e gore daha ihtiyatli ve gercekei bir tutum sergiledigi séylenebilir. Ulgener,
Melamiligin  iktisadi doéntsimi  gerceklestirememesini  genel olarak batini

6> Bulut, a.g.., s.67.
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tasavvufun hakimiyetine, Bayramilerin tabana yayllamamasina ve dar ve sinirlt bir
cevrede kalmasina baglarken Sayar, bizatihi Bayrami Melamilerinin bireyselciligi ve
Bat tipi rasyonaliteyi ortaya ¢ikaramamasina hamletmektedir. Yine Sayar’a gore,
Melamiler disiplinli ve kentli bir orta-sinif olusturamamislardir¢s.

Sabri Ulgener, tasavvuf konusunda batini tarikatlarin karsisina Melamiligi
koymakta, diger yandan isim vermemekle birlikte bazi tarikatlart da batini olmayan
tarikatlar olarak Melamiligin yanina ilave etmektedir. Bu tarikatlarin da Melamiler
gibi sayilarinin ¢ok az oldugunu ifade etmekte fakat hem isimlerini vermemekte
hem de analizlerine dahil etmemektedir. Bu tarikatlarin da gercek sayilar ve
etkinliklerinin bilinmesi, Osmanli dinyas: iktisat-tasavvuf iligkisinin anlagiimasina
¢ok ciddi katkilar saglayacaktir.

Son olarak Weberyan tezletle Misliman modernist/reformist akimlarin
distince bicimi arasinda paralellikler oldugu vurgulanmalidir. Bununla, calisma
baglaminda, reformcularn  Islam  diinyastnt  anlama ve Misliimanlarin
problemlerine ¢6ziim arama ¢abalarinin Weberyan oldugunu ifade etmek gerekir.
Miisliiman modernistler Tslam’in saf ve orijinal halinden uzaklagildigini ve aslina
doniilmesi gerektigini iddia ederek “sufi pasiflik” ve “hakiki Islam” arasindaki
karsitlik tizerinde cokca durmuslar; aktif, diinyevi Islam’in bozulmast, kadercilik ve
gelenegin  koérd  kortine  taklidi  gibi  elestirilerde  bulunmuglardir.  Batidaki
Protestanlar ile Misliman modernistler, ayinselcilik ve mistisizme katrst ¢ikarak
dogrudan kutsal metinlere dénmeyi savunmuslar ve plriten ahlak, sorumluluk
bilinci, aktivizm gibi giidiileri 6n plana almislardir. Ulgener’in yaklasimlarinin da bu
diistincelerle paralelde oldugunu ve “Iskan’in Protestanlastirilmasin ve Miisliiman bireyin
piiriten bir etige sahip olmasmi” savundugunu sdyleyebiliriz. Bu konuda Ulgenerle
Weber arasindaki temel fark Ulgener’in, Weber’in Islam hakkindaki olumsuz
yorumlarina katlmamasi, onun yaptig negatif degerlendirmeleri Miisliman
modernistlerde oldugu gibi tasavvufa ve 6zellikle batini tasavvufa hamletmesidir¢’.
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