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Bu ¢aligma Tiirkiye Cumhuriyeti’nde felsefe alaninda akademik ¢aligmalar yapan ilk felsefecilerden biri
olan Miibahat Tiirker Kiiyel’i 6zetle tanitip onun Tiirk-Islam diisiince tarihine katkilarini ortaya ¢ikarmay1
amaclamaktadir. Miibahat Tiirker Kiiyel de bu donemde yetismis olup Tiirkiye’de felsefe alaninda 6nemli
katkilar saglamistir. Bu arastirmanin yapilma amacina dair temel nedenlerden biri Kiiyel hakkinda yapilan
¢aligmalarin yok denilecek kadar az olmasidir. Az sayidaki bu galismalara 6rnek olarak onun hayati, eserleri
ve temel goriisleri lizerine hazirlanan bir yiiksek lisans tezi verilebilir. Buna ek olarak Kiiyel hakkinda
yazilan birka¢ 6nemli kitap bolimii de mevcuttur. Bizim ¢alismamiz Kiiyel’in hayat1 ve eserleri hakkinda
kisaca bilgi verdikten sonra onun 6zellikle Tiirk ve Islam diisiincesine katkilarini eserleri iizerinden tespit
etme yoniiyle diger caligmalardan farklilik gostermektedir. Kiiyel’in eserleri dikkatle incelendiginde onun
Farabi, Harezmi, Beyr(ini ve Ibn Sina gibi Tiirk filozoflari iizerinde ¢esitli miistakil ¢alismalar1 bulundugu
goriilecektir. Onun Islam felsefesinin 6nemli meselelerini kapsayan Us Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve
Din Miinasebeti adli doktora tezi halen 6nemi korumaktadir. Ozellikle Farabi hakkindaki yaptig1 ¢eviri ve
nesirleri ile beraber Kiiyel’in Tiirkiye’de yapilan Islam felsefesi caligmalar1 agisindan oldukca énemli yerde
durdugunu sdylemek gerekmektedir. Bunlarin yani sira o gerek Bilge Kagan ve Tonyukuk gibi Islam 6ncesi
Tirk devlet adamlarinin gerekse Yusuf Has Hacip, Ahmet Yesevi ve Yunus Emre gibi Miisliiman Tiirk
diistiniirlerin 6nemine vurgu yapici yazilar kaleme almistir. Caligmalar biitiinciil bir sekilde incelendiginde
Kiiyel’in Tiirk-Islam diisiincesine katkilar1 daha net goriilecektir. Monografi 6zelligi gosteren bu calismada
literatiir taramast yapilmis ve deskriptif yontem kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Miibahat Tiirker Kiiyel, Tiirk-Islam Diisiincesi, Farabi, Ibn Sina,
Ahmet Yesevi, Yunus Emre.

Abstract

This study aims to briefly introduce Miibahat Tiirker Kiiyel, who was one of the few people who did
academic studies in the early years of the Republic of Turkey, and to reveal her contributions to the history
of Turkic-Islamic thought. Miibahat Tiirker Kiiyel made important contributions in the field of philosophy
in Turkey. One of the main reasons for presenting the study is that there are almost no studies on Kiiyel.
As an example of these few studies, the master's thesis on his life, works and basic views can be given. In
addition, there are several book chapters written about Kiiyel. However, although this article gives brief
information about Kiiyel’s life and academic works, our study essentially differs from other studies in terms
of identifying her contributions to Turkish thought through her writings. When the works of Kiiyel are
examined carefully, It will be seen that she has various works on Turkish philosophers and thinkers such as
al-Farabi, Khawarizmi, al-Birtini, Ibn al-Sina, Yusuf Has Hajib, Ahmad al-Yasaw1 and Yunus Emre. Kiiyel's
doctoral dissertation titled Us Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, which covers the important
issues of Islamic philosophy, still maintains its importance. It also should be said that her both translations
and publications about al-Farabt have a very important and original position in terms of Islamic Philosophy
studies conducted in Turkey. As well as These studies she wrote about Pre-Islamic Turkish president such
as Bilge Qaghan and Tonyukuk. When her works are examined in a holistic way, Kiiyel's contributions to
Turkish culture and thought will be seen more clearly. In this study, which indicates the characteristics of a
monograph, the literature was searched, and the descriptive method was used.

Keywords: Islamic Philosophy, Miibahat Tiirker Kiiyel, Turkish-Islamic Thought, al-Farabi, Ibn al-Sina,
Ahmad Yasawi, Yunus Emre.
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Giris

Miibahat Tiirker Kiiyel, 1927’ de Ankara’da dogmustur. ilk ve orta 6grenimini
Ankara’da tamamlamistir. Ulkemizin koklii kurumlarindan biri olan Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi felsefe boliimiinde yiiksekogrenimini bitiren Kiiyel, burada ¢cok
onemli hocalardan ders almistir. Bu hocalar arasinda kendisinin de doktora tezinin
danismani Necati Akder ile birlikte Aydin Sayili, Fuat Sezgin ve Necati Lugal gibi
isimler bulunmaktadir. Aym iiniversitede 1954 yilinda, “Uc Tehdfiit Bakimindan
Felsefe ve Din Miinasebeti” baslikli teziyle doktora egitimini tamamlamistir. 1959
yilinda ise “Aristoteles ve Fardbi nin Varlik ve Diisiince Ogretileri” adli galigmasi ile
dogent unvanimi almistir. 1968°de profesor olan Kiiyel, bu tarihten baglayarak 1994
yilina kadar Felsefe Tarihi Kiirsiisiinde baskanlik gorevinde bulunmustur. Ug¢ doktora
ve alt1 yiiksek lisans tezi yonetmistir.

Mibahat Tiirker Kiiyel, 1983 yilinda Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumuna bagli olarak kurulan Atatiirk Kiltiir Merkezinin asli iiyesidir ve ayrica
ylrlitme kurulu tyeligi de yapmistir. Ayni zamanda Societe Internationale pour
I’Etude de la Philosophie Medievale adli toplulugun da asli iiyesidir. Cok yonlii bir
aragtirmact olan Kiiyel, Arastirma ve Erdem dergilerinin yayin kurulunda bulunmus
ve ayrica Erdem’in yazi isleri miidiirliigiinii yapmistir. Washington Universitesinin
daveti tizerine 1987-1988 yillarinda ders vermek tizere, Amerika’da bulunmus olup yurt
ici ve yurt dist bircok bilimsel kongrede tilkemizi temsil etmistir. Atatiirk Arastirma
Merkezi, Tiirk Tarih Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, Milli Kiitiiphane ve Atatiirk Kiiltiir
Merkezinin diizenledigi birgok Uluslararast Kongreye bildirileriyle katki sunan Kiiyel,
9. Cumhurbaskani Siileyman Demirel tarafindan verilen ILESAM 1994 yili Ustiin
Hizmet Odiili’niin de sahibidir (Demir-Atilgan, 2008, 107; Celikkol, 2006, 4-5).

Fransizca, Ingilizce, Arapga ve Almanca bilen Miibahat Tiirker Kiiyel, telif
ettigi kitap, makale ve bildirilerinin disinda yaptigi nesir ve ceviriler ile de Tiirk
diisiincesine biiyiik bir katki saglamistir. Bazi eserleri ise Ingilizce, Fransizca,
Farsca, Rusga ve Arapgaya gevrilerek yurt disinda da yayinlanmistir. Zira kendisinin
150’ye yakin bilimsel eseri bulunmaktadir. Makaleleri ii¢ cilt halinde konularina
gore derlenerek Atatiirk Kiiltiir Merkezi tarafindan yeniden basilmustir. ilk cilt Tiirk
kiiltiir ve diisiincesi ile ilgili ¢alismalarin1 ihtiva etmektedir. Tkinci ve iiciincii cilt ise
kendisinin de iizerinde yogun olarak ¢alistig1 Islam felsefesine aittir. Bunlardan ilki
tamamen Farabi (6. 957) calismalarina ait olup digeri Harezmi (6. 997), ibn Sina
(6. 1037), Beyrtni (6. 1061) ve Gazzali (6. 1111) gibi disiiniirler ile ilgili eserlerdir.
Ayrica ayni kurum tarafindan tehafiit gelenegi agisindan biiyiik bir 6nemi haiz olan
U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti adli doktora tezi kitap olarak
basilmigtir (Celikkol, 2006, 4-5). Ortaya koydugu ¢alismalarin kalitesi, alana katkilari
ve orijinalligi ile 6nemli bir bilim insan1 olan Miibahat Tiirker Kiiyel 2022 yilinda
vefat etmistir (AKM, 19 Kasim 2022).

Kiiyel, Cumhuriyet Déneminin felsefe alanindaki ilk miielliflerindendir. Bu
doneme bakildiginda bir¢ok alanda oldugu gibi felsefe alaninda da egitimin kalitesini
artirmak i¢in yabanci akademisyenlerin davet edildigini gormekteyiz. Bunun yani sira
yurt disina gonderilen dgrencilerle de nitelikli akademisyen yetistirmek i¢in yogun
cabalar sarf edilmistir. Ornek olarak Fransa’da felsefe doktorasi yaparak 1934’te
Tiirkiye’ye donen Nurettin Topgu verilebilir (Kara, 2012, 41/249). Berlin’e arastirma
yapmaya giden ve dondiigiinde Istanbul Universitesi ve Ankara Universitesinde
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felsefe dersleri veren Hilmi Ziya Ulken ise bir baska drnektir (Sanay, 2012, 42/291).
Miibahat Tiirker Kiiyel ile ayn1 donem ve sonrasinda da fonna Kuguradi, Ahmet
Arslan, Ahmet Cevizci, Oru¢ Aruoba, Teoman Durali gibi felsefeciler Tiirkiye’de
felsefe calismalarinin artmasina neden olmuslardir. Calismamiz agisindan Kiiyel’in
bu dénemdeki 6nemi ise islam felsefesine dair ilk ¢aligmalari yapmis olmasidir. Bu
anlamda ozellikle U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti adli doktora
tezi halen 6nemini korumaktadir. Ceviri ve makaleleriyle Farabi konusunda ise otorite
haline gelmistir (Dogrucan, 2021, 112). Islam felsefesinin yani sira Tiirk diisiincesi ve
kiiltiirti hakkinda makaleleri de bulunmaktadir.

Kiiyel’in Tiirk-Islam diisiince tarihine katkilar1 anlamda iki kategoride
incelenebilir. Bunlardan ilki dogrudan Islam filozoflarinin eserlerinin geviri ve
nesirleri ile Islam felsefesi alanindaki ¢alismalardir. Bu ¢alismalarda ortaya koydugu
tavir [slam felsefesinin Bati felsefesinden ayr1 okunamayacagi ve dolayisiyla diisiince
tarihinin bir pargasi oldugu yoniindedir (Tirker-Kiiyel, 1965, 65). Bu nedenle o,
felsefe tarihinde Islam felsefesi seklinde bir bashk agmayip onu Orta Cag felsefesi
i¢inde degerlendirmistir (Dogrucan, 2021, 127-128). Ikincisi ise Tiirk diisiincesine
dair yaptig1 ¢alismalardir. Burada Kiiyel’in Islam oncesi Orta Asya Tiirk kiiltiir ve
diisiincesinden baslayarak gerek toplumsal konularda gerekse felsefi meselelerde
bir siireci takip ettigi goriilmektedir. Kiiyel’in felsefe tarithine ve koklerini Tiirk
tarihinden aldig1 toplum anlayisina bakisi birlikte diistiniildigiinde milletlerin bilim
ve teknik yaninda mutlak suretle milli karakter ve degerlerin {izerinde bir ilerleme
kaydedebilecegi tizerinde durdugunu belirtebiliriz. Bu nedenle o, Tiirk diigiincesinin
epistemolojik koklerini tespit etmeye calismistir. Ozellikle bu konuda egitim igin
yurt disina gonderilmis ve bir bilim tarihgisi olan Aydin Sayili’nin diisiincelerinden
etkilendigi anlagilmaktadir (AYK, 21 Kasim 2022; Dogrucan, 2021, 143-144). Genel
olarak karsilastirmali bakis agisiyla kendinden sonraki bu tiirden ¢alismalara kaynaklik
eden Kiiyel, ayn1 zamanda kendi diisiincelerini de ortaya koyarak yakin tarihimizde
o6nemli bir yer edinmistir (Dogrucan, 2021, 116-117). Nitekim bu ¢alismada Kiiyel’in
kendi kulland1g1 terminolojiyi degistirmemeye de 6zen gosterilmis, onun Tiirk-Islam
diistince tarihine katkilarini eserleri lizerinden tespit etmeye ¢alisilmistir.

1. Kiiyel’e Gore Felsefe ve Filozofun Mahiyeti

Miibahat Tiirker Kiiyel’e gore felsefe, kelime kokeni itibartyla Eski Yunanca
pilooopio. (philosophia) sézciigiinden tiiremis ve Arapgalasmis bir sozciiktiir. Filos
(sevgi) ve sofos (bilgelik) sozciiklerinin birlesiminden olusan felsefe; bilgelik sevgisi,
bilgeligi sevme anlamlarina gelmektedir. Kiiyel, bilgeligi “adamlik ya da tanrilik
seyleri, biitiin olanlarin kdkenini bilmek™ olarak tanimlamaktadir. Bu tiirden bilginin
sadece tanrilarin indinde olacagi, insanlarin da onu sadece sevebilecegi gerekcesiyle
ilk kez Pisagorasgilarin kullanmaya bagladigini sdyleyen diisiiniir; felsefenin olup
bitene bakmak, olanlari gormek, onlarin iizerine diisiinmek ve bilgi edinme isi
oldugunu belirtmektedir. Boylece o, bilgelik ile bilgelik sevgisi arasindaki ayrima
dikkat ¢ekmektedir (Tiirker-Kiiyel, 1976, 9-10). Ayrica Kiiyel, bilgelik ya da hikmetin
dogru ve yakini bilgi manasina geldigini belirtmis ve o bilgiye gore davranma olarak
da tanimlamistir (Tirker-Kiiyel, 2003, 521).

Bilgelik taniminda kullanilan “adamlik seyler” ile Sofistlerin ugras alani
olan nomos kastedilmektedir ¢linkii nomos insan eliyle koyulmus olan yasalari
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ifade etmektedir ki bu kavram felsefi anlamda ahlak ya da deger sorunu olarak
kullanilmaktadir. “Tanrilik seyler” ile kastedilen ise doga filozoflarinin ugras alani
olan tabiattir. Nomos’tan farkli olarak tabiatin beser iiriinii olmadigina deginen
Kiiyel’e gore bu alana giren seyler sasirtici derecede bir diizen igerisinde ve kutsal
olarak goriilmektedir. Zira Kiiyel’e gore felsefe; en basindan beri varlik, bilgi ve
deger konular1 tlizerinde duran bir ugrastir (Tirker-Kiiyel, 1976, 10-11). Kiiyel,
felsefenin cesitli tanimlarina yonelik yaptig1 elestirisi sonucu onun zorunlu olarak
sistemli ve tutarl bir bilgi olmasiin gerekmedigini belirtmektedir. Nitekim felsefe;
varlik, bilgi ve deger alanlarinda gormek, diistinmek ve bilmek demektir (Tirker-
Kiiyel, 1976, 12). Felsefe yapmak bilgeligi severcesine davranmak veya bir felsefi
ogretiyi benimsemek degildir. Aksine o, bilgelik sevgisi ile davranmay1, bilgeligin
nasil sevilecegini 6grenmeyi, sorun bilincine varmayi, diistinmeyi ve elestirel bakis
acisin1 benimsemektir (Tiirker-Kiiyel, 1976, 22).

Yukarida da deginildigi iizere felsefenin varlik, bilgi ve deger alanlarinda
elestirel bir diistiniis oldugunu vurgulayan Kiiyel, felsefenin bu alanlarda Tanri, evren,
insan, toplum ve insanm Kkiiltiirii gibi konular1 ele aldigini belirtmektedir. Insanin
olmadig1 bir dogada degerden bahsetmenin miimkiin olmadigini savunan Kiiyel’e
gore insan, yiksek deger yaratmasi vasfiyla bitki ve hayvandan ayrilmaktadir. Higbir
filozof insan olmay1 bitki ve hayvan ile ortak olan yanlarini temel alarak tanimlamaz.
Zira insan Urettigi yliksek deger ile Tanr1 ile yarismaya ¢alismaktadir (Tiirker-Kiiyel,
1972, 72). Ayrica diisiiniire gore felsefe, Berossos (6. MO 290 sonras1), Ibn Nevbaht
(6. 924), Farabi ve Roger Bacon (6. 1292)’1n da ayn1 goriiste oldugu tizere sirasiyla
Keldanilerden, Misirlilara, Yunanlara, Siiryanilere ve Islam alemine intikal etmistir
(Turker-Kiiyel, 1988, 507-508). Yontemi ise yine kokeninden itibaren siire gelen
tanzim ve tasnif tizerinedir (Tirker-Kiiyel, 2003, 521). Bu suretle Kiiyel’in felsefenin
menseini Mezopotamya’ya dayandirdigi sdylenebilir. Oysa Kramer, bir Siimerolog
olan Muazzez [lmiye C1§’mn ¢evirdigi Tarih Siimer de Baslar adli eserinde, Siimerlerin
bir felsefi sistem gelistiremediklerini ifade etmektedir (Kramer, 1990, 63-85).

Kiiyel, kimin filozof olarak nitelenecegi sorusuna ise felsefe ile her ugrasan
kisinin bu sifat1 alip alamayacagini sorgulayarak cevaplamaya baslamaktadir. Zira
derin tefekkiir, sebep-sonug iliskisi kurma gibi eylemler herkesin yapabilecegi tiirden
seyler degildirler (Saruhan, 2017, 17). Ancak ona gore su soru gercek filozofu bulmak
adma onemlidir:

“Filozof kime diyecegiz? (...) Bilimsel bilginin destegi ile gegerli olan, tutarli yapili,
genel, orgiilii ve 6zgiin bilgiler getiren ve o bilgilere gore bireysel ya da toplumsal
davranislar 6ngéren ve iiniinii reklam endiistrisi yoluyla degil ama liyakat yoluyla, belli
yerylizli bolgelerine yayarak, iilkesi i¢inde ve disinda etkide bulunan, etkisini siirdiiren
ve bir okul kurana m1?” (Tirker-Kiiyel, 1976, 20)

O, yukarida zikredilen soruda gegen kavramlarla iligkili olarak bir kisiye gergek
anlamda filozof denilebilmesi i¢in ii¢ 6zellik saymaktadir: 1) fikirlerinin tutarli, 6rgiili
(sistemli) bir yapida olmasi, i1) 6zgiinliigi, iii) okul kurmasi. Miibahat Tiirker Kiiyel’e
gore tutarli ve sistemli yapida olan filozof; varlik, bilgi ve deger alanlarinda varlik
adina olan her bir bilgiyi bir ya da birkag ilke yardimiyla baglasik, sistemli ve tutarli bir
bi¢imde kurabilen kisidir. Bu agidan bakildiginda giinimiizde s6z konusu tanima uyan
filozoflarin azalmasinin nedeni ise ona gore uzmanlasmanin getirdigi problemlerden
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dolay1 felsefi sorunlarin {izerinde biitiinciil degil parca parga calisiimasidir. Ozgiin
filozof ise yeni sorunlara yeni yontemler ile ¢6ziim arayan kisiyi ifade etmektedir.
Kiiyel, bu tanima gore 6zgiin filozoflara bilimi temellendiren Platon (6. MO 347)’u,
din-felsefe uyumu ac¢isindan Farabi’yi, bilgideki birligin kdkenini arayan Kant’1 (0.
1804) ve deger konusunda ise Nietzche’yi (6. 1900) 6rnek gostermektedir. Ancak
Kiiyel, 6zgiinliigiin salt bir 6zgtinliikten ziyade dnceki bilgilerden faydalanarak yeni
bir bakis agis1 gelistirmek, yeni sorunlara yeni felsefi igerikler sunmak oldugunu
belirtir. Okul kuran filozof ise fikirlerini genis bir kitleye benimsetmeyi basarmis ve
bunu birka¢ kusak siirdiirebilen kisidir. Bu kisinin 6zgiin de olabilecegini belirten
Kiiyel, bununla birlikte bdyle bir zorunlulugun olmadigini sdylemektedir.

Sonug olarak Miibahat Tirker Kiiyel’e gore bu ozeliklerden birini veya
birka¢in1 barindiran kisiler gergek filozof olarak adlandirilabilirler (Tirker-Kiiyel,
1976, 21). Ancak bir lisede felsefe dersi veren de felsefe yazilarini terciime eden de
felsefi sorunlar iizerine diisiinen de felsefe ile ugrasmasina ragmen filozof olarak
adlandirilamazlar. Ornegin bir felsefe tarihgisi her ne kadar felsefe ile mesgul ise
de temel olarak yaptigi sey filozoflarin diisiincelerini arastirmak, toplamak ve
irdelemektir. Pek tabii olarak bir felsefe tarihgisi -s6z konusu yetkinlikleri haiz olmak
sartiyla- ayn1 zamanda filozof olabilir fakat bu her felsefe tarihgisini filozof olarak
nitelendirmeyi gerektirmemektedir (Saruhan, 2017, 24).

1.1. Felsefenin Dogus Kosullar:

Miibahat Tiirker Kiiyel, sadece felsefenin degil bilim, sanat, din ve teknik gibi
bir alanin veya toplumsal bir olayin dogabilmesi i¢in en az, genel ve ayrimlik olmak
iizere li¢ kosulunun olmasi gerektigini belirtmektedir. En az kosul; bir olayin en
temelinde ontolojik, biyolojik ve fizyolojik bir etmen olarak var olan kosuldur. Genel
kosul da bu olaylarin hepsi i¢in toplumda gerekli olan bolluk, siyasal giidiim, devlet
korumasi ve dil gibi kosullar1 barindirmaktadir. S6z konusu her bir toplumsal olayin
varlik alanlarmin birbirinden ayrilip kendi baslarina olusabilmesinde ise ayrimlik
kosulu devreye girmektedir. Felsefe 6zelinde degerlendirildiginde bu kosul; bireyin
felsefeye ilgi duymasi, felsefi bir sorunun varligi, bir gelenegin olusmasi ve dil gibi
unsurlar ile beslenmesini ihtiva etmektedir.

Bir filozofun yetigmesi i¢in her seyden dnce bir gelenegin kurulu olmasinin
6nemine dikkat ¢eken Kiiyel, bu gelenegin belli ekole ait degil geneli kapsamasi
gerektigini ifade etmektedir. Zira bu, Kiiyel’in Aristoteles (6. MO 322)’e atif yaparak
vurguladigr sekliyle felsefenin 6ziinii veren seydir.

“Felsefeyi felsefe yapan 6z herhangi bir belli felsefeyi yinelemek, onu durmadan
dinlenmeden one siirmek ya da ¢oziim Onerilerini bikmadan usanmadan sunmak degil
ama uyumlu evren Oniinde saygili saskinliktan dogan, giindelik ¢ikarlar diginda, elestirel
diisiinceyle aragtirmak, soru sormak, irdelemek, sorun goérmek, ortaya koymak ve
¢dzmeye calismak ya da ¢oziimler denemektir.” (Tiirker-Kiiyel, 1976, 28-29)

Felsefe, bir ara¢ degil bir amac¢ olarak goriildiigiinde boyle bir gelenegin
olugsmasindan s6z edilebilir ki filozof da felsefeyi ara¢ degil amag olarak goren kisidir.
Kisacasi felsefe, felsefe i¢cin olmalidir ¢linkii Kiiyel’e gore felsefe, felsefi konunun
kendisine baska bir acidan degil ona, dogrudan felsefi konu olarak duyulan ilginin
iirtiiniidiir. Buna kargin kisi bu tiir konularla tersi yonden ilgilenirse bunun adi felsefe
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degil Kiiyel’in tabiri ile felsefe eylemi olur (Tiirker-Kiiyel, 1976, 23). Zira bu ilginin
ozii felsefi degildir. Felsefe burada kendisi i¢in degil bagkast i¢indir.

Felsefe geleneginin kurulmast her ne kadar felsefenin dogmasi ve bir filozof i¢in
6nemli olsa da tek basina yeterli degildir. Kiiyel, ikincil olarak bir bilim geleneginin
kurulmasi gerektigini soyler ¢iinkii felsefenin yapilabilmesi i¢in gerekli arastirma ve
sorugturma alanlarina ait bilgi birikiminin olmasi gerekmektedir. Onun ana konularina
elestirel yaklagsmasi ve bu alanlar1 deney ve gozlem ile agiklamaya g¢alisan bilim,
felsefe ile temelde ortiismektedir. Bu nedenle bir¢ok filozofun ayni zamanda bilim
insan1 olduklari da bilinmektedir (Tirker-Kiiyel, 1976, 30). Ancak bu filozof-bilim
insan1 ayriminin belirginlesmesi Yeni Cag ile baslamistir.

Miibahat Tiirker Kiiyel’in bir filozofun yetismesi i¢in zikrettigi diger bir husus ise
siyasal giidim ve onunla baglantili olarak devlet korumasidir ¢linkii felsefe 6zgiir diigiince
ortaminda kendisine yer bulur. Bu yiizden o, felsefenin despot yonetimlerin oldugu yerlerde
degil demokratik eski Yunan’da dogdugunun séylendigini belirtmektedir. Yine de Kiiyel,
bu ifadeye serh koyarak bunun her zaman i¢in dogru olmayabilecegini nitekim Endiiliis
Emevileri, Abbasiler ve demokratik olmayan pek ¢ok Orta Cag Hristiyan devletlerinde
felsefenin kendine alan bulabildigini ifade etmektedir. Felsefe tiim toplum tarafindan
olmasa bile bir grubun ilgisi ve dolayisiyla korumasinda olmalidir ama en 6nemlisi devletin
korumasidir. Kiiyel’in devlet korumasindan kasti aslinda felsefenin toplumsal bir kurulusa
doniistiiriilmesidir. Kisacast felsefenin kurumsallastirilmasidir (Tiirker-Kiiyel, 1976, 34-38).

Diger kosullar ise felsefe yapacak kisinin oncelikle ruhen ve bedenen saglikli
olmasi gerekmektedir. Sonrasinda bu kisinin felsefeye gergekten ilgi duymali ve onu
merak edip ugragsmaya deger gérmelidir. Ayrica bu kisi dogruluk, giizellik, iyilik ve
gerceklik gibi erdemleri haiz olmalidir. Felsefeyi bir ara¢ degil amag olarak idrak
etmelidir. Nihayetinde ise ortada ele alinacak felsefi sorunlar bulunmalidir. Ayrica
filozofun diisiince diinyasinda felsefenin ne olduguna dair nesnel, agik, dogru ve belirli
kavramlar olmali ve bunlarla yetistirecegi 6grencinin zihin yapisi sekillenmelidir. Bu
baglamda, dil 6grenimini de en 6nemli konulardan biri olarak goren Kiiyel’e gore
son kosul ise felsefenin dogrudan kendisi ile ilgilidir. Bu ise felsefi bir sorunun,
¢oziiliip ya da ¢ozililmedigini saptayabilme yetenegidir (Tirker-Kiiyel, 1976, 38-
39). Iste Miibahat Tiirker Kiiyel’e gore felsefenin dogmasi ve bir gelenegin olusmasi
baglaminda ortaya koydugu kosullar bunlardan ibarettir.

1.2. Bir ilim Olarak Felsefe

Felsefenin klasik tasnifine kadim filozoflara atif yaparak baslayan Miibahat
Tirker Kiiyel, buna gore ilk olarak Platon’un bilgi ve degerin yanina varlik konusunu
ekledigini belirtir. Ondan sonra ise Akademinin basina gegen Ksenokrates (6. MO.
314) bu ilimleri iice aywrmustir: i) bilgi teorisi ve mantik, ii) doga iizerine felsefe
(fizik, ontoloji ya da varlik bilim), iii) deger (ahlak). Kiiyel, Aristoteles’in fizigi ikinci
felsefe, teolojiyi (ilahiyat) ise ilk felsefe olarak isimlendirdigini aktarir. Bunun nedeni
Kiiyel’e gore ilk felsefenin ilk nedenler, ilk ilkeler ve tdz gibi konular1 ele almasidir
(Tirker-Kiiyel, 1976, 9-10). Buna gore Kiiyel’in “adamlik seyler” diye isimlendirdigi
konular fizigin alaninda, “tanrilik seyler” diye isimlendirdigi konular ise ilk felsefe
yani teolojinin alaninda degerlendirdigi anlagilmaktadir.

Kiiyel’in Aristoteles’in ilk felsefesini Orta Cag teolojisinden ayirdigini
gormekteyiz ¢linkii Aristoteles’in anlayisinda bu ilmin temel kaidesi tanrisal
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esine yani ilhama degil akla dayali idi. Kiiyel’e gore felsefe, Platon’dan beri dinin
kargisinda durmaktadir. Bu durum ilk olarak Yahudilikte daha sonra ise Orta Cag
Hristiyanliginda devam etmistir. Nitekim Kiiyel, Tanriy1 diisiincenin merkezine alarak
felsefi problemlerle ugragan kimselerin Sanctus (ermis, kutsal, ilahi), filozof olarak
ise simyacilar ve doga bilimleri ile ugragsan kimselerin anildigini séylemektedir.
Felsefe, dinden ayrildigi gibi asil itibartyla bilimsel olandan da ayrilmaktadir.
Kiiyel bunun delili olarak Platon’un matematik ve tarih gibi ilimleri felsefe olarak
degerlendirmedigini belirtmektedir. Zira doga bilimlerinin felsefeden ayrilmast 18.
ylizyildan itibaren olmaya baslamistir.

Genel tanimi itibariyla ifade edilirse felsefe, varligi var olmasi bakimindan
incelemektedir. Kiiyel, bir daraltma gibi algilandigindan bu tanimda sakinca gordiigiinii
belirtir. Ancak ona gore bilgi ve deger de asil olarak birer varlik alanlari (fo on)
olmasi nedeniyle varligin, en genis anlamui ile tahayyiil edilmesi bu sakincayi ortadan
kaldirmaktadir. Kiiyel, Rodoslu Andronikos’un (MO. 1) Aristoteles’in eserlerini
tanzim etme siirecinde ilgili bolimii doga bilimlerinden sonraya koydugu igin
metafizik adimi aldigimi belirtmektedir. Arapgaya ise etimolojik anlami yitirilmeden
basariyla md ba’d at-tabi’a seklinde ¢evrildigini ifade etmektedir.

Orta Cag’da metafizik teriminin, Aristoteles’in ilk felsefe seklinde adlandirdig:
konular i¢in kullanilmast nedeniyle ugras alaninda daralma meydana gelmisti. Buna
karsilik ise teoloji hem anlam kaymasi yasayarak din sekline doniigmiis hem de
metafizigin aksine ugras alan1 bakimindan genislemisti. Dolayisiyla din, felsefeden
iistlin say1lmist1 ¢linkii bu fikir ona gore duyusali asan yegane konunun Tanr1 oldugu
tizerinedir. Oysa Kiiyel, bu diisiince bigimine itiraz ederck duyusali asan daha birgok
konunun oldugunu belirtmektedir. Sonug¢ olarak Andronikos’un tanzimi sonrasi
ortaya ¢ikan metafizik terimi tanrisal seyleri, bilimin ilkelerini ve erdemin ilkelerini
verdigine gore, felsefenin konulari olan varlik, bilgi ve degeri ihtiva etmektedir
(Tirker-Kiiyel, 1976, 13-14).

2. Kiiyel’in Tiirk-Islam Diisiincesine Dair Goriisleri

Miibahat Tiirker Kiiyel’in, doktora tezi de dahil olmak {izere, ¢aligmalarinin
cogu Tiirk-Islam diisiincesi iizerine olup telif ettigi eserlerinin geneli de yine bu
alandadir. Calismalarin yogunluk gosterdigi filozoflar arasinda Farabi, Harezmi,
Beyruni, Ibn Sina, Gazzali, ibn Riisd (6. 1196) ve ibn Meymfin (6. 1204) gibi isimler
bulunmaktadir. Biz bu ¢alismada Kiiyel’in Farabi ve Ibn Sina hakkindaki gériislerini
ayr1 bagliklar altinda inceleyecegiz. Ancak bu basliklara gegmeden énce onun islam
felsefesiyle ilgili genel goriislerini ortaya koymak yerinde olacaktir.

2.1. islam Felsefesinin Tamim ve Kaynaklar

Kiiyel’e gore Islam felsefesi ifadesiyle Islamiyet’te felsefe, islam cevresinde
felsefe ve Islam cografyasi ve medeniyeti icinde yapilan felsefe anlasiimalidir. Zira
Islami felsefe, Miisliiman felsefesi ya da Arap felsefesi seklindeki tanimlar Islam
felsefesinin muhteviyatia uygun degildir. Bunun sebebi ise islam felsefesi tabirinin
din, dil ve millet acisindan bu ifadeleri tam olarak karsilamamasi ve Islam felsefesi
tabirinin Islami felsefe, Miisliiman felsefesi ya da Arap felsefesi gibi ifadelerden
daha genis bir anlama sahip olmasidir. Kiiyel, bu ifadeleri inceleyerek neden uygun
olmadigimi ve mana ydniinden nasil eksik kaldigin agiklamaktadir. Buna gore Islami
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felsefe tabirinde 6zellikle din vurgusu 6n plana ¢ikar. Dolayisiyla da yapilan felsefe
Islam dini iizerindeki gesitli diisiinsel problemlerle sinirlanir. Miisliiman felsefesi tabiri
ise hem Islam dini ile alakali olmayan ya da aykir1 diisen Yunan diisiincesi gibi farkli
kaynaklarla ugrasanlar1 bu dine mensup saymak ve Miisliiman olmayan ve felsefeyle
ugrasan Yahudi, Hristiyan ve Sabii dinlerinin mensuplarini disarida birakmak anlamina
gelmektedir. Arap felsefesi tabiri ile ise Arap dili ile yapilan felsefe anlasilir ki bu da
eksik kalmaktadir. Zira teliflerin biiyiik cogunlugu Arapca olsa da igerisinde Aramca,
Siiryanice, Ibranice, Farsca ve Tiirkce yazilmis eserler bulunmaktadir. Dahasi Kiiyel,
glinimiizde artik Arap sozciigliniin ulusal ve siyasal icerik kazanmis olmasindan
dolay1 da Arap felsefesi tabirinin aldatici olacagi kanaatindedir. Nitekim Kiiyel’e gore
Islam felsefesi, Araplarin yan1 sira Tiirk, Fars, Afgan, Hintli, Pakistanli ve Yahudi gibi
milletlerin katkistyla olugmus bir felsefedir (Tiirker-Kiiyel, 1976, 46-47).

Ingilizce yazilmis akademik metinlerde de genel olarak Islamic Philosophy ya da
Arabic Philosophy tabirleri kullanilmaktadir. Zira P. Adamson ve R. C. Taylor, tercime
hareketinin dnemine dikkat cekmek i¢in Arabic Philosophy ifadesini tercih ettiklerini
belirtmektedirler. Onlara gore bu felsefe Arapga bir felsefe olup Yunan felsefesinin
anlasilmasi zor kavramlarina ragmen biiyiik bir titizlikle Arapga’ya g¢evrilebilmistir.
Ancak pek az Arap filozofun bulundugunu vurgulayarak bu felsefenin Arap felsefesi
olarak adlandirilmasinin yanlig olacagi hususunda Kiiyel ile mutabiktirlar (Adamson-
Taylor, 2008, 3). Bu yiizden Kiiyel, Islam medeniyeti igerisinde hikmet arayis1 adina
yapilan her eylem i¢in kullanilmas1 gereken en uygun tabirin Islam felsefesi olmasi
gerektigi goristindedir.

Kiiyel’e gore Islam felsefesi hem kendi icerisindeki hem de dis kaynaklarin
etkisi ile olusmustur. Diisiiniir, Islam felsefesinin olusumuna etki eden i¢ etkilere
Kur’an, hadis, tefsir, kelam ve tasavvufu 6rnek vermektedir. Dis etkiler ise Hint, Fars
ve Helenistik kaynaklardir. Ozel olarak islam felsefesinin dogusuna -asil olarak Islam
diisiincesinin geneline- etkinin temelinde Kur’an’in yazilmasi, okunmasi, anlasilmasi
ve ozellikle savunulmasi igin yapilan entelektiiel ugraslar bulunmaktadir. Kiiyel, séz
konusu entelektiiel ugraslarin dort yonde gelistigini belirtmektedir: i) din, ii) tarih, iii)
felsefe ve bilim, iv) giizel yazi yazmak ve s6z sdylemek (Tiirker-Kiiyel, 1976, 47-48).

Din yoniindeki entelektiiel ugraslarin iginde gordiigii kelam ilmini Kiiyel,
Kur’an ayetlerine anlam vermek, onu anlamak ve anlagmazliklari ¢6zmek olarak
tanimlarken onun ayni zamanda karsi gorlisteki kisiyi temel inanglar konusunda
istidlal yoluyla ciiritmeye c¢alisan bir ilim oldugu seklinde niteler. Ayrica kelam,
diistiniiriin ifadesiyle, yaratilan1 yaratana taniklik etmesi yoniinden inceler. Kelamin
konular1 arasinda Tanri’nin zat1 ve nitelikleri, yaratan-yaratilan iliskisi ve varliklar
bulunur. Nitekim Kiiyel’in savina gére islami felsefe ya da Miisliiman felsefesi ifadesi
ancak kelam ve onun yaninda tasavvuf i¢in kullanilabilir. Tasavvuf ise -her ne kadar
sonralari igerisine sudur gibi felsefi teori ve terminoloji girse de- menseini ilk olarak
Kur’an, sonrasinda ise hadis ve slinnetten alir. Tasavvufun felsefeye dayanan yaninin
halka ahlak iizerinden aksettirildigini belirten Kiiyel, kulun Allah’a yonelmek igin
ziihd, takva, zikir, tesbih gibi uygulamalari tatbik ettigini ifade etmektedir (Tiirker-
Kiiyel, 1976, 48, 52).

Bu diisiinsel birikimin olusturdugu zeminin igerisinde kendisini bulan felsefe,
Kiiyel’e gore Iskenderiye’den Bagdat’a oradan da Islam cografyasina gegmistir.
Kiiyel bunu Farabi’ye dayandirdigi bir anekdot ile aktarir. Zira Farabi, felsefenin
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Iskenderiye’den dnce Antakya’ya gecip orada tek bir hoca kalana kadar devam ettigini
belirtir. O hocadan ise biri Harranli, digeri Mervli iki kisi ders alir ve kitaplariyla
birlikte oradan ayrilirlar. Mervli olandan ders alanlar Ibrahim el-Mervezi ve Yuhanna
b. Haylan’dir. Harranli olandan ise papaz olan Israil ile Kuveyri ders almislardir. Bu
ogrenciler de Bagdat’a giderek felsefenin oraya taginmasini saglarlar (Rescher, 2004,
180-181). Zira Farabi, Yuhanna b. Haylan ile Kuveyri’nin 6grencisi Ebu Bisr Metta
b. Yunus’tan ders almistir (Kaya, 1995, 12/146). Bu silsilenin sonucu olarak Kiiyel
Islam filozoflarmin etkilendigi kaynaklari sirastyla Platon ve takipgileri, Aristoteles
ve takipgileri, Aristoteles’e ait oldugu sanilan eserler, yeni Platoncular ve bilimsel
yapitlar olarak verir (Tirker-Kiiyel, 1976, 54-55).

Goriildiigii iizere Kiiyel, Islam felsefesi tabirini Arap felsefesi veya Miisliiman
felsefesi ifadelerine tercih etmistir. Ayrica o, Islam felsefesinin kaynaklari konusunda
da Kur’an ve Hadisi yerli ve birinci kaynak olarak degerlendirirken, Antik Yunan,
Helenistik, iran ve Hint felsefelerini de yabanci kaynaklar arasinda zikretmektedir.
Simdi biz burada Kiiyel’in felsefe tarihinde 6zellikle de Tiirk-Islam diisiince tarihindeki
en onemli filozoflardan biri olan Farabi hakkindaki goriislerine gegebiliriz.

2.2. Farabi’ye Dair Goriisleri

Farabi, islam filozoflar1 arasinda miistesna yere sahip bir diisiiniirdiir. islam
cografyasinda Muallim-i Sani (ikinci 6gretmen) olarak anilan Aristoteles’in ardindan
verdigi eserler, mantik ilmini sistemlestirmesi, ilimler tasnifindeki orijinalligi ve
daha bircok yonii ile Muallim-i Sani (ikinci 6gretmen) olarak anilmay1 hak etmis
bir filozoftur. Miibahat Tiirker Kiiyel, bdylesine énemli bir Tiirk-Islam filozofunu
Cumhuriyet tarihinde incelemis olan ilk bilim insanlarindan olmasinin yani sira
birgok eserini Tiirk¢eye kazandirmis ve Bat1 dillerine de terclime etmistir.

Farabi’nin Tiirk oldugu konusunda higbir siiphenin bulunmadigmi sdyleyen
Kiyel, gerek atalarinin Tark(h)an ve Uzluk gibi adlara sahip olmasmin gerek
dogdugu yer olan Farab’in bir Tiirk sehri olmasiin gerekse giyim kusaminin bu savi
destekledigini belirtmektedir (Tirker-Kiiyel, 1972, 75).

Miibahat Tiirker Kiiyel, Islam cografyasinda Yunan felsefe okullarinin yéntem
ve kavram analizlerinden yararlanilarak 6zgiin bir felsefenin Farabi eliyle ortaya
ciktigini iddia etmektedir. Bu 6zgiinliik ise ona gore Tanri’da varlik ve mahiyetin
bir, mevcudatta ayri olusu gorisiidir (Tirker-Kiyel, 1976, 55). Aristoteles’te
bulunmayan bu gériis Islam’in kaideleri ile uzlasma saglamak baglaminda Tanri ile
onun yarattiklar1 arasindaki iligki ile alakali goriinmektedir (Gorgiin, 2003, 27/336).
Farabi’ye gore felsefe, varlig1 varlik olmasi sebebiyle bilmektir. Kiiyel, onun felsefeyi
nazari ve amell olarak tasnif ederek tiim varliklar1 kapsayan st bir baslik olarak
diistintir. Boylece filozof, felsefeyi hikmet ile ayni ¢izgide gdrmekte, ontoloji ve
metafizik ile bir tutmakta, ahlak ve siyasete baglamakta ve mutlulugu elde etmede
bir ulagim yolu olarak gérmek ve géstermek istemektedir (Tiirker-Kiiyel, 1990, 727).

Farabi’ye gore felsefe Kiiyel’in de dikkat ¢ektigi lizere ilk olarak Keldaniler
ile baslamis oradan Misir’a, Yunan’a, Siiryanilere gecmis ve en nihayetinde Islam
cografyasina ulagsmistir. Bir Onceki bashk altinda belirttigimiz gibi Farabi’nin
hocalar1 felsefenin kalan son mensuplariydilar. Ona intikal eden Platon, Aristoteles
ve Plotinus felsefesiydi. Kiiyel, bu baglamda Farabi’yi Islam cografyasmin ilk
filozofu olarak gdormektedir:
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“Kindi'nin daha ¢ok bir hekim, sayilar ve yildizlar bilgini oldugu, kaynaklarin gergek
bilgelik sever olarak Farabi’yi andigi, Ibn Sind’nin 6niinde Farabi’nin bulunmasinda
oldugu gibi, Farabi’nin 6niinde bir baska Farabi daha olmadig1 géz 6niinde bulundurulacak
olursa onun, Muallim-i Sani (ikinci 6gretmen, birincisi Aristoteles'tir) adiyla anilacak
kadar yiice bir bilgelik sevme olgunluguna ancak Platon, Aristoteles ve Plotinos iizerinde
diistine diisiine ve kendi kendisine varmis oldugunu sdylemek dogru olur.” (Tirker-
Kiiyel, 1972, 76)

Anlasilacagi iizere Kiiyel, Kindi’yi tam anlamziyla bir filozof olarak gérmemekte;
onu bir hekim, matematik ilimler ile ugrasan bir diisliniir olarak degerlendirmektedir.
Zira bu durum Kindi’nin s6z konusu alanlarla mesguliyeti ortaya koydugu eserleri
ile de sabittir. Burada 6nemli olan husus Miibahat Tiirker Kiiyel’in ilk filozof olarak
Kind?’yi degil Farabi’yi gérmesidir. Hatta ona gore Farabi, ilk filozof olmasinin yani
sira Islam diisiincesinde tutarli bir yap: kurmay1 basaran da ender filozoflardandir
(Turker-Kiiyel, 1972, 76). Nitekim Kiiyel, filozofun felsefeye yaptigi katkilari ¢
maddede su sekilde 6zetlemektedir:

Gergek, dogru, iyi ve giizelin bir ve 6zdes olduklarini gdstermek.

Din ile felsefe ve bilim arasindaki ¢atigmay1 ortadan kaldirmak, onlar1 uzlastirip
aralarinda uyum saglamak.

Insanin ve toplumun mutlulugu sorununa bir ¢oziim getirmek.

Farabi’nin bu yaklasimlar ile gelistirdigi akli teoriler Kiiyel’in ifadesine gore
Aristoteles’in nefis lizerine olan yazilarinda ¢oziimsiiz biraktigt bazi meseleleri
Platon'un idealarin da diisiincesinin i¢ine katarak agmistir (Tiirker-Kiiyel, 1972, 80-81).

Kiiyel, Farabi’nin felsefesindeki asil varligin Tanri oldugunu ifade eder. Tanri,
Vacibu’l-viicid bi-zatihi oldugundan dolay1 var olmamasi imkansizdir. Diger tiim
varliklar ise Vacibu’l-viicid bi-gayrihi yani Tanr1 olmadan var olmalari miimkiin
degildir. Bu durumda Tanr1 mutlak varlik olup mahiyeti ve varhgi zdestir. Iste bu
sebeple gergek mutlulugu en faziletli ve makul olan Tanr1’y1 ve onun fiillerini bilmekte
arayan insan Tanr1’nin hikmet ve hayat vasiflarini taklide yonelmistir. Kiiyel’in ifadesi
ile insan Creatio Dei (Allah’n fiilleri)'ye Imitatio Dei (Allah’in tecellisi) ile cevap
verir. O, bunun Farabi’den miilhem olarak Ibn Sina’da, tecelli yerine ittisal olarak
goriildigini ifade eder. Zira Kiiyel, felsefe 6grenmekten maksadin Farabi’ye gore
elden geldigi kadar, Tanr1’ya benzemek igin, Tanr1 hakkinda bilgi edinmek oldugunu
belirtir (Tirker-Kiiyel, 1990, 727).
tam arasinda Ay't devindiren akil olan Faal Akil kavramini ortaya atar. Kiiyel, bu Faal
Akil’in kokenini Sabiiler 6zelinde Mezopotamya’ya dayandirir. Bu goriisiin, ¢ekim
kavrami ortaya atilincaya dek varligini siirdiirdiigiinii belirtir. Faal Akil, hep etkin
olarak golgelerin degil idealarin, 6zlerin ve gergek varliklarin yeridir. Hi¢ edilgen bir
durumda olmamasi onun durmadan gergek, dogru, iyi ve giizel idealarini diistinmesini
saglar. Zira bu idealar Tanri’nin onlari akletmesi sonucu Tanri'dan tagmustir. Akal, akil
ve makul olan Tanr1’dan tasan bu gercek, dogru, iyi ve giizel ile 6zdes olmaktadirlar.
Zira bu idealar Tanri’nin diisiinceleridir. Iste Kiiyel, Faal Akil’dan bu idealar:
alabilecek olanlarin edilgen akillarint etken tutabilen kisiler oldugunu belirtir. Ona
gore bu kisiler arasinda peygamberler, filozoflar, bilim adamlari, ger¢ek yoneticiler
ve gergek sanatcilar yer almaktadir. Kiiyel, bu tiirden insanlar1 “kiiltiir ve uygarlik
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yiiksek degerini yaratmis olanlar” seklinde tanimlamaktadir. Bu sifatlar1 haiz insanlar
goriiniis olarak farkli olsalar da 6z olarak birdirler. Zira filozof gercek olmak, bilim
adami dogru olmak, peygamber ya da yonetici iyi olmak, sanatci ise giizel olmak
bakimindan hakikati arar (Tirker-Kiiyel, 1972, 82).

Dogru, iyi ve giizel olan ve gergege gotiiren din de Farabi’ye gore felsefenin
hakikatlerine aykir1 olamaz ciinkii gercek gergege aykiri olamaz. Iste bu baglamda
Farabi din ile felsefeyi uzlastiracaktir. Kiiyel’e gore din ve felsefe arasindaki problemi
ilk olarak goren ve ortaya koyan Farabi’dir. Bu sorunu filozof yukarida deginildigi
tizere hakikatin bir oldugu tezi {izerinden ¢6zmeye c¢aligmistir. Farabi, dinin halk
icin felsefenin ise segkin sinif i¢in oldugunu belirterek ikisi arasindaki ayrimi ortaya
koyar. Dolayisiyla felsefe, dine aykirt degildir. Hatta dinin tesvik ettigi bir eylemdir
(Turker-Kiiyel, 1976, 56).

Din ve felsefe uzlastirmasi konusu Farabi tarafindan hakikatin iki ayr1 goriiniimii
seklinde ifade edilse de Miibahat Tiirker Kiiyel, bunun igin yeterli argiimanin
olmadigini belirtmektedir. Zira ona gére Farabi’nin -ve hatta Ibn Riisd’iin- kurmaya
calistigi uyum, din ve felsefenin ne yapisina ne de dokusuna sinmistir. Aralarinda
oldugu gosterilen uyum gergek ve 6zden bir uyum degildir. Nitekim din ve felsefenin
temel Onermeleri arasinda bir aynilik saglanamamistir. Farabi’nin ortaya koydugu
bu uyum bir kabuk gibi dista kalan ve sadece goriiniis olarak var olmakla birlikte
toplumun davraniglarini diizenleme iizerine kurulmus bir uyumdur. Ancak bir
uyumdan bahsedilmesi igin yapilmasi ve ortaya konulmasi gereken hususu Kiiyel
sOyle ifade etmektedir:

“Bu cabanin 0Ozden, gercek, yapisal bir uyum saglayabilmesi icin -felsefeden
bilimsel bilginin de anlagilmis oldugunu goz 6niinde bulundurulursa- bilimin genel,
dogru ve zorunlu &nermelerinin, apodiktik denen 6nermelerin oldugu gibi dinde de
bulundugu gosterilmis olmaliyd: [...] Eger diyalektik 6nermeler apodiktik dnermelere
doniistiiriilebilirse ya da bunlar hep bir olurlarsa -felsefenin apodiktik 6nermeler kiimesi
oldugu var sayildiginda- din de yapica felsefeye donerdi.” (Tirker-Kiiyel, 1976, 56-57).

Farabi’nin felsefeye yaptigi katkilarin sonuncusu ise mutluluk meselesidir.
Mutlulugu elde etmek kisinin Faal Akil ile ittisal edebilecek kemal derecesine
ulagmasi ile miimkiindiir. Kiiyel’in ifade ettigi gibi bu, kiiltiir ve uygarlik yiiksek
degerlerini edinmek, 6grenmek benimsemek, korumak, saklamak, biriktirmek,
baskasina gecirmek, artirmak, genisletmek ve yaratmaktan baska bir sey degildir. Iste
Farabi felsefesinde bireyin ve toplumun mutlulugunun yolu buradan gegmektedir.

Nitekim Kiiyel, Farabi’nin hayatin1 bu yolda ge¢irdigini, yasami boyunca
siyasete bulasmadan, sadece ve sadece akilli bir varlik olmasi bakimindan insan ve
onun sorunlari ile ugrastigini belirtmektedir. Bununla birlikte Kiiyel, her kim olursa
olsun dgrenmek isteyen herkese yardim etmis olmasi da ona mantikei, filozof, bilim
adami, sanatg1 gibi sifatlarin1 en anlamli bigimde yansitan Muallim-i Sani adinin
verilmesini sagladigini sdylemektedir. Ona gore Farabi’ye gercek hiimanist goziiyle
bakmanin da bir anakronizm olmayacagini ifade etmektedir (Ttirker-Kiiyel, 1972, 83).
Miibahat Tirker Kiiyel, Farabi’nin bu vasiflarinin onun zamanindan giiniimiize kadar
yasamis olan Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi diisiiniirler, bilim adamlari, filozoflar ve
sanatgilar lizerinde derin etkiler biraktigini belirtmektedir. Hatta Kiiyel, 6zellikle XIX.
yiizy1l sonlarina dogru baglayan Farabi iizerine yapilan arastirma ve incelemelerin
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1930'lardan bu yana, Bati’daki ilgili ¢cevrelerde nigin bir yarigma halini almis oldugu
sorusunun yanitini iste onun bu niteliklerinde bulmaktadir (Tiirker-Kiiyel, 1972, 83).

Farabi’nin 6zellikle mantik sahasindaki eserlerinin hem nesrini yapmasi hem
de bunlar Tiirkgeye ¢evirmesi genelde ilim diinyasina 6zelde ise Tiirk diisiincesine
onemli bir katkidir. Kiiyel’in nesrettigi bu eserlere bir¢ok yabanci bilim insaninin
da referansta bulunmasi onun yaptig1 calismalarin kiymetini géstermesi agisindan da
ayrica 6nemi haizdir.

2.3. ibn Sina’ya Dair Gériisleri

Islam filozoflar1 arasinda Seyhii’r-reis olarak anilan Ibn Sina gerek sistematik
felsefi yazilar1 gerekse bir hekim olmasi sebebiyle kendisinden sonraki diisiiniirlerde
ciddi etkiler birakmistir. Bu bakimdan Miibahat Tiirker Kiiyel onu Hippokrates ve
Galen’in ardindan iigiincii biiyiik hekim olarak nitelemektedir. Kiiyel’e gore ibn Sina,
felsefi sistemini temel olarak Farabi’ye bor¢ludur. Nitekim onun varlik i¢in varlik
ifadesinin ne anlama geldigini ancak Farabi’yi okuduktan sonra anlayabildigini
aktarmaktadir (Tiirker-Kiiyel, 1997, 1282).

Felsefeyi, kemale veya mutluluga ermek igin insanin elinden geldigince teorik
ve pratik hakikatlere kavramsal yolla ulasmaya calismasi olarak tanimlayan ibn Sina,
bu ilmi fizik, matematik, ilahiyat, ahlak, siyaset gibi kusatan bir ilim olarak goriir.
Kiiyel, her ne kadar Kitabii’s-Sifi’nin Ilahiyat kismini, Porfirios’un Eisegoge’si,
Aristoteles’in Kategoriler'i ile Tkinci Analitikler'i ve Plotinosgu kaynaklarin etkisinde
gorse de esere peygamberlik, vahiy, melekler, halifelik, imamet, dini vecibeler, ahlak
ve siyaset ile ilgili meselelerin de ilave edildigini belirtmektedir. Ancak bu durum, Ibn
Sina’nin nezdinde, metafizigi felsefenin teorik kismina koymakta bir sakinca olarak
goriilmemistir (Tirker-Kiiyel, 1997, 1282-1283).

Ibn Sina’nin nefis teorisi 6zellikle Bati’daki yankilar1 nedeniyle dnemlidir. Zira
kisinin benligini hi¢bir duyu vasitasiyla algilayamasa dahi ben bilincine varabilecegini
soyleyen Ibn Sina’nin ugan adam metaforu burada konunun merkezindedir. Kiiyel,
Descartes’in cogito ergo sum (diisiiniiyorum, o halde varim) ifadesinin alt yapisini
fbn Sina’nin s6z konusu metaforunun olusturdugunu belirtmektedir. Bunun yam
sira filozofun el-Me'ad adli eserinin Andrea Alpago tarafindan Latinceye terciime
edilerek Libellus Avicennae De Almahad adiyla Venedik’te 1546 yilinda basildigini
hatirlatmaktadir. Eserlerindeki bazi kavramlarin da Latinceye gectigini ifade eden
Kiiyel, Tbn Sina’nin felsefi fikirlerinin XVI. yiizy1lda hala Avrupa’y1 etkilediginin bir
gostergesi olarak saymaktadir (Tiirker-Kiiyel, 2014, 895).

Kiiyel, Ibn Sind’nin nefis iizerine bir hayli ayrintili terminolojisi oldugunu
belirtir. Filozof genel olarak nebati, hayvani ve insani olmak {izere nefsi lige ayirmistir.
Kiiyel, bu konu kapsaminda onun insani ruh iizerine olan goriislerini degerlendirir.
Ibn Sina’ya gére bu ruh, bi’l-kuvve akildir. Kiiyel, insani ruhun bi’l-kuvveden bi’l-fiil
hale gegisini su sekilde aktarmaktadir:

“Insan ruhundaki akliye kuvveti, yine insan ruhunda bulunan hayaliye kuvvetindeki ciizilere
muttali olunca, Faal Akil’m 15181 o ciiziler ilizerine vurur. O ciiziler maddelerinden styrilirlar.
Yani insan, bu feyezani, bu tecelliyi kabule hazirlarlar. Faal Akil’dan ifaze eden makul suretler,
insani ruhta iz brrakirlar. Gerek fikirler gerekse teemmiiller insan ruhunu feyezan almaya
hazirlayan hareketlerdir. Tipki orta terimin sonucu kabule hazirlamasi gibi. O halde hayalat
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(hayaller) bil kuvve makuldiirler. Insani ruh hayaliye kuvvetindeki suretleri miitalaa edince,
baska deyimle, Faal Akil’m nuru onlarla ittisal edince onlar, Faal Akil’mn 1g1gindan, kendilerinde
miicerret suretlerin hasil olmasina elverisli hal alirlar.” (Tiirker-Kiiyel, 2014, 896)

fbn Sind’nin tenasiih fikrini kabul etmedigini belirten Kiiyel, onun beden ile
ruhun uygun mizaglarda birbirlerini bulup bir araya geldigi seklindeki ifadesini
aktarir. Zira filozofa gore beden ile ruhun bir araya gelmesi bir ittifak isi olup bahtin
sonucu degildir. Her canli, kendisini tek olarak idrak eder. Kendisine ait olmayan bir
beden ile ittifak edemez. Bu yiizden tenasiihiin olmadigim belirten Ibn Sina, “Bir
bedende iki ruh olsa biri sa'ada’ya yonelirken 6tekisi bedene bagl kalirdi” seklindeki
ifadesiyle de bu goriisiinii savunmustur (Tiirker-Kiiyel, 2014, 895).

Kiiyel, ibn Sina’nin gnostik ve mistik goriislere sahip olup olmadig: iizerinde
durmus ve meseleyi genel olarak filozofun el-Isdrdt vet-Tembihdt adli eserinde
aramustir. Ibn Sind’nmn felsefi konularda Kur’an’i tevil yoluna sik¢a gittigini
hatirlatarak onun Faal Akil’1 atese (nur) benzetmesini Nur Suresi’ne dayandiran
Kiiyel, bu surede gecen “Allah, goklerin ve yerin nurudur” ifadesini Ibn Sina’nin
Niru’l-Envar olarak yorumladigini sdylemektedir. Boylece bu kavram Aristoteles’in
nous’una karsilik gelmektedir. Bu nur ile aydinlanan insan miistefad akil mertebesine
ctkmis olur. Faal Akil ile ittisal insanin en uyanik oldugu anda vuku bulur. Kiiyel,
Corbin’in Ibn Sina’da ittisalin uykuda gergeklestigi seklindeki fikrine katilmaz ve
bunun ispat1 icin Ibn Sind’nin Hayy b. Yakzan’in1 delil olarak vermektedir (Tiirker-
Kiiyel, 2014, 918). Ancak surasit énemlidir ki Kiiyel, Faal Akil ile ittisalin fikri
kokenini Mezopotamya’ya Stimer mitolojisine dayandirir. Buna goére Hayy b. Yakzan
ile Gilgamis Destan’indaki ruhi yolculuk vurgusunu benzeten diisiiniir, Siimerli
zihninde, Tanrilarin katina ¢ikmis, bir nevi tanrisallasan bir hiikiimdar olan Ziu
Sudra’y1 ele alir. Gergek bir abid ve zahid olan Ziu Sudra, Tanrilar isitebilmis yani
asil gercegi, dogruyu, iyiyi ve giizeli idrak edebilmistir. Ziu Sudra, irfan1 Tanrilasmak
olarak degil, onun kendisini tanimak ve bilmek oldugunu anlamisti. iste bu yiizden
Kiiyel, Ziu Sudra’yr ibn Sind’nin Arif-i miitenezzih tipi olarak gérmekte ve Ziu
Sudra’nmin Tanrilar1 kendi kulaklar ile isitebilmesini Ibn Sina’nin akilsal sezgiye
karsilik gelen hads kavramu ile agiklamaktadir (Tiirker-Kiiyel, 2014, 735-736). Soz
konusu bu sezginin peygamberlerin muhayyilesinde de gerceklestigini belirten
diistiniir, bu durumu kisa yoldan bir tiimevarim olarak tanimlar. Filozofun miistefad
aklina gelen bilgi peygamberin kutsal aklina gelir (Tiirker-Kiiyel, 1997, 1282).

Teorik veya pratik biitlin erdemlere ulasabilmek ve Faal Akil’dan akanlari
alabilmek icin insan, uzun bir zaman bedensel ve ruhsal gayret i¢inde olmalidir. Bunun
tek yolu ise Tanr1’y1 taklittir. Faal Akil’dan akanlar alabilmek icin dncelikle bedensel
baglardan (ald’ik-i beden) kurtulmak gerekir. Kiiyel, Farabi’nin buna levahik-i avariz-1
beden dedigini belirtir. Sonra abid, zahid, arif asamalarindan gecen insanin mutlaka
arif-1 miitenezzih sathasina gelmesi gerekir. Nitekim arif-i miitenezzih, bir ideal olup
insan-1 kamil mertebesidir. Bu safthada Tanr1 sadece Tanr1 igin sevilir (Tirker-Kiiyel,
1997, 1284-1285). Nitekim Kiiyel, Ziu Sudra’nin bu mertebeye gelebilmesini kendi
cikarini diistinmeyip sadece Tanr1’y1 diistinmesine baglar. Gilgamis ve Adapa da abid
ve zahid idi ancak onlarin bu mertebeye ulasamamalarinin nedeni en nihayetinde
kendi nefislerini terk edememis olmalariyd: (Tiirker-Kiiyel, 2014, 735).

Kiiyel’in bakis agis1 kiiltiirlerin ve diistincelerin birbirlerini etkiledigi tizerine
kurulu oldugu yéniindedir. Ona gore Ibn Sind ve Farabi sadece Antik Yunan
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kaynaklarindan etkilenmemis kadim kiiltlirlerin de tesirinde kalmiglardir. Zira o,
kutsal akla sahip olmakla birlikte adalet, hikmet, cesaret ve iffet gibi teorik ve pratik
erdemleri haiz bir kisinin Stimerlilerde Sipasi, Akkadlilarda Sarru Kenu, Platon’da
ideal devlet adami olan filozof-krala karsilik geldigini belirtmektedir. Bu kisi
Farabi’de melik-i siinne, Sicistani’de rabb-1 insani, Ibn Sina’da insan-1 ilahi olarak
anilan kisidir (Tirker-Kiiyel, 1997, 1285).

2.4. Ahmet Yesevi’ye Dair Goriisleri

Miibahat Tiirker Kiiyel’in ¢alismalar1 sadece yukarida adi gegen Farabi ve ibn Sina
gibi Islam filozoflar1 ile simirl degildir. Bunlarin yaninda 6zellikle Anadolu’da Tiirk-
Islam kiiltiiriiniin yaygmlasmasinda éncii olan Ahmet Yesevi gibi diisiiniirler iizerinde
de yazilar kaleme almistir. Ornegin onun Yesevi Portresi baslikli yazisinda Yesevilik
iizerine ¢alismalarin ¢ok gec bagladigindan yakimarak bu alanda yapilmig caligmalara
kisaca deginmekte ve bu hususta M. Fuad Kopriili’niin ¢abalarini vurgulamaktadir.
Bu baglamda Kiiyel, Kopriilii'niin Anadolu’da Yeseviligin tarihi gelisimine dair Babai,
Haydari ve Bektasi ananelerindeki Yesevilige iligkin rivayetlere de dikkat ¢ekmektedir.
Ahmet Yesevi’nin dgretilerinin kokenlerini Islam oncesi Tiirklerin Tengricilik, Kut,
Goniil ve Atalar Ruhu gibi bilgece kavramlarla irtibatlandiran Kiiyel, Yesevi’nin
basta adalet olmak {izere yiice ahlak degerlerini atalarindan tevariis ettigini belirtir.
Bu degerlerin tastyicilar olarak Tiirklerde Bab, Baba, Ata, Dede, Mevlanazade, Kam,
Baksi1 ve Saman tipleri vardir (Tiirker-Kiiyel, 1995, 865-869).

Ahmet Yesevi'nin Ogrencileri, miiritleri veya sevenlerinin onun hakkinda
kullandiklar1 “Pir-i Kamil” ve Pir-i Tiirkistan” gibi yiiceltici vasiflar1 ve hikmetlerini
de “alemde sultan” “Ferman-1 Siibhan” seklinde nitelemelerinin kaynagi sadece
mistik bir coskuyla veya hocast Hemedani ile agiklanamayacagina dikkat ¢eken
Kiiyel, Ahmet Yesevi'nin yiiksek bir medeniyete mensup olmasmin da bunda
etkisinin oldugunu belirtir. Diigiiniir, Yesevi'nin Tiirk kiiltiiriinde 6ncii olmasinin
en 6nemli yonlerinden birinin de kullandigi dil olduguna isaret eder. Kopriilii’niin
Islam’da tasavvufu Tiirk dilinde ilk defa kullanan kisi olarak Yesevi’yi gdstermesi
hem dili hem de onu kullanan kisiyi yiicelttigini belirten Miibahat Tiirker Kiiyel,
Yesevi'nin her soyledigini Tiirkce ifade etmesi ve bu yoniiyle Tiirk kiiltiiriinii daha
sonraki asirlara tagtyan Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal gibi diistiniirlere tesir ettigini
vurgular (Tirker-Kiiyel, 1995, 870-872).

Kiiyel’in Ahmet Yesevi hakkindaki degerlendirmelerinden bir baskas: da
onun nefsin tezkiye edilerek bedenin egitilmesi ve sonugta ruhu ve zihni masivadan
arindirmak gorisleridir. Yesevi’nin bu baglamda Divan-1 Hikmet’te kullandigi
bazi1 6nemli kavramlar fakr, safa, kurbet ve asktir. Adaleti diisiincesinin merkezine
alan Yesevi, safaya giden yolda fakri da vurgular. Ona goére zalim olup zulmeden,
yetim gonliinii agritan kisi Tanri’dan uzaklasir. Yesevi diisiincesinde garip, fakir
ve yetimlerin gonliinii almak, onlar1 incitmemek ¢ok 6nemli olup, Kiiyel’e gore bu
hasletler hem Tiirklerin yiizyillardir sahip oldugu 6zellikler hem de Yesevi nazarinda
Hz. Peygamber’in sifatidir (Tiirker-Kiiyel, 1995, 874-875).

Gorildiugi tizere Kiyel, Tirk kiltiir ve diisiincesine 6nemli katkilart olan
Ahmet Yesevi gibi bir diisiiniiriinii inceleme konusu yapmasi ve onun goriislerinin
kaynaklarinda bir yandan Islam &ncesi Tiirklerin kiiltiir ve yasantisinin izlerini
tasidigina diger yandan da Tiirklerin Miisliman olduktan sonra bunlar1 Islami
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ogretilerle harmanlayip sunduguna dikkat ¢ekmektedir. Onun 6zellikle Yesevi'nin
ogretilerinin Tiirkce aktarilmasi ve bu konuda Yunus Emre, Kaygusuz Abdal gibi
diistintirlere dnciiliik etmesi de vurgulanan hususlardandir. Kiiyel’in Yesevi ile Bektasi
diisiincesi arasinda irtibat kurmasi ve her iki diistintirtin gortslerinin temellerinde
Tirk kiiltiirtintin katkisina vurgu yapmasi da ayrica dnemlidir.

2.5. Yunus Emre’ye Dair Goriisleri

Miibahat Tiirker Kiiyel, Yunus Emre’nin bir arif-i miitenezzih olup olmadigin
tartistign caligmasinda oncelikle Islam diisiincesinin kelam, felsefe ve tasavvuf
disiplinlerinin konu ve metot a¢isindan birbirleriyle irtibati izerinde detayl bir sekilde
durur. ilk olarak ibn Sina’da rastladigimiz arif-i miitenezzih kavram bir siireci ifade
etmektedir. Bu siirecte abid ve zahid mertebelerini asan bir Kisi artik arif bir zt olarak
Tanrt’nin bilgisine sahip olmada en yakin konumdadir. Arif eger ki Tanr1’nin bilgisini
hicbir ¢ikar gézetmeksizin sadece Tanr1 igin talep ettiginde yani diger her seyden
kendini soyutladiginda arif-i miitenezzih mertebesine erigsmis olur. Bu mertebedeki
bir kisi Kiiyel’e gore “kendini tan1” emrini yerine getirerek en yiiksek ahlaki gayeye
ulasmis olmaktadir. Kiiyel burada Tanri’nin bilgisi, fena, vahdetiviicud, tecelli, Akl-1
Killi gibi pek ¢ok kavramdan hareketle felsefe-tasavvuf iliskisine deginir ve bu
baglamda ilk donem sufilerinden Bistami, Hallic ve Harraz’mn yani sira ibn Arabi gibi
sonraki donem mutasavviflarinin mezkar terimler hakkindaki diisiincelerine de yer
verir. S6z konusu iliskiyi sadece yukarida ismi zikredilen sufilerden 6rnekler vererek
yetinmeyen Kiiyel, bu konuda Ibn Sina’ya ayr1 bir 6nem verir ve onun eserlerinde
arif-i miitenezzih tipinin hangi 6zelliklere sahip oldugunu da vurgulamaya calisir.
Diisiiniir, arif-i miitenezzih tipolojisinde goriilen diinyaya énem vermeyen, Tanri-
alem-insan iliskisini agk tizerinden temellendiren, Faal Akil ile ittisal gibi bircok
ozelligin diger kiiltiir, din ve felsefelerde de mevcut oldugunu bazi érnekler vererek
aciklar (Tiirker-Kiiyel, 1995, 189-202).

Yunus Emre’nin arif-i miitenezzih tipolojisinde konumlandig1 yeri gosterme
adina Kiiyel, ¢ok detayli bir diigiinsel zemin olusturduktan sonra Yunus’un
siirlerinden ornekler sunarak onun diisince diinyasini resmetmeye calismaktadir.
Ornegin Yunus’un pek ¢ok siirinde diinyanin kahir yurdu oldugunu ve ona ¢ok fazla
ehemmiyet verilmemesi gerektigi vurgulanir;

“Calabim bu diinyayr kahir igin yaratmig
Gergegin gelenlerin kahrini yutmak gerek” (Yunus Emre, 2016, 166)

Kiiyel’in belirtmis oldugu arif-i miitenezzih tipinde Tanr1 merkezde olup onun
digindaki her sey (masiva) arka plandadir. Anadolu’da Ahmet Yesevi’nin, Mevlana
ve Haci Bektas’in 6gretilerinde de 6nemli yere sahip olan bu diistinceler' Yunus
icin de gegerli olup, diinyaya 6nem verilmedigi gibi cennet (u¢mak) dahi Tanri’nin
zat1 ve O’nun sevgisi yaninda onemsizdir. Yunus Emre pek ¢ok siirinde Tanri’dan
baska higbir diisiincesinin olmadigini yani tasavvufi literatiirde Tanri’da fena olma
anlayisini kendine has iislubuyla garpici bir bigimde vurgulamistir:

Cennet cennet dedikleri
Bir ev ile birkag¢ hiiri

1 Bektasi erkannamelerindeki temel hususlar igin 6rnegin bkz. (Teber, 2013, 25-37).
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Isteyene vergil onu
Bana Seni gerek Seni (Yunus Emre, 2016, 295)

Kiiyel, Yunus Emre’nin siirlerinden hareketle onun Tanri’nin bilgisi, insanin
egitimi, ask, toplum ve diger meseleler hakkindaki goriislerini ortaya koyar ve nihai
noktada Yunus Emre’nin kamil manada arif-i miitenezzih seviyesine yiikseldigini
belirtir (Tirker-Kiiyel, 1995, 203-213).

2.6. Nasreddin Hoca’ya Dair Goriisleri

Anadolu’da kiiclikten biiylige herkesin tanidigi Nasreddin Hoca, daha
cok fikralariyla bilinen bir sahsiyettir. Ancak onun fikralari biraz dikkatle
incelendiginde Nasreddin Hoca’nin siradan bir kisi olmayip, sadece insanlari
glildirme amaciyla fikra anlatmadigi, onlar1 diisiindiirmeye sevk eden bir bilgin
oldugu gorilmektedir. Nasreddin Hoca’nin fikralari iizerinden onun bilgin
oldugu meselesine temas eden Miibahat Tiirker Kiiyel, dncelikle felsefenin kendi
zamaninda yanlis anlasildigindan bahsetmekte ve onu asil anlamia ¢ekmeye
calisarak felsefe ile s6z konusu fikralari birlikte degerlendirmeyi amaglamaktadir.
Bu minvalde Kiiyel, Nasreddin Hoca’nin fikralarini felsefenin konularindan Tanri,
evren, toplum, insan ve insanin degerleri bakimindan bir tasnife tabi tutar. Kiiyel’e
gore Nasreddin Hoca’nin diisiincesinin temelini mantik ilmindeki 6zdeslik ve
gelismezlik ilkeleri olusturur. Bir sey oldugu seydir aksi diisiiniilemez. Ancak
Nasreddin Hoca bir seyin olmadigi sey olarak 6ne siiriilmesi durumunda nasil bir
durum ortaya ¢ikacagini fikralarda defalarca konu edilmistir. Esege ters binmek,
g6le maya ¢almak, ipe un sermek, doguran kazan, diisiinen hindi gibi anlatilar bu
duruma 6rnek olusturmaktadir (Tirker-Kiiyel, 1997, 27).

Miibahat Tiirker Kiiyel, Nasreddin Hoca’nin fikralarindan hareketle onlardaki
dikkat ¢ekici ikinci yoniin yine mantik ilmindeki tarif konusudur. Tarifler Nasreddin
Hoca’ya gore usuliine uygun olarak yapilmalidir. Eger kurala uyulmazsa yapilan sey
tarif degil, tasvir olur. Ornegin Nasreddin Hoca fikralarinda bu hususu “6liimii tabutun
icinde olma, sar1g1 bilgin olmanin sart1 olarak gosterme” seklinde ironik olarak anlatir
(Tirker-Kiiyel, 1997, 28).

Nasreddin Hoca’nin bilge kisiligini gosteren yukaridaki ornekler sadece
bunlarla sinirli degildir. Kiiyel’e goére Hoca toplumsal sorunlara da kendi {islubunca
aciklamalar getirmis, i¢inde yasadigi toplumun yanliglarini da ironik bi¢imde onlara
aktararak dogruyu bulmalarmi saglamaya calismustir. Ornegin, Timur’a giderken
yalniz birakilmasinin neticesinde Hoca’nin insanlarin yaptigi hareketin yanlis
oldugunu Timur’dan onlarm istemedigi seyleri isteyerek gostermesi, karisina sen de
haklisin s6zii, baklava tepsisi, ipe un serme ve benzeri bir¢ok fikrasinda onun topluma
rehberlik yaptig1 goriilmektedir (Tiirker-Kiiyel, 1997, 29-30).

2.7. Felsefe-Din iliskisine Dair Goriisleri

Miibahat Tirker Kiiyel, doktora tezini tehafiit gelenegi kapsaminda felsefe-
din iliskileri iizerine yazmustir. Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
Umumi Felsefe ve Metafizik Kiirsiisii Bagkani1 Prof. Necati Akder’in danigmaliginda
hazirladigr Ug Tehafiit Bakimimdan Felsefe ve Din Miinasebeti adli tez ¢alismasini
1953-1954 ders yili déneminde savunmustur. Kiiyel bu ¢alismasinda Gazzali, ibn
Riisd ve Hocazade’nin tehafiitlerini incelemistir.
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Kiiyel, diistince tarihinde kendi devrinin sartlar1 i¢inde gekli olarak degismekle
birlikte felsefe ve dinin arasinda siirekli bir iliskinin bulundugunu belirtmektedir.
Felsefe ve din arasindaki ortaya cikan problemlerin ¢ézlimiinii birini digerine
dondiirmek ya da birini ortadan kaldirmak degil problemin izahinda goren diisiiniir,
bu iki disiplinin insanin gereksinimlerine ayr1 ayr1 cevap verdigini ifade etmektedir.
Dolayistyla birini ortadan kaldirmak demek meseleyi ¢ozmek bir kenara fikri zeminin
fakirlesmesine neden olacaktir. Bu durum yaraticilig1 azaltacak ve fikri ilerlemeyi
engelleyecektir (Tirker-Kiiyel, 2018, xiv-xv). Bu iki disiplin arasinda uzlasi
arayisi sadece Islam diisiincesine has olmayip basta Yahudi olmak iizere Hristiyan
ve sonrasinda Islam diisiincesine gelmistir. Kiiyel’e gére Islam diisiincesinde bu
meselenin iki yonii bulunmaktadir. Bunlar dinden felsefeye dogru uzlasi arayisi i¢inde
kelamcilar ile felsefeden dine uzlasi arayisi iginde bulunan filozoflardir. Bu uzlast
arayislarinin temel noktasi ise ona gore tevil olarak adlandirilan yontemdir. Zira bu
yontem, islam diisiince tarihinde bir hayli 5neme sahip olup akil ile naklin celisiyor
gibi goziiken durumlarinda s6z konusu uygunsuzlugun giderilmesi icin basvurulan
bir yontemdir. Bu agidan bakildiginda tevil, kelam ilmini bir problemi olarak, ayet
ve hadisleri anlama cabasidir. Kelam ilmi agisindan ¢ok 6nemli bir konumda olan s6z
konusu yontem Allah’in, yarattig1 varliklara benzetilerek cismani bir varlik seklinde
tasavvur edilmesine yol acan ifadeler ile ahiret halleri, melek vs. gibi metafizik konulara
dair ifadeleri anlama ve anlamlandirma ¢abasi seklinde tanimlanabilir (Y1lmaz, 2019,
11-27). Ayrica Kiiyel, bu uyumsuzlugun esasen ameli hayatla ilgili olmayip Kur’an’da
bulunan bazi nazari 6nermelerle ilgili oldugunu belirtip tehafiit geleneginin de asil
olarak bu konular iizerinde gelistigini sdylemektedir (Tiirker-Kiiyel, 2018, 3,5).

Ayr1 ayri olmak kosuluyla bir 6nermeler sistemi olan felsefe ve dinin bu anlamda
ortak noktada bulustuklarini belirten Kiiyel, dini ifadelerin bazilarinin felsefi ifadelere
paralel oldugunu tespit etmektedir. Bazi haber bildiren ayetler ile kadim filozoflarin
onermelerinin benzer oldugunu oOrneklendirerek agiklar (Tirker-Kiiyel, 2018, 1).
Ancak bu benzer ifadeler mensei itibariyla birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Dinin
kaynagi vahiy, felsefenin kaynagi ise akildir. Kiiyel bu iki kaynak arasindaki farki su
ifadelerle ortaya koymaktadir:

“Goriiliyor ki kutsal kitaplar Allah’mn, insanlar i¢inden segtigi bir kisiye vahiy yolu ile
bildirmis oldugu ifadeleri ihtiva eder. Burada kul, yani Resul tamamen pasiftir; onun
zihni yetileri bu ifadeleri teskil etmekte higbir aktif rol oynamaz; Resul’iin vazifesi
sadece hakikatleri vahyolundugu sekil lizere nakletmektedir. Demek ki kutsal kitaplar
Allah’m ifadeleridir. Kullar bu ifadelerin sahibine ve onu getirene oldugu gibi iman
etmek durumundadirlar. Halbuki felsefi sahada vaziyet bagka tiirlii olup planlar farklidir,
ifadelerin mensei ilahi degil, beseridir. O ifadelerin sahibi ve teskil edeni insandir: burada
insan akli ve yetileri faal olarak tam manasiyla rol oynarlar, ifadelerin dogrulugu dini
manada bir iman mevzuu degil, dogrudan dogruya aklin tasdikine tabiidir ve bu ifadelerin
kabul edilebilmesi i¢in onun en umumi akil prensipleri ve kaideleriyle tecriibe verilerine
uymasi kafidir.” (Tiirker-Kiiyel, 2018, 2)

Buifadelerden anlasildig1 iizere, Kiiyel din ve felsefenin kdkeni konusuna aciklik
getirirken diislince tarihindeki bir bagka tartigma konusu olan lafiz-mana iligkisine
dair net bir goriis belirtmektedir. Bu goriise gore vahiy siirecinde resuliin pasif olmasi
Kur’an’imn lafiz ve manasinin Allah’a ait oldugu anlamina gelmektedir. Bu yiizden de
iman esastir. Ancak felsefe, beserl kaynakli bir ugras olup verilerini tamamen insan
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aklindan aldigindan boyle bir zorunluluk yoktur. Felsefi dnermelerin kabul edilmesi
icin mantiki zeminde ifade edilmesi yeterlidir. Burada Kiiyel, bu ifadelerden dinin
tamamen akli olmaktan uzak oldugu anlaminin ¢ikarilmamasi gerektigini belirterek tam
tersi sekilde felsefenin de icinde iman unsurlarinin bulundugunu ifade etmektedir. Yalniz
0, bu iki imani1 birbirinden ayurt ederek ilkinin sabit bir iman iken, digerinde bu sabitlik
devam etse bile imanin konusunun degistigini vurgular (Tiirker-Kiiyel, 2018, 2-3).

Miibahat Tirker Kiiyel, tam olarak bu diisiincelerden hareketle “hakikati haber
vermek durumunda olan iki ayr1 sahanin ifadeleri birbirlerine ve biri digerine uymakta
midir?” sorusunu sorarak felsefe ve dinin uzlasip uzlasmadig iizerinde durur. Asil
sorun ise hangi meselelerin bir araya getirilmek istendigi tizerinde yogunlasmaktadir.
Kiiyel, bu meseleleri Alem, ezeli ve ebedi midir? Alemin bir yaraticis1 var midir? iki
Allah miimkiin miidiir? Allah’in zat1 ve sifatlar1 nelerdir? Allah tarif edilebilir mi?
Allah; zatini, gayrini ve ciizileri bilir mi? Gok canli midir? Hareketinin sebebi nedir?
Gok ruhlart ciizileri bilir mi? Ruh nedir? Cesetler dirilir mi? Mucize miimkiin miidiir?
gibi su sorular ¢ergevesinde beyan eder. Nitekim tehafiit geleneginin ana noktalari bu
sorular etrafinda sekillenmistir. Kiiyel ise tehafiit geleneginin felsefe-din arasinda bir
uzlasi arayisi ya da gabasi iginde olmadigini, mezkir meselenin bu gelenek baglaminda
yapilan tartigmalarin bir sonucu olarak karsimiza ¢iktigint belirtmektedir (Tirker-
Kiiyel, 2018, 4-6). Zira sdz konusu sorular Islam diisiincesinin tesekkiil dsnemlerinde
fikri ayriliklarin yasanmasina sebep olmustur. Bilhassa Kiiyel’in “Islam’a has bir din
felsefesi” olarak niteledigi kelam ilmi, dini diisiince tarafindan ciddi sekilde tenkit
edilmistir (Tirker-Kiyel, 2018, 25-26).

Daha 6nce Kiiyel’in Farabi ile alakali goriislerini aktarirken onun felsefe ve din
iliskisi dahilinde uzlagtirmaci bir teori ortaya koymus oldugunu 6zellikle vurguladigini
belirtmistik. Zira bu teori hakikatin birligi adi altinda savunulan mahiyet ve varligin
Tanr1’da bir, miimkiin varliklarda ayri oldugu goriisiiydil. Felsefe ve din de ayni
hakikati farkli dile getirmekten ibaretti. Kiiyel, boylece Farabi ile kurulan bu felsefi
sistemin hakikatin birligi 6gretisini merkeze alarak -Kur’an’in vaz ettiklerinin iginde
kalmak sart1 ile- felsefenin temel konularinda savlarini 6ne siirdiigiinii belirtmektedir
(Turker-Kiiyel, 1976, 55). Nitekim Kiiyel, filozofa gore bu iki disiplinin bir araya
gelmesinden dogan sorunlara ¢oziim getirilebildigini su sekilde aktarir:

“Din halkin ydnetimi iin yararlidir. Felsefe ise aydin segkinlere vergidir. Ibn Riid igin de
durum aynidir: Din gergek bilimi, baska deyimle Tanr1’y1, 6teki varliklari, te diinyadaki
mutlulugu, mutsuzlugu ve gergcek davranigi, baska deyimle mutluluk veren seylere
yonelmeyi, mutsuzluktan kagip kurtulmay: ogretir. Felsefe ise varliklari diisiinmek ve
onlarm yapiliglarint bilmek yolundan bir yapiciyr gostermeleri yoniiyle degerlendirir.
Felsefe dine aykir1 degildir. Dinin hi¢ durma, yap dedigi ugrastir ¢iinkii din, Tanr1’y1 ve
yaratiklarini, akilda benzetme yoluyla, bilmeyi buyurur. Bilgelik severce davranmak, din
yoniinden kaginilmaz (vacib) bir eylemdir.” (Tiirker-Kiiyel, 1976, 56)

Kiiyel; Farabi ve [bn Riisd’iin kurduklar1 bu uyumun iki disiplinin temel dayanak
ve onermeleri ile Ortiismedigini belirtmektedir. Ona gore bu uyum, 6ze girmemis,
gortinliste bir uyumdur. Hatta s6z konusu iki disiiniiriin felsefeyi seckinlere, dini
ise halka indirgemesi felsefe ve dini birlestirmekten ziyade ayirt etmek manasina
gelmektedir (Tirker-Kiiyel, 1976, 56). Kiiyel’e gore buradaki asil mesele apodiktik
olmayan Onermelerin apodiktik Onermelere doniisiip donligmemesi meselesidir.
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Dontistiigii var sayilirsa din, felsefe ile uzlasma zeminine kavusmus olurdu. Nitekim
Kiiyel, Gazzali’nin bu sorunu fark edip din ile felsefe uyumunun miimkiin olmadigini
sOyledigini belirterek su ifadelere yer vermektedir:

“Gazzali, felsefe -burada felsefe en genig anlamiyla i¢inde matematik ve doga bilimlerini
bulunduran dal olarak diistiniilmektedir- ve dinin uyumunun olanaksizligini iste bu
temele dayandirmistir. Ona gore din, diyalektik dnermeler kiimesi olsa bile felsefe,
matematikte ve bir boliik doga kanunlarinda apodiktik onermeler kiimesi olmakla
birlikte, Tanr1 konusu ve bir kesim doga sorunlarinda hi¢ de apodiktik 6nermeler kiimesi
degildir. O bakimdan felsefeyi tiimce apodiktik dnermeler kiimesi, dini ise diyalektik
onermeler kiimesi sayarak dinin yap ve yapma dediklerini yerine getirmeme yoluna
gidilemez. Din 6nermeleri eger apodiktik degil ama diyalektik iseler felsefe dnermeleri
de matematik ile bir kesim doga konular1 bir yana apodiktik degildir, diyalektiktir. Her
iki alanda da zorunlu belgitlemeler (6nermenin karsitinin ¢elisme bulundurdugunu
ortaya koyan belgitlemeler) olanakli degildir. Bu bakimdan dinde zorunlu belgitleme
yapilamamasi felsefeye din oniinde iistlinliik saglamaz; zira felsefe de Tanr1 konusunda
ve bir kesim doga konularinda oldugu gibi diyalektik dnermeler vardir ama apodiktik
Onermeleri elinde tuttugu alanlarda din felsefenin dediklerine aykir1 sozler séylemez,
daha dogrusu, o alanlarda felsefenin isine karismaz, karisamaz ciinkii Tanr1 sagma ile
ugramaz, sagmalamaz.” (Tirker-Kiiyel, 1976, 57)

Kiiyel bu ifadeleri ile Gazzali’nin felsefe ve din uyumu sorununda tespit ettigi en
dogru yanlarm bunlar oldugunu belirtir. Felsefe-din arasindaki saglanmaya galisan s6z
konusu uyum arayislarmin her ne kadar pratik olarak ¢oziilmiis gibi goziikse meselenin
teorik acidan olumlu bir gekilde kokten ¢oziilemedigini belirten Kiiyel, aksine bu
meselenin teorik perspektifte uzlastirlamadigini ifade etmektedir. Tiim bu goriisler Islam
dini ile mevcut felsefelerin uyusamayacagini gostermis ve 6zellikle Gazzali nin tenkitleri
ile uygun bir felsefe arayisini beraberinde getirmistir (Tiirker-Kiiyel, 2018, 473-475).

Nitekim Miibahat Tiirker Kiiyel’e gore felsefe ve din arasinda bir uyumun
olmasi s6z konusu degildir. Kilyel’in bu meseleyi hakikatin birligi meselesi lizerinden
degerlendirmedigini tespit etmemiz gerekir ¢iinkii gelenek felsefe ile din arasinda bir
uyumun olup olmadigint hakikatin farkli farkli olamayacag savi iizerine kurmustur.
Kiiyel’e gore ise meselenin temelinde mantiki problemler yatmaktadir. Bu yilizden
iki disiplin arasindaki uyum mantiki zeminde aranmalidir. Kiiyel’in ifadelerine gore
de bu uyumun saglanmasi ancak ve ancak iki disiplinin énermelerinin birbirlerine
doniismesi ile saglanir ki bu da miimkiin géziikmemektedir.

Sonug¢

Miibahat Tiirker Kiiyel’in ¢alismamiza esas teskil eden goriisleri 1s18inda Tiirk-
Islam diisiincesinde bir hayli énemi haiz tespitlerinin oldugunu ifade etmeliyiz.
Kiiyel’in disinda Cumhuriyet Déneminde Islam felsefesi alaninda bdylesine nitelikli
calismalar yapan diisliniirler de bulunmaktadir. Ancak o, Cumhuriyet Déneminde bu
alanda yetigmis ilk miielliflerden biri olmasi ile dnemli bir yerde durmaktadir.

Islam felsefesi alaninda ozellikle Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar iizerine
yaptig1 calismalar yontem ve ilmi perspektif agisindan 151k tutacak niteliktedir. Alanin
terminolojisine hakim olmas1 yaninda Fransizca ve Ingilizce gibi Bati dillerini de
biliyor olmasi onun ilmi ¢aligmalarina katki saglamistir. Yalnizca terciime ile siirlt
kalmayarak yabanci dillerde birgok uluslararast mecrada yayinlar da yapmistir.
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Nitekim Farabi ile ilgili ¢aligmalar1 Bat1 diinyasinda oldukga ilgi gdrmiis ve kaynak
calismalar konumuna gelmistir. Bir diger 6nemli ¢alismasi ve ayni zamanda doktora
tezi olan U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti’nde Kiiyel; Gazzali,
Ibn Riisd ve Hocazade’ nin tehafiitlerini incelemis ve bu tehafiitler iizerinden ciddi
tespitlerde bulunmustur. islam diinyasmni oldukca mesgul eden Allah-Alem iliskisi,
hasr-i cismani ve Allah’in ciizileri bilip bilmedigi meselelerini kapsayan tehafiit
geleneginin odak noktasini olusturan ii¢ diistiniirti ele alarak hazirladig1 doktora tezi
Cumbhuriyet tarihimizin bu alandaki ilk ¢aligmasi olma hiiviyetindedir.

Diistinir Harezmi, Beyrtini gibi Tirk kokenli filozof-bilim insanlarinin
diisince tarihine katkilarini ortaya koymanin yaninda &zellikle Anadolu’nun
Miisliimanlagmasinda 6nemli etkileri olan Ahmed Yesevi ile Yunus Emre gibi
diistintirlerin de goriislerini kaleme alarak tilkemizde onlar hakkinda da bir farkindalik
olusmasina yardimci olmustur. Bu baglamda Kiiyel’in ¢alismalarina bakildiginda
yukarida ismi verilen diisiiniirlerin yaninda Kasgarli Mahmud, Seyhoglu, Nasreddin
Hoca gibi birgok Tiirk bilgininin de eserlerine atifta bulunmast onun Tiirk kiiltiiriiniin
sonraki nesillere aktarilmasi konusunda da hassas oldugunu gosterir.

Cumhuriyet’in erken doneminde egitimini tamamlamis bir felsefeci olan
Kiiyel’in odak noktasimi olusturan c¢aligmalar genel itibariyla Tirk kokenli filozof
ve bilim insanlaridir. Kiiyel’in 6zellikle Tiirk diisiiniirler iizerinde yogunlasmasi ve
Tiirk diisiincesinin epistemik kdkenini tespite caligsmasi ile bazi eserlerindeki Tiirkge
kullanimi konusundaki yaklasimi da dikkat gekicidir. Islam diinyasina intikal etmis bazi
diisiincelerin kokenlerini ise Stimerler ve Mezopotamya’ya dayandirmistir. Gilgamuis
Destani’nda gegen Utnapistim’i Ibn Sind’min Hayy’1n1 ve bizzat Yunus Emre’yi arif-i
miitenezzih olarak gordiigiinii belirterek Stimerler ile s6z konusu diisliniirler arasinda
bazi agilardan bir baglanti kurdugunu sdyleyebiliriz. Bu hususta donemin ideolojik bakis
acisinin yani sira Aydin Sayili’nin diigiincelerinden etkilendigini sdylemek miimkiindiir.

Sonug olarak Miibahat Tiirker Kiiyel’in, ilme olan yaklagimi 6rnek alinmali
ve c¢aligmalari lizerinde detayli incelemeler yapilmalidir. Bu agidan 6zellikle Zeliha
Celikkol’un Miibahat Tiirker Kiiyel’in Hayati, Eserleri ve Temel Goriigleri Uzerine
Bir Inceleme adli yiiksek lisansa tezi olduk¢a dnemlidir. Ayrica Dog Dr. Aysegiil
Dogrucan’in yazmis oldugu Miibahat Tiirker Kiiyel baslikli bir kitap bolimi de
bulunmaktadir. S6z konusu ¢aligmalar tesvik edici nitelikte olup Kiiyel’in ortaya
koydugu goriiglerin gerek felsefi yontem ve donemin bakis agisi gerekse literatiire
katkis1 bakimindan daha fazla irdelenmesi gerekmektedir.
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