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“Kadermis! Oyle mi? Hasa, bu séz degil dogru;
Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu’
Mehmet Akif

Mehmet AKkif's Criticism Against the Traditional Understanding of Religion in the Context of
Destiny/Qadar

Abstract: Mehmet AKif, one of the great intellectuals of the last century, shared his thoughts about
the religious and social problems he witnessed in his lifetime, criticized them and tried to produce
solutions through his poems that he brought to the art world with his successful literary identity. He
focused on aforementioned religious and social problems, especially the issues of qada, qadar and
tawakkul, his views were often distorted or misunderstood, and noted that these prevented the
individual and society from leading a free and volitional lifestyle, and from being able to comprehend
developing events and phenomena in a healthy way. Akif, who prioritized human freedom and will,
and criticizes blind submission and the fatalistic understanding with a harsh tone, addressed these
elements, which he saw as a kind of delusion, as the basis of many problems of Ottoman subjects and
Muslim societies. He pointed out that as a requirement of the divine laws that Allah has placed in the
universe, cause-effect relationship prevails in life and stated that if life is guided with this awareness,
problems can be better understood and overcome more easily.

Keywords: Mehmet AKif, Criticism to Tradition, Qadar (Destiny), Qada (Fatality), Tawakkul
(Resignation).

Mehmet Akif'in Kader Baglaminda Geleneksel Din Anlayisina Elestirileri

Oz: Son asrin biiyiik fikir adamlarindan olan Mehmet Akif, basarili bir edip kimligiyle sanat diinyasina
kazandirdigl siirlerin aracilifiyla, yasadigi dénemde tanik oldugu dini ve sosyal problemler
hakkindaki diisiincelerini paylasmis, bunlar elestirmis ve ¢6ziim yollar liretmeye ¢alismistir. S6z
konusu dini ve sosyal problemler, 6zellikle de kaza, kader ve tevekkil konulari iizerine yogunlasmis,
cogunlukla carpitilan veya dogru yorumlanmayan bu inang¢ 6gelerinin birey ve toplumun hiir ve iradi
bir hayat tarzi siirebilmesine, gelisen olay ve olgular1 saglikli bir sekilde idrak edebilmesine nasil
engel olduguna dikkat ¢ekmistir. insan 6zgiirliik ve iradesini 6nceleyen, gozii kapal teslimiyet ve
kaderci anlayisi sert bir iislupla elestiren AKkif, bir tiir akil tutulmasi olarak gérdiigli bu unsurlari,
Osmanl tebaasinin ve Miisliiman toplumlarin pek ¢ok sorununun da temeli olarak ele almistir. O,
Allah’in kdinata koydugu ilahi kanunlarin bir geregi olarak, hayatta sebep-sonug iliskisinin hakim
olduguna dikkat c¢ekmis ve bu bilincle hayata yon verildigi takdirde problemlerin daha iyi
kavranabilecegini ve daha kolay tistesinden gelinebilecegini belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Gelenek Elestirisi, Kader, Kaza, Tevekkiil.

Extended Summary: The understanding of compulsory destiny, which became visible historically in
the time of the Umayyads and has continued until today, has adversely affected the entire life of
Muslim societies, from administrative and political to social and cultural areas. One of those who
criticized this situation the most was Mehmet Akif; he strongly opposed the understanding of qada,
gadar and tawakkul, which is always carried to the next generation through tradition and weakens
or disables the freedom and will of the individual and society. Criticism of tradition, which is
frequently encountered in his poems, focuses especially on qada, qadar and tawakkul, and draws
attention to the destruction caused by these distorted or misinterpreted belief elements in the
individual and society. According to Akif, the understanding of compulsory destiny takes away the
comprehension ability of Muslim societies and prevents them from confronting and struggling with
the problems they are in. Akif, who considers it a wrong attitude to ignore the free will bestowed on
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human beings and interpret everything as God's will and thus not taking any responsibility, argues
that everything develops depending on the cause-effect relationship as a requirement of the laws God
has put in the universe. And he explains this in the way that the human being can be held responsible
for every issue in which the human being is the center; and, it is necessary to be aware that the cause
is human and his actions, so the result is the effect of human beings; and, it is to the detriment of the
human being that blindly surrendering by connecting everything that happens in life to qada and
gadar; and, tawakkul on Allah cannot be perceived as mere inaction. Akif, who quite opposes the
understanding of compulsory destiny for the Islamic World to get rid of the crisis it has fallen into,
underlines that the problems can only be solved in this way; thus he repeats his criticism of tradition
one more time.

Mehmet AKif, an intellectual who lived closely in the atmosphere of chaos and turmoil that
prevailed in the late Ottoman period, focused on the problems in the Islamic geography, the majority
of which was the remnant of the Devlet-i Aliyye, and examined them, and on the basis of these, he
encountered the indifference and neglect of the Muslim peoples. In the context of mentality, he saw
the understanding of compulsory fate and the understanding of passive resignation shaped around
it as the cause of this lethargic attitude that made them look like they were drunk. However,
according to him, in the Qur'an, the holy book of the religion of Islam, Allah praises reason and effort
and draws attention to the fact that human beings are equipped with free and volitional abilities. So,
this understanding of compulsory destiny that binds Muslim peoples does not coincide with the
Qur'an and therefore does not take its source from the essence of religion. This understanding, which
has been fueled by some political ambitions in the historical process, should be rooted out, and one
should act with the awareness of the free will bestowed by God. This distorted mentality, which
continues to be cultivated especially through Sufism and imposed through tradition, must be
abandoned, problems must be faced, solutions must be produced to overcome them, and action must
be taken in this direction. Undoubtedly, this is more appropriate for the teaching of the Qur'an than
to blame everything on the will of God and to retreat into a corner, and to remain passive despite the
fact that the causes are deliberately revealed, to accept the results and submit to fate. In fact, then,
the truth of destiny existing in the Qur'an will be acted upon, and Allah's orders regarding using
reason will be fulfilled. Moreover, this is also the way out of the swamp in which the Islamic
geography is buried. Because in this way, Muslim peoples will be able to get rid of their lethargy,
shake off the dead soil above them, change their bad luck and get rid of the backwardness, confusion,
blood and tears they are in. For this reason, it is of vital importance to understand the phenomenon
of destiny, which the Qur'an describes, which means the laws that Allah has placed on the world of
creation, in a healthy way. As a result, in this way, the Islamic world will realize the blessing of reason
and will that it has ignored, will face the facts and will take action to correct its ruined situation in its
own hands.

Mehmet Akif, who refers to the hadiths as well as the verses in his poems, rejects the
understanding of compulsory destiny and criticizes them with his unique style. He states that
standing aside and making no effort to seek God's grace, to seek help from the heavens, and to watch
miracles happen, will be of no use, and that this behavior will only work versus the person. According
to him, qadar is shaped by the servant's action, and qada is directed by his effort. In that case, Muslims
should get rid of this coercive mentality that does not take its source from the Qur'an and the words
of the Prophet, learn to take responsibility, realize that events occur on the plane of cause and effect,
and act accordingly. Otherwise, it is not possible for them to save themselves from the troubles and
difficulties they are in and they will continue to swim in backwardness. For this reason, Muslim
peoples should immediately turn away from this coercive understanding of destiny that shackles
their wrists, reach the awareness of the mind, will and power bestowed upon them, and bring the
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Islamic World to the place it deserves. Only in this way will God's will be achieved, his blessings will
be adhered to, his orders will be fulfilled, and his trusts will be protected. Akif, who thinks that
seeking help from Allah, angels and Khidr despite all the passivity does not fit into the mind,
conscience or the creed of Islam, argues that win cannot occur without a struggle. His criticism of the
traditional understanding of religion, which focuses on the point of destiny, is thus not only a
criticism, but also offers solutions against it. This situation transforms his language of criticism into
constructive criticism and makes Akif a stimulant both for his period and for the periods after him.

Giris

Cahiliye dénemi Araplarinda var olan cebirci kader anlayisi Emeviler doneminde tekrar
canlanmistir. Emevi Halifeleri zulmi bir yontem olarak kullandiklarindan cebirci yaklasimi
kortkleme ihtiyact duymuslardir. Emevi yoneticilerinin yaptiklari zuliimleri “ilahi takdir béyleymis”
diyerek kadere havale ederken zulme maruz kalmis halk kitleleri de “kaderim bdyleymis” deyip
zulme boyun egme egilimi artmistir. Yani ulema arasindaki dini/teolojik tartismalara siyasilerin
miidahil olmasi cebirci kader anlayisinin kéklesmesinde etkin bir faktér olmustur. Mutezile ise, islam
tarihindeki baskic1 yonetimlerin uyguladiklar istibdattin Allah’in kaderi oldugu yolundaki iddialara
en sert tepkiyi koymus ve bu anlayisin karsisinda yer almistir.

Daha sonra Hadis Taraftar1 ekoliince dile getirilen; Kullarin iyi ve kotii eylemlerinin tiimiinii
yaratan Allah'tir, kullar, hi¢ bir sey yaratmaya kadir degildir, miiminleri, itaatine basarili kilan,
kafirlerin ayagim1 kaydiran Allah'tir gibi anlayislar cebirci kader anlayisini koriklemistir. Hicri
ticlincii asirdan itibaren Eg’ariligin Allah’tan baska fail tanimama seklindeki izahlar1 da miiminlerin
bu anlayisin devam etmesine bir nevi destek olmustur. Hicri dérdiincii asirdan itibaren ise sufilerin
ortaya koydugu yasanilan olaylarda insan iradesinin hicbir etkisinin olmamasi gibi fikirlerle bu
inancin yayilmasina hizina ivme kazandirmistir. AKkif cebirci kader anlayisini siddetle
elestirmektedir.

Selguklular ve Osmanlilar devrinde Tiirklerin mezhebi aidiyeti, genel olarak, itikatta
Maturidilik, amelde Hanefilik olarak tanimlandi. Ancak Osmanlilar déneminde medrese
medreselerinde Maturldl olmalarina ragmen daha ziyade Eg’ari kelam ekoliine ait eserlerin
okutulmasi Es’ar! anlayisin devam etmesine neden oldu. Bu baglamda ibn Kemal Pasa (1534) ve
Akkirmani (1760) gibi birka¢ alimi saymaz isek yeterli sayida Maturidi bilgin yetismedigi icini
mevcut kader ve tevekkil anlayisi da degisememistir denilebilir.! Maturidi din anlayisinda bilme,
belirleme olarak anlasilmamistir. Akif de zaten 1srarla bunu vurgulamaya ¢alismistir. Akife gore
tevekkiil ve kader yanlis yorumlanmis ve bunun topluma actig1 maddi ve manevi yaralarin boyutu
korkung olmustur.

AKif islam toplumunu anlatirken eskiden medeniyet ve uygarlik kurabilen Miislimanlarin
nicin bu durumda olduguna cevap aramaya ¢alistif1 gibi yeniden ayaga kaldirmak iginde ¢areler
arayip ¢6ziim yollar1 da géstermektedir. Akif'e gére Kur’an’da insanin ilahi vahye muhatap olmasi ve
bunlari kabul edip etmeme yoniinde kendi iradesini kullanmasi, onun sorumlu bir varlik oldugunun
gostergesidir.

Daha o6nce yayimladigimiz Mehmet Akifin Geleneksel Din Anlayisina Elestirileri I “Asrin
Idrakine Islam’t Séyletmek’? adli makalemizde Akifin i dinde yenilenme diisiincesini agiklamistik.
Bu calismada ise Mehmet Akif’in Geleneksel Din Anlayisina Elestirilerine devam ederek O’nun kaza,
kader ve tevekkiil konularindaki fikirlerini ve elestirilerini ele alacagiz.

1 Siileyman Uludag, Kelam flmi ve [slam Akaidi (Istanbul: Dergah Yayinevi, 1980), 36.
2 Ahmet Baglioglu, “Mehmet Akifin Geleneksel Din Anlayisina Elestirileri I -Asrin Idrakine Islam’1 Séyletmek-“, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/1 (2016), 29-45.
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1. Kaza ve Kader

Kaza; Yerine getirmek, hiikmetmek, teyit etmek, percinlemek, yaratmak, olusturmak,
gerceklestirmek, ulastirmak, tasdik etmek, bildirmek, dogrulamak, takdir etmek, ihtiyac1 gidermek
anlamlarina gelir.3 Kaza, yaratma, meydana gelme gibi anlamlarinin yani sira teblig etme, arz etme,
beyan etme, yazit, buyruk, hitkmetme gibi manalara da gelmektedir.* Kader ise sozliikte; tasarlamak,
planh ve 6lciilii yapmak, muvazeneli/dengeli yapmak, gii¢ yetirmek, bir seyin bicimini, keyfiyetini,
niteligini ve degerini belirlemek gibi manalara gelir.5 Kadi1 Abdulcabbar’a gore kader, Allah’in
fiillerinin kendi zatindan kac¢inilmaz bir sekilde meydana gelmesidir. Kaza ise fiilin bitmesi ve tamam
olmasi anlamindadir. Nitekim Kazanin, bir seyin belirmesi, sona erdirilmesi veya sonuclandirilmasi
demek oldugu gibi haber anlami da vardir.¢ Yani kader Allah’in fiilleri olup, belli bir nizam ve diizen
icerisinde bunlarin meydana gelmesi iken Kaza da bu fiillerin meydana gelip gerceklesmesidir.
Nitekim Kur’an’da belirtildigi gibi ytice Allah her seyi bir dl¢iiye gore yaratmis (el-Kamer 54 /49) ve
ona 0l¢i, bicim ve dlizen vermistir (el-Furkan 25/2).

Kader, kdinatin umumi kanunlari olup, Allah’in yarattig1 seylerin varliklarini devam ettirme
ve yok olma kanunlarini icerir. Nitekim Kur’an’da “O ki her seyi yaratti, diizene koydu ve hedefini
gosterdi.” (el-A’la 87/2-3) buyrulmaktadir. Yine baska bir ayette ise “O gokten bir 6l¢iiye gore
yagmur indirendir. Biz onunla 6lii araziyi canlandirdik” (el-Zuhruf, 43/11) buyrularak, kdinatin belli
bir diizen icerisinde, her seyin bir kanuna gore hareket ettigi belirtilmektedir. Kainata bir diizen
koyan Allah, insan i¢in de bir 6lcii takdir etmis, neleri yapabilecegini tayin etmistir. Oyleyse insan icin
kader, irade ettigi fiili yapabilecek ve hesap verebilecek bir yapida halk edilmis oldugunu bilmekten
ibarettir.

Hasan el-Basri'ye gore “Yerytiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah'a gére kolaydir.”
(el-Hadid, 57/22) ayetinde gecen musibetle kast edilenin iman ve kiifiir olmayip darlik ve bolluk,
zenginlik ve fakirlik gibi seylerdir.” Bu ayette gecen musibeti Yiice Allah’in koydugu tabiat kanunlari
seklinde yorumlamak ta imkan dahilindedir.

“Kim kendi durumunu diizeltirse Allah da onun durumunu diizeltir. Eger siz donerseniz, biz
de déneriz”, (el-Isra, 17/8) “Biz her insanin kaderini kendi ¢abasina bagh kildik” (el-Isra, 17/13)
ayetlerinden Allah’in iradesiyle insanin iradesi arasinda bir bag oldugu anlasilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’deki “kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayimz” (el-Bakara, 2/195) ayetinden ve Hz.
Peygamberin “Allah’in verdigi her derdin devasi da vardir. Tedavi olun” (Buhari, “Tib”, 1; Miislim,
“Selam”, 69; Timizi, “Tib”, 2) hadisinden sosyal bir varlik olan insanin, hayatin tim detaylarinda
dikkat ederek tedbir, ¢alisma, gayret ve sorumluluk sahibi olduguna dikkat ¢ekilmistir. Yine
“...Dileyen inansin, dileyen inkar etsin...” (el-Kehf, 18/29), “Sirk kosanlar diyeceklerdir ki; Eger Allah
dileseydi ne biz ne de atalarimiz sirk kosmazdik” (el-En’am, 6/148) gibi ayetler, Cahiliye Araplarinin
cebirci bir kader anlayisina sahip olduklarini ve Yiice Allah’in bu anlayis1 bir¢ok ayette net bir sekilde
ret ettigini bize gdstermektedir.

Ebu Hanife’ye gore Yiice Allah her konuda kaide ve kurallari belirlemis ve karar1 insanlarin
iradesine birakmistir. ilahi irade, Allah’in kdinata koydugu kanunlaridir ve insan iradesi ise kulun
ozglirce secip yaptiklaridir.8 Mehmet Akif de kiilli irade ile ciiz'{ iradenin sinirlarini birbirinden kesin
cizgilerle ayirmakta ve her birine somut misaller vermektedir. Akif, Osmanli devletinin i¢cinde

3 Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed Firuzabadi, £/-Kamusu’l-Muhit (Beyrut: 1426/2005), 1325;
Ebi’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arap (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414/1994), V/74.

4+  Ebu Bekir el- Bakillani, et-Temhid, yay. MeKarisi (Beyrut: 1957), 327.

5  Firuzabadi, E/-Kamusu’l-Muhit, 460.

6 Ebi'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedan Kadi Abdulcabbar, Miitesebihii’l-Kur an, tah.,
Adnan Zerrir (Kahire: 1960), 11/431.

7 Mustafa islamoglu, Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi ve Serhi, (Istanbul: Distin Yay., 2012), 171.

8 Numan b. Sabit Ebu Hanife, “el-Fikhu’l Ekber”, fmam-1 Azam’in Bes Eseri, ¢ev., Mustafa Oz (istanbul: IFAV Yay., 1992), 56.
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bulundugu koétii durumun sucunu kadere atilmasinit dogru bulmamakta ve ona gore ilahi kudret,
kullarina hi¢bir zaman zulmetmemektedir. Akif kader konusunun fazla konusulup tartisiimamasi
gerektigini, Hz. Peygamberden delil getirerek hos gormemektedir.

Allah sapmayi dileyeni sapkinligiyla bas basa birakmakta (es-Saff, 61/5) hidayet arzulayan ve
bunun icin gayret gosterene de hidayet yolu gostermektedir (ez-Ziimer, 39/23). Allah insanlar
iradesinde serbest ve hiir birakmistir (el-Kehf, 18/29). insanlar yaptiklar iyilik ve ya kétiiliikten
sorumludurlar (el-Bakara, 2/286; el-Fiissilet, 41/46). Herkes zerreyi miktar1 yaptig1 iyiligin de
kotiiligiin de karsihgim alacaktir (ez-Zilzal 99/7-8; el-Enbiya 21/47). Insanlar yatiklarindan
sorumludurlar ve yaptiklarinin karsilifini da mutlaka alacaklardir (en-Necm, 53/39-42). Yine
Kur’an’da “Firavun kavmini saptirdi” (et-Taha, 20/79), yine baska bir ayette “Samiri onlar1 saptirdi”
(et-Taha, 20/85) buyrulmaktadir.

Mehmet Akifin kader anlayisiyla ilgili genel bir tespit yapmak gerekirse, onun kadere iman
noktasinda kesin bir inanca sahip oldugunu fakat halkin sahip oldugu kader inancimi siddetle
elestirdigini sdyleyebiliriz.? Mehmet Akif'e gore insan ciiz-i irade sahibi oldugu i¢in kendi iradesini
ortaya koymali ve ona gore hareket etmelidir. Kur’an’in da belirttigi gibi insanlar Allah’tan ne murat
ederlerse veya kendileri neyi yapmayi tercih ederlerse, Allah da onlarin istegini yaratmaktadir. Akif’e
gore insanlar kendi yaptig1 eylemlerden sorumludurlar ve bunlarin miisebbibi olarak Tanr1'y1
gostermesi ona yapilan en biiytik iftira ve saygisizliktir.

"Kadermis!” Oyle mi? Hasa, bu séz degil dogru:

Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu!'?

AKif, koti gidisin, basimiza gelen musibetlerin sorumlusunun bizzat insan oldugunu net bir
sekilde ifade etmekte ve geleneksel din anlayisindaki kader anlayisinin yanlislhigini vurgulamaktadir.
Insan fiillerinde 6zgiir olup iyi ve kotilyii secme hiirriyetine sahip oldugu gibi yaptiklarindan da
sorumludur.

Solsun mu o parlak yiizii Kur'an-1 Hakim'in?

[slam ayak altinda siiriinsiin mii nihayet?

Ya Rab, bu ne hiisrandir, [lahi, bu ne zillet?

Mazlumu nedir ezmede, ezdirmede ma'na?

Zalimleri adlin, hani, oldiirmedi hala!

Cani geziyor dipdiri... Can vermede ma'sum!

Sug¢ baskasinindir da nicin baskas: mahkim?

La-yiis'el’e binlerce sual olsa da kurban;

Insan bu muammalara dehsetle nigeh-ban!'!

AKif, bir yandan kaderin Allah'in bir sirr1 oldugunu ve bunun fazla tartisilmamasi gerektigini
vurgularken 6te yandan kader anlayisinin dogru ve saglam bir zemine oturmasi icin de ¢aba sarf eder.

Kader nedir, sana diismez o surri istiknah;

Senin vazifen ita'at ne emrederse ilah.

O, sokmak istedigin sekle girmesiyle kader;

Biitiin evamiri ser'in olur bir anda heder!

Neden ya, Hazret-i Hakk'in Resul-i Muhteremi,

Bu bahsi men ediyor mii’'mine, bos yere mi?'?

Akif Kaderi, Allah’'in kudreti ve ilmi neticesinde ortaya ¢ikan ve evrenin uymak zorunda oldugu
kanunlar silsilesi olarak anladigini ve izah etmeye calistigin1 gormekteyiz. Akif, Al-i imran suresinin

9  Hulusi Arslan, “Mehmet Akif'in Kader ve Tevekkiil Anlayis1”, Hikmet Yurdu Dergisi VII/13 (2014), 16.
10 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (istanbul: Hece Tayinlari, 2009), 252.

11 Ersoy, Safahat, 210.

12 Ersoy, Safahat, 254.
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yirmi altinci ayetinin tefsirinde “fitratin ahkdmi” dedigi Stinnetullah, yani tabiattaki sebep-sonug
iliskisinin Allah’in degismez kanunlari oldugunu ve bunun sonucunda da insanlarin ancak
kendilerinin ¢alisarak yapip ortaya koyduklarinin karsiligini goreceklerini ifade etmektedir.

Sus ey divane! Durmaz kdinatin seyr-i mu 'tadl.

Ne sandin? Fitratin ahkami hi¢ dinler mi feryadi?

Bugtin, sen kendi kendinden iimid et ancak imdadi,

Evet, sen kendi ikdaminia kaldir git de bidadi.

Cihan kanun-i sa'yin, bak, nasil bir hisle miinkadi!

Ne yaptin? "Leyse li'l-insani illa ma-se'a” vardi!.*?

AKkif kader konusunun daha iyi anlasilmasi icin Hz. Omer déneminde yasanilan bir olay1
siirinde anlatir. Hz. Omer Suriye'nin fethi icin bélgeye gelmis, burada veba salgimi oldugunu duyunca
ashapla yapilan istisare sonucunda geri ddonmek istemisti. Bunun iizerine ordu komutani Eb{i Ubeyde
kendisine "Allah'in kaderinden mi kagiyorsun?" diye sorunca Hz. Omer ona; "Evet, Allah'in bir
kaderinden diger kaderine kagiyorum." diye cevap verir.

Ebu Ubeyde ye imdada eylemisti sitab,

Maiyyetindeki askerle bir zaman Faruk.

-Tereddiit etme sakin, ciinkii vak'a pek mevsuk-

Tarik-1 Sam'I tutup dogru "Surg”a indi Omer.

Ebu Ubeyde hemen kostu almasiyla haber.

Halife, Hazret-i Serdar'a "Nerdedir ordu?

Ne yaptiniz? Yapacak sey nedir?” deyip sordu.

Ebu Ubeyde,; "Veba var!" deyince askerde;

Tevabi'iyle Omer durdu kalkacak yerde.

"Vebaya karsi gidilmek mi, gitmemek mi iyi?"”

Muhacirin-i kiramin soruldu hep re'yi.

Bu ziimreden kimi; "Maksad miihim, gidilmeli” der;

"Hayir, bu tehlikedir” der, kalan Muhacirler.

Halife boyle muhalif goriince efkari;

Cagirdl: Ayni tereddiidde buldu Ensar'.

Dagitti hepsini, lakin sikildi... Artik ona,

Muhacirin-i Kureys'in miisin olanlarina

Miiraca at yolu kalmisti; sordu onlara da.

Bu firka iste bila-kaydi-1 ihtilaf arada:

"Vebaya karsi gidilmek hata olur” dedijler:
"Yarin déniin!" diye Ashab'a emri verdi Omer.

Ale’s-seher diiziiliirken cemaatiyle yola,

Ebu Ubeyde cikip: "Ya Omer, ugurlar ola/

Firariniz kaderu’l-lahtan midir simdi?”

Demez mi, Hazret-i Faruk déndii: "Dogru, ded;,

Su var ki bir kaderu'l-lahtan kacarken biz,

Kosup 6biir kaderu'l- laha dogru gitmedeyiz.

Kader denince ne anlardi hepsi, anladin al...
Utanmadan yine kalkisma Hakk'a biihtana'*

13 Ersoy, Safahat, 199.
14 Ersoy, Safahat 254-255.
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Aslinda Hz. Omer Resulullah’in siinnetine gore hareket etmistir. Zira Resulullah bir giin
yikilmaya yiiz tutmus bir duvarin yanindan gecgerken hizlaninca bunun sebebi sorulmustu. Hz.
Peygamber “Allah’in kazasindan yine O'nun kaderine siginiyorum”!5 demistir. Mehmet Akif de Hz.
Omer gibi Cahiliyye dénemi Araplarinda var olan cebirci kader anlayisini ret ederek, ilahi takdirle
birlikte her tiirlii tedbirin alinmasim gerekli géren bir anlayisa sahip oldugunu anliyoruz. Onlenebilir
seylerin kader oldugu diisincesinden uzaklasmaliyiz ki 6nlenebilen seylere tedbir alabilelim. Hz.
Peygamber de veba hastalig1 hakkinda “Bir yerde bulundugunu duydugunuz vakit oraya girmeyiniz”
(Buhari, “Tib”, 30; Miislim, “Selam”, 92-93; Tirmizi, “Cenaiz”, 66) buyurarak tedbir almanin islami bir
sorumluluk oldugunu vurgulamistir.

Basin sikildr mi, kdfi senin o nazli sesin:

"Yetis!" de kendisi gelsin, ya Hizr't gondersin/t6

Akifin en nefret ettigi sey tembellik olmustur. Bu baglamda insanlar1 tembellige iten, insan
iradesini hice sayan geleneksel kader anlayisini sert bicimde elestirmistir.

Birinci ziimreyi teskil eden zavalli avam,

Biraksalar edecek tatl uykusunda devam.

Bugtin nasibini yerlestirince kursagina:

"Yarin" nedir? Onu bilmez, yatar déniip sagina.

Yikilsa ars-1 Hilafet, tikilsa kabre vatan,

Vazifesinde degil: Ciinkii "hepsi Allah'tan!™”

Allah insana akil vermistir. Bu akil sayesinde iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt
edebilmektedir. Yine akil sayesinde ¢evresinde olup bitenleri anlayip degerlendirebilmekte, s6z ve
eylemlerde bulunabilmektedir. Zaten bu irade sayesinde yaptiklarindan sorumlu olmaktadir. Sebep-
sonug iliskisi dahilinde varhigini siirdiiren kainat ilahi iradeyle ayakta durmaktadir.18 Zira Allah
Kur’an ‘da “Allah’in 6teden beri siiregelen kanunu budur. Allah’in kanununda asla bir degisiklik
bulamazsin” (el-Fetih, 48/23) buyurmaktadir.

Tasavvufi anlayista insan bir 6li hitkmiinde olup, olan olaylarda ve yapip ettiklerinde bir etkisi
ve giicii yoktur. Bu nedenle alinacak tedbirlerden ziyade Allah’a tam teslimiyet esastir. Biitiin isleri
miilkiin sahibine havale etmek, tasavvuf ehlinin kader anlayisinin 6zeti niteligindedir.1® Mesela,
Mevlana'ya gore Levh-i Mahfuzda her sey yazilmistir. Bu nedenle kaderden kagis yoktur.2? Tasavvuf
ehlinin genellikle insan iradesini yok sayan onu tamamen ilahi takdirin kontroliine teslim eden
anlayisini Akif siddetle ret eder.

Stirdiiler Tiirk'e "tasavvuf’ diye olgun sirayi;

Muttasil simdi "hakikat"” kusuyor Sidki Day1/?!

2. Tevekkiil

Tevekkiil kavrami, Kur’an-1 Kerim’de kirki askin yerde degisik kaliplariyla gegmektedir.
Tevekkiil, birinin isini iistiine alma, birine giiven verme, birinin isini havale etme gibi anlamlara gelir.
Istilahta ise, herhangi bir kisinin isinde neticeye ulasana kadar kendisine yiiklenen biitiin vazife ve
sorumluluklari yerine getirdikten sonra isin sonucunu Allah’a birakmasi ve neticeye riza gostermesi

15 Cemal Sofuoglu, Miislim Terciimesi (istanbul: irfan Yayincilik, 2013), VI11/13; Kamil Miras, Sarih Terciimesi, 1-X1I (Ankara:
Sénmez Nesriyat, 1973), XI1/221.

16 Ersoy, Safahat 253.

17 Ersoy, Safahat, 272.

18 Omer Ozsoy, Siinnetullah,(Ankara: Fecr Yay., 2015), 61-63.

19 Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i [slam (Islamin Esast), sad., Biilent Baloglu ve Halife Keskin (Ankara: TDV Yay., 1997), 53.

20 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, ¢ev., Derya Ors ve Hicabi Kirlangi¢ (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhgi, 2015), 117 vd.

21 Ersoy, Safahat, 349.
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demektir.22 Tevekkiil inanan ferdin Allah’a olan inanc ve tam teslimiyetinin ifadesidir. Yani kulun
kendi giiclinii asan hususlarda isin sonunu Allah’a havale etmesidir.23 Bagka bir ifade ile tevekkiil,
insanin amacina ulasmasi icin gerekli olan tiim maddi ve manevi sebeplerin tiimiini
gerceklestirdikten ve baska yapacak bir sey kalmadiktan sonra Allah’a dayanip giivenmek demektir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus Allah’a havale etme, ona glivenme ve dayanma, ancak o is igin
gerekli sebeplere sarilip gerekli 6nlemleri aldiktan sonra s6z konusu olabilmektedir.

Gazzali, tevekkiilii Allah’in kudret, irade ve ilim sifatlarinin sonucu olarak ferdin basina gelene
riza gostermesi oldugunu belirtmektedir. Ancak gerekli sebeplere sarilip, ¢alismak ve tedbir almak
ylukiimliliigiiniin de kiside bulundugunu belirtmektedir.2¢ Tevekkiil, biitlin sebeplere ve tedbirlere
basvurduktan sonra nihai irade ve kudretin Allah’a ait oldugu yoniindeki biling ve inanc¢ta olmak
demektir.25 Islam alimlerinin bircogu yemeden i¢gmeden Allah’in kendisini doyuracagim sdyleyen
kimseyi ahmak, sebepleri terk eden kimseyi cahil olarak nitelemislerdir.2¢

Kur’an-1Kerim’de yukaridaki tanim ve anlayislari destekleyen onlarca ayet vardir. “Azmedince
Allah’a tevekkiil et” (Al-i imran, 3/159) ayetinde Yiice Allah bizden énce azmetmemizi sonra
tevekkil etmemizi istemektedir. Yine bagka ayetlerde “Allah kuluna yetmez mi?” (ez-Ziimer, 39/36),
“Allah’a tevekkiil et. O sana yeter” (el-Ahzab 33/3. Krs; Al-i imran, 3/173; en-Nisa, 4/81) “Umulur ki
aklimz1 kullanirsimiz” (el-En’am, 6/151; el-Mi'min, 40/67), “Umulur ki Allah’a Kkarsi
sorumluluklarimizin bilincinde olursunuz” (el-Bakara, 2/21, 179, 183, 187; et-Tevbe, 9/122),
“Umulur ki 6giit alisimz” (el-A’raf, 7/26; ez-Zimer, 39/9, 27), “Umulur ki kurtulusa erersiniz” (el-
Bakara, 2/189; Al-i imran, 3/200), “Onlara ne oluyor da iman etmiyorlar” (el-ingikak, 84/20), “De ki;
Herkes kendi karakterine gére hareket eder...” (el-isra, 17/84.) buyurulmaktadir. insanlar kendi
yaptigl eylemlerin miisebbibi olarak Tanr1’y1 gostermesi ona yapilan en biiytik iftira olmaktadir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah “Ey Iman edenler! Tehlikelere karsi tedbirlerinizi alin...” (en-
Nisa, 41/71) buyurarak tevekkiil edenin mutlaka tlizerine diisen gorev ve sorumluluklar1 yerine
getirmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber de “Once deveni bagla sonra tevekkiil et”
(Tirmizi, “Sifatii’'l-Kiyame”, 60), “Sabir ancak musibetin ilk aninda yapilanidir” (Buhari, “Cenaiz”, 31;
Miislim, “Cenéiz”, 14) buyurarak Miisliimanlarin iizerine diisen gérevleri yerine getirmesi ve gereken
tedbirleri almasi gerektigini, boylece ylikiimliiliigliniin insanda oldugunu vurgulamistir. Akif de ayni
anlayista olup bunu sdyle agiklamaktadir:

Omer, tevekkiilii elbet bilirdi bizden yi...

Ne yapt1 "biz miitevekkilleriz" diyen kiimeyi?

Dagitti, kamgiya kuvvet, "gidin, ekin" diyerek.

Demek: Tevekkiil eden, 6nce mutiaka ekecek;?”

Clineyt Bagdadji, tevekkiilii “insanin Tanri’ya karsi heniiz yaratilmadan 6nceki haline benzer
sekilde tam bir teslimiyet icinde olman ve Allah’in ezelde senin her seyine sahip oldugunu
bilmendir”28 seklinde agiklamaktadir. Tasavvuf ehlinin genellikle insan iradesini yok sayan onu
tamamen ilahi takdirin kontroliine teslim eden anlayisini AKkif siddetle ret ederek mevcut tasavvuf
anlayisini siddetle elestirir.

Koca millet! Edebiyyati ya oglan, ya kari...

Nefs-i emmdre hizasinda hentiz duygulari!

22 Ragib el-Isfahani, e/-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: 1422/2001), 546.

23 [bnii'l-Kayyim el-Cevziyye, Telbisti [blis (Beyrut 1414/1994), 341.

24 Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, /Aya-1 Ulumid-Din, ¢ev., Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 1V/446-
482.

25 Mustafa Gagricl, “Tevekkiil”, D/4, XL (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 1-2.

26 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmet b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, et-Tevekkiil Alellah vel-Ahz bi’l-Esbab, (Kahire:
1413/1992), 13-14.

27 Ersoy, Safahat, 259.

28 Sihabtuiddin Sthreverdi, Avarifii’l-Medrif; ¢ev., Dilaver Selvi, 5. Baski (Ankara: Semerkant Yay., 2000), 644.
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Sonra tenkide giris: Hepsi tasavvufila dolu:

Var mi safiyyede bilmem ki ibahiyye kolu?

AKif, tasavvufi anlayista var olan “gassal 6niinde meyyit” benzetmesinin tevekkil anlayisi ile
aciklanmasini kabul etmez. AKkif, bircok tasavvufi akimda var olan Allah’in iradesine boyun egme ve
hosnutlugunu saglama adina her tiirlii tedbirin terk edilmesini siddetle elestirmistir. Akif, tembellige,
tedbirsizlige ve kuralsizliga tesvik eden tevekkiil anlayisina savas agmaktadir.

Akif'e gore yanlis yorumlanan ve anlasilan mefhumlarin basinda kader ve tevekkiil anlayisi
gelmektedir. O kaderi soyle tanimlar:

"Kader" senin dedigin yolda ser'a biihtandir.

Tevekkiiliin, hele, hiisran icinde hiisrandir.

Kader feraiz-i imana dahil... Amenna...

Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma'na.

Kader: Seraiti mevcud olup da meydanda,

Zuhura gelmesidir miimkinatin a'yinda.??

AKkif, kaderin ne oldugunu 6gretmekte ve kaderle tevekkiilii birbirinden ayirmaktadir. O'na
gore kader, kosullar1 mevcut ve ortaya ¢ikmasi imkan dahilinde olan bir durumun Allah tarafindan
meydana getirilmesidir. Ancak bunun nigin ve nasil meydana geldigi hususunda bilgimizin
olamayacagini, bunu yalniz Allah’in bilecegini ifade etmektedir.

Seriatin ikidir en muazzam erkani;

Kimin ki 6yle miizebzeb degildir imani;

Ayirmaz onlari, bir addedip tevessiil eder.

Acikca soyleyelim: Azm eder, tevekkiil eder:

Ne din kalir, ne de diinya bu anlasiimazsa...

Hem anlayin bunu artik, hem anlatin ndsa.’?

Akife gore geleneksel din anlayisindaki en biiylik problem kader ve tevekkiiliin yanlis
anlasilmasidir. Bu durumunda de dinin ne de diinyanin kalmayacagini belirtir.

Demek ki: Azme sarilmak gerek mebadide;

Yaninda bir de tevekkiil o azmi te yide.

Hiilasa, azm ile me 'mur olursa Peygamber;

Senin hesabina artik, diistin de bul, ne diiser!3!

Akif her zaman tevekkiil ile azmi birlikte ele almaktadir. Ona gore azim olmadan tevekkiil
olmaz. Akif'e gore dogru anlasilan tevekkiil imanin en faziletli unsuru olmaktadir.

Seriatin ikidir en muazzam erkani;

Kimin ki 6yle miizebzeb degildir imani;

Ayirmaz onlari, bir addedip tevessiil eder.

Acikca soyleyelim: Azm eder, tevekkiil eder.

Akif gore dinde ataletin yeri yoktur. Akif, ataletin zitt1 olan azmi tevekkiille birlikte zikrederek
bu ikisinin, dinin en muazzam erkani oldugunu sdyler. Bu iki kavrami imanla bile iliskilendirir.

Tevekkiil olmasa kalmaz faziletin nami...

Getir hayaline bir kerre Sadr-i [slam 132

Akif'in amacy, kitap ve slinnetten uzaklasan iimmeti tekrar bu iki ana kaynaga dondirmektir.
Boylece din anlayisini bidat ve hurafelerden arindirmak istemektedir. Onun bu anlayisi dinin 6ziinde
yapilan bir degisiklik olmayip aslinda 6ze donme gayretidir. Bu 6ze donme gayretinde gelenege, yani

29 Ersoy, Safahat, 254.
30 Ersoy, Safahat, 257.
31 Ersoy, Safahat, 257.
32 Ersoy, Safahat, 256.
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basta vahiy ve siinnet olmak {lizere selefi 6rnek almak esastir, ancak bu durum kért koriine taklide
yol agmamalidir.

Senin bu kopkoyu, sirkin sigar mi imana?

Tevekkiil oyle tahakkiim demek mi Yezdan'a?

Kimin hesabina inmis, diisiinmijyor, Kur'an...

Cenab-1 Hak cikacak, sorsalar, muhdtab olan!

Biitiin evamire i'lan-1 harbeden su sefih,

Miikellefiyyeti Allah a eyliyor tevcih/33

Gerekli tedbirleri almayip, Miuslimanlarin basina gelen olumsuzluklar1 Allah’in iradesi
oldugunu sdylemek Allah’a iftiradir. Tembellik ve uyusukluk tevekkiil kavrami ile mesrulastirilamaz.
Akif basa gelen musibetlerin sorumlusu olarak Allaht gdstermenin gizli sirk oldugunu
vurgulamaktadir.

Tevekkiiliin, hele ma‘nasi hi¢ de éyle degil.

Yazik ki: Beyni oriimcekli bir yigin cahil,

Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu.

Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hale onu!3*

Akife gore tevekkil anlayisinin yozlasmasiyla birlikte din anlayisi da toplum da bozulmustur.
Bu yanlis anlayisin kék salmasinda Akif'e gore medrese hocalarinin biiyiik tesiri vardir.

Tevekkiil oyle yaman bir siar-1 imandi.

Ki kahraman-1 fezail denilse sayandl.

Yazik ki ruhuna zerk ettiler de meskeneti;

Clizama déndii, harab etti gitti memleketi!

Akif, Miislimanlarin ilerlemesi ve gerilemesinin tevekkiil anlayisi ile arasinda bir bag
kurdugunu gormekteyiz. Calismakla ve din arasindaki iliskiyi yok sayan anlayisi Akif siddetle
elestirmektedir. Bunlar tevekkiilii hi¢ anlamamis olan cahil Miisliimanlardir.

Alem de "tevekkiil” demek olsayd "atalet”,

Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?

Coktan kiirenin mes'al-i tevhidi sonerdi;

Kur'an duramaz, nezd-i [lahi ye dénerdi.

AKif, tevekkiil atalet olsaydi Miisliimanlar ii¢ kitaya hakim olup Tevhid-i Ilahi’yi buralara
yaymasinin miimkiin alamayacagini belirtir.

"Calis” dedikce seriat, calismadin, durdun,

Onun hesabina bircok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de "tevekkiil” sokusturup araya,

Zavalli dini cevirdin onunla maskarayal?®

Sosyal hayatin ¢ok ¢abuk degistigini, hukukun da buna ayak uydurmasinin elzem oldugunu
disiinen AKkif, ilk dénem alimlerinin, ilk miictehitlerin; kendi donemlerinde bunu hakkiyla yerine
getirdigini ancak sonraki nesilleri bu ruhu kaybettigini diisiinmektedir. Isin icerisine bir de hurafe ve
batil inanglar da girince din yasanamaz bir hale getirilmistir.

Birakin matemi, yahu! Birakin feryadi,

Aglamak fdide verseydi, babam kalkardi

Gozyasindan ne cikarmis? Niye ter dokmediniz?

Bari miistakbeli kurtarmaya bir azmediniz.

Ye'se hi¢ diismeyecek zerrece imani olan;

33 Ersoy, Safahat, 253.
34 Ersoy, Safahat, 253.
35 Ersoy, Safahat, 252.
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Sade siz derdi bulun, sonra kolaydir derman.
Akif'e gore tevekkiil, giiglikler karsisinda yilmamak ve azimle ¢alismak demektir.3¢ Akif

tevekkiil kavramini hep azimle birlikte ele alir. 0’na gére yeni bir islam Medeniyeti ancak bilimde
ilerlemek ve ¢ok ¢alismakla miimkiindiir. Problemlerin ne oldugu dogru tespit edilirse ¢éziim de

kolaylasacaktir.

Yer calissin, gok calissin, sen sikilmazsan otur!

Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var mi? Dur!

Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se'n-i giindgiin ile.

Ey, biitiin diinya ve mafihad ayaktayken; yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah'tan utan.

Akit ecdadin ornek alinmasi gerektigini de vurgulayarak tembellik ve ataleti elestirir.
"Allah’a dayandim!” diye sen cikma yataktan...

Ma'na-y1 tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!

Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurduy;

Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?

Uc kit'ada, yer yer, kanayan izleri sahid:

Dinlenmed;] bir giin o biiyiik nesl-i miicahid.

Alem de "tevekkiil” demek olsayd "atalet”,

Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?

AKif, yasamin anlam ve degerini kavrayip, onun kendisinden bekledigi dogrultuda yiirimek ve

kendisine diisen gorevleri ifa etmek yerine, hayattan el etek ¢eken, irade ve suurunu dagitan, aklini
kullanmayan ve bdylece perisan duruma diisen kimselerin, tevekkiil ve kaderi yanls anladiklarini
ortaya koymaktadir. Gergekte Allah, kulunun kétii duruma diismesini istemez. Oyleyse kisinin
kaderine Allah’1 ortak gostermenin bir anlami yoktur.37

Gortir de halini insan, fakat bu derbederin,

Nasil giindhina girmez tevekkiiliin, kaderin;

Sarilmadan en ufak bir isinde esbaba,

Muvafiakiyyete imkdn bulur musun acaba?

Hamdékatin asiyor hadd-i i'tidali, yeter!

Ekilmeden bicilen tarla nerde var? Géster!3¢

Akif, sebeplere sarilmadan neticenin hasil olamayacagini israrla vurgular:
Devr-i mes'ud-i kudumuyle giren asr-1 giizin,

En biiyiik bir medeniyyetle mi eylerdi zuhur?

Miindemic olmasa ruhunda onun nd-mahsar

Bir tekdmiil, o kadar hdrika nerden dogacak?

AKif [slam’in terakkiye engel olmadigini israrla belirtir. Ciinkii islam’in ruhunda hudutsuz bir

ilerleme azmi ve iradesi gizli olmasaydi, o biiytik harika medeniyet ortaya ¢ikmazdi.3°

Akifin itiraz noktasini, insanin iradesini yok sayip kaderi basarisizliklarina kilif yapip

sorumluluktan kac¢inan cebirci yaklasimadir. Bu problemin olusmasindaki nedenlerden biri de yanls

36

37

38
39

Kazim Yetis, Mehmet Akifin Sanat Edebiyat ve Fikir Diinyasindan (izgiler (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari,

1992), 125.

Abdulvahid Imamoglu, “Mehmet Akif Ersoy’'un insan irade ve Hiirriyetine Bakis1”, [ Uluslararasi Mehmet Akif
Sempozyumu Bildiriler Kitabr (Ankara: Mehmet Akif Ersoy Universitesi Rektorliigii Yayinlari, 2009), 16.

Ersoy, Safahat, 254.

Siileyman Hayri Bolay, “Mehmet Akifte Sa’y (is/Calisma) Felsefesi”, /. Uluslararasi Mehmet Akif Sempozyumu Bildiriler
Kitabr (Ankara: Mehmet AKkif Ersoy Universitesi Rektdrliigii Yayinlari, 2009), 747.
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Allah tasavvurudur. Sorumluluktan kagan insanlar bu koétii durumun miisebbibi olarak da Allah1
gormiis olmaktadir. Akif bunu soyle hicveder:

Silahi kullanan Allah, hududu bekleyen o;

Levazimin bitivermis, degil mi? Ekleyen o!

Cekip kumandasi altinda ordu ordu melek;

Senin hesabina kiiffari hak-sar edecek!

Basin sikildr mi, kafi senin o nazli sesin:

"Yetis!" de kendisi gelsin, ya Hizr'1 géndersin!

Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak;

Sifa hazinesi derhal oluk oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah... Yanasman, irgadin o;

Coluk cocuk ona aid: Lalan, bacin, dadin o;

Vekil-i harcin o; kihyan, miidir-i veznen o;

Alis seninse de, mes'ul olan veristen o;

Denizde cenk olacakmis... Gernin o, kaptanin o;

Ya ordu lazim imis... Askerin, kumandanin o;

Koyliin yasakcisi; sehrin de bas muhassili o;

Tabib-i aile, eczacl... Hepsi hasili o.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da saygi gerektir... Ne saygisiziik bu!

Huda'y1 kendine kul yapti, kendi oldu Huda;

Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir'ete... Ha?*0

Tevekkiil kavramini dini ve teolojik agidan da ele alan Akif, mevcut tevekkiil anlayisinin gizli
sirk oldugunu ve bu durumun tevhit ilkesine zit oldugunu belirtir. Kader ve tevekkiil anlayisinin
saglam zemine oturmasi i¢in de biiyiik ¢aba gosterir.

Degerlendirme

Kader ve tevekkiil dini bir inanis olmakla beraber yanlis anlasildigl zaman, sosyal hayatin
idamesinin 6nde gelen sartlarindan olan ¢alismak, ¢cabalamak gorev ve sorumluluk sahibi olmak gibi
fiilleri engellemektedir. Dolayisiyla insani ve toplumu atalete, sefalete ve gerilige iten bir gii¢ haline
doniisebilmektedir. Miislimanlar ¢ogu zaman, hayatinda yasadigi olaylar hakkinda dogrudan
sorumluluk alma yerine, iradesini geri ¢ekerek sorumlulugu kendi disindaki gii¢clere vermeyi tercih
etmistir. Halbuki insani, diger varliklardan tstiin kilan 6zelliklerin basinda irade sahibi olmasi
gelmektedir. Misliimanlar ancak, tabiat yasalarinin Yiice Allah’in degismez yasalar1 oldugu, bilimin
de, hakikati aciklayan bir pencere oldugu gercegini kabul edecek bir din anlayisina sahip olmalar
durumunda yeniden bir medeniyet kurma basarisi gosterebilirler.

Akif Osmanli devletinin diismis oldugu kétii durum karsisinda sucun kadere atilmasini dogru
bulmamaktadir. Ona gore ilahi kudret kullarina zulmetmez. Akife gore insan kendi irade ve
hiirriyetine gore hareket etmektedir. Zira insanlar hangi eylem veya fiile yonelirlerse Allah ta o eylem
veya fiili yaratir. Yani Allah’in yaratmasi insanlarin irade ve istekleri disinda, gerceklesmemektedir.
Yasanilan olumsuzluklar1 kendi irade ve 6zgiirliigi disinda baska bir kudrete atfedip, bunu kaderle
aynilestirmek dogru olmamaktadir.

Akifin yazdiklarini tahlil ettigimiz zaman kader, tevekkiil ve irade problemin ¢oéziimii
konusunda, AKif iizerine diiseni yapmis toplumu aydinlatmistir. AKif, insanin hiirriyet ve sorumluluk
sahibi oldugunu kabul etmistir. Boylece ferdin yaptig1 dini ve diinyevi islerde insani sorumlu kabul

40 Ersoy, Safahat, 253.
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etmistir. Akife gore Insan, iradesini kullanabilme, istedigi seyleri yapip edebilme imkan ve
hiirriyetine sahip bir varlik oldugu i¢in dini sorumluluk ytiklenmistir. Bundan dolay1 ceza ve miikafat
olmaktadir.

Akif, kader konusunun konusulmasinin ve sorgulanmasinin insanlara yasak edildigini de
belirtmektedir. Tevekkiil kavraminin ise, ancak ¢alismak ve azim ile birlikte var olabilecegini mevcut
tevekkil anlayisinin Miisliimanlari tembellige ve atalete siiriikledigini 1srarla belirtmektedir. Akif,
ozellikle “Fatih Kiirsiisiinde” adli manzumesinde kader ve tevekkiil konusunu isler. Geleneksel din
anlayisindaki kaza ve kader algisini siddetle tenkit eder. Miisliimanlarin yanlis bir kader ve tevekkiil
anlayisina kapildiklari icin geri kaldiklarini anlatir. Kainatin bile her an hareket halinde oldugunu
hayatiyetin de ancak bu sayede siirdiigiinii belirtir.

Akif'e gore Islam cografyasinda yasanilan problemlerin pek cogu genellikle Allah’in mutlak
iradesi baglaminda ele alinmis, insanin irade ve sorumlulugu goz ardi edilmistir. Bunun neticesinde
ortaya cikan insan merkezli sorunlarin saglikli ve sagduyulu bir sekilde ele alinip ¢6ziimler
iiretilebilmesi saglanamamistir. Halbuki Allah, insanlari sorumluluga konu olan fiillerinde bunlari
6zglirce yapmaya muktedir bir gii¢ ve yetenekte yaratmistir.

Mehmet Akif bir¢ok fikri ve felsefi hareketi elestirse de en biiyiik elestirisi ve 6fkesi, dini yanlis
anlayan ve anlatanlara yoneliktir. Akif, hayatin merkezine dini koymus ve buradan hareketle
meseleleri ¢cozmeye calismistir. O ilim, din ve akli bir nevi birlestirir. Kader ve tevekkiil meselesini de
bu sekilde ele almaktadir.

Alemde olan her sey “sebep sonug” iliskisi icerisinde ilahi kanunlara ve Siinnetullah’a gore
olmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de Yiice Allah “Allah’in siinnetinde asla bir degisiklik
bulamazsin...” (el-Fatir, 5/43. Ayrica bkz. el-Fetih, 48/43; el-Isra, 17/77; el-Ahzab, 33/62)
buyurmaktadir. Buna ragmen Miisliimanlarin “sebep sonug¢” iliskisine gereken énemi vermemesi,
Islam diinyasindaki ilmi geri kalmigliga neden olmustur. Sonugta islam diinyasinda doga bilimleri ile
ilgili bilim adamlarinin sayis1 yok denecek kadar azalmistir. Nihayetinde tevekkiil anlayisi, gereken
tedbirleri alip sebebe sarilmaktan ve Allah’in iradesine teslim olmaktan ¢ikmis, basimiza gelen her
seye seyirci kalip pasif bir teslimiyete dénmiistiir. Akifin de belirttigi gibi islam toplumu sonugcta
calismayan, liretmeyen, hatta ¢6ziim yollar1 aramayan bir topluluk olugsmustur. insanin iradesi ve
glicii goz ard1 edilmistir.
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