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HADISLERE GORE SEYTAN

Nurettin SENTURK"

0z

Hadislerde cesitli konularla ilgili olarak seytandan bahsedildigi gériilmektedir. Bu konular
arasinda, seytandan Allah’a siginmak, ibadetler, kadinlar, saglikla ilgili mevzular, riiyalar,
cesitli hayvanlar, haramlar, yeme-i¢me, eglenceler, giinliik hayatla ilgili baz1 hususlar v.b
yer almaktadir. Bu ¢alismada seytanin s6z konusu edildigi bunlar ve benzeri konular ana
bashklar halinde siniflandirilarak incelemeye tabi tutulacaktir. Ozellikle seytanin
kavraminin mecazl manada kullanildig: ifadelere dikkat ¢ekilecektir. Konuya daha genis bir
bakis agis1 saglamasi hasebiyle seytan kelimesinin kavramsal cergevesi cizilecek ve diger
dinlerde var olan seytan ile ilgili inanislara deginilecektir. Yine konunun Kur’an ile
baglantili olmasi hasebiyle Kur’an’da gecen seytan ile ilgili kavram ve anlatimlara isaret
edilecek, ilgili basliklarda da bazen Kur’an’a atiflarda bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Hadis, Seytan, Iblis.

SATAN ACCORDING TO HADITH

Abstract

As mentioned in the hadith it is seen as the devil on various topics. These issues include,
for the devil has to take refuge in God, worship, women, health-related matters, dreams,
various animals, forbidden from eating, drinking, entertainment, daily life and about some
of the issues are located and so on. This study these and other issues that have been
mentioned in the devil will be subject to review by classifying the main headings. In
particular, attention will be drawn to the phrase as used in the figurative sense, the concept

of the devil. Subject to a broader perspective to provide a conceptual framework to repaint
the sense of the word devil and Satan will be discussed in other existing beliefs about

religion. Again in the Qur'an because they were associated with the Qur'an pointing to
concepts and issues to be concerned with the devil expression will be made in reference to
the Koran, sometimes in a related topic.

Keywords: Quran, Sunnah, Hadith, Satan, the devil.

Giris

Seytan, rasyonel diizeyde hakkinda son s6z soylenemeyen gizemli bir
varliktir. Bununla beraber 6zellikle konuyu bilimsel disiince baglaminda ele
almaya calisan toplumlarda farkli seytan algilarina rastlanilmaktadir. Nitekim
semavi dinlerden Hiristiyanlik, tarihi siirec icerisinde diger din ve kiiltiirlerden -
mesela Bati1 kiltiiriinlin  putperest koékenlerinden, Zerdiistl diializmden-
etkilenmesi sebebiyle Ahd-i Atik'ten Ahd-i Cedide dogru seytan konusunda bir alg1
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degisikligine gitmistir. Ahd-i Atik'te seytan bir kul mesabesinde iken, Ahd-i Cedid'e
gelindiginde seytan, iyilik ve kotuligi temsil eden diializmin kotulik tarafini
temsil eden bir varlik haline doniismiistiir.!

Hiristiyan Diinyasi, XIII. ylzyildanitibaren pozitivist ve rasyonalist
akimlardan etkilenerek dinin esaslari alaninda ele almasi gereken gaybil bir
meseleyi akil ve mantik kriterleriyle ele alma hatasi icine diismiistiir. Zira bu
kriterlerle algilarinda seytana yer bulamayan Hiristiyan diinyasi, careyi diialist
yaklasimda bulur.? Iste bu durum, dinin alanina giren veya kaynagi din olan bir
meselenin, o dinin alanindan veya asli kaynaklarindan soyutlandik¢a nasil daha
karmasik hatta geliskili bir hal alabilecegini gosteriyor.

Kur’an-1 Kerim’in niizéilu ve Rastilullah’in (s.a) niibiivveti ile islamiyet, cok
farkli mahiyet ve degisik giicteki seytan anlayislarini reddederek, onun gercek
varligini, mahiyetini, gliic ve kuvvetinin sinirlarin1 belirlemistir. Nitekim Seytan,
Kur’an’da anlatilirken, onun Rabb’inin emrine uymayan cinlerden biri oldugus,
Cinlerin ise atesten yaratildigi#, goriilemeyen latif varliklar oldugu®, yine Seytan’in
insanoglu tizerinde hig¢bir giliciiniin olmadigi® sadece vesvese veren bir varlik?,
insanin ahlaki ve ruhi tekamiiliinlin 6niinde bir engel, dogru yolun iistiinde pusu
kuran bir varlik oldugu anlatilmakta ve yaratilis itibariyle nev-i sahsina miinhasir
ozelliklerinden bahsedilmektedir. Hadislerde ise seytan miicerred veya miisahhas
olay ve eylemler lizerinden tanitilir ve o olayin veya eylemin seytaniliginden
bahsedilir.8 Yani Kur’an seytani tiimdengelim yontemiyle tanitirken, hadisler
dolayisiyla Rastlullah (s.a) timevarim yontemiyle tanitir. Yine Kur’an’da seytanin
mabhiyeti ile ilgili bilgiler verilirken veya temsili olarak kendisinden bahsedilirken
ozellikle insana has yemek-icmek, tuvalet ihtiyacini gidermek gibi o6zellikler
lizerinden temsil getirilen bir seytan figiirtiyle karsilasiimamaktadir. Hadislerde ise
bu 6zellikler tizerinden seytan icin temsiller getirildigi goériilmektedir.’?

Kur’an’t aciklama gorevi tevdi edilen Ras(lullah’in (s.a) bu sekilde
meseleleri muhataplara agiklarken Kur’ani iislubun yaninda farkli bir islub

1 Giirkan, Saime Leyla, “Seytan Mad.”, DIA, 39, 103.

2 Armagan, Mustafa, Islam ve Bati Toplumunda Seytanin Farkli Konumlari, Koprii Derg., 55.say1.

http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=288=12.06.

2013

Kehf 18/50

Rahman 50/15

Araf 7/27

Ibrahim 14/22, Sebe 34/21

Araf 7/20, isra 20/120

Ornek olarak seytanin kisinin kulagina bevletmesi ilgili hadis icin bakiniz. Buhari, B. Halk 11;

Tehecciid 13; Miislim, Miisdfirin 205; Nesai, Kiydmii’l-Leyl 5/1606-1607; ibn Mace, [kdmet

174/1330; Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 375, 427; 11, 260, 427.

9 Ornek olarak Abdullah ibn Omer’den (r.a) nakledilen bir hadiste Rastlullah (s.a): "Sizden kimse
sakin sol eliyle yiyip icmesin. Ciinkii seytan soluyla yer icer" demektedir. (Miislim, Esribe, 106 ;
Muvattd, Sifatu'n-Nebi, 5 ; EbG David, Et'ime, 20 ; Tirmizi, Et'ime 9.)
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kullanmasi muhatapta daha etkili olma hikmetine mebni olabilir. Dolayisiyla
Rastlullah (s.a) icinde bulundugu toplumun seytan veya seytani varliklarla olan
alg1 ve inancglarini géz oniinde bulundurarak temsiller getirmistir. Bu temsillerle
seytanin insan tizerindeki hile ve desiselerini pratikte nasil somut hale getirdigini
muhataplarina agiklamak istemistir.

Konu ile ilgili hadislere ge¢meden o6nce seytan kelimesinin kavramsal
cercevesinin c¢izilmesi konuya daha kapsamli bir bakis agis1 saglayacaktir.
Binaenaleyh seytanin kelimesinin etimolojik ve terim anlamlar1 ilgili bagliklar
altinda incelenecektir.

1. Seytan Kelimesinin Kavramsal Cercevesi
1.1. Etimolojik Olarak Seytan
1.1.1. Seytan

Seytan Kkelimesinin tarihi siire¢ acisindan “habis” manasiyla Yahudi
mense’li, “insaniistii varlik” manasiyla islam éncesi Arap mense’li oldugu ve bu iki
mananin karsilikli olarak birbirlerine tesir ettikleri ileri siirtilmektedir.10

Arap dilbilimcilerin ¢ogu, Seytan kelimesinin tiiremis bir isim oldugunu
kabul etmekle beraber hangi kokten tiiredigi hususunda iki ihtimal ileri
stirmektedirler. Birincisi, “uzaklasmak, hayirdan, iyilikten uzak olmak” anlamina

)

gelen se-ta-ne “o - (i fiilinden tiredigi ihtimali ki bu goriisii savunan

20

dilbilimcilerden Ibn Manzir (v. 630/1233), Araplarin kullandif1 se-ta-ne “0 & (i
kelimesinin ¢ogulu olan Seyatin “ceblid” sigasindaki “¢” un varligini buna delil
gosterir.!! Yine bu goriisti savunan dilciler, Kur’an’da gegen “cabliil” seklindeki
cogulun!? bu goriis icin kafi bir delil oldugunu savunurlar.!® Ikinci ihtimal ise,

)

Seytan kelimesinin helak olmak manasinda “k s 3" se-ya-ta kelimesinden tiiremis

oldugu ihtimalidir. Bu anlayisa gore kelimenin lve & harfleri zaiddir. 14

Ote yandan seytan kelimesinin Arap¢a kokenli olup teolojik anlamlarini
Yahudi-Hiristiyan geleneginden aldigin1 ve Ibranice’den Arapca’ya gecen; Yahudi
geleneginde “cin”, Islam oncesi Araplarinda “insaniistii varlik” manasina gelen,
dolayisiyla islam’da bu iki anlamin birlestirildigi bir kelime oldugunu iddia edenler
de olmustur.1>

10 Furat, Ahmet Suphi, "Seytan”, Sdmil [, istanbul-1997, X, 493.

11 Ebii’l-Fadl Muhammed b Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisdnii’l-a‘rab, “s-t-n” md., 1V,
2265.

12 Bakara 2,14,102; En’Am 6,71,112,121; A’raf 7,27,30; isra 17/27; Meryem 19/68,83; Enbiya
21/82; Mi'mintin 23/97; Suard 26/210,221; Saffat 37/65; Sad 38/37; Miilk 67/5.

13 Furat, “Seytan” mad., MEB Yayinlari, Eskisehir 1997, X1, 491.

14 Muhammed b. Ebii Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, Beyrut 2004, s.178.

15 A Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’dn, Baroda 1938, 5.48, 187-190.
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1.1.2. iblis

islam kaynaklarinda genel olarak Adem’e secde konusunda isyan etmeden
onceki ad1 Iblis seklinde gegmektedir.16 Bu kelime konusunda da Islam alimleri iki
farkl goriis serdeder. Bir grup, “Iblis” kelimesinin “Belese” kokiinden tiireyen acem
(Arapga kokenli olmayan) bir isim oldugunu ileri siirerken diger bir grup, iblis ile
iblas arasinda bir benzerlik iligkisi kurarak kelimenin “kesilme, iimitsizlige
kapilma” anlaminda eblese kokiinden istikak eden Arapga bir isim oldugunu ileri

surmektedir.1”

Nitekim birinci goriisii tercih edenlerden Ebii Ishak (v. 235/850) gériisiinii
temellendirirken bunun sadece benzerlikten ibaret oldugunu gergekte ise
Farsca’dan Arapg¢a’ya gecmis acem bir kelime oldugunu ifade eder.18

Ikinci goriisii kabul edenlerden Cevheri (v. 400/1009) de iblis “o<l” ile iblds
“s34” kelimelerinin birbirine yakinhigindan bahseder ve Iblis’in, iblds “o=u”
kokiinden tiiremis Arapga bir isim olusunu bu yakinliga baglar.1®

1.2. Terim Olarak Seytan

Terim olarak seytan, kotiilligiin temsilcisinin, dalalet 6nderinin, Allah’
seven ve ona kullukta bulunan herkesin biiyiik diismaninin musahhaslastirilmis
sekli olup Kkotiiligiin sembolii haline gelmis bir varliktir.29 Kur’an-1 Kerim bu
manada seytan kelimesini cogunlukla Iblis ve askerleri icin kullanir.2!

Kessdfu Istildhati’l-Fiintin adh eserinde Tehanevi (v.1745) seytan kavramini
tamimlarken soyle demektedir: “Ruhdni varliklarin sadece hayir isleyenlerine melek,
sadece ser isleyenlerine seytan, bazen hayir, bazen ser isleyenlerine de cin denir.”??

Ferid Vecdi (v. 1954) “Ddiratii’l-Medrif” isimli eserinde, “Iblis seytanlarin ash
(babasi) i¢in kullanilan bir alemdir. Allah (c.c.), seytanlari atesten yaratmis ve onlari
cisimden tecrid etmistir. Degisik sekillere girebilme yetenegi vermistir. Seytan ve
zlirriyeti, vesvese ve igvd tabiatina bagl olarak, tefrika ve insanlar1 Allah’in
emirlerinden uzaklastirma gayreti icindedirler. Meleklerin, insanlart Allah’in
emirlerine imtisala ¢agirdiklari gibi." demektedir?3

2. Dinlerde Seytan

Tarih sahnesinde ortaya ¢ikmis dinlerin genelinde farkliliklarina ragmen
pek cogunda bir sekilde seytanin varhigina dair inancglarla karsilasilmaktadir.

16 Alj ibrahim, et-Terbiyet-ii vet'Ta’lim, Dar-u Amman, ts., s.1.

17 Cevheri, es-Sthah, “b-1-s-“ mad., 111, s.909.

18 f{hn Manzir, “b-1-s” md; Zebidi, Tacu’l-Ards, “b-1-s” md.

19 Celebi, ilyas, Islam Itikadinda seytan Anlayisi(Yiiksek Lisans Tezi),istanbul 1985, 5.19-20.
20 Giig, Ahmet, “Seytan”, Sdmil [A, Samil Yayinevi, istanbul 2000, VII, 303.

21 Derveze, zzet, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1, 362.

22 Tahanevi, Kessdf-u Istilahdti’l-Fiiniin, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1996, 11, 1132.

23 Vecdji, Ferid, iblis mad., Ddiratii’l-Mearif, Dari'l-Marife, Beyrut-1971, 3.Bask, 11, 332.
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Nitekim buglin serir ve habis varliklar anlaminda bat1 dillerinde Devil, Demon
veGenius kelimeleri, dogu dillerinde ise Peri, Seytan ve Iblis kelimelerinin
kullanilmasi, yerytiziindeki toplumlarin genelinin seytanin varligina inandiklarini
gostermektedir.?4

llkeller, doga ile dogaiistii arasinda bir sinir ¢izememis, simgeler yoluyla
fayda ve zarar1 somutlastirmistir. Mesela tanr1 fikrine duygusal biyu ile
ulasabilecegini diistinmiis,?> doga olaylar1 ile tarim Kkiltiiriinii, bereket ve afetler,
tanrilar ve koti giiclerle iliskilendirerek bir kozmik din algis1 gelistirmistir.2é
Binaenaleyh ilkel insanlarin dinsel inanis ve diisiincesinde ve bunun yansimasi
olan sosyal yasamlarinda kétiiliiklerin sebebi olarak gordiikleri kotii bir ruh veya
giiciin varligina inandiklari ve ondan korunmak i¢in ayinler yaptiklar1 seklindeki
bilgiler, bu kotii ruh veya kuvvetin seytan olabilecegi fikrini akla getirmektedir.

Ilkellikten gelismislige gecisin sembolii olarak gosterilen Misir, Hint, Cin vb.
toplumlarda ortaya c¢ikan yerel ve bolgesel dinlerde de seytan inanciyla
karsilasilmaktadir. Nitekim Eski Misir'daki seytan telakkisini insanlara ve ¢evreye
zarar veren cinler karsilamaktaydi. 27

Hinduizm, gecirdigi uzun tarihi siirecte donem dénem ¢ok tanrici (politeist),
tekei (monist) veya tek tanrici (monoteist) anlayislardan birine, ikisine veya
tamamina sahne olmustu. Seytan ve benzeri giiclerin varligina iliskin anlayislarin
da tanr1 anlayisina paralel olarak sekillendigi goriiliir. Nitekim Hinduizm’in dini
metinlerinden biri olan Upanisadlar’da insani felakete siiriikleyen ve ismi Maya
olan bir seytandan bahsedilir.28

Taoizm kaynakli Cin inang¢larinda da cin ve diger ruhani varliklar mevcuttu.
Din adamlar1 insanlar1 kotiliiklerden korumak igin, tilsimlar ve okumalar
gerceklestirirdi. Bedeni ve ruhi hastaliklarin sebebi ruhani varliklar goriliirdii.2?

Tiirkler, Islam’dan 6nce ruh, melek, seytan gibi varliklara inanirlardi.
Denizler, goller, daglar, her biri canli nesne olarak kabul edilir ve Diinyanin her
tarafina yayilan bu nesneleri iyi ve kétii ruhlar olarak kategorize ederlerdi. lyi
ruhlar tanri Ulgen’in emrinde, koti ruhlar ise tanr1 Erlik'in emrinde, insanlari
etkilemek icin hep birbirleriyle miicadele halindedirler. Koétii ruhlar insanlara ve
hayvanlara hastalik ve zarar vermek icin ugrasirken, bu kotuliigiin sebebi olan

24 Celebi, ilyas, Islam [tikadinda seytan Anlayisi, s.24.

25 Frazer, S.James, The Golden Bough The Roots of Religion and Folklere-Altin Dal Dinin ve Folklériin
Kékleri, (cevr; Mehmet H. Dogan), , Payel Yayinlari, {stanbul-2004, s.20.

26 Bulat, Elif, Din Egitimi A¢cisindan Kur’an’da Seytan s.19.

27 Dogrul, O.Riza, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, istanbul ty., 1963, s.36.

28 Yitik, Ali Thsan, Hint Dinlerinde Seytan, Milel ve Nihal (inang, kiiltiir ve arastirmalar dergisi),
say1:1, c:1, Aralik-2003, s:48.

29 Aslan, Abdulvehhap, Kur’an’da Seytan Terimi, (Yiiksek Lisans Tezi), Van 1999, s.10.
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ruhlar saman tarafindan insan bedeninden uzaklastirilirdi.3? Eski Tiirklerde melek
yerine “Fristi (Feristeh)”31, Seytan yerine de “Yek” kelimeleri kullanilird.32

Yunan, Roma, Maniheizm, Altay ve hatta Akad inanclarinda da seytanin
varligina inanilmaktaydi. Nitekim bu medeniyetlerin cin tiirti varliklara inandiklari
ve bu varliklara Yunan geleneginde “Daimon”, Romalilarda “Genuis”, Maniheizm’de
“Askalun”, Altay inanglarinda “Cor”, Akadlar’da ise “Lamassu” adlarini verdikleri
bilinmektedir. Bu varliklar iyi ve kotii varlik olarak kategorize edilerek birbiriyle
stirekli miicadele eden iki diisman gibi kabul edilirdi.33

Seytan, Islam 6ncesi Arap toplumunda da mevcut olan bir kavramdir. Zira
bir kisim kaynaklarda cahiliye doneminde seytanlarin erkek ve disisinin
bulunduguna iliskin bir inancin olduguna isaret edilmis; ayrica “Cessdse Hadisi”
diye bilinen bir rivayette disi bir seytan oldugu diistiniilen, viicudu killarla kaph
cok garip bir yaratiktan s6z edilmistir. 34 Yine cahiliye doneminde Araplar, kan
damarlarini  kesmeden hayvan bogazlamay1 “Seytan Yarmas1” diye
nitelendirmislerdir.3>

[1ahi dinler olarak bilinen dinlerden Yahudilikte seytanlar, isyan ettikleri
icin Tann katindan kovulmus fakat gii¢lerini kaybetmemis meleklerdir. ilk dénem
Yahudiliginde, kotiiltiklerin seytandan gelisi duistincesi yoktu ve o donem Yahudi
inancina gore, Tann adildi, insanlar1 ya da milletleri cezalandirirsa bunu intikam
icin degil, adil bir yargicin yaptig1 gibi bir sucun karsilig1 olarak yapardi. Seytan,
apokrif Yahudi metinlerinde tedricil olarak kotiliglin kaynagi haline
getirilmigitr.3¢

Ik dénem Hiristiyanlar, Yahudiler gibi seytam yilan seklinde tasavvur
ederlerdi.3” Daha sonra Ahd-i Cedid’e gelindiginde bir donilisiim gegiren seytan
tasavvuru, insanhgin ayarticis, Isa'nin bas diismany, iyi kotii savasindaki kozmik
diisman seklinde Hiristiyan diinyasinda hakim olan anlayis, bugiin dini
literatiiriinde kendine yer bulmustur.38

3. Kur’an ve Hadislerde Seytana Ait Kavramlar

Kur'an’da yedi ayette gecen yaratilis ve cennetten c¢ikis kissasinda
Seytan’dan sahsi hiiviyete sahip bir varlik olarak bahsedilir. Bu kissalarda hem

30 Aslan “Kur’an’da Seytan Terimi”, s.13.

31 Sogdcadan dilimize ge¢mis bir kelimedir. Gabain, A. Von, Eski Tiirk¢enin Grameri (Cevr; Mehmet
Akalin),, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2007, s.259.

32 Tanyu, Hikmet, Islamliktan Once Tanr1 Inanci, Istanbul 1986, 5.109-116.

33 Tuncer, Mustafa, s.5

34 Muslim, Fiten 119; Ebi David Melahim 15; Tirmizi, Fiten 66.

35 Ates, Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gére Seytan, istanbul 1996, s. 104-195. ilgili hadisler icin
ayrica bkz. Mislim, Fiten 119; Eb Davad, Eddhi 17.

36 Ors, Hayrullah, Misa ve Yahidilik, istanbul-1966, s.360.

37 Karsli, ibrahim Hilmi, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Seytan ve Insanla Olan ili,skisi, Ankara-1993, s.25.

38 Glirkan, Salime Leyla, DIA, XXXIX, s.102
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seytan hem de [blis ifadeleri gegmektedir. Adem’in yaratilis1 ve ona secde emrinde
sadece Iblis ifadesi gecerken Adem ve esi Havva'min kandirilmasi ve cennetten
cikarilmasi olayinda seytan ifadesine yer verilmistir.3°

Kur’an ve hadislerde bu iki ifadenin disinda seytana ait daha bir¢ok isim ve
sifat zikredilir. Bunlarin en meshurlari Cibt,40 Merid,*! Sagir42 Mez'tim,*3 Medhr,**
Mel’(in,*> Aduvv,*¢ Keflr,*? Hazll,48 Garlr,*° Marid,5° Mekz(f,5! Mudill5? Racim,>3

Vesvas,>* Hannas,>> Haris 56 ve Az3zil57dir.58

Kur’an-1 Kerim’de seytan, acziyeti ve insanoglu karsisinda gtictiniin ne kadar
sinirli oldugu vurgulanmak maksadiyla yaratilisi ile ilgili bilgilerden, yapacagi veya
sebep olacagl eylemlere varincaya kadar her yéniiyle tamitilmistir5® Oyle ki
seytanin kavraminin sinirlari ve mahiyeti konusunda mahatabin zihninde farkli bir
alg1 olusmasina izin vermeyecek kadar nettir.

Hadislerde ise Kur’an’da tanitilan seytan daha ¢ok bulundugu ortamlardan
yola c¢ikilarak temsillerle anlatilmakta, ona has isim ve sifatlardan
bahsedilmektedir. “Hadislere Gore Seytan” genel baghigi altinda ele alinacak
hadislerde gortlecegi ilizere Ras(lullah’in (s.a) seytan ile ilgili bir kisim temsili
anlatimlarunin geneli mecazl anlamda kullanildigindan hakkinda farkl yorumlarin
yapilmasina neden olmustur.

39 Bakara, 2/33-37; A'raf, 7/11-25; Hicr, 15/29-42; Isra, 17/61-62; Kehf, 18/50; Ta’h4, 20/116-123;
Sad, 39/73-83;

40 Nisa 4/51.

41 Nis3, 4/117.

42 A'raf, 7/13.

43 A'raf, 7/18.

44 A'raf, 7/18.

45 Hicr, 15/35.

46 A'raf, 7/22.

47 [sra, 17/27.

48 Furkan, 25/29.

49 Lokman, 31/33

50 Saffat, 37/7.

51 Saffet, 37/8.

52 Kasas, 28/15.

53 Nahl. 16/98.

54 Nis, 114/4.

55 Nas, 114/4.

56 Ebli Ca'fer et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili, Camiii’l-Beydn Fi
Te'ili’l-Kur’dn, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir) Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, ts., I, 502-
503.(Hadis no:685)

57 et-Taberi, Camiii’l-Beydn Fi Tevili'l-Kur’dn, 1, s.503.(Hadis no:686)

58 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tdcii'l-Arils, Beyrut, [X, 353; Cevhert, {smail b. Hammad, es-
Sthah, Beyrut, 1399/1979, V, 2144; Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt fi Garibi'l-Kur'dn, Mistr, ts. s.
383; Seyyid Sabik, el-Akdidii'l-Islamiyye, Beyrut, ts. s. 139; Ates, Siilleyman, Insan ve Insaniistii,
[stanbul, 1979, s. 36.

59 fbrahim 14/22; Hicr 15/39-42; isra 17/64-65-50; Meryem 19/83; Taha 20/116-1123; Rahman
55/15; Hasr 59/16.
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Mesela Abdullah b. Omer’den (r.a) nakledilen bir rivayette Rastlullah (s.a)
bir giin mescidde ayaga kalkarak hutbe esnasinda Hz. Aise’nin (r.anha) evinden
tarafa isaret ederek ii¢c defa, “ Iste fitne bu taraftadir, Seytan’in boynuzunun
dogacagi yerdedir.” buyurdular.®® Bu hadisin farkli varyantlar1 Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde de gegmektedir.6!

Bu hadislerde Rastlullah’in (s.a) kullandig1 “seytanin boynuzu” ifadesi
yoruma acik bir ifadedir. Nitekim bu hadisleri bir kisim alim zahirf anlamlarindan
yola cikarak ve baska hadislerle de destekleyerek seytana has olan boynuzlar
olarak yorumlamislardir.6? Diger bir grup alim ise bu manada nakledilen hadislerin
mecazi anlamda kullanildigini, burada kullanilan boynuz ifadesinden de
kastedilenin dogu oldugunu ileri siirerler. Hz. Aise’nin (r.anha) evinden ¢iktiktan
sonra dogu tarafini isaret etmesi ile ilgili rivayetle bu goristi desteklerler.®3 Hz.
Hafsd’'nin (r.anhda) kapisinin yaninda dikilip eliyle dogu tarafini isaret ederek bu
ifadeyi li¢c defa zikretmesi ile ilgili rivdyet de yine bu yorumlar1 destekler
mahiyettedir.64

Bu ifadenin gii¢ ve kuvvet manasina geldigini ve Rastilullah’in (s.a) bununla
ozellikle o giin o cografyada biiyiik devletlerle hiikiim sliren seytan ve
yandaslarinin katmerli hakimiyet ve iktidarini kasdetmis olabilecegini ileri
stirenler de vardir. Yine bir kisim dlim de seytanin boynuzu ifadesi ile ileride zuhlir
edecek fitnelerin yeri olan dogunun kastedildigi yorumunu yaparlar.>

4. Hadislere Gore Seytan

Seytan, ya da daha genel olarak soylemek gerekirse “kotiiliik”, diisiince
tarihinde sahit olunan en ilgin¢g konulardan birisidir. Nitekim tarih sahnesinde
ortaya ¢ikan kimi dinler, kotiiliik konusunu ¢ok fazla 6ne c¢ikartip 6gretilerinin
eksenine yerlestirirken, kimisi onu bagimli bir degisken konumunda tutmustur.
Kimi dinler ise kotuliigin bagimsiz degisken olarak iyiligin tanrinin karsisinda
ozerk bir varlik alanina sahip oldugunu savunmustur. Dolayisiyla bu dinlerde
“seytan” diye kotuliiglin timsali bir varlik ortaya ¢ikmistir.

Kotilik bir kiltiirde insanin zihninde bir pargalanmaya sebep olacak
sekilde konumlandirilmigsa Bati kiiltiiriinde gordiiglimiiz anlamda trajedi
dedigimiz psikolojik gerilimlerin anlatilmasini Ustlenen eserlerin ortaya ¢ikmasi
kiiltiiriimiizde de kaginmilmazdir. Ornegin W. Peter Blatty’nin The Exorcist adly,
Turkce’ye “Seytan”® diye terciime edilen romani, 1970’lerde filme ¢ekilmis ve

60 Buhari, Kitab-u Farzi'l-Humus, 4.Bab, Hadis no.3104.

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 18.

62 Nesai, Mevakit, 35.Bab, Hadis no. 571; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 11, 3350.

63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1], 23,26

64 Buhari, Bedu’l-Halk, 11; Fiten, 16; Muslim, Fiten, 45,50

65 K. Miras, Tecrid-i Sarih Terc., IX, 55-56.

66 W. Petter Blatty, Seytan, (Cevr.: Selami Sargut), 6. baski, istanbul 1981, Altin Kitaplar Yayinevi.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:139-165



Hadislere Gore Seytan 147

kotiilik alaninin sinirlari zorlanarak sunulan biitiin necislikleri ile Bat1 diinyasini
sinemalara ¢ekmeyi basarmistir. Benzer bir filmi Tiirkiye'’de Metin Erksan
cekmeye karar vermis uzun bir 6n arastirmadan sonra g¢ekilen film tam bir
fiyaskoyla sonuglanmistir. Ciinkii Islam inan¢ sisteminde diialiteye, ikilige yer
verilmemesi, seytanin mahiyetinin ve faaliyet alanlarinin kesin cizgilerle bilinir
olmasi filmin, Batililara geldigi kadar toplumumuza ilging gelmemesi neticesini
dogurmustur.

Turan Dursun®’ ve Ilhan Arsel®® gibi bazi yazarlar ézellikle hadislerde farkli
tslupla anlatilan seytan ile ilgili temsili anlatimlara elestiri oklarin1 yonelterek
Islam toplumunda olusan seytan algisim1 adeta sarsmak istemisler, kendi
kriterleriyle ele aldiklar1 hadislere s1g bir bakis acisi sunarak ilk 6nce bu hadisleri
tenkit etmisler daha sonrada bu ifadeleri s6yleyenin soziine ve getirdigi kitaba
inanilamayacagini belirtmislerdir. Boylece ilgili eserlerinde delil olarak getirdikleri
ayetleri de kendileri ile tezat olusturacak sekilde yalanlama yoluna gitmislerdir.

Bu boliimde konuya biitiinciil bakis agis1 saglamasi hasebiyle seytan ile ilgili
muteber eserlerde gecen hadislerin geneli ele alinacak elestirilen hadislerde
oldugu gibi yoruma ac¢ik kavram ve anlatimlara serh ve hasiye tiirii eserler 1s181inda
deginilecektir. Ele alinacak hadislerin ¢ogu Kiitiib-i Tis’a eserlerinde
okuyucularina degisik kitdb ve bab basliklar:1 altinda sunulmaktadir. Bindenaleyh
ilgili hadisler, gerekmedigi miiddetce sened ve metin kritigine girmeden belli konu
basliklar1 altinda verilecek 6rneklerle ve sade bir dille izah edilecektir. Zira
makalede amag¢ konu hakkinda bir anlam ¢alismasi yapmak olacaktir.

4.1. Seytanin ibadetlerle ilgili Fonksiyonu

Seytan’in ibadetlerle iliskisi konusunda rivayet edilen hadislerin daha ¢cok
namaz ibadeti lizerinde yogunlastigi gorilmektedir. Bu durum, dinin en 6nemli
ibadeti olmasi hasebiyle seytanin namaz tzerinde ¢ok durdugunu akla
getirmektedir. Hadislerden, seytanin vesvese,®® unutma’® tembellik’! v.b insana has
eylemler iizerinden icraatlarini gergeklestirmeye calistig1 anlasilmaktadir. Nitekim
Rastlullah (s.a) “Suyun Vesvds'indan (Seytanindan) sakinin” buyurarak daima

67 Bu konuda daha genis bilgi icin Turan Dursun’un eserlerine bakilabilir. Turan Dursun, Din Bu 1/1],
Kaynak Yayinlari.

68 Genis bilgi icin Ilhan Arsel'in ilgili eserinde seytan ile ilgili hadislere bakilabilir. ilhan Arsel, Seriat
ve Kadin, 3.baski, istanbul-1989.

69 Buhari, Vudi’, 28, Ezan, 4; Muslim, Mesdcid, 88, 89, Saldt, 16,18, 19, Seldm, 68; Ebli Davud,
Tahdret, 51, Saldt, 30 (516), 190; Nesai, Tahdret, 68, Sehiv, 24; ibn Mace, Ikamet, 132-135;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 330, 1V, 216; 135.

70 Ebu Davud, Nikah, 50(2174), Edeb, 109/5065; Tirmizi, Da’avdt, 25/3411; ibn Mace, ikdmet,
32/926; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 541,161, 205.

71 Buhari, Tehecciid 12-13; Bedii’l- Halk 11; Miislim, Mesdcid 195, Misdfirin 205-207-290; imam
Malik, Muvatta, Kur’an 10/46; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 375,427, 11, 260, 427, 111, 103, 149,
185, 247, 1V, 348, 349; Eb( Davud, Saldt 5/413; Tirmizi, Saldt 120/160; Nesai, Mevdkit 9/509,
35/569, Kiyamii'l-Leyl 5/1606-1607; ibn Mace, [kdmet 174/1330, 148/1253.
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abdest alirken vesvese veren “Velehdn” 7?isminde bir seytandan bahsetmektedir.”3
Hadiste gecen “veleh” kelimesinden tiiretilmis olan “Velehdn”; heva ile aklin
gitmesi, hayrete diisme manasina gelmektedir.”#Abdest alirken Kkisiye vesvese
vererek haddinden fazla su kullandirmasi sebebiyle bu seytana “Velehdn” ismi
verilmistir.”> Kisi, abdest alirken bu seytanin vesvesesine kapilir ve seytan da bu
kisi ile oynamaya baslar.

Namazda seytanin, insanin aklina bir¢ok seyleri hatirlatmak suretiyle
sasirttigini Rastlullah (s.a) soyle ifade etmektedir: “Namaza nida edildiginde (ezan
veya kdmet okundugunda) seytan, ezani duyamayincaya kadar yellenerek kagar,
uzaklasir. Kdmet bitince déner, kisi ile nefsi arasina vesvese atarak soyle der: ‘Sunu
hatirla, sunu hatirla, bunu hatirla... Ta ki kag¢ rekdt kildigini hatirlayamayincaya
kadar devam eder.’ Kisi de kag rekdt kildigini hatirlayamayacak kadar sasirir.”76

Benzer bir rivayette Osman b. Ebi As (r.a) Rasilullah’a (s.a) gelerek, “Ya
Rastilallah! Seytdn benimle namazim ve kiraatim arasina girdi. Namaz ve kiraatimi
karistirip, beni onlarda siipheye diisiirdii” deyince, Rasilullah (s.a) : “Bu, Hinzeb
denilen bir seytandir. Onu hissettigin zaman, hemen ondan Alldh’a sigin (Elizubillahi
de)..” buyurdu. Osman b. Ebi As (r.a) da tavsiyeyi yerine getirince seytianin
serrinden kurtuldugunu soéyler.””

Namazda seytanin vesvesesine maruz kalan insanlarin alacagi tedbirleri de
Rasfilullah (s.a) su sekilde beyan etmektedir:

“Stiphesiz seytan ddemoglu ile kalbi arasina girer ve kisi kag rekat kildigini
bilemez. Bu hal kisinin basina geldigi zaman (tahiyydta) oturdugunda iki secde
etsin.”’8

“Biriniz namazin rekdtinda siipheye diistiigiinde stipheyi atsin ve siiphesiz
bildigi rekati iizerine hareket etsin. Eger namazi tamam ise, fazla kilinan rekat nafile
olur. Eger noksan kilmis ise, o rekdt, namazin tamam olmasina vesile olur. Namazin
sonunda yaptigi iki secde de seytanin burnunun topraga siirtinmesine sebep olur.”7?

Bagka bir rivayette Rasiilulldh (s.a) seytanin kisinin namazini ifsad etmek
icin nasil ugrastigini su sekilde ifade etmektedir:

“Biriniz namazda iken seytan ona gelir ve bir adamin hayvanini yumusakg¢ca
zapt ettigi gibi, o kimseyi ele gecirir, ona hdkim olunca o kisinin kalgalarinin

72 Bu ifadeden, bugiin tipta obsesif-kompulsif davranis bozukluklar1” diger adiyla “takintil
davranislar” sergileyen psikolojik sorunlar1 bulunan kisilerin kasdedilmis olmasi ihtimaldir.

73 Tirmizi, Taharet, 43/57; ibn Mace, Taharet, 48/421; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 136.

74 Ebu’l-Bek3, Eyylb b. Mus3a, Kulliydt-1 Liigaviyye, Beyrut 1993, 5.398.

75 Ebu’l-Bek3, s.946.

76 Buhari, Ezan, 4; Miislim, Salat, 16,18, 19; Eb( Davud, Salat, 30 (516).

77 Muslim, Seldm, 68; Ahmed b. Hanbel, Misned, IV, 216.

78 {bn Mace, Ikamet, 135.

79 Miislim, Mesacid, 88, 89; Ebli Davud, Salat, 190; Nesai, Sehiv, 24; ibn Mace, ikamet,132.
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arasindan, onu namazdan vazgegirmek i¢in, yellenme gibi bir sey yapar. Biriniz béyle
bir durumla karsilasirsa, siiphe birakmayacak sekilde kesin olarak bir ses
duymadikga ya da koku hissetmedikge namazini bozmasin.”80

Vesveseli bir yapiya sahip olan insan i¢in bu hadislerin ne kadar énem arz
ettigini anliyoruz. Nitekim “Yakin sek ile zail olmaz” kaidesi bu hadislerin vermis
oldugu ruhla ortaya konulmustur. Seytan kulun namazina engel olmak igin
namazda niyetten tekbire, tekbirden kiraate varincaya kadar her riikiinda kisiyi
mesru c¢ergevenin disina ¢ikartarak kendine pay c¢ikarmaya calisir. Mesela
Rastilullah (s.a) kisinin basini gereksiz yere saga-sola sallamasim “Seytanin Ihtildsi”
(kapip gitmesi) seklinde ifade etmis,8! parmaklar1 da birbirine geg¢irmenin
seytandan oldugunu sdylemistir.82 Hatta kisinin istem dis1 yaptig1 hareketler dahi
seytanin malzemesi olabilir. Nitekim Adi b. Sabit'in babasi ve dedesi vasitasiyla
naklettigi bir hadiste Rastlullah (s.a) séyle buyurmaktadir:

“

Namazda aksirma, gernesme, esneme, hayiz gorme, kusma ve burun
kanamasi seytandandir”83

Hadisin isnadindaki Ebu’l-Yekzan Osman b. Umeyr ve Serik b. Abdillah
(v.177) hadis alimlerince tenkide ugramis zayif kisilerdir.84

Islam dininin en 6énemli ibadetlerinden biri de oructur. Oru¢ maddi ve
manevi gelismeleri ve cesitli takva tezahiirlerini ihtiva ettiginden, ilahi dinlerin
hepsinde mevcut bir ibadet ¢esididir. Kulluk suuru agisindan bir ibadetin miisbet
yonde Kkisiler lizerinde birakacagi etki ne kadar fazla ise seytanin da o ibadetten
duyacagi rahatsizlik o kadar fazladir. Binaenaleyh orucun seytan iizerinde
birakacagi etkiye, Ebi Hureyre’den (r.a) nakledilen hadiste Ras(lullah (s.a) soyle
dikkat cekmektedir: “Ramazan girdiginde cennet kapilari agilir, cehennem kapilari
kapanir, seytanlar zincire vurulur.”s5

Hadis farkl sekillerde Kiitiib-l Sitte veya Kiitlib-ii Tisa’da yer almaktadir.
“Seytanlar zincire vurulur” ifadesi bazi riviyetlerde “(pblill <ia”) baz
riviyetlerde “cpbldll  @ll” bazi rivayetlerde ise — “oebldll Ja  geklinde
gecmektedir.8¢ Tirmizi’de nakledilen bu hadisin farkli rivayetinde “Seytanlarin ve
cinlerin sirretleri de zincire vurulurlar” ziyadesi vardir.8” Nesai ve ibn Mace’de ise

80 Ahmed b. Hanbel, Misned, II, 330.

81 Buhari, Bedu'l-Halk, 11; EbG Davud, Salat, 165/910; Tirmzi, Salat, 413/589; Nesai, Sehv,
10/1194; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 70,106.

82 Ahmed b. Hanbel, Misned, 111, 54.

83 Tirmizi, Edeb, 8/2748, ibn Mace, Ikamet, 42/969

84 {bn Hicer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 497; IV, 94-95.

85 Buhari, Savm 5;

86 Buhari, Savm, 5; Mislim, Siyam, 1; Tirmizi, 1; Nesai, Siyam, 5.; imam Malik, Muvatt3, Styam,
22/59Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 357, 378, 425; Darimi, Siinen, 1, 26 (Savm, 53)

87 Tirmizi, Savm, 1/682.
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“Allah’a karst gelen azgin seytanlar (merede-i seydtin) baglanir” ibaresi yer
almaktadir.88

Alimlerin bir kism1 “seytanlar zincire vurulur” ifadesinden kétiiliiklerin bu
ayda insanlar tarafindan orug¢ ve diger ibadetlerin etkisiyle azaldigin1 kasdetmek
maksadiyla mecaz olarak kullanildiginy, bir kismi ise zahirl manada yorumlayarak
bu ifadeyle Rastlullah (s.a), seytanlarin bu ayda mii’'minlere eza edememelerini
kasdettigini ifade ederler. Yine bir kismi da bu ifadeyle hususi seytanlarin degil de
zararl ve serir seytanlarin kastedildigini aksi durumda herkesin hususi seytaninin
kisiden ayrilmasiyla insanin terakkisinin duracagini belirterek insan seytanlari,
nefs-i emmare, kotii adet ve gelenekler gibi diger sebeplerin mevcut oldugunu
soylerler.8? Nitekim nefis, glinaha dusiiriinceye kadar yaptirmak istedigi masiyetle
kisinin karsisinda bekler. Halbuki seytan, kisiyi herhangi bir hal veya surette
Allah’a (cc) asi kilmaya ¢alisir. Ancak bunda basarili olamazsa 1srar etmeyip baska
bir hale yonelir.?? Dolayisiyla seytanlar zincire vurulsa da insani yoldan ¢ikaracak
daha gii¢lii diismanlari vardir.

Nitekim Kadi Iyad “seytanlar zincire vurulur” ifadesinin hakikate
hamledilmesi gerektigini ifade eder. O cennet kapilarinin agilmasini, cehennem
kapilarinin kapanmasini ve seytanlarin zincire vurulmasini, ramazan ayinin
girmesinden dolay1 tazim i¢in meleklere bir isaret oldugunu ve 6zellikle bu ayda
miiminlere eziyet edememeleri ve aralarina girememeleri icin seytanlarin zincire
vuruldugunu soyler.?1

Belirli bir mekani, hususi fiillerle, belirli bir zaman diliminde ziyaret etme
anlamina gelen Hac,®? Miislimanlarin en 6nemli ibadetlerinden biridir. Bu
ibadetin ©6nemli esaslarindan, Arapga karsilifi “Remyii’l-Cimdr” olan seytan
taslama, Hz. Ibrahim’i Allah’in emrini yerine getirmekten alikoymak isteyen
seytanin yine onun tarafindan Mina’da taslanmasinin hatirasini yasatmakta ve
insanlar1 daima giinaha diisiirmeye calisan seytana karsi bir tiir tepki ve direnmeyi
temsil etmektedir. Zira bir rivayette, Hz. Ibrahim Kabe’nin insasin1 tamamladiktan
sonra Cebrail'in yol gdstermesiyle ilk haccini yaptigi ve oglu Ismail’i kurban
etmeye gotiirdigii esnada Mina'nin s6z konusu Ug¢ yerinde Oniine ¢ikan seytani
tasladig1 nakledilir.”3

Abdullah b. Abbas’tan (r.a) nakledilen bu hadis, Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde ve Taber'nin (6. 310/923) Tarithii’l-Umem’inde yer almaktadir. Ancak

88 Nesal, Siyam, 5/2006; ibn Mace, Siyam, 2/1642.

89 Ates, 5.203-204.

90 Genis bilgi i¢in bk., Saravi, M.Miitevelli, Tefsir-i $’aravi, Ankebiit stiresi, 69.ayetin tefsiri. s.11286.

91 Abdurrahman b. Ebil Bekr Ebu’l-Fadl es-Suyti, Tenviru’l-Hevdlik Serh-u Muvatta-i Malik, el-
Mektebetii't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Misir-1969, 1, 228.

92 Zuhayli, Vehbi, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuht, 111, s.8.

93 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 297, 306-307.
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hadisin senedinde bazi raviler tenkide ugramistir.®* Hadis, fikih kaynaklarinda da,
senedindeki zayiflig1 itibariyle delil olarak nazar-1 itibara alinmadigi
anlasilmaktadir.s

4.2. Hadislerde insanin Baz1 Beseri ve Fiziki Ozelliklerinin Seytana
Tesbihi

Seytan, Kur’an’da oldugu gibi Hadislerde de fiziki anlatimdan ¢ok davranis
ve sifatlari ile anlatilmaktadir. Sekil olarak iizerinde fazla durulmaz. Onemli olan
seytani oOzellikleri tanimak ve onlardan korunmak ya da o ozelliklerle
tanimlanmaktan sakinmaktir.?¢ Zira seytan o6zl itibariyle degil yaptiklariyla
seytandir. Rasiilullah (s.a) seytanin 6zelliklerini, insanda potansiyel olarak var olan
ve yapildiginda onu seytanilestiren beseri ve fiziki 6zellikler lizerinden temsillerle
tanitir.

Nitekim Hadislerde teennilik tavsiye edilmekte, basarisizliga ve hayirh
olmayan sonuglara gotiiren acelecilik seytana nisbet edilmektedir. Konu ile ilgili
Tirmizi’de Sehl b. Sa’d es-Said’den nakledilen bir hadiste Rastlulldh (s.a) soyle
buyuruyor. “Teenni (Diistinerek hareket etmek) Alldh’tan, Acele etmek ise
seytandandir.””

Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu bildirerek, ravilerinden Abdii’l-
Miiheymin b. Abbas’in bazi hadis dlimlerince hafiza yoniinden tenkide ugradigini
kaydetmektedir. Diger bazi alimler ise daha ileri giderek onun metriik ve miinker
seyler naklettigini, kendisiyle ihticac edilemeyecegini sdylemislerdir.?8

Albani Silsiletii’s-Sahtha’sinda bu hadisin Enes b. Malik’'ten nakledilen farkh
bir vechinin Ebu Ya'ld’nin Miisned’inde, Beyhaki'nin Siinenti’'l-Kiibra’sinda gectigini
belirttikten sonra hadisin isnadi ile ilgili soyle der, “Ben derim ki bu isnad hasendir.
Sad b. Sinan’in disindaki raviler Seyhdyn’in ricdlidir.”?°

Sehevi ve nefsani arzular1 tatmin igin, fani glizellikleri seyredip onlardan
lezzet alma adina yapilan, kalbi ve ruhu yaralayan her bakis “seytanin zehirli
oklarindan bir ok” olarak tasvir edilmektedir.100

Cahiliyede oldugu gibi 6liiniin bir takim iyiliklerini sayip dokerek bagirip
cagirarak, sa¢ini basini yolarak, elbiselerini yirtarak yapilan matemleri Rastlullah
(s.a) yasaklamistir. Abdullah ibn Mes'ud (r.a) anlatiyor: “Rasilulléah (s.a)

94 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 306-307; Taberi, Tarihii’l-Umem, 1, 261-262, 274, 276.

95 Serahsi Semsiiddin, el-Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut, 1993, 1V, 65 ;Nevevi, el-Mecmil’, V111, 164.

9 Coban, Mustafa, Kur‘an ve Siinnet Rehberliginde Seytanla Miicadele Edecek Insanin Egitimi,
(Doktora tezi), Selcuk Universitesi S.B.E. Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali, Konya-2007, s.18.

97 Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 66/2012.

98 Ates, 311.

99 Albani, Silsiletii’s-Sahiha, 1V, s.404. Hadis no: 1795. 1995.

100 Hakim, Miistedrek, 1V, s.314; Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, II1, 63.
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buyurdular ki: “ (Izdirab ve matemi sebebiyle) yanaklarini yolan, iist basini yirt(ip
dadviin)en, cahiliye duasiyla dua eden bizden degildir.”101

Burada “Bizden degil” tabirini, limler, “Iman yéniiyle bizden aynilr, kiifre
diiser” seklinde degil de “bizim siinnetimiz ilizere degil” manasinda anlamislardir.
Rasilullah’in (s.a) “iman ydniinden bizden degil” manasinin da anlasilacagi
tarzindaki bu ifadesini alimler, s6z konusu davranistan vazgecirmede miibalaga
olarak degerlendirmislerdir.192 Imam Nevevi bagira ¢agira yapilan, yas tutulan
aglamanin olilye azab edilmesine sebep olacagl, ancak sadece gozyasi dokme
suretindeki aglamanin azaba sebep olmayacagi hususunda ulemanin icma
ettiklerini belirtir.103

Konu ile ilgili nakledilen baska bir rivayette Enes b. Malik (r.a) anlatiyor:
“Rastlullah (s.a.) ile birlikte demirci Ebil Seyf’in (r.a) yanina girdik. O, Rastilulldh’in
(s.a) oglu Ibrahim’in siitbabas idi. Rasilulldh (s.a) oglunu aldi, éptii ve koklad1. Daha
sonra yanina tekrar girdik. Ibrahim can cekisiyordu. Bu manzara karsisinda
Rastlullah’in (s.a.) gézlerinden yas bosandl. Abdurrahman b. Avf (r.a): “Sen de
mi(aghyorsun) ey Allah'n Rasilii? dedi. Rastlulldh (s.a.): “Ey Ibn Avf! Bu
merhamettir!” buyurdu ve aglamasina devam etti. Sonra da séyle dedi: “Géziimiiz yas
doker, kalbimiz hiiziin ¢eker, fakat Rabbimizi razi etmeyecek soz sarfetmeyiz. Ey
Ibrahim! Senin ayrilmandan bizler iizgiiniiz!”104

Abdurrahman b. Avfin (r.a) burada hayret etmesi, Rastlulldh’in (s.a.)
olilerin ardindan matemi yasaklamis olmasina ragmen onu aglar gérmesindendir.
Nitekim Cabir b. Abdullah’tan (r.a) nakledilen bu rivayetin farkli versiyonunda
Abdurrahman b. Avf (r.a) : “Agliyor musun? Aglamaktan bizi sen men etmedin mi?”
dedigi. Rasilullah (s.a.) da :"Hayir (aglamaktan degil), iki ahmak, facir sesten
yasakladim: Musibet sirasindaki ses; yiizleri tirmalamak, cepleri yirtmak ve seytan
madtemi.”% seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.

Burada 6zellikle “Seytan mdtemi” diye cevrilen (Uasil) 45 tabirinin manas
hususunda alimler ihtilaf etmistir. Bazisi, “musiki ve ¢algi” seklinde anlarken geneli
matem sirasinda ¢ikarilan ses oldugunu sdyler. Matemin seytana nisbet edilmesi
hadiste =l #U « Js “Ilk mdtem tutan iblistir’ diye gelen aciklamaya binaendir.
Tirmizi bu hadis hakkinda, “Hadisin aslinda daha ¢ok kelam var” ihtisarini
belirtmektedir.106

101 Byhiri, Cenaiz 36,39,40, Menakib 8; Miislim, iman 165; Tirmizi, Ceniiz 22; Nesai, Ceniiz 19.

102 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, XV, s.87-102.

103 Nevevi, Minhdc, Misir(Ezher)-1929, 1.Baski, VI, 235-237.

104 Buhari, Cenaiz 44; Muslim, Fezail 62; Eb(i Davud, Ceniiz 28.

105 Tirmizi, Cenaiz 25.

106 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-Miibarekfari, Tuhfetii’l-Ahvezi, Hadis no:1011,
Daru’l-Fikr, 1V, s.87-88.
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Hadis miibah olan aglamanin, caiz olan hiizniin edebini de gostermektedir.
Allah’'in (cc) emrine karsi bir 6fke, bagirip ¢agirma olmadan goézden yas akmasi,
kalben duyulan uzilintidir. Bu, insandaki merhamet hissinin geregi olarak
mesridur. Zira Eb(i Hureyre (ra) anlatiyor:

“Rastlullah’in (s.a) dlinden birisi vefat etmisti. Kadinlar, arkasindan aglamak
lizere toplandilar. Hz. Omer (r.a) onlari bundan men etmek ve geri cevirmek iizere
kalkti. Rastlulldh (s.a) miidahale edip: “Ey Omer! Birak onlari, ¢iinkii goz aglayicidir,
kalp 1zdiraba maruzdur, (1zdirabin yasandigi) zaman yakindir!” buyurdular.”107

Hasta veya o6lmiis igin sirf gozyasi dokerek aglamanin veya kalben
liziilmenin mahzurunun olmayacagina, mahzurun aslinda “dil” den olacagina dair
nakledilen bir rivayette Abdullah Ibn Omer (r.a) anlatiyor: “Rastilulléh (s.a) Sa’d
Ibnu Ubade’ye (r.a) gecmis olsun ziyaretinde bulundu. (Yanina gelince) onu baygin
buldu ve: “Olmiis olmali” dedi. Yanindakiler : “Hayir” deyince, Rasilulldh (s.a)
agladilar. Rastlullah (s.a)’in agladigini géren halk da aglad.

“Isitmiyor musunuz” buyurdular. Allah (c.c) ne gézyasi sebebiyle ne de kalbin
htizniiyle azab vermez. Ancak sunun sebebiyle azab verir! -ve dilini isaret ettiler-
yahut da merhamet eder.”108

Ummii Seleme (r.anha) Rastlullah’dan (s.a) soyle nakletmektedir: “ (Kocam)
Ebii Seleme vefat ettiginde , ‘Gurbet elinde 6len bir garib! Valldhi ona dillere destdn
olacak bir sekilde aglayacagim’ deyip, onun arkasindan aglamak i¢cin hazirlanmistim.
Bu esnada es-Sad’id’den bir kadin ¢ikageldi, aglamada bana yardim etmek istiyordu.
Hemen kendisini Rastilulldh (s.a) karsiladi ve ‘Sen, seytani, Alldh’in ¢ikardigt bir eve
tekrar mi sokmak istiyorsun?’ buyurdu ve bunu iki kere tekrarladi. Ben de bunun
lizerine aglamaktan vazgegtim.”109

Baska bir rivayette Rastlullah (s.a) Muaz b. Cebel’i (r.a) Yemen’e vali olarak
tayin etmisti. Muaz (r.a) gorevine gitmek iizere Medine’den ayrilirken, Rastlullah
(s.a) kendisini ugurlamak maksadiyla onunla birlikte bir miktar yiirimiusti.
Ayrilacaklart zaman Rastlullah (s.a) Muaz’a , ‘Ey Mudz! Umulur ki, sen bu yildan
sonra benimle gortisemezsin. Umulur ki sen, benim mescidime ve kabrime gelirsin”
buyurdu. Bunun iizerine Muaz b. Cebel (r.a) Ras(lullah’dan (s.a) ayrilacagindan
dolay1 agladi. Rasilulldh (s.a): “Aglama ya Muadz! Aglamanin bir ¢esidi vardir ki,
muhakkak seytandandir” buyurdular.

Gereksiz ve sebepsiz yere bekar kalanlar hakkinda nakledilen bir rivayette
Ebl Zer (r.a) anlatiyor: “Rastilullah (s.a)’in huzuruna Akkaf b. Bisr adinda bir kigsi
girdi. Rastilulldh (s.a) ona, ‘Ey Akkdf hanimin var mi?’ diye sordu. Akkaf, ‘Hayir’ diye
cevap verdi. Rasilullah (s.a) : ‘Bir cdriyen de mi yok? buyurdu. Akkaf yine ‘Hayir’

107 Nesai, Cenaiz, 16.
108 Buhari, Cenaiz,45; Mislim., Cenaiiz, 12.
109 Mislim, Cendiz 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 289.
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diye cevap verdi. Rastlullah (s.a), “Zengin misin, saglhigin yerinde mi?’ diye sordu.
Akkaf da, ‘Evet, zenginim ve sagligim da yerinde’ dedi. Bunun iizerine Rasiilullah
(s.a) , “Oyle ise sen seytanin kardeslerindensin. Eger Hiristiyanlarin icinde olsaydin,
onlarin rahiblerinden olurdun. Siiphesiz ki bizim siinnetimiz nikdh yapmaktir. Sizin
en serlileriniz bekadrlarinizdir. Sizin 6liilerinizin en rezilleri de bekdr élenlerinizdir.
Siz seytanlarla isbirligi mi yapiyorsunuz? Seytanin Salih insanlara karsi kadinlardan
daha tesirli bir silahi yoktur. Dikkat ediniz, evli olanlar, iste onlar belddan (fuhustan)
temiz ve bert olanlardir. Vah Sana ya Akkdf! Gercekten onlar(kadinlar) Eyyiib’i,
Davud’u, Yusufu ve Kiirsiif’ii ayartanlardir’ deyince Bisr b. Atiyye, “Ya Rasflallah!
Kiirsiif da kimdir? diye sordu. Rastlullah (s.a) da : “Isrdilogullarindan bir zdtt.
Deniz sahillerinden bir sahilde yagsiyordu. Giindiiz orug tutar, gece ibadet ederdi.
Namaz ve orugtan hi¢ usanmazdi. Sonra dsik oldugu bir kadin yliziinden Yiice Allah’t
(cc) inkdr etti. Rabbine karsi ibadetle gecen dnceki halini tamamen birakti. Allah (cc)
yine de onceden isledikleri sebebiyle onun halini diizeltti ve tevbesini kabul etti” diye
cevap verdi. 110

Hadis alimleri, hadisin isnddinda kopukluk oldugunu belirterek hadisin
munkati oldugunu ifade etmektedirler.1'? Bununla beraber hadiste gecen “Seytanin
Kardesleri” ifadesinin Kur'an’da da ge¢mesi ifadenin en azindan makul
olabilecegini gostermektedir.112

Siiphesiz seytan, fuhsu emrederek, ahlaksizlig1 kortikleyerek, gayri mesru
hayati cazip gostererek ve flort etmeyi siisleyerek Insanda potansiyel olarak var
olan sehvet unsurunu aleyhine dondiirmeye calisir. Rastlullah (s.a) ; “Benden sonra
erkeklere, kadinlardan daha beter bir imtihan vesilesi birakmadim”113
buyurmaktadir. Tabi bunu sodylerken aslinda kadinin karsi cinste birakacagi
etkinin roliine dikkat cekmek istemistir. Dolayisiyla kisi bu duruma kapi agmamak
icin gereksiz ve sebepsiz yere bekar kalmamali evlenmelidir. Bedeni ve mali bir
engel yoksa kisi unutmamalidir ki kendisinde var olan sehvet potansiyelini mesru
ve fitrl yolla yani evlenerek gidermesi dininin yarisin1 ikdme etmeye denktir.114
Iste Ras(lullah (s.a) benimsemedigi ve hos gérmedigi bekarhigi seytan ile
irtibatlandirarak bekar kalmama hususunda iimmetine etkin bir yolla mesaj
vermistir.

Ancak hicri II. asirdan itibaren zahidler, miicerretlik (bekarlik) kurumuyla
Islam’a ruhbaniyeti yaklastirmislardir. Bu egilim icin dayanilan hadislerden birine

110 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 163-164.

111 Ates, 351-352.

12 fsra, 17/27.

113 Buhari, Nikah, 17; Tirmizi, Edeb, 31; Ziihd, 56.

114 Nitekim Rastlullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Kul evlendigi vakit dininin yarisini tamamlamig olur.
Artik geri kalan yarisinda da Allah’a karsi gelmekten sakinsin”. (El-Miinziri, Et-Tergip ve’t Terhib,
111, s. 42)

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:139-165



Hadislere Gore Seytan 155

gore Rasllullah (s.a) iki ylizyilindan itibaren evli ve ¢ocuklu olmayanlarin daha
hayirl olacagini soylemektedir.115

Zahidler kadini sehvet ve diinya ile 6zdeslestirmekte o kadar ileri gider ki,
diinyadan korktuklari ve uzak durmaya calistiklar1 kadar kadindan da korkar ve
uzak durulmasini salik verirler. Ciineyd Bagdadi (r.a), “Ahiret yoluna giren miiridin
lic sey ile mesgul olmamasini severim. Bunlar ticaret, hadis G6grenmek ve
evlenmektir.” der.!’® Malik b. Dinar'a (r.a)“evlenmeyecek misiniz?” diye
soruldugunda: “Ben diinyayi ii¢ talakla bosamisim” yanitini verir.117

Derin, Rabiatii’l-Adeviye’yi miicerretlik kurumunun bas sorumlusu olarak
addeder ve Rabia’'nin ziihd geregi bekar kalarak asiriya kactigini su sézleri ile ifade
eder: “Tasavvuf ehlinden sahsiyetlerin genelde bekdr veya evli olmasi onlarin
tasavvufi diistincelerinin bir gelenegi degil, ¢ogu zaman kendilerine has d6zel
durumlar sebebiyledir. Ne var ki Rabia’nin bu konudaki tutumu biraz farklidir. Onun
bekdr bir yasantiyi tercih etmesi kendi felsefesinin ve tasavvuf anlayisinin gerekli bir
sonucu olan bilingli bir eylemdir.”118

Eb(i Hureyre’den (r.a) rivayet edilen bir hadiste Rasilullah (s.a)
snemek seytandandir.”119

“

buyuruyorlar ki:

Esnemek ve hapsirmak viicudun durumlarindan biridir. Esnemek esnasinda
iceriye hava alimip verilir. Hapsirma ise burundaki siimiik bezlerinin burnu
kapatmasindan dolay1 olur. Dolayisiyla bu kapanmanin etkisiyle disariya (stimiik)
¢cikar.120

Esnemenin seytandan olmasi, seytanin bunu sevmesindendir. Nitekim
Rastilullah (s.a) hapsirdiktan sonra hamdetmeyi yani “Elhamdiilillih” diyerek
Allah’a (c.c) siikretmeyi, tesmidde bulunmay1 tavsiye etmistir. Tesmid, tebrik
manasindadir. Tesmid; diismani sevindirecek duruma diismemesi i¢in yapilan dua
demektir. Yani hapsirip da hamdedince seytani ilizecek bir hal ortaya koymus,
seytanin hali sebebiyle de Kisi sevinmistir.121

115 e]-Mekki, Kiti'l-Kulib,( ¢ev. ve haz. Muharrem Tan), iz Yayincilik, [stanbul, 1999, s.292;
Muhammed Gazali, fhydu Uliimi’d-din, , (¢cev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, [stanbul, 1985,
s.66; Bu hadisi EbQi Ya'la, Huzeyfe’den (r.a); Hattabi el-Uzle’de Huzeyfe ve Ebli Umame’den
rivayet etmislerdir. evliligin hayri, 6viilen yanlar ve serri, kaginilmasi gereken bir iliski olarak
tarifiyle ilgili birbiriyle ¢elisen bircok farkl hadis vardir. Bu hadisler icin bkz. el-Mekki, 45.Fasil;
Gazali, I1. Kitap, L. ve II. Bab; Ayrica ilgili yetler i¢in bkz. Hadid 57/27.

116 Gazali, IV, s. 436.

117 Feridiiddin Attar, Eviliya Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayincilik, [stanbul, 2012, s.
81.

118 Siileyman Derin, “Tasavvufi Yolda [lerlemeye Bir Engel Olmasi Acisindan Evliligin Reddi ve Manevi
Evlilik”, Tasavvuf Dergisi, No: 6, Ankara, 2001, s. 220.

119 Miislim, Ziihd, 56.

120 Ozkul, Haluk, Kulak, Burun, Bogaz Hastaliklari, Aile Sagligi Ans, 11, 73.

121 Yavuz, Mehmet, s.200.
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Yine Ebl Hureyre’'den (r.a) farkh sekilde nakledilen bir hadiste Rastlullah
(s.a) buyuruyorlar ki: “Allah (c.c) hapsirmayi sever, esnemeden hoslanmaz. Oyle ise
sizden biri hapsirir ve Alldh’a (c.c) hamdederse, bunu isiten her miisliiman tizerine
“Yerhamiikallah”(Allah sana merhamet etsin) demesi hak olur. Ancak esnemeye
gelince, herhangi birinizin esnemesi geldigi zaman, glicli yettigi kadar onu tutsun ve
hdah!. diye ses cikarmasin. Zira bu seytandandir ve seytan kendisine giiliiyor
demektir.”1??”...elini agzina tutsun. Clinkii seytan bu esnada agzina girer..” 123

Hapsirmanin namazda olaniyla namaz disinda olanini Rastlullah (s.a)
ayirmistir. Namaz icinde olan hapsirmay: seytandan saymistir. Buyuruyorlar ki
“Namazda hapsirma, uyuklama ve esneme seytandandir.”124 Daha 6nce agiklandigi
gibi namaz1 bozan, engelleyen, takvaya zarar veren her seye Rasilullah (s.a)
“seytan” tabirini kullanmistir. EbQi Hureyre’nin naklettigine gore Rasilullah (s.a)
hapsirdigi zaman, ylizilinii elleriyle veya elbisesiyle orter ve sesini de kisardi.125

Gogsiin sol tarafinda konik seklinde bulunan organa kalb denildigi gibi,
insan ruhunun sevgi ve nefret gibi duygularinin merkezi olan yere de denir.
Rasfilullah (s.a) igi kiifiir, kin, nefret, hased dolan kalbi “seytan kalbi” olarak tasvir
etmistir. Hz. Huzeyfe (r.a) bir giin Rastlullah’a (s.a) sordu: “Ya Rasiilallah! Bizler
sirk icindeydik, Alldh (c.c) bizlere hayir ihsan etti ve simdi hayir iginde bulunuyoruz.
Acaba bu hayirdan sonra tekrar ser gelecek mi? : Rasllullah (s.a) "Evet” dedi.
Huzeyfe (r.a) tekrar: “Acaba o serden sonra tekrar hayir olacak mi?” diye sorunca.
Rasfilullah (s.a) “Evet” dedi. Bunun iizerine “o nasil olacak” deyince. Rastlullah (s.a)
da: “ Benden sonra bir kisim devilet adamlarit gelecek ki, benim yolumu ve benim
stinnetimi takip etmeyecekler. Hatta onlardan éyleleri idareye hiikmedecek ki, beden
ve cesetleri insan cesedi ama iginde tasidiklar: kalb seytan kalbidir” buyurunca,
Huzeyfe (r.a); “O zaman ben nasil hareket edeyim” diye tekrar sordu. Bunun iizerine
Rastlullah (s.a) ; “Dinle ve itaat et! Sirtina vurulsa, malin elinden alinsa, yine
dinle ve itaat et!” buyurdular.126

Miislim imare’de gecen bu hadisi kendisinden bir énceki hadis ile beraber
zikretmek gerekir. Zira o hadiste ikinci olarak “... serden sonra hayir var mi?.”
sorusuna Rastlullah (s.a) ; “...Evet. Onda(hayirda) bulaniklik vardir....” seklinde
cevap verir. Burada bulaniklik seklinde terciime edilen (o32) kelimesi icin “kalbde
ki fesad” seklinde mana veren alimler vardir. Nitekim hadiste “..Yd Rastlalldh
onlarin vasiflarini bize anlat...” sorusuna, “...Evet, onlar derileri bizim derilerimizden
olan ve bizim dillerimizle konugsan bir topluluktur....” ifadesi bu manay: teyid

122 Buhari, Bedii'l-Halk, 11; Edeb, 125, 128; Ebl Davud, Edeb, 97/5028; Tirmizi, Edeb, 7/2746-
2747; ibn Mace, ikAmet, 42/968; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 428,517.

123 Miislim, Ziihd, 57-59; EbG Davud, Edeb, 97/5026; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 31, 93, 96;
Darimi, Siinen, 1, 321; (Salat, 106)

124 Tirmizi, Salat 272.

125 Eb(i Davud, Edeb 98; Tirmizi, Edeb 6.

126 Miislim Imare, 52.
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etmektedir. Yani konustuklari ile birbirlerine besledikleri niyetler ayni olmayacak,
kalplerinde kin, nefret ve ayrimcilik olacak. iste konu ile ilgili zikredilen hadiste
“..tasidiklar1 kalb seytan kalbidir..” ifadesi ile kastedilen mana bir 6énceki hadis ile
acikliga kavusmus oluyor. Bu hadiste sadece onderlerden bahsedilirken diger
hadiste biitiin toplumdan bahsedilmektedir. Dolayisiyla her iki hadis birlikte ele
alindiginda o6zelde onderlerin genelde ise toplumun kalplerinin bozulmasina
dikkat ¢ekilmektedir.12”

Kur’an’da oldugu gibil?®8 hadislerde de ahlaki bir kusur olan kibir
yasaklanmaktadir.1?? Rasilullah (s.a) israfa gotiirecek sebeplerden fazla esya
edinmeyi seytana nisbet etmektedir. Nitekim buyuruyorlar ki: “Bir yatak erkek igin,
bir yatak hanimi igin, bir yatak da misdfir icindir. Dordiinctisti ise seytanindir.”130

Rasilullah (s.a) islam dis1t mesru olmayan ve iginde sirk kokusu bulunan
rukyeyi seytanla irtibatlandirmakta ve seytanin ameli olarak addetmektedir.
Abdullah Ibn Mes’'ud’'un hanimi Zeyneb’in erkek kardesinden, o Abdullah ibn
Mes'ud’'un hanimi Zeyneb’den, o Abdullah Ibn Mes’'ud’dan Rastlulldh’dan (s.a)
soyle isittigini nakleder: “ Efsun (icerisinde sihre veya kiifre ihtimali bulunan
anlasilmaz sézleri okuyarak hasta tedavi etmek) yapmak, muska (nazarlik
boncuklar) takmak ve muhabbet icin sevgi ilact yapmak sirktir.” (Hz. Zeynep
(r.anha) sozlerine devamla) dedi ki: (Bunun lizerine ben Abdullah’a (r.a) donerek;
“Acaba Rastilulldh (s.a)) bunu nigin séyltiyor? Vallahi (benim) goziim (bir agridan
dolay1) ¢capaklaniyordu da ben (tedavi igin) falanca Yahudiye gidip geliyordum (o da)
bana okuyordu. (Bu sayede goziimiin agrisi) dindi” dedim.

Abdullah ibn Mes’ud (r.a) bunu duyunca hos karsilamamis ve hanimina
soyle cevap vermisti: “Bu seytanin isinden baska bir sey degildir. (Seytan seni buna
inandirmak icin senin) géziinii eliyle (devamli) diirtiiyor ve (onu agritiyor). Sen
(yahudinin yanina varip da Yahudi senin) goziinii okuyunca (seytan elini) goziinden
cekiyor. Oyleyse béyle bir rahatsizlik hissettigin vakit, Rastilullah’in (s.a) buyurdugu
gibi soyle dua etmen yeterlidir:

“Ey insanlarin Rabbi! Sikintiy1 gider, sifa ver. Ciinkii sen sifa verensin. Senin
sifandan baska bir sifa yoktur. Hicbir hastalik birakmayan bir sifa ihsan et!”131

Cabir b. Abdullah’dan (r.a) nakledilen benzer bir rivayet de Rasiilullah’a
(s.a) niisre (denilen cinlerden koruma maksadiyla yapilan rukye)den soruldu.
Rasilullah (s.a): “ O, seytanin amelindendir” buyurdular.132

127 Muhammed Taki el-Osmani, Fethu’l-Miilhim Bi Serh-i Sahth-i Miislim, Daru’l-Kalem, I1I, 193-194.

128 Miiddessir 74/23-24.

129 M{islim, fman 47, Esribe 107, Miislim, Libds 42; Ahmed b. Hanbel, II, 118.

130 Miislim, Libas, 41; Eb( Davud, Libas, 45/4142; Nesai, Nikah, 82/3383; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, I1I, 293.

131 Ebu Davud, Tib, 17; Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 381.

132 Ebu Davud, Tib, 9.
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Insanin diinya yasaminda karsilastigi en biiyiik imtihanlardan biri de
hastaliklardir. Insan miibtel4 oldugu hastaliklardan tedavi olarak kurtulamayinca
alternatif tedavi yollarina bagvurmustur. Bu alternatif tedavi yollarindan biri de
insantsti gliclerden yardim isteme seklindeydi. Kokii eski medeniyetlere kadar
dayanan bu tedavi yontemi her ne kadar zaman icinde ¢ogalmis, azalmis ve sekil
degistirmis ise de bir olgu olarak varligin1 bugiin dahi devam ettirmektedir. Iste
Islam’in dogdugu bolgede cahiliye insanlarinin bu tiir hastaliklar icin uyguladig
tedavi yontemlerinden biri de rukyedir.133

Rukye, arapga r-k-y kokiinden olup yukari ¢ikmak, efsun eylemek ve “fi”
harf-i ceri ile kullanildiginda kulaga fisildamak anlamlarina gelir. Cogulu “Rukd”
veya “Rakiyyu” dur.134

Rukye, 1stilahi olarak hastaliklarin iyilestirilmesi ve zararin defedilmesi
istegiyle Kur'an okumak ve dua etmektir.13°Baz1 kaynaklarda da Rukye: ‘Bir
hastaliga, musibete ~-hummea, sara v.s- ugrayan kisinin iltica maksadiyla yaptigi dua’
olarak tarif edilmistir.13¢

Eb(i Hureyre’den (r.a) nakledilen edilen bir rivayette Ras(lullah (s.a)
buyuruyorlar ki: “Vakit (Kiydmet) yaklasinca miisliimanin riiyds: yalan soylemez.
Sizin en dogru riiya goreniniz, en dogru sdéyleyeninizdir. Miisliimanin riiydsi
peygamberligin kirkbes kismindan bir boliimdiir. Riiyd t¢ kisimdir: Biri Salih riiyd
olup, Alldh’dan (c.c) bir miijdedir. Digeri, seytanin verdigi iiziintiidiir. Ugiincii bir
riiyd ise, kisinin kendi kendine konustugu seylerdendir. Biriniz hoslanmadigi bir sey
gortirse hemen kalkip namaz kilsin ve o riiydy1 hicbir kimseye anlatmasin.”137

Abdullah Ibn Ebi Katdde'nin babasindan naklettigi bir rivayette de
Rasfilullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Salih riiya Allah’tan (c.c), hulm ise seytandandir.
Biriniz hoslanmadiginiz bir diis gériirse sol tarafina ili¢ defa tiikiirsiin ve onun
serrinden Alldh’a siginsin. (Béyle yaparsa) o diis kendisine zarar vermeyecektir.”138

Hadisin yakin vecihlerinde: “Biriniz giizel bir rtiya gériirse onunla sevinsin. O
riiyay! sevdigi kimselerden baskasina séylemesin.”13° “Sizden biriniz hulum gériirse,
(o kisi) seytanin, uykusunda kendisiyle oynamasini kimseye haber vermesin”140
seklinde gegcmektedir.

133 Mislim, Selam 64; Ebl Davud, Tib, 18.

134 Atmaca, Veli, Hadisler Cercevesinde Cahiliyede Majik Tedévi Gelenegi, C. U. ilahiyat Fak. Derg.
2010, s.7.

135 Yesil, Muhammed Hulusi, Rukye Konusunu Isleyen Rivdyetlerin Tesbiti ve Degerlendirilmesi
(Yiiksek Lians Tezi), Selcuk Universitesi, Konya 2007, s.7.

136 [bnii’l- Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut 1979, 11, 254-255.

137 Buhari, Ta’bir, 26; Miislim, Riiy3, 6; EbG Davud, Edeb, 96/5019; Tirmizi, Riiya, 1/2270, 10/2291;
Ibn Mace, Riiy3, 3/3906-3907.

138 Buhari, Bedii'l-Halk 11(3292); Miislim, Riiya, 1-2; EbG Davud, Edeb, 96.

139 Miislim, Riiya3.

140 Miislim, Riiya 14-16; ibn Mace, Kitibu Tabiri'r-Riiya 96.
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Riiya; insanin uykusunda gordugi sey demektir.#! Kisinin nefsindeki gizli
suur ozelliklerine bir muamma, bir bilmece, bir tahyil gibi garib bir temsil veya bir
remizdir riiyalar.142Alimler de riiyay: ii¢ kisma ayirir. Birincisi, Allah katindan
dogrudan dogruya veya bir melek vasitasiyla meydana gelen bir hak telkinidir.
Ikincisi, nefsin kendi kedisine yaptig1 bir telkindir ki, gegmiste meydana gelen bir
takim hatiralarin canlanmasindan baska bir anlami yoktur. Ugiinciisii ise,
seytandan kaynaklanan bir telkindir ki, gizli bir dis tesirden kaynaklanir. Bu son
ikisine “Ahldm” yani bos bir hayalden ibaret olan rtiya denir. 143

Insanin uykusunda seytanin verdigi bir {iziintii, bir ¢agrisim veya bir hayal,
stiphesiz ki Allah’in (c.c) yaratmasiyladir. Onlarin seytana nisbet edilmesi, hayirsiz
ve ¢irkin olduklarindan o6tiirii mecazdir. Dolayisiyla diger hadislerde gorildigi
gibi Rasf{ilullah (s.a) bu hadislerde de sevimsiz ve cirkin seyleri seytana nisbet
etmigtir.144

Abdullah Ibn Omer’den (r.a) nakledilen bir hadiste Rasilullah (s.a)
buyurdular ki: "Sizden kimse sakin sol eliyle yiyip icmesin. Clinkii seytan soluyla yer
iger."145

Yere diisen ekmek pargasi vb. nimetleri almakla ilgili Abdullah b. Cabir’den
(r.a) nakledilen hadiste ise Rasiilullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Muhakkak ki seytan,
her birinizin yaninda, her bir halinizde hazir olur. Yemek yedigi sirada da insanin
yaninda bulunur. Binaenaleyh birinizden bir lokma diistiigii zaman, o lokmada ezd
verici seylerden ne varsa onu gidersin. Sonra da onu yesin ve sakin o bir lokmayi
seytana birakmasin. Yemeklerini bitirince de parmaklarini siyirip yalasin/yalatsin.
Ciinkii yemek yiyen kimse, bereketin yemegin hangi parcasinda oldugunu
bilemez.”146

Umeyye b. Mahsi’den (r.a) sdyle nakledilmektedir: “Bir defasinda Resulullah
(s.a) oturuyordu, bir zdt da yemek yiyordu. Ancak bu zdt yemegin son lokmasina
kadar besmele cekmedi. Son lokmay1 agzina almak iizere kaldirdiginda, ‘Bismillahi
evvelehil ve ahirahti (Yemegin oncesine de sonuna da Allah'in (c.c) adiyla baslarim)
dedi. Bunun tizerine Resulullah (s.a.) giildii ve séyle buyurdu: ‘Seytan onunla beraber
yiyordu, o besmele cekince seytan karninda olanin hepsini kusarak ¢ikardr. 147

Yine konu ilgili nakledilen bir rivayette Eb(i Eyylb el-Ensari (r.a) anlatiyor:
“Biz bir giin Rastlulldh’in (s.a) yaninda oturuyorduk. Bize bir yemek ikram etti.
Yemege bagsladigimizda ondan daha ¢ok bereketli bir yemek gormedigim gibi,

141 [bn Manzur, Lisanii’l-A’rab, r-e-y mad.

142 Ates, 290.

143 Yazir, Hak Dini, IV, 2865-2866.

144 Yavuz, Mehmet, s.67-68.

145 Miislim, Esribe, 106 ; Muvattad, Sifatu'n-Nebi, 5 ; Ebi Daviad, Et'ime, 20 ; Tirmizi, Et'ime 9.

146 Miislim, Esribe, 135; Tirmizi, Et'ime, 11/1802-1803; Ebli David, Etime, 50/3845; ibn Mace,
Et'ime, 13/3278; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 100, 177, 290, 301, 331, 337, 366, 394.

147 Ebi Davud, Et'ime, 16/3768; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 336.
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yemegin sonunda da ondan daha bereketsizini gérmedim. Bunu lizerine Rastlulldh’a
(s.a), ‘Bu nasil oluyor ya Rastilallah?’ dedik. Rastilulldh (s.a) da: “Ctinkii biz yedigimiz
anda Allah’in (c.c) ismini zikrettik. Daha sonra bizimle beraber yemekten yiyen fakat
besmele cekmeyen bir kimse sofraya oturdu, bunun tizerine seytan da onunla beraber
yedi” buyurdu.148

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edilen hadiste Rastlullah (s.a) : “Yesil hurmayi
olgunu ile beraber yiyiniz. Ciinkii Ademoglu hurmayi bu sekilde yedigi zaman seytan
dfkelenir” buyurmustur.149

Yemek yedikten sonra elleri yilkamadan yatmanin dogru olmadigini
Rasfilullah (s.a) su temsil ile ifade etmektedir. “Seytan muhakkak ki hassastir,
cidden pek hassastir. Kendinizi ondan sakindirin. Kim elinde et kokusu oldugu halde
geceler, sonra da kendisine bir fenalik ulasirsa sakin ha nefsinden bagskasini
suglamasin.”'50 Miinziri Tergib’inde bu hadisi Tirmizl ve Hakim’in Ya’kup b. el-Velid
el-Meden{i’den, onun ibn Ebi Z'ib’den, onun Mukburi’den, onun da Eb{ Hiireyre’den
rivayet ettigini nakleder. Tirmizi hadisin bu sekliyle garib oldugunu séyler. Ancak
hadisi Beyhaki, Begavi ve bagkalari, Ziitheyr b. Muaviye’'nin Stiheyl b. Eb1 Salih’ten, o
babasindan, o da Eb( Hureyre’den (r.a) seklinde farkli bir tarikle rivayet
etmektedirler. Hakim hadis i¢in isnadi sahih der. Begavi de Serhu’s-Siinne’de
hadisin hasen oldugunu belirterek “Siiheyl b. Ebi Salih i¢in Miislim onun hadisini
Sahih’inde istishad icin rivayet etmistir” der. Cumhur Stheyl b. Ebi Salih’i sika
kabul etmistir. Dolayisiyla hadis hasendir. Hadisin baska bir vechinde “Seytdn
hassastir, gercekten hassastir, kendinizi ondan koruyun” ifadesi yoktur. Nitekim yine
Eb( Hureyre’den (r.a) nakledilen bu rivayette Rasulullah (s.a.v) buyuruyorlar Kki:
“Her kim elinde et kokusu oldugu halde geceler ve basina bir sey gelirse, kendisinden
bagkasini suglamasin.”151 Tirmizi hadis icin; “Bu hadis hasen garibtir. Bu sekliyle
A’meg’in rivdyeti olarak biliyoruz” der. Eb(i Davud ve ibn Mace de bu hadisi rivayet
etmistir. Ibn Mace hadisin bir benzerini Hz. Fatima’dan (r.anha) rivayet
etmektedir.152

Bu tiir hadisleri zahirl manasinda alan Alimler de vardir. Bu Aalimler,
seytanlarin evlenip ¢ogaldigini, bizim gibi yiyip ictiklerini, bunun sonucu olarak da
aynen insanlar gibi yellendiklerini ifade ederler.153 Yukarida gecen hadisler zahiri
anlamda degerlendirildiginde miisahhas bir seytan varligindan bahsetmek
mumkuindiir. Ancak giinliik hayatta seytanin, bahsedilen yemesi, yellenmesi,
evlenmesi, aglamasi gibi ozellikleri somut olarak goremedigimiz bir gercektir.
Mesela yemege ortak oldugunda o yemegin azalmamasi gibi. Fakat bunlan

148 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 415-416.

149 [bn Mace, Et'ime, 40/3330.

150 Tirmizi, Et'ime 48; Eb(i DAvud, Et'ime 54.

151 Tirmizi, Et'ime 48(1860).

152 Miibarekftri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Hadis no:1859, V, 5.484.

153 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terctimesi, 1X, 317, 323.
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goremememiz seytanda bu niteliklerin olmadig1 anlamina gelmez. Ciinkii seytanin
yemesi, icmesi, cogalmasi, yellenmesi ancak sahip oldugu yaratilis 6zelliklerine
goredir. Yani insan gibi degildir. Dolayisiyla durum bu tiir hadisleri mecazi manada
ele almaya bir karinedir. Yani insanin seytanin 6ziinde olan kétiiliikleri gérebilmesi
icin kendi yaratilis sahasinda da izhar etmek ister.

4.3. Hadislerde Seytanin ictimai Hayattaki Fonksiyonu

Seytan, icraatlariyla bireyler lizerinde etkili oldugu gibi toplum {izerinde de
etkili olabilmektedir. Zira diisiince ve duygularda, kalpte ve egoda baslayan
degisim sosyal alanda davraniglara da yansimaktadir. Binaenaleyh seytan bu
yanslyan davranislara paralel olarak gelisen faaliyetler iizerinden toplumu
etkileyebilmektedir.

Kur’an’da seytan, haksiz kazang elde ederek haram lokmal54 ve faiz yeme,155
insanlarin birbirlerine gilizel s6z sodylememeleri sebebiyle sosyal iligkileri
bozma,>¢korii koriine atalari taklit etme,'57 haberin kaynagini arastirmadan yalan
yanlis toplum i¢inde yayma,58 gereksiz yere sacip savurarak israf etme,159
bilgisizce tartisma,'®% baris1 bozma, 161 homoseksiiellik,6?lezbiyenlik,163zinal* gibi
eylemlerle, cinsel sapkinlikta bulunma,16> gdsteris icin yardim etmel6® gibi daha
cok sosyal iliskiler iizerinde etkili olmaktadir. icki igme ve Kumar oynamaya
yoneltme,167 cimrilige siiriiklemel®® v.b sosyal alanda dogrudan gergeklesen
eylemler lizerinde de seytanin telkinlerine Kur’an’da dikkat ¢cekilmektedir.16?

Hadislerde ise insanin sosyal hayatta diger insanlarla olan iliskilerinde,
Allah (c.c) tarafindan yasaklanan, toplumca hos karsilanmayan davranislarin,
muamelelerin, eylemlerin seytan ile irtibatlandirildigl goriilmektedir. Nitekim
faizcilik, karaborsacilik ve haksiz rekabetin ¢ok¢a basvurulabilecegi carsi ve
pazarlarda yapilacak aligverislerde seytanin hazir bulunabilecegi,!’? toplumu
felakete gotiiren ve ayni zamanda biitiin kotiliiklerin kaynag: olan i¢ki igmenin

154 Bakara 2/168.

155 Bakara 2/275.

156 [sra 17/53.

157 Lokman 31/21-22.

158 Nisa 4/83.

159 [sra 17/27.

160 Hacc 22/3,4.

161 Bakara 2/208.

162 A'raf 7/55; Neml 27/55.
163 Nisa 4/15.

164 fsra 17/32.

165 Bakara 2/268; Nur 24/21.
166 Nisa 4/38,39.

167 Maide 5/90,91.

168 Bakara 2/268.

169 Genis bilgi icin bk. Bulat, Elif, Din Egitimi A¢cisindan Kur’an’da Seytan s.136-152.
170 Tirmizi, Buyl 4(2234)+.
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seytanin islerinden ¢irkin bir davranis oldugu,'’!dolayisiyla iliziim ve hurma
siralarinin pekmez haline gelip seytanin pay1 olan miiskirat 6zelligi gidinceye
kadar kaynatilmasi gerektigi,1’? icki igmek gibi giinaha miibteld olmus kisilere
beddua ederek seytana yardimci olunmamasi gerektigil’3 agciklanmistir.

Islam’da hirsizlik siddetle kaginilmasi gereken giinahlardandir. Ozellikle bu
zekat, sadaka ve vergi gibi kamunun tlizerinde haklar: olan gelirlere yonelik olursa
daha 6nem arz eder. Zira genellikle kamu malina yonelik yapilan hirsizlik, riisvet,
irtikdb ve evrakta sahtecilik gibi yontemler kullanilarak bir ekip tarafindan
organize bir sekilde yapilir. Bu tiir yapilanmalar ancak seytani diisiincelerin
trtnudir. Nitekim Eb( Hureyre'nin (r.a) Rastlullah’dan (s.a) naklettigi uzun bir
hadiste Ramazan zekatini muhafaza ederken yakaladig1 hirsizdan bahseder. Zira
hadisin sonunda Ras{lullah (s.a) onun seytan oldugunu belirtmektedir. Rastilullah
(s.a) belirtirken sanki boyle islerin ancak seytan veya seytani zihniyete sahip
kisilerce yapilabilecegini ima etmektedir.174

Bir hadiste seytan, ictimai diizende insanlar ¢esitli fitnelere siiriiklemek
icin tahtin1 denizin tizerine kurdugu anlatilir. Nitekim Cabir b. Abdullah’dan (r.a)
naklettigine gore Rasiilullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Iblis, tahtini deniz iizerine
kurar. Boliik béliik askerlerini oradan gdndererek, insanlari gesit gesit fitnelere
diistirtir. Askerlerinin kendisi katinda en biiyliigt, fitne koparmak bakimindan en
biiytik olanidir. Bunlardan biri gelerek: ‘Soyle soyle yaptim’ der. O da: ‘Hi¢cbir sey
yapmamissin’ der. Sonra biri gelerek: ‘Ben onu karistyla birbirinden ayirmadan
birakmadim’ der. Bunu kendisine yaklastirir ve: ‘Sen ne iyisin’ der.”175

Suayb el-Arnavut hadis i¢in, “Hadisin isnadi Miislimin sartina gére kavidir.
Ebi Siifyan disinda ricali Seyhayn’in sika kabul ettigi rdvilerdir. Zira Ebd Siifyan
sadece Miislimin ricdlindendir” der.’7¢ Tibi, iblis'in tahtinin denizin tizerinde
olmasini, hem zahiri hem de kinal manaya hamleder. Sahih olanin ise zahiri
manaya hamledilmesi gerektigini ifade eder. Nitekim zahiri manay1 su sekilde
aciklar. “Allah (c.c) insanlart aldatmasi icin seytana istidracen bir gti¢c verdi. O giicii
de kendi tahtina benzer bir taht tahsis ederek teyid etti. Seytan bu giicle cahilleri
Allah diye aldatir. Nitekim su rivdyet bu gortisii desteklemektedir. Rastlulldh (s.a)
Ibn Sayyad’a: “Ne gériiyorsun?” diye sordugunda, Ibn Sayyad; "Arst suyun lizerinde
gortiyorum” deyince, Rastlulldh (s.a) de: “Sen iblisin arsini gériiyorsun” diye cevap
vermistir.177

171 fmam Malik, Muvatt, Esribe, 5/15.

172 Nesai, Esribe, 53/5715.

173 Buhari, Hudid, 4,5; Ebl Davud, Hudiid, 36/4477; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 300.

174 Buhari, Vekdle 1; Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an 3(2883).

175 Muslim, Munafikiin, 66, 68; Ahmad b. Hanbel, Miisned, 111, 332, 354, 366, 384

176 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Tahk.:Suayb el-Arnavudi, Adil Miirsid), Miissesetii'r-Risile, Beyrut-
1995, 1.Baski, XXII, 275.

177 Muhammed Taki el-Osmani, Fethu’l-Miilhim Bi Serh-i Sahth-i Miislim, V1, 82-83.
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Nevevi bu hadisle ilgili soyle der: ‘Hadiste taht ile kastedilen, seytanlarin
krallarinin tahtidir. Bunun da anlami seytan Kralin tahtini denize kurmasi ve orada
yerylziiniin degisik bolgelerine guruplar gondermesidir. Tibi ise Miskdt serhinde
Iblis’in tahtinin denizin tizerinde olmasini tefsir ederken séyle der: “Bu ifadenin
hem zahirl hem de kinal manaya gelmesi muhtemeldir.”178

Yine hadislerde ehli esek eti yemenin seytan ile irtibatlandirildigi,7?
soviisenlere, 18 yalniz basina yolculuga ¢ikan bir veya iki kisiye®! seytan denildigi
gorilmektedir.

Sonug

Islam’da Allah (c.c) ile onun karsisinda denk giicte bir seytan imgesi mevcut
degildir. Kur’an’in 1srarla vurguladigi, Allah'in (c.c) Rabb olarak uzlasma kabul
etmez Ustiinligi ve kahhariyeti, onun disindaki her seyin kesin olarak yaratik
diizeyinde kalmasini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla seytan, Adem’e secde etmesi
istenilen ama biiyiiklenip haddi asmasi ytliziinden cennetten kovulan, buna mukabil
Rabbi'nden miihlet isteyen kotiiligiin sembolii bir varlik varlik konumundadir.

Ayetlerde mantik silsilesi igerisinde seytandan bir varlik olarak bahsedilir.
Daha ¢ok insan hayatindaki rolii ve simgesel etkisi anlatilir. Bazen de seytanlardan
s0z edilmis olmasi musahhas bir tek seytan yerine kotiiliigii sembolize eden pek
cok tiirden seytani olgu veya varlik oldugu fikrini teyit eder. Nitekim seytanin
dostlar1182 ve hizbi (taraftarlari1)183oldugunu da Kur’an’dan 6grenmekteyiz.

Rastlullah (s.a) da seytani, daha c¢ok faaliyetleri {izerinden temsili
anlatimlarla tanitmaktadir. Zaman zaman bir koétilugl, cirkin bir davranisi
nitelerken onun seytanla ilgisine dikkat cekmek i¢in Kur’an’da karsilasilmayan bazi
temsili anlatimlarda bulunmustur. Zira dil sanatinin siirde zirve yaptig1 o giinkii
toplumda giinliik hayatta boyle temsili anlatimlar yogun olarak kullanilmaktaydi.
Dolayisiyla Rasiilullah (s.a) konusmalarina toplumun tislubunu yansitmistir.

Hadislerden anlasildigina gore, haram fiillerin seytan ile iligkisi vardir. Allah
ve Rasili'nlin yasakladig1 her davranis seytani bir 6zellige sahiptir. Bu konudaki
hadislerin incelenmesinden, Rastlullah’in (s.a) bir fiil icin “seytanidir” ya da
“Seytanin islerindendir” seklinde ifade etmesi, onun Alldh (c.c) tarafindan
yasaklanmis, haram ve ¢irkin bir davranis oldugunu ortaya koydugu
anlasilmaktadir.

178 Muhammed Taki el-Osmani, Fethu’l-Miilhim Bi Serh-i Sahth-i Miislim, V1, 82-83.
179 Miislim, Sayd, 34.

180 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 266.

181 Eb(i Davud, Cihdd, 79; Tirmizi, Cihdd, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 186, 214.
182 Nisa, 4/75-76; A'raf, 7/27.

183 Miicadele, 58/19.
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