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iMAM MATURIDI'NIN DUSUNCESINDE
INSAN HURRIYETi SORUNU

Abdiilhamit SINANOGLU

Ozet:

Maturidi’ye gore insanlarin bir takim ilahi emir ve yasaklara muhatap olarak miikellef kilinmasinin
nedeni, Allah’in onlari 6zgur varliklar olarak yaratmasindan dolayidir. Ona gore insan, akil ve din
agisindan sorumlu kilinmis, bir takim fillerine ecir ya da azap tahakkuk ettirilmistir. Clinkl insan
kendi fiilini 6zglr iradesiyle kendisi ortaya koyma kapasitesine sahip bir varliktir. Ancak Maturi-
di'ye gore insan fiillerinin gergek yaraticisi Allah’tir. Bu anlayis, insanin kendi iradi fiillerinde ne
derece pay sahibi oldugu problemini de ortaya cikarmaktadir. iste Matiiridi bu sorunu da “fiilde
yonler” kavrami altinda incelemektedir. Ona gore insan fiili, yaratma yonuyle Allah’a, o fiille yo-
nelip yapmaya karar verip, ortaya ¢ikmasina neden olma yonulyle de insana ait olmaktadir. Bu
durumda her insan hidayet veya daléletini kendi yonelimi ve karar vermesiyle, tamamen kendisi
gerceklestirmektedir.

Anahtar kelimeler: Maturidi, Kur’an, iman, kader, insan, fiil, irade, yaratma, hurriyet, hidayet,
dalélet, teklif, sorumluluk.

The Problem of Human's Freedom in Al-Maturudi's-Thought.

Abstract:

According to Matiridi, the reason why people are made obliged to deal with a number of divine
orders and prohibitions is because God created them as free beings. According to him, man has
been made responsible for reason and religion, a reward for some kind of filler has been realized.
Because it is the entity that can perform human actions with free will. But according to Maturidi,
God is the true creator of human actions. This understanding also reveals the problem of how
people share in their own will. Here Matiiridi examines this problem under the concept of “direc-
tions to the verb”. According to him, human action belongs to God in the direction of creation, and
to man in order to cause it to appear. In this case, every person carries out his own direction and
decision by himself or herself.

Key Words: Matiridi, Qur'an, faith, fate, human, verb, will, creation, freedom, guilt, deceit, offer,
responsibility.

Giris

Ebti Mans{ir Muhammed Maturidi’nin hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla
bilgi bulunmamaktadir. Tiirkistan’da bulunan Semerkant yakinlarinda bir
yer olan “Maturid” ya da “Matiirit”te diinyaya geldigi kesin olmakla birlikte,
bir takim kaynaklar dogum tarihi hakkinda farkl bilgiler vermektedir. Hicri
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333%e karsilik gelen miladi 944 yilinda dogduguna dair genel bir kanaat
vardir. Maturidi'nin en {inlii eseri olan “Kitab et-Tevhid” adli eserine 1970
yilinda yazdigi mukaddimede Katarli arastirmaci Fethullah Huleyf, onun
Semerkand’da oldiigiinti ve buraya gomiildiigiinti bildirir. Tagkopriizade,
“Tabakatu'l-Hanefiyye” adli eserinde' Matiiridi'nin 336/947 yilinda 6ldiigiinii
bildirirse de Profesor Ali, M.M. Serif'in editorliigiinii yaptig1 “A History of
Muslim Philosophy”? adl1 eserde 238/852 yilinda dogdugunu kabul etmistir.
Bu tespite gore ise Matiiridi bir yiizyila yakin yasamigtir.> Uzun ve verimli bir
hayatin ardindan, Semerkand’in Cakerdize mahallesinde, alimlerin géomiilii
bulundugu bir mezarhiga gomiilmiistiir.

Matiiridi, kendi bolgesindeki Hanefi mezhebine bagh bilginlerden
ders almistir. Bizzat EbG Hanife’'nin iki biiyiik 6grencisi Ebi Yusuf Yakub
(6.182/798) ile Muhammed es-Seybani (6.189/804)'den ders alan Siileyman
el-Ciizcani'nin 6grencileri olan Eb{i Nasr el-lyazi ile Ebi Bekr Ahmed el-
Ciizcani, Matiiridi'nin hocalaridir. O, bu alimler vasitasiyla Eb(i Hanife'nin
akilcy, hiirriyetci ve hosgoriiye dayanan metodunu tevariis etmis bir bilgindir.
Bu nedenle Ehl-i Siinnet'in diger iki 6nemli sahsiyeti ve aymi zamanda
cagdaslar1 olan Eb{(i'l-Hasen Ali el-Eg’ari (6.324/933) ile Ebti Cafer et-Tahavi
(6.333/944)'den farkl: bir yontemle kendi inang ve kelam ekoliinii kurmustur.

Matiiridi’'nin bir ¢ok eserinden soz edilirse de en tinliileri sunlardir:

1-Kitab et-Tevhid: Cambridge tiniversitesinde tek yazma niishasi bulunan
bu kitap, Misir Iskenderiye Universitesi profesérlerinden Fethullah Huleyf
tarafindan 1970 yilinda Beyrut'ta yayimlanmustir.

2-Te'vilatu'l-Kuran ya da Te’vilatu Ehli’s-Sitinne: Bu eserin de Lcildi 1971
yilinda Ibrahim ve Seyyid Avazeyn kardesler tarafindan Dr. Muhammed
er-Rahman’in tahkiki ile Casim Muhammed el-Cubtri tarafindan 1983’te
Bagdad’da yayimlanmistir. Bu eserin Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi
47 numarada kayitli 667 varak/yaprakli nesih bir yazma niishast da
bulunmaktadir.

3-Risaletiin fi'l-Akaid. Prof. Dr. Yusuf Ziya Yériikan tarafindan “Islam
Akaidine Dair Eski Metinler” adi altinda Arapga metni ve terciimesi ile

1 Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, el yazmasi, nu: 7367.
Wiesbaden 1963, c. 1, s. 260.

Bk. J. Meric Pesagno, “Matiiridi Diisiincede Kotiiliik Kavramimin Kullamimlar”, gev.: F. Kerim
Kazang, OMUIFD, Samsun 1998, say1:10, ss. 455-456.
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yayimlanmistir. Ayrica Matiiridi’nin kendisine ait oldugu konusunda siiphe
bulunan bazi eserler daha vardir.

1.Kader Sorununun Ortaya Cikis1

Ehl-i Stinnet eksenli Kelam ve Mezhepler Tarihi ile ilgili kaynaklarda,
Basra’da kaderi ilk inkar eden veya bu hususta ilk defa s6z soyledigi bildirilen
kisinin Ma’bed b. Halid el-Ciiheni (6. 80-85/699-704) oldugu zikredilmistir.
Gaylan ed-Dimigki (6.99/717) ve Y{inus el-Usvari* adli sahislar onun yolunda
gitmislerdir. Bunlar kaderi inkar etmis; hayir ve serrin kadere bagh olarak
ortaya giktigini reddederek; “isler ortaya ¢iktiginda olur”, yani “sonradan”
meydana gelir” demislerdir.” Kaderiyye'nin onciilerinden Ma’bed el-Ciiheni
(6.80/699), kadere sarilarak gilinahlardan kurtulmak isteyen bir kisinin
sozlerini duyunca ona, “kader diye bir sey yoktur; isler takdirsiz olarak, sonradan
meydana gelir” dedigi rivayet edilir.® Siinni kaynaklarda gecen Ma'bed’in
“Stis” veya “Stisan” olarak anilan bir Hiristiyan oldugu, Miisliiman olduktan
sonra tekrar Hiristiyanliga dond{igii goriisiinii benimseyen” Ahmed Mahmud
Subhi'nin aksine, Stisan ile Mabed’in ayni kisi olmadig1, Mabed’in bu fikirleri
fran ileri gelenlerinden Stisan adli birinden almis oldugu goriisiine yer veren
kaynaklar® Sis veya Stisan adl1 bu kimse hakkinda higbir sey bilinmedigini, bu
goriisiin Mu'tezile diismanlar: tarafindan kasten firak kitaplarina sokuldugu
bildirilir.’

4 Ali el-Usvari (veya Esvarl), Mu’tezile’den olup Dehrileri reddedenlerdendir. Onun Eb{'l-
Huzeyl'e reddiyeleri vardir. imamet hakkinda tartigmalar1 olan bu zatin Cemel savast
konusunda Hisam el-Fuvati (6. 218/833’e dogru)’ye muvafakat ettigi bildirilir. Bk. Ebu’l-
Hiiseyn el-Hayyat, Kitdb el-Intisdr, (tahk.: Nieberg), Beyrut 1987-1988, s. 202. Ebu’l-Hasen el-
Eg’ari, Mukﬁlﬁtu?—islﬁmiyyfn ve'h-tildful-Musallin, (tash.: Helmut Ritter), (II. Bask1.), Daru'n-
Nesr, Wiesbaden, 1400/1980; Ist. 1929, s. 646.

Es’ari, Makaldtu'l-Islamiyyin ve’h-tilafu’l-Musallin, s. 513.
Muhammed Ebti Zehra, Tarihul-Mezihibi'l-Islimiyye, yy., 1989, c. 1, 5. 99 vd.
A. Mahmud Subhi, age., ay.; A. Bedevi, Mezihibu 7-fslﬁmiyyfn, c. I s 112

Bk. M. Serafeddin (Yaltkaya), Kaderiyye Yahut Mu'tezile, Daru’l-Fiintin IFD., Istanbul-Langa,
24 Mart 1930 Tarihli Makale, s. 1.

9 Bk. Abdurrahman Bedevi, Mezﬁhibu?—fslﬁmiyyin, Beyrut 1983, c. I, s. 112; krs: ibn Kesir,
el-Biddye ve'n-Nihdye, Matbaa-i Se’ade-Kahire ts, IX/34. Ma’bed el-Citheni’'nin Hz.
Ali taraftarlarinin “sesi” olabilecegi {lizerinde durulmaktadir. Zira Ma'bed, Hz Ali
taraftarlarindan Ebu Zer'den rivayette bulunmus oldugu bildirilir. Malin ve altinin belli
ellerde dolagmasina karsi ¢ikarak; bunlarin Miisliimanlarin umumunun oldugu goriisleriyle
Emevilere muhalefet eden Ebu Zer'in, Md’bed ve daha sonra ayn yolda yiiriiyen Gaylan
ed-Dimigki'nin fikir babasi olabilecegi ileri siiriiliir. Bk. A. Sami en-Nessar, age., c. I, s. 327.
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Bubaglamda Yahyab. Ya'mer adl1 biri, arkadasit Humeyd b. Abdurrahman
Himyer1 ile hacca gittiklerinde, kaderi inkar ettikleri ileri siiriilen sahislarin
goriislerini sahabeden Hz Omer’in oglu Abdullah’a agmaya karar verirler.
Yahya, Abdullah b. Omer’e hitaben, “ey Abdurrahman’in babasi! Bizim
yoremizde Kur’an okuyan, ilmi iyi arayan insanlar ortaya c¢ikti. Bunlar
“kader yoktur; isler yeni meydana gelir” diye iddia ediyorlar” deyince,
Abdullah b. Omer: “Onlarla kargilastiginda, benim kendilerinden uzak
oldugumu (teberri), kendilerinin de benden uzak olduklarimi onlara haber
ver. Onlardan birinin Uhud dag: kadar altini bulunup da onu sadaka verse,
kadere inanmadikca Allah bunu kabul etmez” demistir.’* Abdullah b. Omer’e
bu olay1 haber veren kimseler, Mabed ve digerlerinin salt kaderi inkdr ettiklerini
bildirdikleri, tabiatryla Abdullah b. Omer’in de, kendisine aktarilan sizlere gore
fetva verdigi anlasiliyor. Halb{iki Mabed ve onun yolunda olan kisilerin hayat
hikayelerine baktigimizda kaderi genel anlamda reddetmemis olduklarini;
daha ¢ok iktidarda bulunan Emevileri protesto ve onlarin insan hiirriyetini
yok sayan ya da yaptiklari zuliim ve haksizliklar1 Allah’a izafe eden cebri-
kaderci goriislerini reddetme baglaminda bir kaderin olmadigini ileri siirmiis
olduklar1 anlagilmaktadir."

Tam adi Ma’bed b. Abdillah b. Ukeym el-Ciiheni (6. 83/702 [?])
olan bu sahis Kaderiyye diye yaftalanan hiir irade diisiincesinin ilk
temsilcilerindendir.

Ma’bed muhtemelen 20 (641) yilinda Medine, Basra veya Kfife'de
dogmustur. Baz1 kaynaklarda babasinin adinin sahabi Ma‘bed b. Halid'le
karistirilarak Halid olarak gectigi (meseld bk. Halife b. Hayyat, 1, 503)
dogrusunun Abdullah oldugu, dedesinin adininda Ukeym, Uleym, Uveym ve
Uveymir seklinde gectigi kaydedilmektedir. Kaynaklar kaderi diisiincesinden
dolay1 Abdiilmelik b. Mervan tarafindan idam edilen Said b. Abdullah el-
Citheni’'nin de onun kardesi oldugundan bahseder. Bunlarin babalarinin
Ebi Ma‘bed diye kiinyelenen Abdullah’in Hz. Peygamber’e ulagmig, Omer b.
Hattab’dan mdirsel olarak ve Osman b. Affan’dan da dogrudan hadis rivayet
etmis oldugu bildirilir. Kiife’'de ikamet eden Abdullah’in ogullar1 Ma‘bed ile
Said’in Hicaz ve Basra’da yasamiglardir. Hayatinin biiyiik kismim Medine'de

10  Bk. Ebu’l-Feth Abdulkerim es-$Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, Daru’l-Ma'rife-Beyrut 1980, c.
I, ss. 30-32. Bundan sonra bu eser el-Milel-1 seklinde gosterilecektir). Ilgili hadis i¢gin Bk.
Miislim b. Haccac, Sahih, (imén Babi, 1 No'lu Hadis:Cibril Hadjisi).

11 Bukonuda genis bilgi igin Bk. Abdulhamit Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Ankara-2000.
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gecirdikten sonra Basra'ya giden Ma‘bed’i Ibniil-Murtazd Mu’tezile'nin
Medine tabakasindan saymaktadir. Bu arada Ma'bed’in Basra'da yetisip
Medine’ye gectigi ve orada diisiinceleriyle insanlari ifsat ettigi ileri siiriiliir.
Mabed’in Ebli Zer el-Gifari’den faydalandigi ve biiyiik ihtimalle onunla
birlikte Sam’a gittigi; Emeviler'in miisliimanlarin mallarini Allah’in mal
olarak kabul etmeleri, cebir anlayisini desteklemeleri, ilahi kaderin onlar
miisliimanlarin bas: ve beytiilmalin hakimi yaptig1 seklindeki diisiincelerinin
Eb{i Zer tarafindan elestirilmesi, herhalde Ma‘bed tizerinde etkili olmustur.'
Ma‘bed, Halife Abdiilmelik b. Mervan tarafindan Bizans sarayina elgi olarak
gonderilmek, ayrica oglu Said’i egitmek amaciyla Sam’a ¢agrilmistir. Said’i
egitme gorevinin Otesinde Bizans'a elgi olarak gonderilip gonderilmedigi
hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ma‘bed’in Sam’da ikametinin
ardindan Ibnii'l-Eg’as’in ayaklanmasina kadar (81-82/700-701) Basra’da kalmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir."

Inang ekolleri arasinda “kaza” kelimesinin anlami konusunda pek
onemli bir fark bulunmamasina ragmen, “kader” kelimesi ve kaderin inang
boyutu hakkinda 6nemli farklar vardir. Bununla birlikte “kaza” kelimesinde
“6nceden takdir” anlami diisiiniilmediginde bu farklar 6nemli goriis farklar:
olarak degerlendirilmemelidir. Kader, “6nceden takdir” anlamu ile ortaya
ciktiginda 6nemli bir Keldmi-itikad1 sorun haline gelmektedir. Bu konu daha
¢ok “kader” kelimesinin farkli anlamlari ile ilgili bir husustur. Aslinda kaza-
kader konusu etrafindaki insani irdde hiirriyeti tartismalarmin temelinde
siyasetin bulundugu, dini kavramlarin orgiilendigi, sosyal calkantilarin
gelistirdigi ilk donem olaylar1 vardir.

2.Matiiridi’nin Kadere iliskin Ayetleri Yorumlama Bicimi

Matiiridi, biitiin itikadi konularda oldugu gibi kader konusunda da akli
yorumlarin yaninda nakli yorumlara da yer vermistir. Daha agik bir anlatimla
nakli akil siizgecinden gegirerek ve semantik ¢oztimlemeler yaparak kullanmis
bir bilgindir. Ozellikle Mu’tezile bilginlerinin her konuda oldugu gibi bu
konuda da ince akli ¢oziimlemelerle gii¢lii deliller ileri siirmiis olmalarina
karsin, Matiiridi'nin de onlarin karsisina daha giiclii delillerle ¢ikarak Ehl-i
Siinnet goriiglerini desteklemistir. Ustelik o, diger mezhep mensuplarinin
kullanmis oldugu ayni ayetlerden hareketle, fakat daha derin analizlerle

12 Bk. Mustafa Oz, DIA, c. 27, s. 281.
13 Mustafa Oz, DIA, c. 27, s. 281.
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ve semantik bir yontemle konuyu anlasilir ve kabul edilebilir bir bigimde
aklilestirmeye (rasyonalize) galismistir. Onun, yolunda oldugu Imam Azam
Ebti Hanife (6.150/787)'nin akaid ve fikihta kullanmis oldugu akil ve rey
yontemini, kelam alaninda daha ileri bir noktaya gotiirmiistiir.

2.1. Matiiridi'ye Gore Kader Kelimesinin Anlamlar1

Matiiriidi, Arapga “ka de ra” fiilinin kokiinden tiiremis bulunan “kader”
kavramini iki boliimde incelemistir:

1.”Kader” bir bakimdan “her seyin neligi (mahiyeti)” anlamina
gelmektedir.”* Buna gore Kur'an-1 Kerim'de “kader” ve tiirevlerinin gectigi
lafizlarin bir ¢ogunu, Yiice Allah’in esya ve fiillere mahiyet kazandirmas:
bi¢iminde yorumlamistir. Ona gore “Siiphesiz biz her seyi bir kadere gore
yarattik”(Kamer 54/49) ayetinde gecen “kader” sozciigii bu anlamdadir.”
Kifrin kotd, cirkin, ser ve fesat olmasi; kafirin de tovbe ederek imana
donmedikge cehennem azabini hak etmesi gibi hususlar, Yiice Allah'in kiifiir
fiiline ytikledigi yani takdir ettigi bir mahiyettir.

2-Kaderin diger anlami, Allah’in meydana gelecek seylerin zaman ve
mekanini, hak ve batil oldugunu, sevap veya ikap konusu oldugunu “beyan”
etmesidir.'® Matiiridi, bu anlamdaki kadere tinlii Cibril Hadisi'nde yer alan
“hayir ve serri ile kaderin Allah’tan geldigine inanmandir” ibaresini misal
gostermesidir."”

“Yeryliziinde ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki,
biz onu yaratmadan once, o sey Kitapta bulunmasin”'® ayetinde her bir varlik
tiiriiniin var olma ortami ve bicimi, sebep ve sonuclarinin genel bir cerceve icinde Allah
tarafindan belirlenmis ve bildirilmistir. Matiiridi’ye gore bu ayet baglaminda
Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete, bir sebebe bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Insan akli ise bu inceliklerin hepsini kavrayabilecek kapasitede degildir.

Matiiridi’nin, Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde bulunan “Her seyin
yaraticisinin Allah oldugu”na dair ifadeleri® insan fiillerinin de yaraticisinin

14  Matiridi, Kitdb et-Tevhid, s. 307.

15  Bk.Matiiridi, Te'vildtul-Kur‘an, Selimaga Ktph. nu:40, varak: 744, satir: 8-17.
16  Matiiridi, Tevhid, s. 308.

17 Matiiridi, age, s. 307.

18 Hadid 22.

19 En’am 102; Ra’d 116; Ziimer 62; Mii’min 62.
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Allah olduguna iliskin goriislerine dayanak kabul ettigi bir hiikiimdiir.
Cilinkii diger Ehl-i Stinnet alimlerinin de kabul ettigi gibi fiil de bir “sey”dir.
O halde insan fiillerinin de yaraticis1 Allah olup, insan kendi fiillerinin
yaraticist olamaz.” Mu'tezile ise ayette gecen “sey”in, fiili kapsamadigini,
amaglanan hususun fiil ile ortaya ¢ikan “nesneler” oldugunu ileri siirmiis;
fiilin dis diinyada bir gercekliinin bulunmayacagimi kabul etmistir. Mesela
Kadi Abdulcebbar b. Ahmed (6.415/1025), “yaratma”(halk) kelimesinin
insan i¢in de kullanilabilecegine dair, hem Islam o6ncesi, hem Islam sonrasi
Arap siirlerinden Ornekler verirken, ayetlerle baglanti kurar. Sozgelimi
“Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne ytiicedir?” ayetinde, Yiice Allah’in, bunu
kendinden baskalar1 hakkinda da kullanilabileceginden 6zellikle kullanmis
oldugunu, eger bu kelime bagkalar1 hakkinda da kullanilmasaydi ayetin
“flahlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir!”seklinde olacagimu ileri siirer. O,
Fatir Stiresi 3. ayetteki ibareyi sonundaki kelimeye baglh olarak, bir biitiin
halinde anlamak gerektigini; boylece anlamin “size Allah’tan baska rizk
veren mi var?” seklinde oldugunu; sonunda bu ayetin ‘Allah’tan baska rizk
veren bir yaratict olmadigimi” vurguladigin bildirir. Kads, ilgili ayet “yoksa
Allah’tan basgka yaratici m1 var?” seklinde okunursa, anlaminin degisecegi ve
bunun da eksik bir anlama olacagini ileri siirer.”

Esyanun mdhiyet Ozelliklerine gore yaratilmasi anlamindaki kaderin
Allah’tan bagkasina nispet edilemeyecegi gibi, ikinci kisstmdaki anlamiyla da
insanlara nispet edilemeyecegi kesin bir durumdur. Ciinkii her iki yoniiyle
de insanlarin bu kadere akillari, bilgileri ve giigleri yetmez. “Onlarla, kutlu
kildigimiz sehirler arasinda karsilikli goriinen kasabalar var etmis, oralar:
gezilecek belirli konak yerleri takdir etmistik(yapmuistik).”? “Karisi disinda
hepsini kurtaracagiz. Karisinin geride kalanlardan olmasini takdir ettik.”** Bu
ayetlerde gecen “kader/takdir” kelimeleri Yiice Allah’a nispet edilmektedir.”

20  Bk. M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1981, s. 177
vd.
21  Mi’minhn 23/14.

22  Kadi A. Cebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, Kahire 1988, s. 380; Abdurrahman Bedevi,
Mezahibul-Isldmiyyin, Beyrut 1983.
s. 460; A. Mahmud Subhi, F7 [lmiT-Keldm, (L. Cild: Mu’tezile), Beyrut 1985, c. 1, s. 344.

23 Sebe 34/18.
24  Hicr 15/60.
25  Maturidi, Tevhid, s. 307.
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Allah’in kaza ve kaderi Mattiridi'ye gore “fiilin gercek niteligi” anlamindadir.*
Matiiridi de, Eg’ari gibi, “kaza” ile “kaza edilen sey”i birbirinden ayirir. Ona
gore hayir ve ser, hiisiin ve kubuh vasiflari; kaza ve takdir edilen seylerin
tasidigr vasiflardir. Kader, varliklara bu vasiflar1 vermek demek olup, onlar
“kader fiili” olarak bu vasiflar1 tasimaz. Bu nedenle Allah’in kaza ve kaderine
razi olan ve buna inanmaya da dinen zorunlu bulunan insan, giizel ve ¢irkin
niteligi tasiyan bu fiillerin kendisine riza gostermis demek degildir. Buna
aykir1 bir anlayis kiftirdiir.”

Matiiridi, burada sanki Mutezile ile ayn1 kanaatte oldugu bir konuyu
isaret etmektedir. Zira Yiice Allah’a nispet edilen seylerin, sanma layik
mahiyette olmas1 gerekir. Allah’a nispet edilen seylerde “¢irkin” (kabih) ve
“kotil” (ser) nitelemelerinin bulunmamasi gerekir. Hayirlarin Allah’tan
oldugunu soylemekte hicbir sakinca yoktur. Bu noktada Matiiridiler,
Mu'tezile ile ayni kanaattedirler. Kiifiir gibi ¢irkin ve koétii konularin ise
Allah’a izafetini kabul etmeyen Mu'tezile’ye karsi, bunlari sadece izafet
yoniinden Allah’a nispet eder, ama saygi geregi “kiifiir Allah’tandir”,
“kotiilitk Allah’tandir” gibi sozler sdylenmemelidir.®® Buna gore kiifiir ve
mastyyetler gibi kotiiliiklerin Allah’'in kazasi, kaderi ve irddesiyle oldugunu
sOoylemek de yakigiksizdir. Biitiin bunlarin gercek yaraticis1 Allah olmakla
birlikte, Matiiridi diistincesinde yukaridaki ifade bigimlerini Allah hakkinda
kullanmak saygisizlik olarak degerlendirilir. Yiice Allah hakkinda sadece
siikiir ve hamd gibi ifade bicimleri kullanilmalidir.

Matiiridilerin goriisii bu noktada Mu’'tezile diigiincesine de yakin
goriinmektedir. Zira Matiiridiler kader'i soyle tamimlarlar: “Glizellik ve
girkinlik(husn ve kubh), yarar ve zarar ne varsa; her sey ezelde Allah’in
tahdididir”. Kaza ise; “hiikiimlerde ziyadesiyle birlikte olan bir fiil”dir.’
Tahdid, “tanimlama” demektir. Buna “belirleme” anlami verilirse, cebir olur.
Halbuki Matiiridiler cebir anlayisina karsidirlar.

Matiiridiler ‘kaza’nin, kulun fiilleri ve ihtiyarinda etkisi olmadigini ileri
surmiiglerdir. Cunki{i kaza, ‘kaddi'nin sifatidir. Sifat, birini bir ige mecbur
kilmaz. Ornek olarak, efendi kolesine, “eger eve girersen hiirsiin” deyip,

26 ~ Matiiridi, age. s. 308.

27  Matiiridi, age, s, 308.

28  Bk.ss 310-312.

29  Seyhzade, Nazmu/l-Ferdid ve Cem’ul-Feviid, Misir 1317 h. s. 28.
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o da girerse kolenin hiir olmas: buna benzer. Burada fiil, efendinin kazas:
(hiikmii) ile olmus olsa da, kolesini buna mecbur kilmamustir. Iste kullarin
filleri Allah’in kazasi ile olsa da O, kimseyi buna mecbur etmez.

Matiiridiler bu yonleriyle Mu'tezile'ye yakin durmakla birlikte, Ehl-i
Stinnet Mezhebi'nin gerekli kildigi belirli smirlar1 koruma ve gozetme
noktasinda Eg’arilere daha yakindirlar. Mesela Matiiridiler, ihtiyar (se¢me
hiirriyeti) meselesinde, insanin hiir-miikellef oldugunu kabul etmisler, fakat
Es’arilerin kesb nazariyesine de yakin durmuslardir. Allah’'mn, “hikmet”i
kendi zatina vacib kildigini kabul eden Matiiridiler, O’'nun mftilere sevab,
asilere de azap verecegini ileri stirmiislerdir. Mu'tezile de bu sorunu, “Allah
iizerine vacip kilma” yoniiyle ele almistir. Matiiridilerle Mu'tezile arasindaki
bu farklilik ve ihtilafin lafzi oldugunu goriiyoruz.*® Bu konuyla ilgili olarak
bazi arastirmacilar da, Matiiridilerin “gizli Mu'tezile” oldugunu ileri
stiirmiiglerdir.®!

2.2. Kader Ecel iligkisi

AAAAA

Matiiridi, her insan igin takdir edilmis bir 6miir bulundugunu, ecelin de
bu siirenin sonu anlamina geldigini bildirir. Zira Kur'an-1 Kerim’de “Nerede
olursaniz olunuz, saglam kaleler i¢ginde bulunsaniz bile 6liim size yetisecektir.”
(Nisa, 78) buyurulmaktadir. Iste bu “yazilmis ecel” demek olup, zamani
gelince ister katledilme ile, isterse tabii olarak olsun mutlaka son bulacaktir.
Oysa Mu'tezile diisiiniirleri, katl olaymni bu yazilmis ecelin kesilmesi olarak
anlamiglardir. Mu'tezile, Yiice Allah'in takdir ettigi “tabii 6liim” ile, “kendini
oldiirme” (intihar) veya “oldiiriilmeyi” de birbirinden ayirarak, birincisini
Allah’a, ikincisini insana nispet etmistir. Onlara gore Yiice Allah kullar igin
yasama siireleri-eceller-belirlemistir. Bu arada kendini ve birbirlerini 6ldiirme
gliclinii de onlara da vermistir. Nitekim En’am Stiresi 151. ayette “Haksiz yere
Allah’in haram kildig1 kimseyi 6ldiirmeyin” ifadesi gecer. Boyle bir yasaklama,
onlarda bunu isleme ya da islememeye gii¢c bulundugunu gostermektedir.
Bir insani, “u¢ma!” diyerek uyarmak, dil, gramer ve s6z sanati agisindan
anlamsiz ve muhal oldugu gibi, bu 6ldiirme isi imkan dahilinde olmayan bir
is olsayd1 Allah’in bu sozii sdylemesi liizumsuz ve yakisiksiz olurdu. Nitekim

30  Bk. Abdulkerim Osman, Nazariyyetu't-Teklif, Misir 1317 h. s. 350.

31  Bk. Luis Gardet ve George Anawati, Felsefetul-Fikri'd-Dini, (Arapgaya ¢ev.: Seyh Subhi Salih
ve Ferid Cibr), Beyrut 1967, c. I, s. 107.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



258 | Abdiilhamit SINANOGLU

Allah, kendi fiiliyle ilgili yaratmay: ise sOyle agiklar: “O, dliim sarhoslugu,
bir gercek olarak gelip de insana; iste bu, senin yan ¢izip-kagmakta oldugun
seydir’ denildigi zaman...”? buyurdu. Iste burada Yiice Allah boyle bir 5liim
sarhoslugunun kendinden oldugunu vurgulamis, bunu da ‘hak’ ve “hitkiim’
olarak belirtmistir. Insandan kaynaklanan 6ldiiriilme isini ise “zuliim” olarak
nitelendirmistir. Eger her ikisi de Allah’tan bir hak ve hiikiim olsayd: bunu
da elbette belirtirdi. Bir ayette de sdyle buyurur: “Andolsun ki eger Allah
yolunda oldiiriiliir veya Oliirseniz, Allah’tan bir bagislanma ve rahmet,
onlarin toplamakta olduklarindan daha hayirlidir.”*® Bu ayette Yiice Allah
‘oldiiriilme’” veya ‘Olmeyi” birbirinden ayirmustir. Yani 6ldiiriilme insanlar
tarafindan, o6lme ise Allah tarafindan yapilan bir fiildir. Bir bagka ayette
de, “Kim mazlum olarak oldiiriiliirse O'nun velisine yetki verdik, bu da
oldiirmede asiriya gitmesin”* buyurdu. Mazlum olarak oldiiriilme fiilinin,
zalim ve haksiz bir katili var demektir. Eger bu zulmen oldiiriilen kimse,
kendi eceliyle oldiiriilmiisse, hayattaki tiim beklentilerine kavusarak 6liim
vakti gelen ve hayati sona eren, rizki ve gidasi titkenen insanin 6ldiiriilmesi
neden zuliim olsun?!”*

Matiiridi ise katl meselesinde bir insanin iki eceli olamayacagini, zira
Cenab1 Allah'm ezeli ilminde bir kisinin katlen mi, yoksa tabii olarak mu
oleceginin belli oldugunu ve ecel olayinin dabu “malum”a gore gerceklestigini
bildirir.’ Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Hig¢ kimse Allah’in izni olmadan 6lmez.
O, belli bir vakte baglanmistir. Kim diinya nimetini isterse ona ondan veririz.
Kim ahiret nimetini isterse ona da ondan veririz. Siikredenlerin armaganin
verecegiz.”¥ buyrulmaktadir. “Kisi katledilecekse eceli su vakit, tabii 6liimle
Olecekse eceli su vakit” gibi ihtimalli bir ecel takdiri, Yiice Allah hakkinda
acz ve cehl anlamina geleceginden boyle bir yaklasimin yanlis oldugunu
bildirir. Ona gore katil, 6ldiirdiigii kimsenin ecelini kestiginden dolay1 degil,
giinah olan bu fiili isledigi i¢in cezalandirilir. Yakin akrabay: ziyaretin omrii
uzatacagina dair hadis-i serifi ise diistiniiriimiiz soyle agiklar: “Kim rizkinin
bereketlenmesi, dmriiniin geri kalan kisminin uzamasi kendisini sevindirirse o

32 Kaf50/19.
33  AluImran 3/157.
34  sra 17/33.

35 Imam Yahyab. Hiiseyin, er-Reddu ‘ald’l-Hasan b. Muhammed b. El-Hanefiyye, 9. Soruya Cevap,
(Resdilul-Adl ve't-Tevhid iginde), nesr.: Muhammed Umara, (I, II), Daru’l-Hilal, Kahire, ts.

36  Bk. Yeprem, age. s. 323.
37  Aluimran 145.
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kimse sila-i rahim etsin, (yani akrabasi ile ilisigini devam ettirsin)”* hadisinde
gecen Omriin uzamasi, daha dnceden tespit edilen ecelin geciktirilmesi degil,
Yiice Allah’in o kimsenin ezelde sila-i rahim yapacagini bildiginden omriinii
uzun takdir etmesidir” bi¢iminde bir yaklasim getirir ki bu goriis, tam bir
teslimiyetci kadercilik 6rnegine benzemektedir. Ciinkii bu yaklasim bigimi,
hadis-i serifte emredilen durumun, aslinda ezelde belirlenmis bir durumu
degistirmeyecegini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu bakis agisi, her halde kisinin iki
tiir ecelinin olmasinin imkansizlig1 karsisinda distiniiriimiiziin de iginden
¢ikmakta zorlandig bir problem gibi goriiniiyor.

3.Matiiridi’nin insan Hiirriyetine iliskin Goriisleri
3.1.Insan Fiillerinin Faili Sorunu

Matiiridi, insanlarin bir takim ilahi emir ve yasaklara muhatap olmasi,
yani miikellef kilinmasinin, onlarin sorumlu ve hiir varliklar oldugunun en
acik gostergesi oldugunu bildirir. Insan sorumlu kilinmis, bir takim fillerine
ecir ya da azap tahakkuk ettirilmis olmakla, kendi fiilini hiir irddesiyle ortaya
koyma kapasitesi bulunan bir varliktir. Ancak fiillerinin gergek yaraticisinin
Allah olmasi, insanin kendi iradi fiillerinde ne derece pay sahibi oldugu
problemini ortaya ¢ikarmaktadir. Matiiridi bu sorunu da “fiilde yonler”
kavramu altinda incelemektedir. Ona gore insan fiili, yaratma yoniiyle Allah’a,
o fiile yonelip yapmaya karar verip, onu “kesb”ederek ortaya cikmasina neden
olma yoniiyle insana ait olmaktadir.

Gerek Ehl-i Siinnet, gerekse Mu'tezile kelam bilginlerinin bu konuda
iizerinde en ¢ok tartistiklar1 “Sizi de yaptiklarmizi da Allah yaratir” (Saffat,
96) ayetidir. Dikkat edilirse burada tartismasi yapilan husus ayette gegen
“yaptiklariniz” (ve ma tef’al(in) ibaresindeki “ma”nin “fiilleriniz” mi, yoksa
“yaptigimiz mamiiller” (putlar ve diger biitiin nesneler) mi oldugu hususudur.
Matiiridi, diger Ehl-i Siinnet alimleri gibi bunun “fiiller” demek oldugu,
Mu'tezile ise “nesneler” demek oldugu hususu tizerinde 1srarla durmustur.
Bu tartisma her ekol igerisinde taraftar bulmus ise de, ayet her iki anlama da
acik kap1 biraktigindan tizerinde ihtilaflar devam edip gelmistir.

Matiiridi'nin bu meseleyi ele almasindaki temel gaye, meseleyi daha
anlagilir hale getirmektir. Onun fiilde gesitli “yonler”tayin etmesinin sebebi,
fiilde herhangibir ortakligin olup olmadigini tespit etmek icindir. “Matiiridi'nin

38  Muhammed b. ismail el-Buhari, Kitabu'l-Biiyu’ 13; Kitdbul- Edeb 12; Miislim, Birr 20.
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fiillde “cesitli yonler” kabul etmesi, daha uyumlu ve tutarh bir ¢oziime
ulasma hedefinden kaynaklanmaktadir. Ona gore, insanin herhangi bir fiili,
cesitli agilardan ve cesitli iliskiler yoniinden ele almabilir. Fiili hem Allah’a
hem insana izafe etmek, fiil {izerinde iki ayr1 etkinin varligini kabul etmek
demektir. Boylece bir fiile iki ayr1 yonden etki etme durumu ortaya ¢ikmaktadir
ki, Matiiridi’nin ortaya attig1 ve ¢6zmeye calistig1 en 6nemli problemin bu
oldugu anlagilmaktadir.® Ozellikle Matiiridi, insanlarm fiillerinin “birinci
yonden” onlara ait olmadigy, ikinci yonden ise, onlara ait oldugunu”* kabul
eder. Matiiridi ve takipgileri, “Allah her seyin yaraticisidir”*' dyetinde gecen
“her sey” tabirinin icine insan fiilini de sokarlar.* Zira Matiiridi, fiilleri ‘sey’
kapsamina dahil etmistir. Halbuki kendisinin anlayisina gore “sey”, ‘mevcud
olan’ demektir. Iste Matiiridi Yiice Allah igin bu anlamda sey denilebilecegini
ileri stirmiigtiir. Peki bu mantaliteye gore Yiice Allah’1 da ayette gegen
“her sey”in kapsamina nasil dahil edebiliriz? diye bir soru akla gelebilir!
Stiphesiz Matiiridi'ye gore ‘sey” kavrami, ‘varlik’ anlamindadir. “Matiiridi,
fiilin olusumunda bu birinci yoniin Allah’a ait olup, onu “yaratmasi”, ikinci
yoniinde insana ait olup, onu “kesbetmesi” olarak kabul eder”.**

Matiiridi, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin akli
delillendirmesini su sekilde yapar: “Insan fiillerinin bazis1 iyi, bazis1 ktiidiir.
Fakat insan, Oonceden fiilinin iyi veya kotil netice verecegini bilemez.”*
Matiiridi'ye gore, eger fiillerini insan yaratmis olsaydi, yaptig: islerin her
zaman arzu ettigi sekilde gerceklesmesi gerekirdi. O halde fiillerini insanin
kendisi yaratmamaktadir.*

Kur'an'da “Allah sizden hafifletmek ister” (Nisa 4/28) ve Allah tevbe
etmenizi ister” (Nisa 4/27) ayetlerinde anilan “hafifletme” ve “tevbe isteme”
ifadelerini, ayrica “dua”, “ilahi afv” gibi hususlar Yiice Allah’in ezeldeki ilmi ile
agiklayan Matiiridi, Insanlarin bu tiir yaklagimlarini ezeli ilme baglamaktadir.*
Ancak ezeli olan ilahi ilmin, zamanla mukayyed olan sonraki fiile nasil taalluk

39 M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrams, s. 31.
40  Bk. Matiiridi, Kitab et-Tevhid, s. 229.

41  En’am 6/102.

42 Bk. Yaziciogluy, age., s. 31.

43 Bk. Matiiridi, Kitdb et-Tevhid, 228; M. S. Yazicioglu, age. s. 32.

44  Bk. Maturidi, Kitib et-Tevhid, s. 230.

45  Bk. Matiiridi, age., s. 230.

46  Matiridi, Te'vildt, vr. 117a-b,126b, Mustafa Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Tmém Matiirids,
Marmara U. Vakfi Yay.: Istanbul 1997, s. 319.
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edecegi, diger bir sOyleyisle insan fiilinin ildh1 ilmin nedeni, ezeli ilmi de
nedenli yapmanin nasil agtklanacagini net bir bigcimde ortaya koymamaktadir.
Bu baglamda onun insanlarin hidayet ve dalaletleri konusundaki goriislerine
bakmak lazimdr.

3.2.Allah’in Ilmi ve Insan Fiillerinin Yaratilmasi Sorunu

Hicrl birinci ve ikinci asirda insan hiirriyeti baglaminda, ama daha ¢ok
kader eksenli tartismalar sirasinda, Allah’in ilminin neligi de bahis konusu
edilmistir. Kaderi, insanlarin eylemlerini; yaptiklarini ve yapacaklarin
Allah’in ‘ezelde bilmesi’ ve ‘belirlemesi’ anlaminda kabul edenler oldugu gibi,
bunu kabul etmeyenler de vardi. S6zgelimi Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz
(6.101/721), Allah’in “insanlarin ne yaptiklarini ve neye yoneleceklerini, yani
ne yapacaklarini bildigi”ne inanirken, ‘Kaderiler’ dedigi hasimlarinin Allah’in
ilmini reddettiklerini ileri stirmistiir. Hatta o, “Allah’in, kullarin kendisine
isyan ya da itaat edeceklerini bildigi gibi, masiyyeti terk etmeye muktedir
olacaklarii da bildigini” kabul ediyordu. Boylece o, Kaderiyye'yi “Allah’in
ilmini gereksiz gormekle, Allah’in ilminde kulun taati yapmayacag: belli
olsa dahi, kulun diledigi takdirde Allah’a itaat edecegini, Allah'in masiyyeti
terk etmeyecegini bildigi kimselerin dilerlerse masiyyeti terk edebilecegini
kabul etmek ve boylece Allah’in ilmini insanlardan koparmakla” suglamistir.
Omer b. Abdulaziz bu konuda onlara sdyle hitap ederek delil getiriyordu.
“Bu goriisleriniz, Ibn Abbas'in Tevhid’e aykir1 kabul ettigi bir goriistiir. Bu
konuda Ibn Abbas sdyle demisti: ‘Siiphesiz Allah, fazlini ve rahmetini ihmal
etmeksizin kendi ihtiyar ile taksim etmis, daha dnce ilminde olani iptal edecek
sekilde hicbir peygamber gondermemigtir. Siz Allah'in bir konudaki ilmini kabul
edip, digerinde etmiyorsunuz. Halbuki Allah ‘onlarin dncesini de sonrasini da
bilir. Allah’m diledigi disinda ilminden hicbir sey bilmezler'¥” demistir. Varliklar
Allah’in ilmine gore ortaya ¢ikarlar ve ilmine tam uygun olurlar. Allah ile bir
sey arasinda, Allah’tan o seyi engelleyecek higbir sey yoktur. Ciinkii O, Alim
ve Hakimdir.”*# Omer b. Abdulaziz ve bir takim Ehl-i Hadisin buna benzer
goriisleri Miisliimanlar arasinda daha ¢ok kabul gormiise benziyor. Ayni
sekilde Ebi Hanife'nin de, “Allah’in ezeli ilmiyle Kiyamete kadar olacaklar:
bildigi ve buna gore ‘Levh-i Mahf{iz’a yazdig1 ve olaylarin zamam gelince
Allah’in ilmine goére meydana geldigi” diisiincesinde oldugu bilinir. Ancak

47  Bakara 2/255.

48  Omer b. Abdiilaziz, er-Risdle (Biddyatii [lmi'l-Keldm ﬁ?-fslﬁm icinde, tahk.: Jozef van Ess),
Beyrut 1977, s. 45.
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Ebli Hanife’ye gore Allah’in Levh'teki yazist “hiikiim olarak” degil, “vasif
olarak”tir. Allah’in bilmesi, yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da varhig
halinde var olaraktir. Ayakta olan1 o haliyle, oturani da oturdugu haliyle bilir.*
EbGi Hanife’ de, Allah’in ezeli ilmini kabul etmekte, fakat insanin davranis
ozgiirliigii ile irdde hiirriyeti arasinda bir geliski gormemektedir. “Ilahi ilim
‘tavsifi’ olduguna goére maltima yani nesnesine baghdir. Diger bir deyimle
insanlar Oyle yapacaklarindan dolay1 bilmektedir; yoksa O oyle bildiginden
dolay1 insanlarin davraniglar: Allah tarafindan belirlenmis degildir.”*

Insan fiillerinin yaratilmasi konusunda verilen bilgilerden ortaya ¢ikan;
fiillerin meydana gelmesinde etken sebepler, Allah’'n irdde ve kudretiyle
yaratmasi, insanin degisik siklardan birine yonelmesi, kasd1 ve meylidir.
Allah kendi sonsuz kudretiyle, insana kendi isini yapmasi hususunda gerekli
olan giicii vermistir. Insanin tercihini hangi yénde kullanacagini ezelde ilmi
ile bilmektedir.”" Allah, bu ilmine gore, kaza ve kaderini yiiriitiir.

Imam Matiiridi “Sizler sozlerinizi gizleseniz de, gizlemeseniz de birdir.
O, kalplerde olan bilir. Yaratan bilmez olur mu” (Miilk, 13-14) ve “Yaratan
yarattigini bilmez mi?”** gibi ayetlere dayanarak Yiice Allah’in yaratacag: ve
yarattig1 her seyi bildigini* fakat o, bu bilginin insan1 mecbur birakmadigini,
dolayisiyla insanin hiir ve sorumlu bir varlik oldugunu kabul etmistir.

3.3.Allah’in ilmi ve iridesinin insan1 Baglayiciligi Sorunu

Matiiridi, Eb{i'l-Kasim el-Ka'bi (6.319/930)'nin “Allah’in diledigi sey oldu,
dilemedigi olmadi”* soziinii yorumlarken, Allah’in “sévmeyi” dilemesinde
“Allah methedilmez” diyerek, bu tiir seylerin O'nun dilemesi kapsaminda
olmayacagini bildirdigini belirterek, Allah’in imanda, kiifiirde, yalan ve
dogruluktaki iradesinin “bir” oldugunu ileri siirer.”® Aslinda bu s0z, kainatta
Allah’'in dilemesinden bagka bir dilemenin olamayacagini, yani her seyin
ancak O'nun “izni” ve “emri” ile gerceklesebilecegini gostermektedir.

49  Bk. Eb Hanife, Fikh-1 Ekber (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri iginde), s. 72.

50 [lhami Giiler, Allah’'mn Ahlakiligi Sorunu, Ankara 1998, s. 90.

51  Bk. Maturidi, Te'vilat, vr. 220a.

52 2/77;11/5; 13/10; 16/19-23; 20/7;21/110; 27/25; 87/7.

53  Bk. Matiiridi, Kitib et-Tevhid, s. 254; Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore s. 132.

54  Misliimanlar arasinda meshur bir séz. Bu sdz ‘Herseyi yaratan O’dur’ (En'am, 6/120)
ayetine dayanir. Bk. Matiiridi, Kitdb et-Tevhid, (Tahk.: F. Huleyf), ¢ev.: H. Sudi Erdogan, Ist.
1981, s. 294.

55  Bk. Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, ( Thk. F. Huleyf), s. 294.
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“Allah’in  diledigi oldu” soziinden kastedilen; O'nun istediklerinin
mutlaka yerine gelecegi, “dilemedigi olmadi1” soziinden maksat ise; O'nun
makdurlarindan istemedigi seylerin de gerceklesmedigi hususudur.® Bu
tiir irade “kesinlik” (hetnt) anlamindaki irddedir. Insanin imkanina birakilan
ve “emir” anlamindaki irdde degildir.¥” Ayrica Matiiridi “tekvini emir” ile,
“kendi kapsamindan disar1 ¢ikmayan”, yani kendisi ile fiilin yapilmas: irade
edilen emri birbirinden ayirir. Birincisinin olmamas: imkansizdir. Nitekim
Yiice Allah, “O bir sey yaratmay: diledigi zaman O’'nun s6zii o seye “ol”
(kiin) demekten ibarettir, ve hemen oluverir”® ayetini delil getirir. Tkincisinde
ise irade ile muradin ayni oldugunu ileri siirenler oldugunu bildirmistir.”
Matiiridi “Kaderiyye ile aralarinda bu hususta iki noktada kelam oldugunu”
bildirerek; “Yiice Allah’in ebedi olarak, olacak olan seyleri bildigini” ve
“ilmini bildigi gibi yerine getirmeyi irade ettigini” ileri siirerek, Kaderiyye'ye
bu konuda sorular yoneltir. Kaderiyyenin, Allah’in olacak seyleri ebedi
olarak bilmedigini iddia etmeleri durumunda ‘kafir’ olacaklarini, ilmini
diledigi gibi yerine getirdigini kabul etmezlerse, Allah’a cehl isnad etmis
olacaklarini ileri siirerek elestirir.”* Matiiridi alimlerinden bir ¢cogunun insan
iradesinin hiir ve bagimsiz oldugunu kabul etme, Allah'm, insan iradesine
hi¢bir miidahalesinin olmadigini sdyleme, hatta daha da ileri giderek, “insan
iradesinin yaratilmamis oldugu”nu ileri siirmede® Mu'tezile ile biiyiik

benzerlik igerisindedir.

3.4. Insan Hiirriyeti Agisindan Hidayet, Dalalet ve Sorumluluk

“Hidayet” kelimesinin sozliik anlami, yumusaklikla istenilene ulastiracak
yolu gostermek ve buldurmak,® yol gostermek, dogru yolu gostermek,
acgiklamak, 6gretmek; dogru yola girmek, dogru yola gotiirmek vb. anlamlara
gelir.® Hidayet kelimesi tiirevleri ile birlikte Kuran'da iigyiizelli defa

56  Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid.., 11 (ikinci kisim), 283-285; Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, ss. 469-471.

57  Muhammed Umara, el-Mu'tezile ve MiigkiletiiI-Hiirriyeti'l-Insaniyye, s. 92.
58  Yasin 36/82.

59  Matiiridi, age., s. 289 vd.

60  Bk. Matiiridi, age. s. 290.

61 M.S. Yaziciogly, ae. s. 290.

62  Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts, s. 558, Asm Efendi, Kamus Tercemesi-
Okyanus,Takvimhane-i Amire Matbaasi, Ist., 1277 h., c. III, s. 954.

63  Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, Beyrut 1389/1970, c. 111, s. 787.
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gecmektedir. Bu kelime Arapga’da bazen gecissiz (lazim) olarak, bazen de
gecisli (miiteaddi) olarak kullanilir. Gegigsiz olarak kullanildiginda “dalal/
sapma-sasirma”’nin ziddi olup, “istenilene ulastiracak yolu bulma”, gecisli
olarak kullanilinca, “idlal/saptirma-sasirtma”nin karsilig1 olup, “istenilene
ulastiracak yolu, dogru yolu gosterme ve buldurma” anlamina gelir.®

Matiiridi'ye gore “hidayet”, Allah'mn insanda dogru yolu bulma fiilini
yaratmasi, “ihtida” ise, kulun hiddyet bulmasidir.®* Matiiridl alimlerinden
Nireddin es-Sabtini (6.580/1184) Allah Teala’nin ‘hidayete erdirmesi'nin,
kulun nefsinde hidayetlenmeyi, yani ihtidayi/dogru yola girmeyi yaratmasi
demek oldugunu bildirmistir.”

Matiiridi'ye gore iki tiirlii hidayet vardir.

a-Dogruyu bulmak ve dogrunun iginde olmak: Bu tiir hidayet sadece
peygamberlere ve miiminlere 6zgiidiir. Kur’an'da gegen “Hepsini diinyalara
tstiin kildik, dogru yola eristirdik” (En’am,86) ayetinde gecen hidayet
kelimesi boyledir.

b-Dogruyu goriip bilmek: Miisliiman ile olmayan bu konuda ortaktir.®

Dalalet ise “hidayet yolundan sapmis olmak demektir. “Idlal” ise
“saptirmak” demektir. “Ey Kitap ehli! Haksizlikla dininizde tagkinlik etmeyin.
Daha 6nce sapitan, bir cogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan bir kavmin
heveslerine uymayin, de.” (Maide, 77) ayetinde gegen bu kelimenin de iki
anlami vardir. Matiiridi bu baglamda hidayete ve dalalete sevk etme fiilini
Allah’a izafe etmekle birlikte, insanlarin ihtiyarlar1 dogrultusunda ve onlarin
fiillerine bagl olarak tecelli ettigini ifade eder.® Hidayeti, Mu'tezile anlayisinda
oldugu gibi bazen din gindermek seklinde anlayan Matiiridi, onlardan farklh
olarak bunu ilahi irddeye baglamaktadir. Idlal (saptirma) deyimi ise, insanda

64 Bk. M. Fuat Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfizil-Kur'inil-Kerim, el-Mektebe el-
islémiyye: ist. 1987, ss. 731-736.

65  Bk.Sa'duddin Teftazani, Serhul-Mekis:d, Alemul-Kiitiib Yay., Beyrut 1409/1989, c. IX, s. 310;
Mehmet Bulut, Hiddyet-Daldlet ve Insanin Sorumlulugu, DEUIFD,, Say1: 9; Izmir 1995, s. 230.
Ayrica Bk. Emrullah Yiiksel, Kurdn-1 Kerim'de Hiddyet ve Daldlet Anlayisi, Atatiirk U. IFD.,
say1: 7, Ist. 1986, ss. 37-107.

66  Matiiridi, Te'vildtul-Kuran, Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi, no: 5552, ts., c. I, s. 4.

67 Nireddin es-Sab{ini (Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr), el-Biddye fi Ustilid-Din, Dimisk
1396/1979 79, (Matiiridiyye Akdidi, cev.: Bekir Topaloglu), DiB.Yay., ts. s. 163.

68  Maturidi, Te'vilat, vr. 221a.

69  Yeprem, age., s. 320.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



imam Matiridimin Digiincesinde Insan Hiirriyeti Sorunu | 265

bulunan sapma halinin tasviri demek oldugunu, bu durumun da insanin kendi
kasd1 ve secimi dogrultusunda meydana geldigini ifade eden Matiiridi, bu
goriisii ile de insanin sorumlu ve hiir bir varlik oldugunu ortaya koymustur.

Sonug¢

Imam MaAtiiridi, insanin kendi fiillerindeki hiirliigii diistincesi konusunda
diger Ehl-i Siinnet bilginlerinden daha farkli ve ileri noktalara varmistir. Onun
yasadig1 dsnemde Merkezi Islam diinyasinda din ve siyaset ig ige girmisken
Orta Asyadaki serbest tartisma zemininin bulundugunu unutmamak gerekir.
Ehl-i Stinnet’in diger kanad: olan Eg'arilik’te ise ayni serbestligi bulmak
mimkiin degildir. Ciinkii Eg’arilik tepkisel bir hareket olarak dogmus, bu
meseleye o donemin siyasileri ¢gesitli bicimlerde miidahil olmuslardur.

Insan iradesinin, fiilin olusumunda oynadig1 rol, onun fiilindeki
hiirriyetinin derecesini gosterir. Bu bakimdan Matiiridi'nin izahlarinda insan
iradesinin, fiilinin meydana gelmesinde biiyiik rol oynadigmni goriiyoruz. O,
fiili meydana getirecek irddenin yaratilmamis oldugunu dogrudan dogruya
sOylememistir. Fakat onun agiklamalarindan bu diisiincede oldugunu
gosteren aciklama ve yorumlamalar ortaya koymustur. Bu sekilde bir
“arzu” ve “karar” asamasindan sonra, fiilin Allah tarafindan insan igin
yaratilmasi, onun hiirliigiine bir engel teskil etmez. Ciinkii fiilin olugmasi
igin gerekli on sartlar, insan tarafindan, hicbir dis etki altinda kalinmadan
sirf kendi irade ve istegi ile hazirlanmaktadir. Matiiridi, bu noktada fiile
iliskin bir “begenme” &gesinden de s6z eder. Bu da, insanin fiilini istedigi
sekilde segip, begendigini; bu se¢me, begenme ve isteme neticesinde, fiilin
Allah tarafindan yaratilmis oldugunu gostermektedir. Yiice Allah'in iyi
ve kotii seyleri gOstermesi; iyileri tavsiye edip, kotiileri yasaklamas: da,
insanin hiir olarak bir fiili secip begenebilecegini gostermektedir. Yaratmaya
iliskin kudreti mutlak olarak Allah’a veren bilginimiz, bu sartlar altinda da
insanin fiilinde hiir oldugunu gosterme hususunda, en az Mu'tezile kadar
tutarl ve akla yatkin izahlar ve tahliller getirebilmigtir. “Matiiridiler, fiillerin
yaratilmas1 meselesine, Mu'tezile ve Cebriyyeden farkli olarak, “ruhi bir
yaklagimla” varip insana irdde bahsetmektedirler. Insana verilen bu “ciiz’{
irade”, onu fiillerinde hiir hale getirmektedir.””” Bunun yaninda ilahi iradenin
vdki olana tdbi bulundugunu, Allah’in kendi vaadini gerceklestirmek icin,

70  Serafettin Golctik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 171.
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kendi iradesini kullarinn fiillerine tabi olarak tecelli ettirdigini goriiyoruz.”
Matiiridi’ye gore Allah’in ilmi ve iradesi ile zaman ve mekanin “beyan edilmesi”
kader, zamani gelince bu ilme ve irddeye uygun “yaratmas:” da kaza olmaktadir.
Onun diisiincesinde Allah’in yaratmasinin, cebir ve 1ztirar degil; vakiaya tabi
tutulmasi, ilminin “malum”a baglanmasi, insan fiilinin gerceklesmesinin de
insanin se¢imine birakilmasi, bu problemi ¢ozmeye yonelik 6nemli bir formiil
gibi goriinmektedir.

Buna gore insan hiirriyeti meselesinde Mu'tezile, insanin islerine Allah’in
miidahale etmedigini ileri siirerken, Eg’ariler her an miidahale ettigini ileri
stirmiislerdir. Matiiridiler ise bu iki kelam ekoliine gore daha orta yolcu
bir tutumla ‘irade-i ciiz’iyye’ ve ‘azm’ kavramlarini ortaya koyarak insanin
ilah? ilim sinirlar1 gergevesinde hiir oldugunu kabul etmislerdir. Fakat bu
problem her yoniiyle insan zihnini tam olarak tatmin edebilecek bir diizeyde
coziilemenmis, Islam diisiince tarihinde her dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
kosullar1 ¢ercevesinde tartisilmaya devam etmistir. Bu konuda herkesin
tizerinde birlesebilecegi bir ¢6ziime hala ulasilamamistir. Bu nedenle
gliniimiiz sosyoloji ve psikoloji biliminin verilerinden de yararlanarak
kader problemi ve insan hiirriyeti iizerinde yeni degerlendirmelere kap1
aralanmasinin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.
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