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CESSAS’IN KIRAAT ANLAYISI VE KIRAATLERLE FIKHI iSTINBAT
YONTEMININ TESPITI"

Oz

Bu ¢aligmanin genel konusu, fikih-kiraat iliskisidir. Ozel konusu ise ahkam ayetleri
baglaminda Cessas'in kiraat anlayis1 ve fikhi istinbat yonteminin tespitidir. Bu ¢a-
ligma, kiraatlerin tedvin doneminde yasamis olan bir fakih tizerinden kiraatlerle
fikhi istinbat yoéntemlerinin nasil oldugunu 6grenmek agisindan énemlidir. Bu ¢a-
lismanin amaci, Cessasin (6l. 370/981) kiraatlerin mahiyeti hakkindaki gorisleri
tizerinden fikhi istinbatta kiraatleri nasil istidlal ve ihticac ettigini ortaya ¢ikarip
Hanefiler icerisindeki farkli yonlerini tespit etmektir. Kiraatleri tilavet yoniin-
den tevkifi/Kuran olan ve tevkifi/Kuran olmayan seklinde ikiye ayirdig1 goriilen
ve tevkifi saydigi kiraatlerde tevatiirii ve tizerinde timmetin icmami sart kosan
Cessasn kiraatleri rivayet yoniinden haber olarak ele aldig1 sonucuna ulagilmustir.
Yani ona gore miitevatir haber ile nakil olunan kiraatler Kurandir, 4had haberle
nakil olunan kiraatler Kuran degildir. Cessas, tevkifi olmayan kiraatleri ise tilavet
yoniinden Kuran saymasa da ahkdm yo6niinden belli sartlar gergevesinde delil kabul
edilebilecegini soylemektedir. Sahébe, tabiin ve tebe-i tabiin miirsellerini de belli
sartlar gercevesinde dogru kabul eden Cessas, bu tabakadan gelen 4had kiraatlerin
de ayni sartlarla istidlal edilebilecegi goriisindedir. Tevkifi kiraatlerden hig birinin
atil birakilmamasi ilkesini kabul eden Cessas, umum-husus vb. sebeplerden dolay1
kiraatler arasinda bazi tedruz giderme yontemleri gelistirmigtir. Eger kiraatler ara-
sinda umum-husus, hakikat-mecaz, sarih-kinaye gibi iliski varsa bunlardan daha
hususi olan1 muhkem, daha umumi olani miitesabih olarak tanimlayan Cessés,
bu tanim tizerinden, miitesdbihi muhkeme hamletme yontemini benimsemistir.
Yani Cessés, eger kiraatleri esit seviyede ayri manalara istidlal etme imkéani yok-
sa miitesabihin muhkeme hamlederek her iki kirdati bir manada birlestirmistir.
Cessasn miitesabihi muhkeme haml etme yontemini hocasi Kerhi (6l. 340/952)
ve eserlerinden bazisini serh ettigi Tahaviden (6l. 321/933) 6grendigi de ortaya
¢ikmustir. Bu tanim ve yontem ile diger bir¢ok Hanefi usulciiden ayrildig goriilen
Cessasn bu yonteminin miitekellimin metodu {izere usul eseri yazan fukahinin
gorisi ile paralel oldugu anlagilmaktadir. Bu yontem, Cessas'in miitevatir ve tevkifi
kiraatlerin atil birakilmamasi ilkesine de uygun goriilmektedir. Cessas, eger her iki
kiraat muhkem ise ve esit derecede istidlal imkani varsa her ikisini delalet ettigi ayr1
manalarda istimal edilebilecegi goriisiindedir. Cessds, bu durumlarin diginda olan
kiraatlerden her iki kiraati ayn1 manada istidlali miimkiin ise istidlal ettigi goriil-
mektedir. Cessasin burada cem’ yontemini kullandig1 tespit edilmistir. Tevkifi ki-
raatleri mutlak manada birbirinden tistiin gormenin caiz olmadig1 goriisiinde olan
Cessés, Arapga yoniinden daha fasih kabul ettigi vecihleri ise daha dogru saydig:
olmustur. Kur'an saymadig1 ahid kiraatleri ise haber kapsaminda derecelerine gore
degerlendiren Cessas, bunlardan meshur haber kapsaminda olan kiraatlerle ihticac
etmigtir. Baz1 tevkifi olmayan kiraatleri delil yetersizligi oldugunda istidlal etmenin
vacipliginden bile bahseden Cessés, bu yontemi ile kelamin 'malinin ihmélinden
evla oldugu goriisiinde oldugunu gostermektedir. Tevkifi olmayan kiraatlerden ba-
zisint tevkifi kiraatlere destek amagh istidlal ettigi vaki olan Cessds'n meshur haber
kapsaminda degerlendirmedigi tevkifi olmayan kiraatleri ise sahih saymamistir. Bu
tespitlerden Cessas'in kiraat anlayiginin miitevatir rivayet ile mervi olan kiraatleri
tevkifi olarak isimlendirdiginden tilavet ve fikhi istinbat yéniinden Kuran saydig:
ve onlarn fikhi istinbatta istidlalinin gerekliligi yoniindedir. Ahad rivayet ile mervi
olan kiraatleri tevkifi saymadigindan bu kisim kiraatleri tilavet ve istinbat yoniin-

" Bu caligma, “Ahkim Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Iligkisi: Taberi ve Cessas Ornegi”
isimli doktora tezinden tretilmistir.
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den Kur'an saymasa da fikhi istinbatta derecelerine gore istidlal edilmesi gerektigini
disinmektedir. Tevkifi kiraatlerle fikhi istinbat yontemlerinden en ¢ok dikkat geke-
ni kiraatler arasinda teruzu giderme yolu olarak miitesabihi muhkeme haml etme
yontemidir. Bu meyanda genel manada fikih-kiraat iligkisini ele alan bu galismada
Cessasn once el-Fusiil isimli eserindeki kiraat, Kur'an ve haber konusu incelen-
mis, sonra Cessas1n tefsirinde temas ettigi kiraatler ve bu kiraatlerle fikhi istinbat
yontemleri tespit edilerek izah edilmistir. Ozel manada ise bu ¢aligmada Cessis'n
miitevatir ve ahad kiraatlere bakis1 ile kiraatlerin tevkifiligi meselesi ve bunlardan
hitkiim istinbat yontemleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Ustlii, Kiraat, Istinbat, Cessas.

JASSAS’S UNDERSTANDING OF RECITATION AND DETERMINATION
OF FIQH ISTINBAT METHOD WITH RECITATIONS

Abstract

The general subject of this study is the relationship between figh and qiraat. Its
special subject is the determination of Jassas understanding of recitation and the
method of figh istinbat in the context of the verses of judgment. This study is im-
portant in terms of learning how the methods of giraat and figh istinbat are based
on those of a jurist who lived in the tadwin period. This study aims to reveal how
Jassas (d. 370/981) deduces and needs recitations in figh istinbat through his views
on the nature of recitations and to determine their different aspects within Hanafis.
It has been concluded that Jagsas, who is seen to divide his giraats into two as tawqifi
(Qur’an) and non-tawqifi (non-Qur’an) in terms of recitation and stipulates tawatur
and consensus of the ummah on the giraats he considers taw(qifi, treats the recita-
tions as news in terms of narration. In other words, according to him, the recitations
conveyed by mutawatir khabar are the Qur’an, and the recitations conveyed by ahad
khabar are not the Qur’an. Jassas, on the other hand, does not consider non-tawkifi
recitations to be the Qur’an in terms of recitation but says that they can be accepted
as evidence in terms of judgments under certain conditions. Jassas, who accepts
the mursals of the Companions, the Tabi’in, and the Tabe-i Tébiin as correct under
certain conditions, thinks that the ahad recitations coming from this stratum can
also be derived under the same conditions. Jassas, who accepts the principle that
none of the tawkifi recitations should be left inactive, has a general interest, etc. For
reason, he developed some methods of eliminating conflict among the recitations.
Jassas, defines the more specific ones as muhkam and the more general ones as
mutashabih, if there is a general-specific, truth-metaphor, explicit-inference rela-
tionship among the recitations. Jassas, over this definition, has adopted the method
of using allegorical reasoning. In other words, Jassas has combined both recitations
into one sense by referring to mutashabil’s reasoning, if there is no possibility to
derive different meanings from the recitations at the same level. It has also been
revealed that Jassas learned the method of using mutashabih judgment from his
teacher’s Karhi (d. 340/952) and Tahawi (d. 321/933), to whom he wrote comments
on some of his works. With this definition and method, it is understood that this
method of Jassas, which is seen to be different from many other Hanafi scholars, is
in parallel with the opinion of the fuqaha, who wrote a methodology based on the
method of mutakallimin. This method is also considered by Jassas’ principle of not
leaving mutawatir and tawqifi readings idle. Jassas thinks that if both recitations are
muhkam and there is an equal possibility of inference, they can be used in differ-
ent meanings, indicating both. It is seen that Jassas deduces both recitations in the
same sense, if possible, from the recitations that are outside of these situations. It
has been determined that Jassas used the “jam‘” method here. Jassas, who hought
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that it is not permissible to regard tawqifl recitations as superior to each other in
an absolute sense, has considered the aspects that he considered more eloquent in
terms of Arabic and considered them more correct. Jassas, who evaluated the ahad
recitations, which he did not count as the Qur’an, according to their grades within
the scope of khabar, made use of them with the recitations that were within the
scope of the famous khabar. Jassas, who even mentions the necessity of inferring
some non-tawqifi recitations when there is insufficient evidence, shows that with
this method, he thinks that the elaboration of kalam is better than its neglect. Jassas,
who had inferred some of the non-tawqifi giraats to support the tawqift recitations,
did not consider the non-tawqifi giraats to be authentic, which he did not consider
within the scope of the famous khabar. Among these determinations, since Jassas’s
understanding of qiraat names mutawatir reports and marwi giraats as, it is in this
direction that he considers the Qur’an in terms of recitation and figh istinbat, and
that their inference is necessary for figh istinbat. Since ahad narrations does not
consider the recitations that are narrated and marwi to be tawqifi, he thinks that
although this part does not count the recitations from the Qur'an in terms of recita-
tion and istinbat, they should be derived according to the degrees of figh istinbat.
The most striking of the tawqifi giraats and figh istinbat methods is the method
of attributing mutashabih to muhkam as a way of eliminating the discrepancy be-
tween recitations. In this context, in this study, which deals with the relationship
between figh and giraat in a general sense, firstly, the recitation, Qur’an, and khabar
in Jassas’ work named al-Fustl were examined, then the qiraats that Jassas came
into contact with in his tafsir and the methods of figh with these recitations were
determined and explained. In a special sense, in this study, Jassas’ view of mutawatir
and ahad giraats, the issue of taw(qift of recitations, and the methods of istinbat from
them are examined.

Keywords: Figh, Usul al-Figh, Qiraat, Istinbat, Jassas.

GIR]S
slam Hukukunun en temel referansi olan Kur’an-1 Kerim, sahih
kiraatlerin toplamidir. Kiraat, bu ilmin tedvin doneminde tes-
pit edilen okuyusun kendisine nispet edildigi kiraat imamlari-
nin okudugu biitiin vecihlerdir. Rivéyet ise kiraat imamindan bu ilmi alan
ve ikiyle sinirlandirilan 6grencilerin, hocasinin kendisine okuttugu kiraat
vecihleridir.'

Bir kiraat, Cessds1n goriisiine gore Kuran-1 Kerinm’in bir pargasi de-
mektir. Kuran-1 Kerin’in biitiinii ise biitiin sahih kiraatlerin toplamidir.?
Buna gore kiraatlerin sahih ve saz seklinde iki ana kisma ayrilmasi ve saz
kiraatlerin Kuran sayilmamasi genel kabuliinden yola gikarak, “Kiraatler,
Kur'andir” demek dogru olmasa da “Kur’an sahih kiraatlerin toplamidir”

' Semseddin Ebir'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ed-Dimegki
es-Safil Ibn Cezeri, en-Negr fil-kiraati’l-asr (Beyrtt: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/54-56.

2> Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an (Beyrtt: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1417/1996), 4/3-9.
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demek dogru olabilir. Bu durumda Kuran-1 Kerim adina bir s6z sdylenecek
ise kiraat farkliliklarinin dikkate alinmasi elzemdir.

“Kisinin ameli yonden lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi’, seklinde
tarif edilen fikih?® fakihlerin ser‘i delillerden fikhi hiikiim istinbati yolu ile
ortaya ¢ikmistir. Fakihler, fikhi istinbatta Islam Hukukunun en temel refa-
ranst olarak Kuran1 Kerim'i gérmeleri yaninda, Kur’an da kiraatlerin bii-
tiind olarak gormektedirler. Bundan dolay1 Kur’an ile fikhi istinbatta bulu-
nurken Kur’an'in ciiz’i olan kiraatlerle ihticac etmislerdir. Fakihler arasinda
kiraatlerle fikhi istinbatta ortaya ¢ikan farkliliklar, onlarin kiraatlerden saz
olanlar1 Kur’an olarak goriip gérmemesi veya Kuran olarak okunan kira-
atlerden hangisi ile ihticac edecegi yoniindeki ustli ilkelerden kaynaklan-
maktadir. Kiraatlerle fikhi istinbatta bulunan fakihlerden biri de Cessas’tir.
O, kiraatlerle fikhi istinbétta bulunurken mensubu oldugu Hanefi mezhe-
binin disina tamamen ¢ikmasa da kendine 6zel bazi metodlar gelistirmistir.
Onun kendine 6zel metodlar gelistirmesi ustl-ii fikih ve fikih alaninda-
ki yetkinliginden dolayidir. Cessas, fukahé arasinda ashab-1 tahric iginde
sayllsa da mezhepte miictehid olmasi gerektigini séyleyenler de olmustur.
Cessasn bu derecede oldugunu, usul-ii fikhi kusatmasina ve kaynakla-
ra hakimiyetine, iki veche sahip olan miicmel lafizlar1 detaylandirmasina,
mezhep igerisinde miibhem hiikiimleri kendi goriisii ile veya benzerine ki-
yasla ictihad edebilmesine baglamaktadirlar. Cessasin Hanefilerden bize
ulasan ilk usul eserinin sahibi olmasi ve diger alimlerin onun hakkinda
hiisn-ii sehadetleri de bunu desteklemektedir.> Ahkam éyetlerinin tama-
mint tefsir edip bize tam ulasan ilk ahkam tefsiri sahibi olmasi da Cessés’
fukah4 arasinda miitemayiz hale getirmektedir.®

Bu ¢alismanin amaci, bdyle bir vasfa haiz olan bir fakihin fikhi istinbatta
kiraatleri hadis rivayeti gibi mi yoksa Kur’an olarak mi1 degerlendirdigini;
hadis veya Kuran olarak degerlendiriyorsa ihticac yonteminin ne oldugunu
Ahkam’ii-1 Kurdn isimli fikhi tefsiri” ve el-Fusil fi’l-usil isimli ustl-i fikih
eseri® lizerinden tespit ve izah etmektir. Bu tespit ve izahlar, onun kiraat

* Abdiilaziz Ahmed b. Muhammed Buhari, Kegfii Pezdevi (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1307/1890), 1/5.

* Abdullah Mustafa Meragi, el-Fethu’l-miibin fi tabakati’l-usiliyyin (Misir: Abdilhamid Ahmed
Efendi, ts.), 216.

* Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz Zehebi, Siyer-i a’ldmi’n-niibeld (Beyrit: Miiessesetii’r-
Risale, 1403/1982), 16/340; Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Iibn Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilitk (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1416/1995), 14/278; Ebit’l-
Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Hindi Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye (Misir:
Matbaatii’s-Seadet, 1324/1906), 27-28.

¢ Zehebi, Siyer, 16/340; Meragi, Tabakatii’l-Usilliyyin, 214-215.

7 Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Cessas, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1417/1996).

8 Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi. Cessas, Usilii'l-fikh el-miisemma bi’l-fiisiil fi’l-usiil (Kuveyt:
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anlayiginin ve fikhi istinbat metodunun farkli yonlerini ortaya ¢ikaracaktir.
Calisma iki boliimden olusacaktir. Birinci boliimde Cessasin kiraat anla-
yis1 ortaya konulacak, ikinci bolimde onun kiraat anlayisi, fikhi istinbatta
ihticac ettigi kiraatler {izerinden izah edilecektir.

1. CESSAS’IN KIRAAT ANLAYISI

Fikih, ustl-@ fikih ve tefsir alanlarinda yetkin bir isim olan Imam
Cessas, kiraatlerin tedvin dénemi olan Ibn Miicahid (6l. 324/936) doéne-
minde yagamistir. Cessés, hem el-Fiistl fi'l-ustl isimli usul eserinde ve hem
de Ahkdmi’l-Kuran isimli fikhi tefsirinde kiraat farkliliklarina temas etmis
ve bir takim degerlendirmelerde bulunmustur. Cessas'n (6l. 305/917)° k-
raat anlayisini tespit etmeden Once ilim aldig1 hocalarini tanimakta fay-
da vardir. Cessas, Ebi’l-Hasen el-Kerhiden (6l. 340/952) fikih dersleri,'
Meiani’l-Kuran sdhibi miifessir Ebt Sehl ez-Zeccicdan (6l. 311/923) tefsir
ilmi aldig bilinmektedir."! Bu iki biiyiik hocasinin tesiri ile yazdig: eserle-
rin en onemlileri de el-Fusil fi’l-Usiil isimli ustl-ii fikih eseri ve Ahkamii’l-
Kuran isimli fikhi tefsiridir. Ahkdm’inda hadisleri senedleri ile zikrettigi
i¢in alimler tarafindan bu yonii 6viilen Cessas,'? hadis ilmini aldig1 hocalar:
arasinda Hakim en-Nisabtri (0l. 405/1014)" ve mu‘cemlerin sahibi Ebii’l-
Késim et-Taberani (6l. 360/971) bulunmaktadar.!*

Tefsirinde kiraatleri fikhi istinbatta ihticic eden Cessasin hocalari
arasinda Ebt All el-Farisi (6l. 377/988), nahiv ve kiraat alaninda yetkin
bir alimdir. Farisi, hocast Ibn Miicahid’in (6l. 324/936) “Kitdbiis-Seba
fi'l-Kiraat” isimli eserine “el-Hucce fi ‘ileli’l-kirdaati’s-seb” isimli bir serh

Vizaretir'l-Evkaf ve’s-$iitini’l-Islamiyye, 1415/1994).

Cessas'in adi, dogumu ve 6liimi hakkinda genel bilgi icin bakiniz. Ebt Ishak Sirazi, Tabakatii’l-
fukahd (Beyrat: Daru’r-Réidi’l-Arabi, ts.), 144; Zehebi, Siyer, 16/340; Saldhaddin Halil b. Eybek
Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1421/2000), 2/158; Semsiiddin
Muhammed b. Ali b. Ahmed Davidi, Tabakatii’l-miifessirin (Beyrt: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
ts.), 2/56. Muhyiddin Ebtt Muhammed Abdiilkddir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrullah
b. Salim b. Ebi'l-Vefa Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-hanefiyye (Kahire: Dar-1 Hecer,
ts.), 1/220-223Hayreddin Zirikli, el-A’lam kamtisu terdcim li’esheri’r-rical ve’n-nisa’ mine’l-arabi
ve'l-miistagribin ve’l-miistesrikin (Beyrat: Darw’l-llm 1i'l-Melayin, 1406/1986), 1/171; Meragi,
Tabakatii’l-Ustliyyin, 214-216 ve 252.

Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, 144; Muhyiddin Eb4a Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Nasrullah b. Salim b. Ebir'l-Vefa Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-hanefiyye
(Kahire: Dér-1 Hecer, ts.), 1/223; Zehebi, Siyer, 16/340.

Leknevi, Fevdid, 27-28.

Zehebi, Siyer, 16/340.

Ebt Abdillah Hiiseyn b. Ali Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih (Beyrtt: Alemir’]l-Kiitiib,
1405/1985), 172.

Ibn Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilik, 14/278; Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib
el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam ve ahbaru muhaddisihd ve zikru kuttanihé’l-ulema min gayr-i
ehlihé ve varidihé (Beyrat: Daruwl-Garbi’l-Islami, 1421/2000), 2/513-514; Meragi, Tabakatii’l-
Usilliyyin, 252.
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yazmustir."” Cessasn bu zattan kiraat ilmi almig olma ihtimali vardir.

Cessas, kiraatlerin ihtiyar ve istihar doneminin bitmeye baslayip ted-
vin déneminin basladig1 Ibn Miicahid déneminde ki bu déneme kiraat-
lerin tedvin donemi denmektedir- Bagdat'ta yasamustir. Bu zaman dilimi,
kiraatler igin bir déniim noktasidir.'® Bu dénemde Ibn Miicahid ile birlikte
baslayan kiraat tasavvuru, “belli kiraat imamlarinin kiraatlerini sahih sayip
digerlerini hatali sayma” seklinde tezahiir etmistir. Bu dénem, ayni zaman-
da kiraatlerin tevatiirii meselesinin daha 6n plana ¢ikmaya baslamasi ile
Kur’an ve kiraatler ayni hakikattir anlayisinin yansitilmaya basladigi do-
nem olarak da goriilebilir."”

Bu donemde kiraatlerin tedvin ve tasnifinde miitevétir ve saz kavram-
larinin ortaya ¢ikmasi ve kiraatlerin bu sekilde tasnif edilmesinde hangi
kriterin 6n plana ¢ikmasi gerektigi cercevesinde iki kriter esas alinmustir.
Birincisi, hadislerdeki tevatiire kiyasla kiraatleri hadis gibi degerlendirmek;
ikincisi, kiraatlerde Kur’an gibi miitevatir olma sart1 kosmaktir.'"® Bu ¢alis-
mada Cessas'in bu yaklagimlarindan hangisini tercih ettigi ve kiraat anlay-
sinin ne oldugu Usilt ile Ahkdm’1 Gizerinden tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Cessasin kiraat tasnifine bakildiginda kiraatleri tilavet yoniinden Kur’an
olan ve Kur’an olmayan seklinde ikiye ayirdig: gibi, kiraatlerden Kur’an say-
madiklarini haber kapsaminda degerlendirdigi goriilecektir. Bu da onun
kiraatleri rivayet yoniinden hadis gibi degerlendirdigini gosterir. Son tah-
lilde Kuran olan ve olmayan her kiraati degerlendirmek iin fikhi istinbatta
gelistirdigi ustili metodlar, kiraatler arasindaki tedruzu gidermek igin gok
onemlidir. Bu metodlar, Cessisin kiraatleri Kur’an'in bir ctiz’ti kabul etmesi
ve Kur’an’ sahih kiraatlerin biitiinii gérmesine uygun bir usuldiir. Ayrica
kiraatleri Kuran olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmasi gaz kiraatin en
azindan haber degeri oldugunu ifade etmesi agisindan onemlidir. Bu du-
rumda Cessas’a gore kiraatlerin méhiyetini izah ederken kiraatlerin Kuran
olup olmamasi ve haber olup olmamasi agisindan ikiye ayirmak miimkiin-
diir.

1.1. Cessas’in Kiraatleri Tilavet Yoniinden Degerlendirlmesi

Giiniimiizde kiraatlerin miitevatir ve saz seklinde iki kisma ayrildig: bi-
linmektedir. Ancak ilk donemlerde sahih olan veya olmayan veya {izerinde
icma edilen veya edilmeyen kiraatler seklinde ikili tasnif edilen kiraatleri

15 Safvet Mustafa Haliliifits, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessas ve Menheciihii fi't-Tefsir (Kahire:
Daru’s-Selam, 1429/2008), 504.

16 Mehmet Emin Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi (Ankara: Otto, 2016), 30-50.

7 Magali, Kiraat [lmi, 122-127.

18 Magali, Kiraat Ilmi, 30-50.
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tespitlerimize gore Cessas, Ahkdm’inda Kur’an olan ve olmayan seklinde
ikiye ayrmustir."” Usiliinde de haberin kisimlarini miitevatir olan ve ol-
mayan seklinde ikiye ayirmistir.® Miitevatir ve miicmaun aleyh saydig:
kiraatleri Ahkdam’inda tevkifi olarak isimlendirmis® ve bu kiraatler arasin-
da tercih yonteminin miitesdbihi muhkeme hamletme yo6niinde olacag-
ni, ustliinde bildirmistir.** Tespitlerimize gore Cessas1n kiraatleri rivayet
yoniinden haber kapsaminda, namazda okunup okunamayacagi ve zartri
ilim ifade edip etmeyecegi yoniinden Kur'’an kapsaminda degerlendirdigi
soylenebilir. Cessasa gore Kuran, ilm-i zartri gerektiren bir haber ile sabit
olmasi gerektiginden haber-i vahid ile sabit olmaz. Ancak hiikiim konusun-
da haber-i vahid ile istidlal edilebilir. [lm-i zartiri gerektiren ise miitevatir
haberdir.”

Cessas, kiraatler hakkinda saz tabirini agik¢a kullanmamakla beraber
senedi zayif ve icma ve ittifak edilen kiraate ve manaya muhélif olan ki-
raatlerin de Kur'an olmadigini sdylemektedir. Mesela Cessas Ubey b. Ka'b
‘in, Nisa 4/24’te gegen “deas ‘_,.;”;; u'; }:B ué-.e 4 piriosi! Wi ayetinin sonuna

<

P oS0 0.0

‘e J! U1 ziyadesi ile okudugunu naklettikten sonra, bu kiraatin miis-
limanlar tarafindan tilavet maksadiyla ispatinin ciiz olamayacagini soy-
lemistir. Bu durumda Cessas’a gore “ s Jo! 417 terkibi Kuranda yok de-
mektir. Var sayilsa bile “ecel”’in mehre dahil olmasi gerekir. Bunun takdiri
ise U= Ik wis 2y50 S8 oo Jorl U1 g8 (oo 4 3b3 Wb/ Belirli bir siireye
kadar mehir sart1 ile duhulde bulundugunuz kadinlara siire bittiginde me-
hirlerini veriniz” geklinde olur. Cessasa gore ayetin delaletinden burada
kastedilenin miita olmadig: ti¢ yonden anlasilmaktadir.**

Cessasin Kuran saymadigi halde haber kapsaminda degerlendirip
ahkam istinbatinda ihticac ettigi kiraatler de vardir.”® Bunlar da iktisabi-
istidlali*® ilim olusturacak haber kapsaminda degerlendirilmektedir. Ka-
naatimizce Cessas, kiraatleri haberin miitevétir olup olmamasina kiyas et-
mektedir. Mesela Cessds, manaya muhalif olmayan Kurana ziyade olan saz
kiraatle istinbat etmistir. Bu da Cessas1in kiraatlere haber degeri verdigini

3

Cessas, Ahkam, 4/8-9.

» EbG Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Cessas, Usiilii’l-Fikh el-Miisemma bi’l-Fiistil fi'l-usil (Kuveyt:
Vizaretir'l-Evkaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye), 3/37-43.

Cessés, Ahkam, 4/8-9.

Cessas, el-Fusiil, 1/375-376.

Cessés, el-Fusil, 3/88.

Cessas, Ahkdm, 3/94-101. Bu ii¢ yon “Yunus Yal¢in, Ahkam Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat [lis-
kisi: Taberi ve Cessas Ornegi (Elazig: Firat Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2022).” isimli
¢alismanin ilgili yerinde tafsilatli bir sekilde anlatilmigtur.

Cessés, Ahkam, 1/219-221.

Cessas, el-Fusiil, 1415/1994, 1/9-10. Istidlali ilmin z1dd1 zartri ilimdir. Zartri ilim, delile ihtiyag
olmadan bir seyin bilinmesidir. Istidlali ilim, delil ve nazar yolu ile elde edilen ilimdir. Bu yolla elde
edilen ilim, kulun iradesi ve gayreti ile elde edildigi i¢in buna iktisabi ilim de denilmektedir.
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gosterir. Ona gore miitevatir haber ile naklolunan kiraatler Kurandir, ahad
haberle naklolonan kiraatler Kur'an degildir. Mesela Bakara 2/227. 4yetinin
sahih tevilinin “I14 yapan kocanin dért ay icinde dénmesi gerekmesi” oldu-
gunu sdylemis, bu manada oldugunu Ibn Mes'id’un “L. 1536 05" seklinde
okudugu kiraat ile istidlalde bulunmustur. Cessas, burada Kurdna ziyade
sayilacak bir kiraat naklini manaya muhalif olmadig i¢in istidlal etmistir.””
Bundan dolay1 Cessas'in Kur’an ve kiraat anlayisini tam anlamak i¢in haber
anlayisini bilmek gerekir.

1.2. Cessas’in Kiraatleri Rivayet Yoniinden Degerlendirmesi

Cessas, kiraatleri rivayet yoniinden haber olarak degerlendirmektedir.
Bunu tam anlamak i¢in onun haber ile ilgili goriislerini bilmek gerekir.
Cessas, haberi ikiye ayirir. Bunlar, miitevatir olan ve olmayan haberler-
dir. Miitevatir haberi, “Asisiz bir haber uydurmak icin dadeten anlasmala-
r1 miimkiin olmayacak derecede ¢ok kimsenin naklettigi haberdir.” seklin-
de tarif etmistir. Cessasa gore miitevatir haber zorunlu bilgiyi gerektirir.
Miitevatir olmayan haberleri ise “Haberin naklinde kendisinden naklettigi
kisiler ile anlasmas1 miimkiin olan bir kisi veya toplulugun naklettigi haber-
dir” seklinde tarif etmistir.”® Cessasa gore miitevatir olmayan haberlerden
maksat, ahad haberlerdir.

Cessas, haber-i vahidi ahkamla alakali olan ve olmayan olarak ikiye ay1-
r1p ahkamla alakali olan haber-i vahidi de ikiye ayirmustir. Birincisi, sahih-
ligini gerektiren delilleri bulundurdugu igin ilmi gerektiren haber; ikincisi,
ilmi gerektirmeyen haberdir. [lmi gerektiren kisim icerisinde Hz. Peygam-
berin (s.a.v) peygamberliginden haber vermesi ve kendisine vahyedilen
seyleri haber gibi daha ¢ok itikadi meselelere miiteallik hususlar yer almak-
tadir. Bu haberin sahihligini dogru sahitler ve insan tdkatinin fevkinde olan
mucizeler destekler. Bu ilim, nazar ve istidlale dayali iktisabi ilimdir. Clinki
bu haberin sahihligi, nazar ve istidlal olmadan anlagilmaz. Bunun zartri
degil de iktisabi oldugunun akli delili, zartri ilmi gerektiren haberi her
duyanin esit tepkiler vermesinin gerekliligidir. Bu kisim haberde ise boyle
bir durum yoktur. Ciinkii mesela bu kisim haberlerden Hz. Peygamber’in
peygamberligine herkes inanmamuigtir. Cessas’a gore icmain destekledigi
haber-i vahidler de haberin sahihligine delalet eder. Buna “Varise vasiyet
yoktur” hadisinin haber-i vahid olmasina ragmen fukahanin bununla amel
etmede ittifak etmesi 6rnek gosterilebilir. O, selefin icma ettigi haberlere
sonradan azinligin muhalefeti s4z ve yok hitkmiinde sayildigindan itibar

¥ Cessas, Ahkam, 2/50.
28 Cessas, el-Fiisul, 3/37-43.

493



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

etmemistir.”? Bu ciimlelerden Cessasin fikhi meselelere taalluk eden ve
ahad haberle rivayet edilen kiraatleri Kur'an saymasa da fikhi istinbatta de-
lil sayabilecegi anlagilmaktadir.

Kiraat konusu olan besmelenin ayet olup olmamasr’® mevzuunda
Cessas'n goriisii, Kurandan ayet oldugu yoniindedir. Besmelenin yerinin
neresi oldugunu ispata yonelik haberlerden 4had olanlar1 kabul etmemesi
de ahad haberle nakledilenleri Kur’an saymadigina delil teskil edebilir. Ken-
di mezhebi icerisindeki fukahadan besmelenin ayet olup olmamasi husu-
sunda saglam bir beyana sahip bir metne rastlamadigini sdyleyen Cessas,*
“Fatihanin Besmele ile beraber yedi ayet olduguna” dair baz: rivayetlerin
varligindan haberdar oldugunu, ancak bunlarin ya isnadinin asilsiz ol-
dugunu veya ahad haber konumunda oldugunu séylemistir. Bunlarin da
tevkifi hitkiim ifdde edecek meselelerde kullanilmasinin ciiz olmayacagini
soylemistir. Ciinki bu rivayetlerdeki delaletlerde ihtimél manasi ¢tkmakta-
dir. Bu gibi meselelerde ise kat’i delillerin olmasi gerekir.** Ciinkii ayetlerin
yerlerini bilmek ayetlerin kendisini bilmek ile esittir. Kuran'in ispatinin
yolu ise dhadin nakli ile degil herkesin ortak nakli ile olmasi gerekir. Bu
durumda ayetlerin yerlerinin ve sirasinin da hitkmii ayetin kendisini ispat
yolu ile ayn1 olmalidir. Mesela birisinin Kur’an ayetlerinin sirasin1 bozma-
s1 ve yerini degistirmesi céiz degildir. Bu, Kur'an raf *-ii izale demek olur.
Stire baglarindaki besmele ayet olsaydi, Neml stresindeki besmelenin ayet
oldugu bilindigi gibi herkes tarafindan bilinirdi. Besmelenin ayet oldugu
ilmi mucib miitevatir bir tarik ile menkl olmadigina gore stire baglarina
bir ayet olarak ispat1 bizim i¢in caiz degildir, demistir.*®

Cessas, hiikiim terettiip eden haber-i vahidi iki kisma ayirmistir. Bun-
lardan birincisi hem ilim (hakikatini bilme zorunlulugu) hem amel gerek-
tiren kisim; ikincisi ise sadece amel gerektiren kisimdir. Sadece amel gerek-
tiren kismy, tige ayirmistir. Bunlar, sahitlikler, diydnet ve muamelat ile ilgili
haberlerdir.** Cessas, diyanet ve ser’i hususlarla ilgili haber-i vahidlerin
kitab, stinnet ve icma ile sabit oldugunu séylemistir. Haber-i véhidin din
hususunda delil olacagina akli olarak da miisteftinin miiftiden fetva istedi-
ginde miifti tek kisi olsa bile haberine giivenilmesi gerektigini gostermistir.*
Cessasa gore seri hiikiimlerde haber-i vahidler, sadece amel gerektirir.

2 Cessas, el-Fustl, 3/63-68.

% Ibn Cezeri, en-Negr, 1/270-271.
31 Cessas, Ahkam, 1/8.

32 Cessas, Ahkam, 1/11-12.

3 Cessas, Ahkam, 1/8-11.

3 Cessas, el-Fustl, 3/68-74.

3 Cessas, el-Fustl, 3/75-88.
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Yoksa hakikatini1 bilmek zorunda degildir. Aynen miisteftinin miftinin fet-
vasinin hakikatini bilmese de uymasi gerektigi gibi.*

Cessas, haber-i vahidin hitkiim ispatinda nazar, ictihad ve seri kiyastan
evla oldugunu soylemektedir. Ciinkii kiyas ve i¢tihadin zan ifade etmesi,
haber-i vahidden daha fazladir. Buna en giizel delil, sahabenin ictihada
stinnet yoklugunda basvurmasidir.’”” Bunun da en bariz 6rnegi, hulefa-i
rasidinin din hususunda yeni bir olay ile karsilagtiginda sahabeye stinnetin
varligindan sual etmesi, siinnetin yoklugunda kiyasa bagvurmalaridir.’®

Cessasa gore ilim ikidir. Birincisi, bir seyin hakikatin1 bilmek, digeri
zahiri hitkiim ve galebe-i zandir.* Cessas’a gore Kur'an, ilm-i zarGri gerek-
tiren miitevatir bir haber ile sabit olmas1 gerektiginden haber-i vahid ile
sabit olmaz. Ancak hiikiim konusunda haber-i vahid ile istidlal edilebilir.*
Kur’an, haber-i vahid ile sabit olamayacagina sahabeden en iyi misal, Hz.
Osman’in Ubey b. Ka'b'in kunut dualarini Kurandan oldugunu séyledigin-
de itiraz etmesi, Hz. Omer’in Hisgam b. Hakim'in kendi kiraatine muhalif
kiraatini kabul etmemesidir.*

Cessas, haber-i vahid ile kitab ve sabit siinnete/miitevatir itiraz edileme-
yeceginden*? dolay1 haber-i vahidin, zartiri ilmi gerektirmedigini ve Kur’ana
muhalif olan haber-i véhid ile Kur'anin neshi ve tahsisinin miimkiin olma-
yacagini soylemistir.*’ O, haber-i vahid ile Kuran ve stinnetin tahsisinin caiz
olmasi i¢in su sartlar1 saymistir: Kuran veya stinnetin zahirinden has lafiz
oldugu sabit olmasi, lafizda farkli manalara ihtimali olmasi, selef bir lafzin
manasinda ihtilaf edip ictihatla zahirin terk edilmesi veya veya lafiz zatin-
da miicmel olup beyana muhtag olmasidir. Cessés, bu durumlarda haber-i
vahidin Kur'an ve siinneti tahsis etmesini caiz gormektedir.** O’'na gére nesh,
hitkmiin miiddetini beyan etmek iken tahsis ismin kapsadig1 seyin bazisinda
hitkmii beyan etmektir. Yoksa “neshin sabit olan hitkmii kaldirmak, tahsisin
murad: beyan etmek manasinda olmadigini” soyler. Ciinkii Allah'in bir sey
ile hitkmedip sonra kaldirmasi 4detullaha muhaliftir. Bu duruma beda* de-

w
X

Cessas, el-Fustil, 3/93.

Cessas, el-Fustil, 3/89.

Cessas, el-Fustil, 3/140-141.

Cessas, el-Fusill, 3/90. Miimtehine stresi 10. dyet (uL-.Ag.a Q.Ag.a.uq.LL 5), ilim kehmesmln zahir ile
hitkmetmek manasina geldigine delildir. Yasuf 81. ayet (o3l S Ly Lale sy XI Lva.g_u: Log Gy <L 3
ulasl5), zann-1 glibin ilim manasina geldigine delildir. ~

Cessas, el-Fustil, 3/88.

Cessas, el-Fusiil, 3/109.

Cessas, el-Fustil, 3/108.

Cessés, el-Fiistil 3/114.

Cessas, el-Fusiil, 3/155-156.

Avni [lhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1413/1992)
5/290-291. “$ia firkalarina gore Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gele-
bilecegini ifade eden keldm terimi.”
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nilip, Allah bundan miinezzehtir.*® Cessas, dlimlerin genelinin kabul ettigi
haber-i vahidlerin miitevatir kabilinden sayilabilecegini, ilim ifade edecegini
ve bunlarla Kur'an'in tahsisinin caiz olabilecegini sdylemistir.

Cessas, Isa b. Ebandan naklederek, haber-i vahidin reddedilme sartlari-
ni1 soyle siralamaktadir: Haber-i vahid'in, sabit stinnete (miitevatir) muariz
olmasi, haber-i vdhid'in bagka manaya ihtimali olmadig1 halde Kur'an'in
hilafina bir manaya sahip olmasi, insanlarin genelinin bildigi seyler hak-
kinda genele muhalif 6zel bir haber olmasi, insanlarin saz olarak rivayet
ettigi seyin hilafina uygulama bulunmasidir.”” Cessas, Isa b. Eban’in bu red
sartlarini kabul etmek ile beraber aklin Allah’in hiicceti oldugunu soyleye-
rek haber-i vahid'in akli micibelere de muhalif olmamasi sartini getirmis-
tir. Haber-i vahidin fedail hakkinda hiikiim verirken hem kabul hem de red
hususunda makbul oldugunu da eklemistir.*®

Haberler igerisinde sahabe ve tabiin miirsellerini** makbul saydig1 da
goriilmektedir. Cessas, tebe-i tabiinin miirsellerinin de sika ve adil kisiler
tarafindan irsal edildigi bilindikten sonra makbul sayilacagini sdylemekte-
dir. Dérdiincii asirda olanlarin miirselleri ise Hz. Peygamberin (s.a.v) yala-
nin yaygin olacagini haber verdigi doneme denk geldigi igin makbul sayil-
mayacagini aktarir.”® Kiraatlerin tespit ve tedvin edildigi donem de tabiin
ve tebe-i tabiin donemi oldugundan Cesséds agisindan hadis rivayetinde
oldugu gibi, rivayetinde bir illet olmadigr miiddetge bu tiir kiraatlerin
makbul olacag1 sdylenebilir. Clinkii Cessas, haber-i vahid ile ilgili bilgiler
cercevesinde bu kabilden olan mushaf hattina muhalif olmayan kiraatle-
ri sahébeden nakli sabit oldugu, baska ayetlerde manasi miimkiin oldugu
miiddetge itibara almis ve ihticac etmeye ¢alismistir. Bunun en giizel 6rnegi
“melekeyn-melikeyn™" kiraatleridir.

Cessas, “J@\” lafzinin hem 1Amin fethasiile hem de kesresi ile okundu-
gunu; meftuh okundugunda Hartt ve Maratun meleklerden sayilacagini,
meksur okundugunda meleklerin disinda birisi manasina gelecegini soyle-
mistir. Dahhak’tan da HarGt ve Martt'un Bébilli iki kaba adam oldugunu
rivayet etmistir. Bu iki kiraat de Cessas’a gore mana yoniinden sahih olup
birbirine mubhalif degildir. Ciinkii Allah'ti Teal&nin bu hususta iki melek
indirmesi miimkiindiir. Ginkii Kur'an-1 Kerimde “5 ON] ua gﬂd—m ki

4¢
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Cessas, el-Fusiil, 3/170-171.

Cessas, el-Fusiil, 3/113-115.

Cessas, el-Fusiil, 3/121-122.

Salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1427/2006) 32/52-54.

Cessas, el-Fusill, 3/145-148.

el-Bakara, 2/102.
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,w\fd\/Alléh:ii Teal4, insanlardan ve meleklerden rasiiller secer”** ve “likar }35
o sldak S/ Peygamberi melek gonderseydik, erkek olarak gonderirdik.”>
buyurulmustur. Bu iki dyet, Cessasa gore her iki kiraatin muhalif olmadi-
g1 gosterir.™

Son tahlilde Cessas, miitevatir haber formunda nakledilen kiraatlerin
tizerinde icma edilen kiraatler olmasini dikkate alarak Kuran olacagini,
ilm-i zartri gerektirdigini soylemis ve bu kiraatleri tevkifi olarak nitelen-
dirmistir. O, ahad haber konumunda olup istidlali ve iktisabi ilim gerekti-
ren kiraatlerin ise ahkam istinbatinda delil oldugu gibi nesh ve tahsiste de
delil olabilecegini sdylemektedir.

Bu durumda Cessasa gore miicmaun aleyh ve tevkifi oldugu tespit edi-
len kiraatler Kuranin bir ciizidiir. O'na gore Kuran tevatiirle sabit olan
makbul kiraatlerin tamamidir.® Geriye kalan ve ulemanin saz olarak ka-
bul ettigi kiraatleri ise sahébe ve tabiinden nakledilen birer haber-i vahid
gibi saymaktadir. Ciinkii mushaf hattina muhalif olan vecihleri bile i'mali
miimkiin oldugu miiddet¢e ihmal etmedigi bilinmektedir. Sahabe ve tabiin
hatta tebe-i tabiinin miirsellerini de sartlara uygun oldugu miiddetge sahih
saymast da bunu desteklemektedir.

Cessas'in lizerinde icma edilen kiraatleri Kur'an saymasi, geriye kalanla-
r1 hadis rivayeti gibi haber kapsamina almasi, Islam Hukukunun temel re-
feranslar1 olan Kur'an ve siinnetin korunmast agisindan énemlidir. Tevkifi
ve miicmaun aleyh olmayanlar bile istidlal edilebiliyorsa miicmaun aleyh
olan kiraatlerin kesinlikle ihmal edilmemesi gerektigini ifade eder. Tevkifi
kiraatlerin de bize ulasma yolu sahébe ve tabiin vasitasi ile olduguna goére
tevkifi olmayan kiraatlere haber degeri verilmemesi tevkifi olan kiraatleri
tohmete sevk edebilir. Bundan dolay1 Cessas'in kiraatleri miitevétir ve 4had
haber gibi telakki etmesi, temel referanslarin korunmasi agisindan daha tu-
tarli gozitkmektedir.

2. CESSAS’IN KIRAATLERLE FIKHI ISTINBAT YONTEMININ
TESPITI

Kiraatleri haber kapsaminda degerlendiren Cessés, fikhi tefsirinde ki-
raatlerle ihticac etmistir. Bu kiraatlerden tevkifi saydigi, miitevatir haber
kapsaminda olup Kur’n olarak isimlendirdigi kiraatler arasinda bazi tercih
yontemleri kullandig: gibi, diger kiraatler arasinda da baz1 tercih yontem-

2 el-Hac, 22/75.
5 el-En‘am, 6/9.
5 Cessas, Ahkam, 1/96.
5 Cessas, Ahkam, 4/3-9.
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leri kullanmistir. Cessas'in bunlarin diginda vakif ve vasil konusu tizerin-
den hiikiim farklilig: belirttigi yer de olmustur. Ayrica kiraat naklinde bu-
lunmadig: halde tevillerinden hangi vecih ile ihticac ettigi anlagilan yerler
de vardir*® Cessas'in kiraatlerle ihticic ettigi 6rneklerin tamami makale
sartlarinin sinirini zorlayacag i¢in Ceséas’in kiraatleri tercih yontemine dair
sadece bir 6rnek detayl: olarak islenecektir.”’

2.1. Cessas’in Tevkifi Olan Kiraatlerle Fikhi istinbat Yontemi

Cessas'in tevkifi kiraatlerle fikhi istinbat yonteminin su sekillerde oldu-

gu goriilmektedir.

a- Kiraatler arasinda umum-husus, hakikat-mecaz, sarih-kinaye gibi
iliski varsa bunlardan daha hususi olan1 muhkem, daha umumi olan1
miitesabih sayip, miitesabihi muhkeme haml etmistir.

b- Her iki kirdatin manasini kastetmek miimkiin ise her ikisinin mana-
sini1 cem’ etmistir.

c- Her iki vechin ayn: manada oldugunu disiiniiyorsa her ikisini de
dogru saymugstir.

d- Her iki vechi dogru gormekle beraber arap¢a bakimindan daha uy-
gun olan vechi daha dogru bulmustur.

2.1.1. Miitesabihi Muhkeme Hamletme Metodu ve Ornekleri

Cessas, tevkifi kiraatlerin bulundugu ayetlerde eger ayeti iki manaya
hamletmek miimkiin ise onu tek manaya hamletmekten evla gormiistiir.
Mesela bir lafzin hakiki manaya hamledilmesi bir fayda ifade ederken,
mecaza hamledilmesi iki faydayi ifade eder. Ayrica sarih bir lafiz bir mana-
y1 ifide ederken kinéyeli lafiz iki manayi ifade eder. Cessas, hakikat-mecaz
ve sarih-kindye kavramlar1 vasitasi ile kiraat farkliliklarina muhkem-
miitesabih yoniinden yaklagmistir. Hakikat ve sarih lafizlari muhkem,
mecaz ve kindye lafizlar1 miitesdbih olarak gérmektedir.®

Cessas, Kerhi'nin muhkemi, tek veche muhtemel lafiz olarak; miitesabihi,
iki veya daha fazla manaya muhtemel lafiz olarak tarif ettigini s6ylemistir.”
Cessas, hocas1 Kerhi'nin “mubhtelif iki manaya mevz{‘ olan bir lafz1 bir hal-
de beraberce kastetmenin miimkiin olamayacagini” sdyledigini belirtmek-
tedir. Cessasa gore, bir kelime her iki manada hakikat ise maksadin ispati
icin hangi manaya delélet ettigini anlamak i¢in aragtirmak gerekir. Ciinki

% Bu yerler i¢in bakiniz. Cessas, Ahkdm, 1/89-93; 1/328-332; 1/382-384; 2/192-194; 2/73-94.

57 Yalgin, Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Hliskisi: Taberi ve Cessds Ornegi. Ayrintili bilgi igin
bkz.

% Cessas, Ahkam, 4/8-9.

% Cessas, el-Fusul, 1/373.
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iki manayi birbirinden daha tistiin gorme durumu olamayacagindan hangi
manaya geldigini ispat etmek zorunlu olur. Ancak bir lafizda iki manadan
birinde hakikat digerinde mecaz ise lafzin mecéza delaleti ortaya ¢ikmadik-
¢a hakikate hamledilmesi gerektigini soyler.®* Ancak Cessas, tevkifi olan ki-
raatlerden muhkem ve miitesabih olan kiraatlerden her ikisinin ayn1 anda
istidlalini ve bir kiraati her iki manaya bir anda hamletme imkéninin olma-
digin1 sdylemistir. Her iki kiraatin ayr1 birer ayet kabul edilmesini de yanlis
bulan Cessas hocasindan sunlari nakleder:

“Iki kiraatin iki ayet gibi anlagilmasi dogru degildir. Ciinkii iki kiraa-
tin hitkmiiniin beraberce bir halde isti‘méli miimkiin olmadiginda birini
digerinin makamina kdim kilarak kullanabiliriz. Iki kiraati iki ayet gibi
distindigiimiizde iki ayeti hem kiraatte hem mushafta hem de talimde
cemt etmemiz gerekir. Ciinkii diger kiraat de Kur'an'n bir pargasidir. On-
dan bir seyi iskat etmek caiz degildir. Ayrica, iki kiraatten biri ile yetinen
Kur’an'in bir pargast ile yetinmis, tamamuini itibara almamis demektir. Daha
ilerisi ise mushaflarin Kuranin tamamini kapsamadigini séylemektir. Bu
durum ise misliimanlarin ittifikina terstir. Biitiin bunlardan su neticeler
ortaya ¢cikmaktadir: iki kiraatin hitkiimde ayri iki ayet gibi diisiintileme-
yecegi, mushaf’ta kiraati cem’ edilemedigi gibi hiikiimleri arasinda cem’
etmenin miimkiin olamayacagi ve birini digerinin makamina kaim kilmak
gerektigidir."'

Cessas ve Kerhi'nin miitesdbihe bu manay: yiiklemeleri Hanefi meto-
duna gore yazilan ustl eserlerine uygun olmadig1 goriilmektedir. Bu ta-
rif, miitekellimin metoduna gore yapilan tarife daha uygundur. Mesela
miitekellimin metodu {izere ustl eseri yazan Gazalinin (6l. 505/1111),
Mustasfada muhkem ve miitesabihi tarifi ile Cessas'in tarifi paraleldir.®
Cessasin muhkem ve miitesdbihe miitekellimin gibi yaklagimi, hocasi
Kerhi ve muhtasarini serh ettigi Tahavinin (6l. 321/933) yaklasimini® be-
nimsemesinden kaynaklanabilir. Hocas1 Kerhi'nin goriislerini eserlerinde
zikrettigi bilinmekle beraber Tahavinin de bu gériiste oldugu Ahkdm’inda
bazi 6rneklerde® goze carpmaktadir.

Abdiilaziz el-Buhari (1. 730/1330), Pezdevi serhinde Hanefi ustilciilerin
¢ogunun muhkemi, “nesh ve tebdil ihtimali olmayan lafiz” olarak tarif etti-

6

3

Cessas, el-Fusiil, 1/370.

Cessas, Ahkam, 4/3-9.

Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil (Misir/
Bulak: Matbaatir’l-Emiriyye, 1323/1905), 1/106.

Ebt Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa Debiisi, Te’sisii’n-nazar ve yelihi risaletii’l-Tmam Ebi’l-Hasen
el-Kerhi fi'l-Usiil (Beyrut: Dar-11bn Zeydin, ts.), 173.

Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’ani’l-Kerim (Istanbul:
TDV, 1416/1995), 1/130.

6

6

S

6.

3

6

2

499



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

gini soylemis, Cesséds ve Kerhi'nin goriisiinii Hanefilerin séylentileri arasin-
da saymistir.® Buhari (6l. 730/1330), Pezdevi tizerinden miitesabihi, “An-
lagilmast i¢in higbir yol olmayacak derecede karisik olan ve kiyamet kopup
ash ortaya ¢ikana kadar hak olduguna inanilip teslim olmaktan bagka bir
yolun kalmadig: lafizlardir” seklinde tarif etmistir. Pezdevi (61. 482/1089),
bu tarifi “...clglias #y Gl ol (p SLSE ST we LS ke J31 U1 sa/Alldh
Tedla, sana kitab: indirmistir. Onda kitabin anasi olan muhkem dyetler ve
diger miitesabih ayetler vardir...”* a
(¢ogunluguna gore) rasihtinun da sadece inanip teslim olmaktan bagka
caresi olmay1p onlarin da miitesabihleri bilme sans1 olmadigini sdylemis-
tir. Pezdevinin bunu tercih etmesinin sebebi ise sahibe ve tabiinden ¢o-
gunun ve Hanefilerden ve §afiilerden ehl-i stinnet ve'l-cemaat tizere olan
miitekaddim ulemamn bu goru§te olmasidir. Bundan dolay1 “41-'5\-' ,.\.u Gs...

- s o Jf‘u G o,l,o.. ,bd\ d u,m\)\j g ayetinde®” “4 ¥ iizere vakif
yapmak vaciptir. Eger vasledilirse rasihlerin de miitesabihat: bildigi iddia

edilmis olur ve mana bozulur, demektedir.®® Buhari, miiteahhir ulemadan
mu’tezilenin genelinin, résihlerin miitesdbihatin tevilini bildigine, vakfin
“olalt 3 0yt J15” lafzinda olmasi gerektigine ve buradaki vév harfinin istinaf
degil de atif vavi oldugunu séylemektedirler.”

Hanefilerden miitesabih ve muhkem hakkinda farkl diisiinen Cessasin
goriisi, bu ornekte Buhirinin mutezilenin oldugunu soyledigi goriise
benzemektedir. O miitesabihatin bazisini rasihlerin bilebilecegini ve bu-
rada véav harfinin atif manasinda oldugunu sdylemektedir.”” Zehebinin
(0l. 748/1348) Cessas hakkinda sihrin mahiyeti ve sarfe meselelerine ve
rivyetullah hakkindaki goriislerinden dolayr mutezileden oldugunu soyle-
mesinin yaninda” bu goriisiinden dolay1 da mutezileden oldugu séylenmis

ayetine gore yaptigini ve Hanefilere gore

olabilir.

Cessas, iki veche muhtemel miitesabih lafzin tek veche muhtemel muh-
keme hamledilmesi gerektigini “cusdi al ;» SlaS2 ST ae SSI e J51 s ) 9o
we8lixe o/ AllaNii Tedld, sana kitabr indirmistir. Onda kitabin anasi olan
muhkem dyetler ve diger miitesabih ayetler vardir...””* dyetine dayandirmak-
tadir. Clinkii burada Allah'i Teala, muhkemi miitesabihin anas1 kildigini

¢ Abdiilaziz Ahmed b. Muhammed Buhari, Kesfii Pezdevi (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1307/1890), 1/51.

8 Al-j Imran, 3/7.

7 Al-i Imran, 3/7.

 Buhari, Kesf, 1/55.

% Buhari, Kesf, 1/56.

70 Cessas, Ahkam, 2/283-284.

7t Zehebi, Siyer, 16/340.

72 Al-i Imran, 3/7.
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bildirmistir. Bir seyin anas1 onun baslangici ve déniis yeridir.”

Bu ayetin, bazi lafizlarin muhkem, bazilarinin miitesdbih oldugunu
bildirmesinden hareketle Cessas, “ts lglias LS Egld) ! J3 & Ayetinin”
manasinin da Kur'an'in tamaminin miitesabih olamayacagini ifade ettigini
soylemektedir. Clinkii buradaki miitesabih lafzinin “miitemasil/tezad an-
laminda bir ihtilafi olmayan” manasina ihtiméli oldugunu séylemektedir.
SOyle ki “...1 8 s 43 1gur g dll b i 0 0 g” Ayetinde ifade edildigi gibi bir
tezad manasina gelen bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bilakis Kur’anda boyle
bir ihtilaf olmadig1 gibi manalarinda da ittifak vardir. “cigliz #15” lafzi-
nin delélet yoni ve hikmetine gelince bunun manas: “zahirde benzemek”
demektir. Ciinkii miitesabih muhkeme bir yonden benzemekte iken diger
yonden benzememektedir. Bundan dolayr manaya muvafik olan ve benze-
yen yone hamledilmesi esastir. Yoksa benzemeyen muhalif yéne hamledil-
mesi dogru degildir. Bu vechile lugatta iki manaya muhtemel olan, Allah’'in
sifat ve ef’ali hakkinda miitesabih olarak gelen biitiin 4yetlerde de itibar
edilip muhkeme hamledilmesi gerekir. Ayni sekilde iki manaya muhtemel
olan bir lafzin manalarindan birisi akla uygun olup, digeri akla uygun de-
gil ise akla uygun olana hamledilmesi esastir. Ciinkii Allah'in hucceti olan
akil asildir.” Miitesabihin muhkeme hamledildigi 6rneklerin fikihta gok ol-
dugunu, kiraat farklilig: tizerinden anlatilabilecek 6rneklerin de oldugunu
soylemektedir.

Miitesabihin Muhkeme Hamledildigine Ornekler:

Keffareti vicip olan yeminin keyfiyeti: Cessas, Maide 5/89. ayette
“@3&5.&” lafzinda ti¢ vecih nakletmektedir. Bunlar, gogunlugun okudugu,
misedded/tef ‘il kalibinda olan “@3125” vechi, muhaffef/siilasi kalipta olan
“553.3.&” vechi ve memdiid/miifaale kalibinda olan “;ﬁliul” vechidir.”®

Cessas, Kerhi'nin (6l. 340/952) bu vecihler hakkinda soyle dedigini nak-
leder: “Tegdid vechinin, akd-i kavl manasina ihtimali vardir. Tahfif vechi-
nin ise kalbin akdi (kesin karar1) manasina ihtimali vardir ki azimet ve soze
kastetmek demektir. Ayni zamanda sozlii olarak yemin akdine de ihtimali
vardir. Iki kiraatten biri soze ve kalbin itikadina ihtimali olup, digeri, sade-
ce s0zlii olan yemin akdine ihtimali oldugu i¢in iki veche ihtimali olanin
tek veche ihtiméli olana hamledilmesi gerekir. Bu durumda iki kiraatten de
sozlii olan yemin akdi manasi ortaya ¢ikar ve keffaretin vacip olma hitkmii
bu kisim yeminlerle sinirlandirilir. Yani yeminin makéid olmas1 gerekir.

7:

]

Cessas, el-Fustl, 1/374.

ez-Ziimer, 39/23.

Cessas, el-Fustl, 1994, 1/376-377.

Cessas, Ahkdm, 8/113-114. Bu vecihleri kurrddan kimlerin okudugunu gérmek igin bakiniz. Ah-
med b. Muhammed Benna, Ithdfii fudalai’l-beser bi’l-kiradti’l-erbaate eser (Beyrat: Alemir’l-Kiitiib,
1407/1987), 1/542.
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Buradan da yeminin mazi sigasinda degil miizari’ sigasinda olmasi gerek-
tigi anlagilir. Clinkii mézi sigasi, gegmisten haber vermekten ibérettir. Bir
akit s6z konusu degildir”

Cessasa gore bunlardan anlagilmaktadir ki, tahfif vechi, tesdid vechine
hamledilecektir. Tam tersi yapilmamalidir. Clinkii bu durumda “yemine
kastetmek ile yemin keffaretinin viicibunun sébit olamamas1” seklinde ya-
pilan icmain delaleti buna hamletmeye manidir. Ayrica burada tesdid veg-
hinin tekrir manasini bulundurmas: bu vechin tercih edilmesinin yanlis
olacagi manasina da gelmemektedir. Ciinkii bu tekrir manas1 miidhezenin
tekrar1 manasina gelmez. Burada ta’kid lafzindaki tekrir manasi akdin hem
dilde hem de kalpte olmasini ifade eder. Ciinki ikisinden birinde olusan
akde ta’kid denilmemektedir. Tesdid vechinde diger vecihlerde bulunma-
yan mana bulunmus demektir. Bu da yemini tekrar ederek, yeniledikge
yemin edene bir keffaret gerekmesi hitkmiidiir. Hanefiler, bir mecliste bir
sey hakkinda birkag kere veya ayni konuda farkl: yerlerde tekrar yemin et-
tiginde o kisiye sadece bir keffaret gerektigini sdylemislerdir. Sonug olarak
aslinda tahfif vechi, tesdid vechi i¢cinde kullanilmistir. Her birinin farkl ve
yeni bir faydasi var demektir.”

Hanefi fakihi Tahavi, benzer sekilde usili agidan bu ayeti s6yle agikla-
maktadir. “Fikhin asillarindan biri “Bir lafiz, iki manaya gelip biri digerin-
den daha celi, digeri daha hafi ise ecla olan ahfidan daha maliktir” Me-
sela Hanefiler bu ayetteki ta’kid fiiline miistakbel sigada kullanilan yemin
ifadesi manasini verdigini, bunun celi/agik bir manasinin oldugunu diisi-
nerek tercih etmislerdir. $afiiler ise kalbin azmi manasina gelen akde ham-
lettikleri i¢in bu da hem mazi hem miistakbele delalet etmektedir. Birinci
mana daha celi oldugu igin diger vecihten evladir””®

Tahavinin usul risalesinde zikrettigi bu kural ve misalde ecla ve ahfa
kavramlar1 6ne ¢tkmaktadir. Ahfa ile kasit miicmel veya miitesabih, eclé ile
kastedilenin muhkem oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Tahavi Ahkdm’inda
miitesabihin muhkeme hamledilmesine gore hitkiimler vermistir. Mesela
Bakara Stiresi 222. ayette bulunan “u33" lafzinin manasinin tek olmasin-
dan dolay1 muhkem oldugunu, “,4e:” lafzinin ise iki manaya muhtemel
olan miitesabihten oldugunu soylemistir. Ciinkii hadislerdeki rivayetlere
gore “tetahhur” hem giinahtan temizlenmeye hem de su ile temizlenmeye
yoneliktir. Tevbe Stresi 9/108. ayette bulunan aym fiil kalib1 olan “i;eks &
lafzinin rivayetlerde su ile temizlik manasinda ittifak oldugu i¢in muhkem-

77 Cessas, Ahkam, 8/113-114. Cessas’in bu konuda ayni1 hiikiim verdigi yerler i¢in bakiniz. Cessas, el-
Fusiil, 1/375-376; Cessas, Ahkdam, 2/35-39; 4/3-9.
8 Debusi, Risdle fi’l-Usil, 173.
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dir. Miitesabihin muhkeme hamledilmesini kural addeden Tahévi, birinci
ayeti ikinci 4yete hamlederek birinci 4yetin manasinin da su ile temizlik
manasina geldigini soylemektedir.”

Cessas, hocasi Kerhi ve eserlerini serh ettigi Tahavinin goriisii tizere
gittigi goriilmektedir. Cessds'in bu yontemi kiraatler arasinda tearuzu gi-
derme ve Kur'an addettigi kiraatleri yok saymama agisindan isabetli goriil-
mektedir.

2.1.2. iki Kiraatin Manasini Cem’ederek Hiikiim Vermek

Cessas, her iki manay1 cemetmenin birini atil birakmaktan evla oldugu-
nu sdylemis ve kiraat tercihlerinde de bu usile dikkat etmeye ¢aligmigtir.®
Bu ctimleden olan en bériz 6rnek, abdest ayetindeki kiraat vecihlerine olan
yaklagimidur.

Abdestte Ayaklarm Mesh veya Gaslinin Hiikmii: Cessas, Maide 5/6.
ayette gecen ,i\’)\ kelimesini Ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Tkrime, Hamza
ve Ibn Kesir'in lamin hafdi/kesresi ile okudugunu ve bunu meshe tevil et-
tiklerini nakletmistir. Ali, Abdullah b. Mes’tid, (diger rivayette Ibn Abbas),
ibrahim, Dahhak, Nafi{, ibn Amir, Kisai ve Hafsin ise 1amin fethasi ile
okudugunu ve ayagin yikanmasinin viicbuna delalet ettigini soylemistir.
Hasan-1 Basriden gelen rivayet, ayagin kaplama mesh yapilmasi oldugunu
ve seleften Hasan-1 Basri haricinde birinden abdestte ayagin ne tamamina
ne de bazisina mesh rivéyeti duymadigini da eklemektedir. Ancak selefin
disinda bazisinin ayagin bir béliimiine mesh yapmanin cevazini séyledigini
nakleder. O, emsar fukahasinin ise ayagin yikanmasinda ittifak ettikleri-
ni zikretmekle bareber bu iki kiraatin immetin Hz. Peygamberden aldig:
sahih kiraatler oldugunu kabul eder. Bunun yaninda Cessas, bu iki kiraa-
tin, liigat alimlerinin ma’ttf-i aleyh’in ne olduguna gore farkli mana ifade
edecegini soylediklerini eklemektedir. Onlara gore, mekstr okundugunda
“¢Sws” lafzina atfen ayaklarin meshedilmesi gerektigi, meftuh okundugun-
da ‘ﬂ.ﬁé-\g\ 9” lafzina atfen ayaklarin yikanmasi gerektigi manasi ¢ikar. Ancak
Cessasa gore burada mekstr vechin miicaveret kuralindan dolayr mekstr
olup aslen magstil 4z4 {izerine atfedildigi ihtimali g6z 6ntinde bulundurul-
malidir. Clinkii bazi ayetlerde ve §iir1erde81 bunun benzeri durumlar vardir.
Mesela Vakia stiresinde “0gul# 01w egols S 5144” ayetinden sonra “ce y5” ayeti
gelmektedir. Ikinci ayet “oids” lafzina matuf olmasina ragmen kendinden

N
b}

Tahavi, Ahkam, 1/130.
Cessas, Ahkam 3/123 125 2/244 246
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onceki “ xb o+5” lafzinin harekesini almistir. Ancak mana olarak “ciuy” laf-
zina matuftur.

Cessas, bu iki kiraatin de itibara alinmasi meselesini soyle izah etmekte-
dir. Bu iki kiraatin basta hem meshe hem de gasle ihtimali olmasi gerektigi
agiktir. Bunun sonucunda iki halden héli olunmaz. Ya hem mesh hem de
gasil beraberce yapilmasi gerektigi sdylenir; ya abdest alan kisi ikisi arasin-
da serbest birakilir; ya da ikisinden biri biaynihi emredilir. Ikisinin bir ara-
da cem’ edilmesi genel ittifaka muhaliftir. Ikisi arasinda serbest birakilma
acik ifadesi olmadig: gibi ayetin delédletinde de olmadigi i¢in kabul edilmez.
Clinkii serbestlik ifadesi ve delaleti olmadig1 halde tahyire hitkiim vermeyi
caiz sayarsak cem’ etmeye delalet olmadig1 halde onu da kabul etmek gere-
kir. Bu durumda tahyir hitkmii batil sayilir.

Cem’ ve tahyir hitkiimleri olmayacagina gore mesh ve gasilden birinin
olmasi gerekir. Bunu belirlemek i¢in delile ihtiyag vardir. Burada mesh de-
gil de gasil olmas1 gerektigine delil, genel ittifaka gore ayag: yikayan kisi-
nin farzi tam yerine getirdiginin kabul edilmesi ve meshi terk ettigi icin
levm edilememesidir. Ayrica bu lafiz her iki manaya ihtimali bulundugu
i¢cin beyana muhtag¢ miicmel bir lafizdir. Miicmelin beyani i¢in kavli ve fiili
stinnetin véarid olmas1 gerekir. Kavli ve fiili siinnete gore Hz. Peygamber
(s.a.v), ayaklar1 yikamistir. Ayrica mesh céiz olsa idi Hz. Peygamber (s.a.v)
beyanina onu da eklerdi. Bu da bu ayette kastedilenin gasil oldugunu ifade
etmektedir. Bunun yaninda -bazi goriislerde oldugu gibi- bu iki kiraati iki
ayr1 ayet gibi diisiindtiglimiizde de gasil hitkkmii ortaya ¢ikar. Ciinkii bu la-
fizda iki kiraat bulundugundan iki ihtimal s6z konusudur. Sanki ayetlerden
biri gasil emrini, digeri mesh emrini vermektedir. Hakikatte boyle iki ayet
bulunsa idi gasil ayetinin mesh éyetine terk/haml edilmesi ciiz olmazdi.
Ciinkii gasil mesh’ten daha fazla fiil manasini gerektirmektedir. Bu durum-
da boyle iki ayetten hiikiim olarak daha umtimi ve daha faydali olanin kul-
lanilmas: gerekir. Bu da gasildir. Ciinkii gasil meshi i¢ine alir buna karsilik
mesh ise gasli kapsamaz.

Cessas biitiin bunlarin yaninda bu iki manaya gelen iki kiraati her iki
halde de kullanabileceklerini sdylemistir. Bu durumda fetha kiraati, yika-
may1 ifade ettigi diisiiniilerek mest giyilmedigi duruma hamledilebilir, kes-
re kiraati da meshi ifade ettigi diisiiniilerek mest giyildigi zaman mest tizere
meshe hamledilebilir demektir.*?

Cessas burada hem selef hem de emsar kurrasinin kiraatlerini ismen
nakletmistir. Ancak sadece seba kurrasindan nakil yapmakla beraber, Eba
Amr’t ve Asim’in Ebt Bekir rivayetini hi¢ nakletmemistir. Hafs ismen

8 Cessas, Ahkam, 3/349-352.
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zikretmektedir. Cessas burada “Kelamin iméli ihmalinden evladir” kura-
lin1 igleterek kiraatlerin cem’i miimkiin ise cem’ etmeye ¢alismakta, cen’i
mimkiin olmayan: ise hataya nispet etmemektedir. Burada basta kiraat-
lerin kendisinden ziyade ifade ettigi manalar iizerinden yola ¢ikarak haml
yontemini benimsemis gibi goziikse de son olarak mest giymeyenler i¢in
gasil manasinin, giyenler i¢in mesh manasinin verilmesi gerektigini soyle-
yerek cem’ usuliinii benimsedigini gostermistir. Cessas'in cem’ yontemi ile
kiraat tercihinde bulundugu baska yerler de mevcuttur.¥ Bunun yaninda
iki kiraatten birini tercih ettigi anlasilsa bile diger vecih hakkinda degerlen-
dirmede bulunmadig1 olmustur.®

2.1.3. Her iki Vecih Ayni Manada Gériiliip Ayni Hiikmii Vermek

Tesebbiit ve Tebeyyiiniin Manasi: Cessas Nisa 4/94. ve Hucurat 49/6.
ayette gecen “I55” lafzinin tesebbiit seklinde de okundugunu nakletmis-
tir. Cessas, Nisa 4/94. ayeti “Ey miiminler! Yeryiiziinde seyr-ii sefer ederken
tebeyyiin edin/iyi bilin ve size islam selami verene miimin degildir, deme-
yin.” seklinde tevil etmektedir. Tebeyyiin kalibini tercih etmis gibi goziikse
bile Cessas, “tesebbiitiin tebeyyiin icin oldugunu ve tesebbiitiin tebeyyiine
sebep oldugunu” sdyleminden her ikisini de dogru saydig: anlagilmaktadir.
Cessasa gore bu ayetin zahiri bir kisinin islamini ispat veya kiifriinii nefyi
emretmemektedir. Emredilen sey, mesele ayan beyan ortaya ¢ikana kadar
tesebbiit/beklemek ve aragtirmaktir. Ancak islamini izhar eden her kisinin
icindeki diisiince goriindiigii gibi olmasa da imaninin sahih sayilmasina ve
kendisine miisliiman muamelesinin yapilmasina hitkmettigini sdyler. Ciin-
kii ona gére “aMa (.SJ\ i &Y climlesinin manasi “selam vererek islamin
kendisini davet ettigi seye boyun egmeyi izhar etmek” demektir. Cesss
“a2” lafzinin elifli ve elifsiz okunan iki kiraatinden elifli kiraati tercih
ettigini isaret ederek “a%4J” seklinde okundugunda “islam selamini izhar
etmek” manasina geldigini séylemektedir. Bu da seldm ehlinin miisliiman-
lardan sayilmasi gerektigini gosterir. Hz. Peygamber’in de kelime-i tevhidi
soyledigi halde o6ldiirenlere, 6ldiirdiiklerinin miisliiman oldugunu séyledi-
¢i bilinmektedir.*

Cessas, Hucurat Stiresi 49/6. ayette ise her iki kiraatin da muktezasinin,
fasigin haberinin tam tespiti/tesebbiit ve agiga ¢ikmasi/tebeyyiin ve tam bir
agikliga kavusmadan fasigin haberini kabul etmemeyi ifade ettigini soyle-
mistir. Bu ayetin fasigin sahitliginin kabul edilmemesi gerektigini de ortaya

8 Cessas, Ahkam, 1/257-258; 2/224-226; 2/244-246; 2/292; 2/332; 3/123-125; 3/296; 4/137-138; 4/396-
397; 5/94.

8 Cessés, Ahkam, 1/72-73.

8 Cessas, Ahkdam, 2/224-226.

505



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

koydugunu soylemistir. Cessas, her iki ayette de her iki ve¢hi ayn1 manada
kullanmuigtir.®

2.1.4. Arapca Yoniinden Daha uygun Olan Kiraati Tercih
Miiminlerden Mazeretsiz Cthada Katzlamayanlarm Durumu: Cessas,
Nisa 4/95. ayette “)}d\ ‘_;5\ e wyd\ o o;-\&w‘ ‘s,sw ¥” gecen “j¢” lafzi-
n1 lafzinin hem manstb hem merft okundugunu, merfd’ okundugunda
uj.xsuh lafzinin sifat: olacaglm, mansib oldugunda hal mevkiinde olaca-
gini soylem1§t1r Ancak “2¢” lafzinda sifat olma durumu istisna durumun-
dan daha galip olmasina b1naen burada merfti olmasinin tercih edildigini
soylemistir.¥” Cessas burada Arap dilinde kesreti isti'malin sifat olmasini
dikkate alarak raf” vechini tercih etmistir.

2.2. Cessas’in Tevkiff Olmayan Kiraatlerle Fikhi istinbat
Yontemi
Cessas, miitevatir olmayan kiraatleri nakletmis, bazisinda tercihte bu-
lunmamis® bazilarinda tercihte bulunmustur. Cessés'in bu vecihleri tercih
yontemi su sekildedir:
a- Bu kiraatlerden bazisini Kurandaki diger ayetlerin mana yoniinden
destegi ile sahih saymustir.
b- Bu kiraatlerden bazisini tevkifi olarak isimlendirdigi kiraati destek-
lemek icin ihticAc etmistir.
¢- Bu kiraatlerden ihticica uygun gormedigi i¢in sahih saymadig ve-
cihler olmustur.

2.2.1. Sahih Saydigi Tevkifi Olmayan Vecihler

Yemin Keffareti Orucunun Pes pese Olup Olmamasi: Cessas, Maide
5/89. ayette gegen “f“‘ WL» ew” ctimlesinde Abdulldh b. Mes‘ad ve Ebi’l-
Aliyenin Ubeyden “cwis” lafzini ziyade ederek okudugunu naklettik-
lerini, Ibrahim en- Nahatnin kendi kiraatlerinin wwkas” ziyadeli oldu-
gunu soyledigini nakletmistir. Ibn Abbas, Miicahid, Tavus, Ibrahim ve
Katade'nin goriisti, yemin keffareti orucunun pes pese olmasi gerektigidir.
Bunun Hanefilere gore gerekeesi “wwis” lafzinin tilavetinin nesh edilip
hitkmiiniin devam etmesidir. imam Malik ve $afii ye gore ise tefrik caizdir.*
Cessas burada Kur’anda hatt1 bulunmayan bir kiraat vechini Nahéinin “Bi-

8 Cessas, Ahkdam, 5/278-279. Cessas'in bu konuda degerlendirmeye tabi tuttugu diger vecihler i¢in
bakiniz. Cessas, Ahkam, 3/132-133; 5/367.

87 Cessas, Ahkam, 2/227.

8 Cessas, Ahkam, 2/155-156; 5/337; 5/347.

8 Cessas, Ahkam, 4/121.
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zim kiraatimiz budur” demesine binaen dogru saymis ve hitkmii buna gore
vermistir. Cessas1n bunun disinda tevkifi olmayan kiraatlerden mana yo-
niinden sahih saydig: vecihler vardir.”

2.2.2. Miicmaun Aleyh Vechi Tevkifi Olmayan Vecih ile
Destekledigi Ornekler

Cessas, Bakara 2/227. ayette gecen “i5é 08” lafzina Abdullah b.
Mes‘ad’'un “&3” lafzim ziyade ederek okudugunu nakletmistir. Cessas bu
ayetin iki seyi bildirdigini soylemistir. Bunlardan birincisi ila yapanin geri
donmesi; ikincisi ise talaki kesinlestirmesidir. Cessas burada asil muradin
“fey’/donme” oldugunu soylemektedir. Bunu “i5 0&” fiilindeki “f¢” harfi-
nin takip manasinda olmasina baglamaktadir. Tlanin talaka déniismemesi
i¢in erkegin kadina fey’i/doniisii, dort ay miiddet iginde olmasi gerekmek-
tedir. Ciinkii miiddet bittiginde talak vuki bulacak demektir. Bu miiddet
icinde doniilmesi manasinda kelamin takdiri, “i 1536 0¢” seklinde olmali-
dir. Cessés, Abdulldh b. Mes‘td kiraatinin da bunu ifade ettigini soylemis-
tir. Cessas, burada Kurana ziydde diyebilecegimiz bir vecih ile istidlalde
bulunmaktadir.”

2.2.3. Sahih Saymadigi Tevkifi Olmayan Vecihler

Cessas, Bakara 2/184. ayette selefin Ramazan’in kazasinin pes pese olup
olamayacag hususundaki ihtilafindan bahsetmektedir. Ibn Abbas, Muaz
b. Cebel, Ebti Ubeyde b. Cerrah, Enes b. Malik, Ebti Hiireyre, Miicahid,
Tavis, Said b. Clibeyr ve Atddan yapilan rivayetlere gore isteyen pes pese
isteyen ayr1 glinlerde tutabilir. Hz. Aliden yapilan rivayette pes pese tutma
tavsiyesi olmakla beraber ayr1 tutuldugunda yeterli olacags; Ibn Omerden
yapilan rivayette ise iftar ettigi gibi tutmasi gerektigini nakletmektedir.
Ameg'in Ibrahimden nakline gore pes pese tutulmasi gerektigini, Malik'in
Miicahidden nakline gore Miicahid’in Ubey b. Ka'b kiraatinde “cwiss” zi-
yadesinin bulunmasindan dolay1 pes pese tutulmas: gerektigi hustisunda
fetva verdigini nakletmektedir. Urve b. Ziibeyr de pes pese tutulmasi gerek-
tigini soylemektedir.

Emsar fukahasina gelince, Ebt Hanife, Ebti Yasuf, Muhammed, Ziifer,
Evzii ve §afil'ye gore isteyen pes pese isteyen ayr1 ayr1 tutar. Malik, Sevri ve
Hasan b. Salih ise pes pese tutmanin daha giizel oldugunu ve ayr1 tutmanin
da kafi olacagini sdylemislerdir. Emsér fukahasinin icmaindan ayri tutma-

% Cessas, Ahkam, 1/96; 1/214-221; 3/21; 4/163; 5/191-193.
91 Cessas, Ahkdam, 2/50. Cessas’in tevkifi olmayan vecihler ile miicmaun aleyh vecihleri destekledigine
dair diger ornekler i¢in bakiniz. Cessas, Ahkam, 1/61-62.
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nin caizligi anlagiimaktadur.

Cessas, Ramazan orucunun kazasinin pes pese olamayacagini ifade ettik-
ten sonra kendisine yemin keffareti tizerinden bir soru gelebilecegini bildigi
i¢cin bu mukadder suale soyle cevap vermektedir: Yemin keffaretinde tetabu’
lafz1 gelmedigi halde Kur'ana ziyade gibi anlagilabilecek sekilde tetabu’ sart1
hitkmii verildi. Ancak yemin keffaretinde verilen hiikiim “wwiz” kaydinin
Abdullah b. Mes‘tid ve Ubey b. Ka'b kiraatinde bulunmasinin yaninda Ib-
rahim en-Nahat'nin de “Bizim kiraatimizde tetabi’ kaydi vardir” dedigine
dayandigi i¢in verildigini sdylemistir.”* Sonug olarak Cessés, orucun kaza-
sinda mezkr ti¢ sebepten dolay1 tetabuu sart kosmamustir. >

SONUC

Cessas, kiraatleri tilavet yéniinden Kur’an olan ve olmayan seklinde iki-
ye ayirmuis; rivayet yoniinden ise haber gibi miitevatir ve ahad olarak ikiye
ayirmistir. Yani ona gore miitevatir haber ile naklolunan kiraatler Kur’an
olabilir. Kurn saydig: kiraatleri tevkifi olarak da isimlendirmis, miitevatir
haber ile nakil olunmasini ve {izerinde icma edilmis vecihler olmas: gerek-
tigini soylemistir. Miitevatir haberlerin ilm-i zartri ifade ettigini séyleyen
Cessas, bu sekilde naklolunan kiraatlerin de ilm-i zartri ifade ettigini soy-
lemis olmaktadir. Onun kiraatlerdeki tevatiir anlayis1 hadis rivayetindeki
tevatiire benzemektedir. Bu kisim kiraatlerle fikhi istinbatta bazi yontem-
lerin gelistirilmesi gerektigini diisiinen Cessas, kiraatler arasinda tearuzu
giderme yollar1 gelistirmistir. Bunlar arasinda en dikkat ¢eken yontem,
muhkemi miitesabihe haml etme yontemidir. Tki manaya ihtimali olan
kiraati miitesabih, tek manaya ihtimali olan kiraati muhkem olarak tarif
eden Cessas, iki manaya muhtemel olani tek manaya muhtemel olana haml
edilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu yontem ile her iki kiraat ara-
sinda ihtilafin izalesinii ve her iki kiraati ihmal etmemeyi hedeflemektedir.

Ahad haber ile nakil olunan vecihleri Kur’an saymasa da bunlara ha-
ber degeri verdiginden meshur haber kapsaminda ise istidlali ve iktisabi
ilim ifade ettigini s6ylemistir. Bu kisim haberlerin 4hkam hustisunda hiic-
cet oldugunu ve bu haberin varliginin kiyas ve ictihaddan evla oldugunu
soylemistir. Buna gore meshur haber kapsaminda rivayet edilen kiraatler
ile istinbatta bulunulabilir. Nitekim yemin keffaretinde tetabu‘un (pes pe-
seligin) sart kosulmasinda bu durum goriilmektedir. Meshur haber kapsa-
minda olmayanlar ise manaya muhalif olmadig1 miiddetce diger delillerin

%2 Cessas, Ahkam, 1/258-259.
% Cessas'n bu drnek disinda kiraat nakledip de caiz gérmedigi tevkifi olmayan vecihler igin bakiniz.
Cessas, Ahkdam, 3/94-101; 5/80-81; 5/165.
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de destegi ile veya baska delil bulunmadiginda ihticac edilebilir. Nitekim
Cessas, seyh-i faninin fidye vermesi gerektigi hakkindaki hiikmi tevkifi
olmayan vecih ile vermis ve bunu kullanmanin vacip oldugunu bile soyle-
mistir. Meshur haber disinda kalan ve manaya muhalif olan 4had haberlerle
ise istidlalde bulunmamaktadir.

Cessas’in bu goriisleri ve yontemleri, kelamin i‘mélinin ihmalinden evla
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bu yontemler, Kur’an ve siinneti koru-
ma altina alma ¢abasi olabilir. Kur'an ve siinnetin bize ulagma yolu olan
sahabe ve tabiinin haberlerini belli sartlar icerisinde dikkate almak basta
Kur’an olani inkardan ve tahriften korumaya yardimci olur. Ciinkii sahabe
ve tabiinin nakillerini koruma altina almak Kur’an1 da koruma altina al-
mak demektir. Tkisinin de bize ulagma yolu aynidir. Cessas, bunu saglamak
i¢in sahabe ve tabiin miirsellerini bile belli sartlar altinda fikhi istinbatta
delil kabul etmektedir.
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