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Murat Sultan OZKAN*

Giris

Ebu Nasr Muhammet b. Muhammet b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirkl
(870-950), Tirklerin yogun olarak yasadigi Maveralinnehir boélgesindeki
Farab (Otrar) kasabasinin Vesic kdylinde dogmustur. Bu bolgedeki ilim mer-
kezlerinde dil ve hukuk egitimi aldiktan sonra belirli bir siire kasabasinda
kadilik yapmistir. Aristoteles’e ait bir felsefe kitabini okuduktan sonra da
kadilik gorevini birakarak Bagdat’'a gelmis; orada Arapg¢a, mantik ve felsefe
dersleri almistir. Ortadogu’daki bircok sehir ve emirlikte arastirmalar yap-
mis ve bircok alanda énemli eserlere imza atmistir (Ozden, 2014: 42-43).

Tiirk-Islam felsefesinin sistemini kuran FArabi, (Fahri, 2014: 67)
Misliman diisliniirler icerisinde siyaset bilimi alaninda ilk eser veren fi-
lozof olmustur (Rosenthal, 1996:176). Farabi, Antikcag siyaset felsefesiyle
dini yasalari uzlastirarak/sentezleyerek Islam diinyasina ézgii bir siyaset
felsefesi gelistirmis ve bu alanin da kurucusu olmustur. Orta cag felsefesi
uzmanlarinin ¢ogu, onu Islam diinyasinda siyaset biliminin ve felsefesinin
kurucusu olarak kabul etmistir (Arslan, 2018b: IX-XI). O, bilgi ve gorgii-
lerini basarili bir sekilde birlestirerek 6zgiin bir sentez gerceklestirmistir.
Farabinin Tiirk-Islam devlet gelenegine ve Antik¢ag'da iiretilen siyasi go-
riislere vakif olmasi ona siyaset bilimi ve felsefesi alanlarinda énemli di-
zeyde yetkinlik kazandirmistir. Bu yetkinlikle o siyaset bilimini ve siyaset
felsefesini metafizik bir temel Gizerine kurmustur.

*  Dr. Ogr. Uyesi, Karabiik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi, ORCID: 0000-
0002-8053-5579, e-mail: msozkan@karabuk.edu.tr
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Onun birlesmis erdemli milletler toplulugu veya kozmopolit toplum
hakkindaki diisiincelerinin anlasilmasi i¢in ik Akil/Tanri, Etkin Akil (Faal
Akil) ve akilla ilgili gériislerinin bilinmesi énem arz etmektedir. Farabi, po-
tansiyel halde bulunan akildan flk Akla kadar bir hiyerarsi olusturmakta ve
devletin yénetimini iistlenecek filozofun Etkin Akil araciligiyla Ilk Akil'dan
bilgi almasinin gerekliligini 6éncelikli bir konu olarak islemektedir. Filozof
kralin, Etkin Akil'la dogru bir baglanti kurup kurmamasina gére de toplu-
mun ve devletin kaderi etkilenmektedir. Bundan dolay1 énce onun siyasi
goriislerine temel teskil eden metafizigine yer verilecek akabinde de siyasi
diisiinceleri islenecektir. Onun 6n gordigii erdemli birlesmis milletler fikri
ile felsefe tarihinde bu konuda ileri siiriilen goriisler karsilastirilacaktir.

itk Akil ve Etkin Akil

Farabi, metafizigi tizerine kurdugu siyaset bilimi ve siyaset felsefesini bir-
birinden ayirarak ilkini “ilmu’l medeni”, ikincisini ise “el-felsefetu’l mede-
niyye” veya “el-felsefetu’l siyasiye” kavramlar ile ifade etmistir (Bayrak-
11, 2000: 25). O, siyaset felsefesini kendisinin gelistirdigi siyaset bilimine,
siyaset bilimini de “on akil dokuz felek” teorisine baglamistir. O, on akil
dokuz felek teorisiyle hem Aristoteles’ten itibaren kedisine uygun bir yer
bulunamamis olan Etkin Akl'a hem de Platon'un (427-347) idealarina bir
yer bulmustur. Bu yer, degismeyen ayistii evren ile degisen ayalt1 evre-
nin arasinda bulunan ve Ay’i hareket ettiren akildir” (Tirker-Kiiyel, 2018b:
350). Platon, idealarin; Aristoteles de aklin goriingiilere askin oldugunu be-
lirtmisler ve onlara bir yer belirlememislerdir. Farabi ise tiimelleri Ay ile
irtibatlandirsa da Etkin Akl’1 askin bir 6zne olarak sunmus ve onu dogalar1
geregi birbirinden tamamen farkli gérdiigi iki alem arasinda baglantiy1 ku-
ran tinsel bir gii¢ olarak ele almistir. Etkin Akl'1 iki alemi birbirine baglayan
bir bag olarak tasarlamistir.

Nitekim o, siyaset felsefesi gibi Etkin Aklt da on akil dokuz felek
gorisiine dayanarak aciklamigtir. Etkin Akil, Ay’'in akli olup, “evreni, top-
lumu ve insani iletisime gecirerek, onlar1 gercek, dogru, iyi ve giizel bir
uyumla birlestirip biitlinlestirir” ve her bir insani mutluluga ulastirir (Tir-
ker-Kiiyel, 2018a: 477-478).

Farabi, Plotinos'un (M.S. 205-270) tiiriim anlayisindan da esinlenerek i1k
AkI'1/Tanrr’y1 sisteminin merkezine almis ve olumsal (mimkiin) varlikla-
r1 ondan tiiretmistir. Ayrica o, aylstil alemin en mikemmeli olan Zorunlu
Varlik ile ayalt1 alemdeki en iistiin olumsal varlik olan insan arasinda da bir
bag kurmaya calismistir. Dolayisiyla merkeze 11k Akil/Zorunlu Varlik veya
Tanr1’y1 alarak sistemini kurmustur.
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ilk Akil, Farabi'nin sisteminde yoklugu diisiiniilemeyen zorunlu ve ezeli
varliktir. Tanri'nin ezeli varliginin, ezeli olarak tagmasi ile olumsal varlik-
lar olusmustur. Bu tagsma sonucunda ilk énce maddi olmayan ve duyularla
algilanamayan akli dlem olusmustur. Bu dlem ancak akil ile kavranabilir.
Akil ile kavranan “akil alemi” ya da akillar alemi, ayrik Ik Akil'dan baglar
ve Etkin Akil’da son bulur. Ayrik akillarin sonuncusu Etkin Akil, “yapan is
goren akildir” ve ayalt1 alemdeki olaylarin kaynagidir (Olguner, 1999: 102).

Farabi'ye goére varlik cetvelinin en iistiinde en miitkemmel olan i1k Akil
(Tann) yer alir. O, en yetkin olan ilk Akil’dan en az milkemmele dogru hiye-
rarsik bir diizen icerisinde bir derecelendirme yapmuistir. Olumsal varliklar,
IIk Akil'dan tagmustir. Ik Akil'dan ilk tasan ilk ayrik akildir ve o, ayrik akil-
larin en mitkemmelidir. Miikemmellik ilk ayrik akildan onuncu akla kadar
derece derece azalarak devam eder. Ayrik akillar arasinda yaptig1 ayrim gibi
goksel cisimler arasinda da bir derecelendirme yapar. Bunlarin en miikem-
meli ilk gok iken en az milkemmel olan Ay kiiresidir. Farabi'ye gore ilk
Akil'dan sonra onu askin akil ve dokuzu goksel cisim olmak iizere ayusti
varliklarin tamami on dokuz tanedir (Farabi, 2015a: 55-56).

Farabi, kendi dénemindeki astronomik bilgileri g6z éniinde bulundura-
rak goksel cisimlerin her birine bir akil izafe etmistir. Nitekim o, Antik-
cag’dan itibaren bilinen ilk gok, sabit yildizlar kiimesi, bilinen bes gezegen
(Merkiir, Veniis, Mars, Jipiter ve Satiirn), Giines ve Ay’1 bir ayrik (mufarik)
akla baglamistir. Ayrik akillar, kendi olumsal varlik oluslarini distintirken
her biri kendi goksel cismini olusturmustur. Pythagoras¢ilar, on sayisina
mistik birtakim anlamlar yiiklediklerinden yukarida belirtilen dokuz gok-
sel cisme varsaydiklar1 karsi yeri ekleyerek onlar1 ona tamamlamalar1 gibi
(Arslan, 2018a: 155-156) Farabi de goksel cisimleri bir ayrik akla baglayarak
aciklamaya calismistir. Diinya'y1 evrenin merkezinde kabul ettiginden onu
bir akla baglamaya gerek duymamis ve ayalti alem olarak ele almistir.

Farabi, ayisti dlemde oldugu gibi ayalti dlemde de en az miikemmel
olan sekilsiz maddeden (hyle) en mitkemmel insana dogru bir derecelen-
dirme yapmistir. insan, ayalt1 alemde dil ve diisiinceye sahip en miikem-
mel varlik olmasina ragmen (Farabi, 2015a: 55) maddi yéniinden dolayi 1k
Akl'a/Tanri’ya yabancilagsmistir. insan maddeden ne kadar cok uzaklasirsa,
Tanr1’y1 da o kadar dogru tasavvur edebilir ve aktif akilla ona yaklasabi-
lir, hatta maddeden kendini tamamen soyutladiginda ona y&nelik kavrayisi
daha da mitkemmel hale gelir (Farabi, 2015a: 42).

Farabi, on akil ve dokuz felegin tiiredigi Tanr1’y1 varlik, bilgi ve degerler
felsefesinin temeline yerlestirerek 6zgiin bir goriis gelistirmistir. Felsefe-
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sini “Tanri-evren-toplum-insan seklinde veya varlik-bilgi-deger olarak” ele
almis, bunlar arasinda bir kosutluk kurmus ve bu dogrultuda yasamaya da
calismistir (Tirker-Kiiyel, 2017a: 120). Dolayisiyla onun sisteminde fizik,
metafizige; psikoloji ise kozmoloji ve metafizige baglanmistir. Tanr ile ay-
rik akillar; Etkin Akil ile de insan akli arasinda kurdugu bagdan 6tiirii onun
psikolojisi, fizigi ve metafizigi i¢ ice gecmistir (Ozden, 2017: 80). O, i¢ ice
gecmis bu bagi kurarken Etkin Akl'a askin bir 6zne olarak énemli islevler
yiiklemis, insanin potansiyelini agiga ¢ikarmasini da onunla kurulan dogru
iletisime baglamistir. Insan ancak onunla kurdugu bag sayesinde ayiistii
aleme yonelir, yiikselir ve hakikate ulasir.

Farabi, kendisinin Etkin Akil olarak adlandirdig1 askin giicii; eskilerin
Guvenilir Ruh (er-Ruhul-Emin), Kutlu Ruh (Ruhu’l Kuds) ve Melekiit ola-
rak adlandirildiklarini da belirtmektedir. O, bu isimlerin Etkin Akl’a atfe-
dildigini sdylese de kendisi o nitelemelerden daha ¢ok askin 6zneyi Etkin
Akil olarak adlandirmaktadir. Etkin Akl'in islevi, insan1 “goriip gézetmek ve
[onun] icin erisilmesi gereken olgunluk mertebelerinin en yliksegine yani
ylce mutluluga ulastirmaktir” (Farabi, 2017a: 38-39).

Etkin Akil, 11k Sebep olan Tanr ve ikinci dereceden maddi sebepler gibi
bir sey degildir. Etkin Akil; Tanr1’y1, ayrik akillari, kendi 6ziinii bilir ve “6z-
leri bakimindan diisiniiliir olmayanlari da diisiiniiliir kilar.” Insanin 6ziinii
olusturan diisiinme giicii, 6zii geregi aktif halde degildir ya da dogustan
aktif halde verilmemistir. Etkin Akil, hem diistinme potansiyelini, aktif akil
haline déniistiiriir hem de diger seyleri diislinme giicii icin bizzat diistintliir
hale getirir. Onun etkisiyle insanda potansiyel halde bulunan diisiinme
giicll aktif akil durumuna gelir ve kisi maddi varliklardan farkli olarak kendi
ozinii de bilir. Hem diistinen hem de distiniilen bir téze dénisiir. “Boylece
diisiinen (akil), diistiniilen (ma’kul) ve akil onda bir ve ayni sey olur. Do-
layisiyla o, [Etkin Akil] derecesine ulasir. Iste insan bu dereceye ulasinca
mutlulugu da tamamlanmis olur” (Farabi, 2017a: 37-42). O, askin bir 6zne
ve bilgi kaynag1 olarak gordiigii Etkin Aklin, bireysel/tekil akil tizerindeki
etkisini vahiy olarak degerlendirmektedir. Ancak bu bilgi akisinin saglana-
bilmesi icinde insanin da ¢aba géstermesi gerekir. Insan, ancak potansiyel
ve aktif akil basamaklarindan gecerek kazanilmis akil seviyesine ulastigin-
da Etkin Akil ile baglant: kurabilir ve ondan bilgi alabilir. Ona gore birey,
“Isleyen demir 11ldar” ata séziinde ifade edildigi gibi kendi ¢abasiyla aklini
potansiyel halden kazanilmis seviyeye cikarabilir. Burada dikkat ¢ceken nok-
ta kazanilmigs aklin hazir bir sekilde verili degil de potansiyel halde bulunan
aklin bireysel ¢aba ile en iist diizeye ¢ikarilmasi, akabinde de Etkin Akil ile
irtibat kurmasadir.
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Farabi'ye gore zaten vahiy, Etkin Akil’dan tasanlarin kazanilmis akil se-
viyesine ulagmis seckin bir insan tarafindan alinmasi veya diisiiniilmesidir.
Bu seckin insan, Etkin Akil ile baglanti halinde iken Etkin Akl'in kendisi
olur. Farabi'ye gore filozoflar da Etkin Akil'dan tasan bilgileri “basd’ir-i en-
fusihim” bilir. “Basd’ir-i enfusihim” hem Islamiyetten énceki hem de son-
raki Tirk dustiniirlerinin temel kavramlarindan biridir. Bu kavram; Uygur
kaynaklarinda “kéngiil,” Kutatgu Bilig'de “koksi kozi” (kalp gozil) ve Yunus
Emre’de “goniil g6zii” olarak ifade edilir (Tiirker-Kiiyel, 2017b: 92). Génil
gOziiniin acilabilmesi icin goénliin kétiiliiklerden arindirilmasi gerekir. Kaza-
nilmis akil da akilsallar1 ya da gercekleri dogrudan kavraya bilmesi icin de
Etkin Akl'a ulasmasi icap eder.

Farabi'ye gore dogru diisiincelerin, iyinin ve giizelin kaynagi hep Etkin
Akil'dir. Insan bu akla ulasip onunla birlesip ona benzemeye calistikca bitki-
sel ve hayvansal ¢zelliklerden uzaklasarak aydinlanir (Tiirker-Kityel, 2017a:
123). Etkin Akil’dan kazanilmis akla tasan ve insani felsefi etkinligin son
merhalesine ulastiran entelektiiel vahiydir. Bu vahiy hem kazanilmis akil
seviyesine cikan hem de siradan insanlarin en biiyiitk mutlulugu elde etme-
lerinin nedenidir. Ancak siradan insanlarin en bityiik mutluluga erisebilme-
leri, ancak Etkin Akil ile baglant: kurabilen ilk 6nder tarafindan gercekles-
tirilir. Potansiyel akil seviyesinde kalan insanlar icin dliimsiizlik ve stirekli
bir ruhsal yasam da miimkiin degildir. Bunlar i¢in insanin aktif olarak aklini
kullanmas: gerekir (Cilingir, 2009: 80-81). Dolaysisiyla o sonsuz olan ahi-
ret hayatini da Etkin AKkil ile baglantili bir bi¢cimde islemistir. Bu seviyeye
cikamamis olanlar icin ebedi bir hayat s6z konusu degildir. Onlar bitki ve
hayvanlar gibi 6liimle birlikte yok olurlar. Bu gériisii hem teolojik inanisla-
ra hem de Platon'un ezeli ve ebedi ruh anlayisiyla bagdagmamaktadir. Onun
bu konudaki goriisii Aristoteles’in dliimden sonra ruhun yasaminin da son-
lanacagi, sadece aktif aklin kalacagina yonelik diisiinceleriyle kosut oldugu
soylenebilir. Ancak Farabl'ye gore aktif akil seviyesine ¢ikamayanlarda boy-
le bir kalit da olmadigindan onun ebedi olmasi da s6z konusu degildir. An-
cak aktif akil seviyesine ¢ikanlar icin ebedi bir hayat miimkiindiir.

Farabi, Etkin Akl'in diisiinmeye olan etkisini, Glineg’in gérme ediminin
gerceklesmesi tizerindeki etkisiyle bir kogsutluk kurarak aciklamaktadir. Goz
giinesten gelen 1siklar sayesinde potansiyel durumdan aktif goriir hale ge-
lir. G6z ayn1 sekilde 151k sayesinde Giines’'in kendisini de gorur. Etkin Akil
ise diislinme giiciinii etkileyerek, onu tasarladig1 bir diislinceye ulastirir.
Ayni zamanda bu etkiyle birlikte diistinen kisi Etkin Akl1 da bilir. Etkin
AKkI'in katkisi ile diisinme giicii icin potansiyel olarak diistiniiliir olanlar ak-
tif diistintiliir hale gelir ve insan da potansiyel akil seviyesinden Etkin Akl'a
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dogru derece derce yiikselir. Etkin Akl'in miidahalesiyle diisiinme giicii icin
daha 6nceden bizzat diisiiniiliir olmayanlar1 diisiiniir olmaya baslar. Yine
Etkin Akil sayesinde diisiinme giicli maddi diizeyden tanrisal bir varlik ko-
numuna yiikselir (Farabi, 2015a: 85-86; 2017a: 42-43).

Dislinme giicli, tamamen aktiflestiginde ayrik akillara benzer ve hem
derece olarak kendinden iistiin olanlar1 hem de derece olarak kendinden asa-
g1da bulunanlar bilir (Farabi, 2017a: 49). O, sadece tek tarafli Etkin Akl'in
etki ve tesirinden ziyade kendini ondan gelecek entelektiiel ilhama hazir
hale getiren akli 6n plana c¢ikarmaktadir. Bu hazir olma haline akli bir ca-
bayla ulasilir. Bilim tarihi icerisinde 6n 6grenmelerin ve cabalarin ilham
icin kaynaklik etmesini en belig sekilde Edison dile getirmistir. Edison, bil-
ginin elde edilisi baglaminda calismanin anlamini séyle vurgulamistir: “De-
hanin yiizde biri ilham, yiizde doksan dokuzu alin teridir” (Mould, 2016:
506) Ancak yiizde birlik bir ilham i¢in de yiizde doksan dokuzluk alin terinin
dokiilmesi gerekir. Bir kisi ne kadar bilge ve maharetli olursa olsun, eger
muhatab: ilgisiz, goniilsiiz ve yiiksek kapasite sahibi degilse ondan istifa-
de etmesi son derece kisitlidir. Anlatilanlarin yerini bulmasi ancak yiiksek
kapasiteli, ilgili ve istekli bir muhatapla anlam kazanir. Bilgiye acik olma
ve hazir bulunusluk, askin ¢zneden yararlanmada ¢nemli oldugu gibi bilgi
birikimi de hakikatin kavranmasinda 6nemlidir. Ayrica onun etkisi sadece
bilgi diizeyinde kalmaz degerler alanini da etkiler. Farabi, bilgi ve degerlerin
nesnel, insandan bagimsiz olduklarini ve bunlarin da ancak kazanilmis akil
seviyesine cikanlar tarafindan kavranabileceklerini belirtir.

Farabi'ye gore de kazanilmis aklin, Etkin Akil ile bir tiir mistik ézellikteki
birlesmesi ya da nesnel bilgi ve degerleri kavramas: hem gercek mutlu-
lugun hem de dogru bilginin kaynagidir. Bilgi ise bir taraftan teorik akl
gelistirirken bir taraftan da insani ahlaki yetkinlige ve gercek mutluluga
ulastirir. Bilgi bizzat erdemdir ve hem diinya hem de ahiret mutlulugunun
nedenidir (Bayraktar, 1998: 184). Boylece insan amacina da ulasmis olur,
clinkil onun ic¢in asil énemli olan gercek mutluluga ulasmaktir. Bu da an-
cak aklin, Etkin Akil ile irtibat kurmasi ya da aklin nesnel olan gercekleri,
normlari, degerleri kavranmasi ve hayata aktarilmasiyla gerceklestirilebilir.

Akl

Farabi, oncelikli olarak insanda bulunan potansiyel giicleri tespit eder ve
ardindan da bunlar arasindaki iligkiyi aciklar. Onun akil ve bilgi felsefesinin
anlasilmasi i¢in bu glicler arasinda yaptig1 ayrim ve kurdugu iligki dini ve
akli bilginin anlasilmasi acisindan da énemlidir. Ona gére insanda besleyi-
ci, duyu, hayal ve akil giicleri bulunur. Besleyici gii¢ bedene; duyu ve hayal
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giicii de bedene ve akilsal giiclere hizmet eder. Bu i¢ gii¢ de birlikte bedene
bagl olan akilsal giiciin hizmetindedir. Akl giic ise teorik ve pratik olarak
ikiye ayrilir ve bunlardan da pratik akil, teorik akla hizmet eder. Teorik
akilsa baska bir giice hizmet etmez. Onun varlik nedeni mutlulugun elde
edilmesidir (Farabi, 2015a: 88). Nitekim o, bilgi kaynaklarini akil ve hayal
giicll olarak ikiye ayirmaktadir. O, akla ve vahye dayanan bilgiyi bu bilissel
yetiler lizerinden aciklamaya ¢alismis ve aralarinda bir ayrim yapmistir.

Ona gore varliklarin bilgisi akil ile kavraniyor ve “kesin ispatlar araciligiy-
la tasdik ediliyorsa” bu akli bilgidir. Akil vasitasiyla elde edilen bilgiyi felsefe
olarak da adlandirir. Farabi, dini bilgiyi ise su sekilde aciklamaktadir: “Eger on-
lar kendilerini temsil eden misaller araciligiyla tahayyiil [hayalde canlandir-
ma] yolu ile bildiriliyor ve bu hayalde canlandirilanlar ikna yéntemleri ile tas-
dik ettiriliyorsa eskiler bu bilgileri icine alan seyi din diye adlandirmaktadir.
Bu akilsallarin kendileri alinir ve ikna yontemleri kullanilirsa, onlari icine
alan dine popiiler, meshur, zahiri felsefe denir. Bundan dolay: eskilere gore
din felsefenin bir taklididir” (Farabi, 2018: 44-45).

Farabi, yukaridaki ifadeleriyle dini ve felsefi bilginin kaynaklarindan ha-
reketle bir degerlendirme yapmaktadir. Ancak dini bilginin felsefi bilgiye
gore ikinci konumda olduguna yonelik diisiinceleri kendi goriisii olarak
degil de eskilerin ya da Antik¢ag filozoflarinin goriisii olarak dile getirmek-
tedir. Onun ic¢in énemli olanin distniiliir olanlar1 (akilsallar1) kazanilmis
akil araciligiyla Etkin Akil’dan elde etmektir. O, bilgiyi elde eden giicli goz
oniinde de bulundurarak Peygamberler arasinda da bir ayrim yapmakta ve
bazi peygamberlerin de akil giicii ile Etkin akilla baglanti kurduklarini be-
lirtmektedir (Aydinli, 2017: 1506).

Farabi'ye gore dinin ve felsefenin konular1 ya da amaclar: ortaktir; ikisi
de varliklarin ilk ilkeleri ve nedenleri hakkinda bilgi verir. Ayrica ikisi de
insanin kendisi i¢in yaratildig1 gercek mutlulugu ve diger varliklarin nihai
amaclarini agiklar. Bu ortak noktalara ragmen vahyin ve akli bilginin yon-
temleri, elde ediligleri birbirinden farklidir. Farabi, Ideal Devlet adl1 eserinde
de dinf ve akli bilgi arasindaki ayrimi su sekilde yapmaktadir: “Felsefenin
biitiin bunlarla ilgili olarak akla veya kavramaya dayanarak bilgi verdigi her
konuda din hayal giiciine dayanan bilgiler verir. Felsefenin ispat ettigi her
konuda din ikna eder; clinkii felsefe akil tarafindan kavrandiklar: bicimde
nihai ilkeler, yani ilk ilkelerin 6zii ve ikincil cisim dis1 ilkelerin 6zleri hak-
kinda bilgi verir. Buna karsilik din cisimsel ilkelerden ¢ikarilmis olan misal-
ler araciligiyla onlar1 hayal ettirir ve siyasi gorevler icindeki benzerleri ile
onlari temsil eder. (...) O halde felsefenin kesin ispatlar verdigi her seyde din,
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ikna etmeye dayanan agiklamalar verir. Nitekim felsefe, zaman bakimindan
dinden 6ncedir” (Farabi, 2018: 44).

Farabi, felsefenin dine olan 6nceligi konusunu Harfler Kitabi'nda da ele
almis ve orda da su sekilde aciklamistir: “Din ise insani kilindiginda (yani
insan tirlinil bir sey olarak goriildiigiinde) zamanca felsefeden sonradir. Din;
felsefede ortaya konan teorik ve pratik seylerin, ikna etme veya hayal et-
tirme yoluyla yahut ikisiyle birlikte halkin anlayabilecegi tarzlarda onlara
ogretilmesini amaglar” (Farabi, 2015b: 152).

Farabi, Ideal Devlet adli eserinde de yukarida alintiladigimiz goriisleri-
ni, bilginin edinildigi kaynakla irtibatini ortaya koyarak tekrarlamaktadir.
Buna gore hayal giicii, akil giiciinii ve onun sahip oldugu akilsallar: taklit
eder. Akil giicii ise aktif akil olma potansiyeline sahiptir. Etkin Akl'in etkisi
ile akil, potansiyel (bil kuvve akil) durumdan aktif (bilfiil akil) ve nihaye-
tinde de kazanilmis akil (Miistefad) seviyesine ulasir. Hayal giicii ise teorik
ve pratik akilsal giiclerle iligki icindedir. Akil giiclintin Etkin Akil'dan elde
ettigi sey bazen hayal gliciine tasar ve onu etkiler. Etkin Akl'in hayal giici-
ne etkisi de iki sekilde gerceklesir. O, gercek yeri teorik akil olan akilsallari
hayal giicline vermesi ya da asil yeri pratik akil olan “tikellerle ilgili olan
akilsallar1 duyusallarin bicimi altinda vermesi” ile gerceklesir. Hayal giici,
“boylece, birlestirmis oldugu duyusallar taklit etmek suretiyle akilsallari
kabul eder” (Farabi, 2015a: 92).

Farabi’'den ¢nce Kindi de hayal giicliniin ruhun bir melekesi oldugunu
ve bu meleke sayesinde gerek uykuda gerekse uyanikken gelecege yone-
lik 6ngoriilerde bulunulabilecegini belirtmistir. Farabi, Etkin Akil ile olan
baglantiy:r kuts? akil iizerinden degil de olagan ustii bir bicimde gelismis
olan hayal giicii yetisi araciligiyla kurmaktadir. Farabi'ye gore de uykuda
ya da uyanikken Etkin Akil ile gelismis bir hayal giici sayesinde baglanti
kurulabilir ve bu baglanti sonucunda peygamberler uykuda sadik riiyalar,
uyanikken de vahiy alirlar. “Farabl icin peygamberlik, dogrudan dogruya
hayal giicii yetisiyle tinsel dlemle temasa ge¢cmektir.” Ibni Sind’ya gére ise
sadece kutsl akil diizeyine ulasan peygamberler, dogrudan Etkin Akil ile te-
mas kurarlar ve onun tarafindan aydinlatilirlar (Arslan, 2013: 83-84). ibni
Sing, kutsi akli tiim akil mertebelerinin iizerinde ve tamamen maddeden
soyutlanmis olarak goriir. Kuts? akil konusunda sezgiye yer verir ve onunla
peygamberlik arasinda bag kurar. Peygamberlik, insan aklinin ulasabilecegi
en {ist mertebe olan kutsi akla dayanir (Ozden, 2015: 97-98).

Etkin Akil, Tanri'dan gelen verileri kazanilmis akil araciligiyla edilgin
akla ve son olarak da hayal giiciine aktarir. 11k ya da kurucu énder, Etkin
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Akil’dan edilgin akla tasan bilgiyle miikemmel bir diisiiniir veya filozof; Et-
kin Akil’dan hayal giicline tasan bilgi ile de peygamber veya gelecekten ha-
ber veren uyarici olur (Farabi, 2015a: 104). O, peygamberligi de “tabiat1 ge-
regi yetkin olan bir muhayyileyle aciklamaktadir.” Ona gore peygamberler
en ylksek hayal giiciine sahiptirler. Etkin Akil’dan hayal giiciine tasanlar
peygamberligin de kaynagidir. O, peygamberligi ilahi bir miidahale ya da
Tanri’'nin kullarindan diledigine bahsettigi bir liituf olarak degil, “Tanri’nin
ezeli-ebedi adaletinin zorunlu” bir tezahiirii olarak degerlendirmektedir.
Bir de entelektiiel birikimiyle filozofca bir yetkinlige ulasarak kazanilmis
akil araciligiyla Etkin Akil’dan vahiy alan peygamberlerden bahsetmektedir.
Boylece peygamberler arasinda bir derecelendirme yaptig1 sdylenebilir (Ay-
dinli, 2017: 155-1506). Boylece o, resul ve nebi arasinda yapilan ayrimi ilahi
bilginin alinisi veya bilgi kaynaklar: acisindan siniflandirarak felsefi bir ba-
kisla temellendirmistir. Bu goriisler, on yedinci ylizyilda Modern Felsefede
karsilik bulmustur. Onun vahiy hakkindaki gériislerinin bir benzeri Spinoza
(1632-1677) tarafindan dile getirilmistir.

Spinoza'nin peygamberlik hakkindaki aciklamalar1 onunkilerle kosut ol-
dugu sdylenebilir. Spinoza da peygamberligi birtakim seckin insanlarin ola-
ganiistu giicli hayal giicleri sayesinde tinsel diinyayla bag kurmasi olarak
aciklamaktadir (Arslan, 2013: 103). Ona gore peygamberlik akli bilgiye ya
da miikemmel bir zihne degil de giiclii hayal giiciine dayanir. Peygamberler
bu gli¢c sayesinde sembolik ya da mecazi olarak aldiklar: tinsel sézleri ve
gorintiileri duyusal bir dile aktarirlar (Arslan, 2013: 88-89). Spinoza bu du-
rumu Teolojik-Politk Incleme adl1 eserinde séyle ifade etmektedir: “Peygam-
berlik yapmak icin daha yetkin bir zihne degil, yalnizca daha canli bir hayal
gilicline ihtiya¢ vardir” (Spinoza, 2010: 59, 65, 67). Arslan’a gore Farabi ve
Spinoza'nin goriisleri bu konuda benzerlik arz etmektedir. Spinoza, eserle-
rinde Islam filozoflarina herhangi bir atifta bulunmadig1 gibi bu filozoflarin
eserlerinden haberdar olduguna dair bir belge de bulunmamaktadir. Ancak
Spinoza, Islam filozoflarinin gériislerinden haberdar olan ve hayal giiciinii
benzer sekilde ele alan Yahudi filozof Musa b. Meym{in'a eserlerinde atifta
bulunmaktadir. Dolayisiyla Spinoza'nin onun {izerinden Farabi'nin gériisle-
rinden haberdar olmasi ve etkilenmesi miimkiindiir (Arslan, 2013: 108-111).

Filozof Kral

Farabi, kazanilmis akil seviyesine ¢ikarak Etkin Akil ile irtibat saglayan kral
filozofu ya da kurucu ilk 6nderi (reisu’l evvel) siyaset felsefesinin odagi-
na yerlestirmis ve birtakim Ornekler izerinden de 6nemini anlatmistir. Bir
orneginde bir insanin bedenindeki organlarin islevlerinden hareketle séyle
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aciklamistir: Bedenin en hayati organi kalptir ve hicbir organdan emir al-
maz. Beyin de dahil olmak iizere biitiin organlar: o yonetir. Beyin, kalpten
sonra ikinci dereceden amirdir ve kalbin amacina ulasabilmesi i¢in ondan
aldig1 emirleri diger organlara iletir. Kalbin hizmetinde 6énemli fonksiyon-
lan yerine getiren beyin, bir evin kahyasina benzer. Kahya ev sahibinin hiz-
metinde ve onun vekili olarak evin islerini yiiriitmesi gibi beyinde kalbin
emirleri dogrultusunda kendi islevlerini yerine getirir (Farabi, 2015a: 77).
Kalbin bedende en hayati organ olarak emredici konumda olmas: gibi kral
filozof da sehrin, milletin ve milletler toplulugunun en iist yoneticisidir. O,
iist yonetici konumunda olan kral filozoflar arasinda da bir ayrim yapar ve
kurucu olani, ilk 6nder olarak nitelendirir.

fIk/kurucu énder, gercek anlamda ilim ehli oldugundan, baska bir yéne-
ticiye ve rehbere ihtiyaci yoktur. O yaradilisca biiyiik yeteneklere sahiptir
ve yaptigl her eylemi bilerek yapar. Bagkalarina bir sey 6gretirken veya
onlar1 bir eylem yapmaya yénlendirirken bir giiclitk cekmez. Yaradilisca bu
ustiin yetenekleriyle insanlar1 eyleme ve mutlu olmaya yonlendiren ilk 6n-
der biitiin bunlar Etkin Akil ile baglanti kurarak yapar. Bunu ise edilgin
akildan kazanilmis akil seviyesine ulasma ile gerceklestirir. Béyle bir kisi-
nin de eskilerin deyimiyle vahiy almis bir kral oldugu sdylenebilir. Vahiy,
Etkin Akil ile insan arasinda bir araci kalmadiginda gerceklesir. Kazanilmig
akil aracilig ile Etkin Akil'dan edilgin akla tasan vahyin ilk kaynag i1k Se-
beptir/Tanri'dir. Dolayisiyla 1k Sebep, Etkin Akil araciligi ile insana vahiy
gonderdigi sdylenebilir. Etkin Akil araciligiyla Ik Sebep ile bdyle bir bag-
lant1 kuran yetkin insanin 6nderligi ilk ya da kurucu 6nderlik olup, ardilla-
rin 6nderlikleri onu takip eder ve ona dayanir (Fardbi, 2017a: 92-93). Ona
gore vahiy, Etkin Akil’dan teorik yetkinligin en ist diizeyine yiikselen veya
uygun entelektiiel birikime sahip olan insanlara tagan bilgi akigidir. Oncesiz
ve sonrasiz nesnel gerceklerin ve degerlerin kazanilmis akil tarafindan kav-
ranmasl tagsma kavramiyla ifade edilmektedir. Tasma, potansiyel ve pasif
konumdaki akla dogru bir bilgi akisini degil de kazanilmis aklin éncesiz ve
sonrasiz degerleri/normlari kavramasini ifade etmektedir.

Kendisine emreden birinin bulunmadig1 ya da st yOneticisi olmayan
kisi, “Imamdir, [kurucu énderdir, kral filozoftur] erdemli sehrin birinci bas-
kanidir, erdemli milletin hitkiimdaridir, oturulan diinyanin timiniin hi-
kiimdaridir.” Bu konuma ancak dogustan su on iki 6zellige sahip olan bir
kisi gelebilir/ulasabilir:

a) Organlar1 tam ve islevsel olmalidir.

b) Dogas: geregi yiksek diizeyde anlama kapasitesi olmali, konusanin
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maksadini anlayabilmelidir.

¢) Gordugl, duydugu, anladiklarini zihninde saklayabilmeli ve hicbir
seyi unutmamalidir.

d) Cok zeki olmal1 ve basit ipuclarini degerlendirerek ilgili konuyu kav-
rayabilmelidir.

e) Bildiklerini acik ve secik olarak anlatabilmelidir.

f) Ogrenmeyi sevmeli, kararli olmali ve grenmenin éniindeki giicliik-
leri asabilmelidir.

g) Dogas1 geregi “dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmeli, yalandan ve
yalancilardan nefret etmelidir.”

h) Nefsani arzularinin pesine diismemeli, kumardan ka¢inmal: ve bunla-
rin verebilecegi hazlardan uzak durmalidir.

1) Yiice ruhlu olarak ululugu sevip, asagilik seylerden nefret etmelidir.
i) Diinyevi olan mala, miilke tamah etmemelidir.

j) Dogas1 geregi adil olmali ve adaleti sevmeli, aksi tutum ve davranig-
lardan ka¢inmalidir.

k) Karalarinda istikrarli olmali ve ¢cekinmeden cesaretle kararlarini uygu-
lamalidir (Farabi, 2015a: 104-105).

Kurucu 6nderinin sahip olmasi gereken bu on iki nitelik ne halifelerin
sahip olmasi1 gereken niteliklere ne Platon'un Devlet adl: eserinin VI. Kita-
binda belirtilen kral filozofun 6zelliklerine tam olarak benzer (Fahri, 2014:
76-77). Onun kurucu ¢nderi ne Platon>un «filozof kralina déniisen halife, ne
de halifeye déniisen filozof kraldir». Kurucu 6énderin nitelik ve fonksiyonlari,
Platon ile Islami degerlerin bir sentezini dile getirmektedir (Rosenthal,
1996:185).

ilk 6nderde bu on iki niteligin bulunmasini sart kosmasi onun kastettigi
yoneticinin filozof oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica ilk 6nderin ardilin-
da bulunmasi gereken nitelikleri belirlerken de yonetime gelecek insanin
tasimas1 gereken sartlardan birinin mutlaka filozofluk olmasi gerektigini
belirtmektedir.

flk énderin ardili/halefi yukarida belirtilen on iki nitelikle birlikte su
ozellikleri de tasimalidir: Filozof olmali, ilk énderin sehri yénetmek icin
koydugu kanunlar bilmeli, onlar1 korumal: ve ilk énderin yolundan ayril-
mamalidir. Eskilerin kanun koymadig: bir konuda onlarin izinden giderek
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yeni kanunlar koyma glicinde olmalidir. Yeni kosullar cercevesinde ortaya
¢ikan hususlarda kanun koyma giiciine sahip olmalidir. IIk énderin ve ken-
disinin koymus oldugu kanunlar1 topluma anlatabilmeli ve 6nciiliik edebil-
melidir. Ayrica her tiirld savas sanatlarinda profesyonel olmali ve bedensel
bir engeli de bulunmamalidir (Farabi, 2015a: 106).

Bu vasiflara haiz biri bulunamaz ise birincisi filozof olmak kosuluyla
diger vasiflarin tamamini tasiyan ikinci bir kisi, birlikte sehrin y&neticisi
olmalidirlar. Eger bu da gerceklesemez ise biri kesinlikle filozof olmak ko-
suluyla diger bes 6zellikten her birine haiz bes kisi, birbirleriyle uzlasirlarsa
birlikte en {ist yonetici olurlar. Felsefe, yénetimin unsurlarindan cikarilirsa,
diger sartlar tam olsa da sehir yoéneticisiz kalacak ve sehir helak olmaktan
kurtulamayacaktir. “Eger bir sehrin mevcut yoneticisinin bagli olacag: bir
filozof bulunmazsa, belli bir miiddet sonra o sehir helak olmakta gecikme-
yecektir” (Farabi, 2015a: 106-107).

Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler adll eserinde ise gercek kral olarak
ifade ettigi ilk 6nderin sahip olmasi gereken niteliklerini su sekilde belirle-
mistir: Gergek kral olan ilk ¢nder; felsefe, pratik felsefe, ikna edebilme kabi-
liyeti, hayali etki olusturma kapasitesi, savasa katilma giiciine sahip olmal
ve bedensel engeli bulunmamalidir (Farabi, 2017b: 82-83). Eger yukaridaki
niteliklerin tamami bir kiside bulunmaz ise bu niteliklere sahip farkl kisi-
ler bir araya gelerek birlikte kralin yerini alirlar. Onlar da en iyi 6nderler ve
erdemli kisiler olarak nitelendirilirler. Onlarin yonetim tarzi da erdemlile-
rin idaresi olarak adlandirilir (Farabi, 2017b: 83-84). Siyaset Felsefesine Dair
Goriislerde de Ideal Devlet'te oldugu gibi felsefeyi yénetimin zorunlu kosulu
olarak sunmaktadir.

Farabi, yonetim bicimi olarak krallig1 tercih etmis olmasina ragmen kral
filozof olabilecek sartlar1 tasiyan birinin bulunmamasi durumunda aristok-
ratik yonetimin de iyi bir yonetim bicimi olabilecegi kanaatindedir. Ancak
aristokratik yonetimi de niceliksel olarak sinirlandirmistir. Aristokratik yo-
netimdeki yonetici sayisy, ileri stirdiigii kosullara bagh olarak en az iki en
fazla alt1 kisi olabilir.

Farabi, kralin filozof olmasini ya da yénetim fonksiyonunu icra eden iist
kurul icinde yer almasini kesin bir kosul olarak yerine getirilmesini iste-
mektedir. Ayrica o, yonetim fonksiyonunu icra eden iist yonetici ya da kral
filozofun nazari, fikri ve ahlaki erdemler ile pratik sanatlara da sahip olma-
s1 gerektigini belirtmektedir. Ancak bu erdemlere sahip olan kisi; kii¢uk,
orta ve bilyiik toplumlara rol model olabilir. Toplumlar: erdemli davranislar
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sergilemeye motive edebilir. Ust yéneticinin temel erdemlere sahip olmasi
toplum agisindan hayati derecede 6nemlidir.

Farabi’nin erdemleri; nazari, fikri ve ahlaki yiiksek erdemler ile ameli sa-
natlardan olusur. Sadece ¢ok biiyiik potansiyeli olan bireyler bu erdemlerin
tamamina sahip olabilir. Bu erdemler egitim ve 6gretim yolu ile gercekles-
tirilirler. Ogretim ile sehirler ve milletlerde nazari/teorik erdemler, egitimle
de ahlaki erdemler ve ameli sanatlar varliga getirilir. Ogretim sadece sdz-
li egitim ise hem milletlerde hem de sehirlerde pratik uygulamalar son-
cunda kazandirilir (Farabi, 2018: 31-33). Boylece nazari erdemlerin teorik
boyutuna, ahlaki erdemler ve ameli sanatlarin da pratik yoniine dikkat
cekmektedir.

Nazari, fikri ve ahlaki erdemler ile pratik sanatlarin bir biitlin olarak gz
ontunde bulundurulmalar: onun etik anlayisinda énemli bir yer tutar. Fikri
erdemlerin nazari erdemlere tabi olmas1 gerektigi gibi ahlaki erdemler de
fikri erdemlere tabi olmalidir. Fikri erdemler insanlik i¢in en yararli, en gii-
zel, ortak ve uzun sureli degerleri kapsadigindan ahlaki erdemlerin de fikri
erdemlere uygun olmasi gerekir (Farabi, 2018: 24-25).

Erdemli bir hayatin yasanabilmesi icin «en faydali olan seyi kesfeden
erdem, fikri erdemdir». Fikri erdemlerden milletleri, bir milleti ve bir sehri
esit bir sekilde etkileyen bir olay meydana geldiginde ortak olan erdemli bir
eylemin gerceklestirilmesini ve en yararli olanin kesfedilmesini saglayan,
siyasi fikri erdemdir. Iste bu kesfedilen ister ¢cok uzun siire uygulansin ister
ise belirli bir siire sonra degisiklige ugrasin, bircok millet, bir millet ve bir
sehir icin en yararli ve en giizel olani kesfeden fikri erdem, on yillarca var-
ligini stirdirebilir ise bu insanlik i¢in ortak olan erdemler, yasama giicline
benzerler (Farabi, 2018: 22-23; 2019a: 54). Gida ve ilaglar hakkinda insan
sagligina elverisli olan orta ya da mutedil olani tip ilminin verilerine gére
doktorlarin belirlemesi gibi Ahlak ve eylemlerde orta yolu da siyasi sanat ya
da krallik maharetiyle sehrin y&neticisi kral belirler (Farabi, 2017b: 60). Do-
layisiyla saglik acisindan faydali ve zararl olana doktorlarin karar vermesi
gibi distince, deger ve normlarin dogru ya da yanlis olduguna da yukarida
belirtilen erdemlere sahip olan kral filozof karar vermelidir.

Farabi'ye gore fikri erdemler hakkinda 6énemli olan tiim insanlig1 mut-
luluga ulastiracak ve uzun siire uygulanacak ilkeleri tespit etmektir. Onun
bu gorisleri Kant'in (6. 1804) etik ilkelerin evrensellegtirilebilir olmasina
yonelik fikirlerini 6nceledigi sdylenebilir. Ayrica Farabi tim toplumlarin
yararina olan, onlar1 mutluluga ulastiran fikri erdemlerin yasama giiciine
benzedigini ifade etmistir. Kant da yaklasik dokuz asir sonra onun ilkelerine
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benzer goriisler dile getirmistir. Kant, 6dev etiginde “Istemenin maksimleri
araciligiyla kendisini ayn1 zamanda genel yasa koyucu olarak gérebilecegin
sekilde eylemde bulun” (Kant, 2002: 51-52, 17) derken ayni noktaya isaret
etmistir.

Farabi, kurucu 6nder veya ardillarini ahlaki alandaki gérev ve sorumlu-
luklarini yerine getirmelerini, toplumlarin baris ve giivenlik icerisinde ya-
samasl a¢isindan yeterli gérmediginden onderlerin yasama islevlerini nasil
yerine getireceklerini de ana tezine baglamistir.

Kanun koyucu, iistiin fikri erdemleri ile iradi akilsallar1 en yiiksek mut-
luluga ulastiracak bir bicimde kavrayan ve onlar1 giinliik hayata aktaran ki-
sidir. En Ust yonetici pratik felsefe araciligi ile iradeye bagh olan akilsallari
uygulamaya aktararak onlar1 kanunlar olarak aciklar. Kanun koyucu, 6nce
iradi akilsallar1 idrak etmeli ardindan da o iradi akilsallarin hayata aktaril-
masl i¢in ortam hazirlamalidir. Kanun koyucu bizzat kendisi en yiiksek mut-
luluga ulastiracak akilsallar1 kavramadan baskalarini en yiiksek mutluluga
ulastirmasi olanak dahilinde degildir. Bu nedenlerden dolay: kanun koyucu-
nun, “filozof olmas: gerekir”. O, ayrica imam, filozof ve kanun koyucunun
ayn1 anlama geldigini belirtir. Ancak filozof kavrami 6zii itibariyle nazari
erdemlere tekabiil eder ve bu erdem en milkemmele ulasmay: ifade etti-
ginden diger ahlaki giicleri de kapsar. Nazari erdemlere sahip olan filozof
dogal olarak diger erdemlere de sahiptir. Kanun koyucu, uygulamalarla ilgi-
li akilsallar hususundaki bilgi birikimi, onlar1 degisen kosullara uygulama
becerisi, sehirler ve milletlerde gerceklestirme yetkinligi ile 6n plana ¢ikar.
Bu bahsedilenler bilgiye dayanarak geceklestirildiginden, nazari erdemler
diger erdemlerden 6nce gelmesi gerekir. (Farabi, 2018: 45-46).

Nazari ve amali seyler “kanun koyucunun ruhunda bulunduklar1 zaman
felsefe, cogunlugun ruhunda bulunduklarinda ise dindir”. Kanun koyucu,
nazari ve ameli konulari kesin bir i¢ goriiyle bildiginde onlar kendisi i¢in ke-
sin bilgilerdir ve herhangi bir delile ihtiya¢ duymaz. Bu bilgiler cogunlugun
ruhunda ise hayal ettirme ve ikna etme yoluyla aciga c¢ikarilir. Bu bilgileri
hayalde canlandiran da kanun koyucudur ve kabul ettirmek i¢in hayalleri ve
ikna edici delilleri olusturur, ancak “o bunlar: kendi ruhunda bir din olarak,
kendisi icin tahsis etmek amaciyla” degil, bagkalarini ikna etmek icin tasar-
lar. Onlar “kendisi ile ilgili olarak ise kesindirler. Onlar baskalar1 icin din,
kendisi i¢in ise felsefedir. Hakiki felsefe ve hakiki filozof iste budur” (Farabi,
2018: 47-48). Insanlarin en yiiksek mutluluga ulagmalari, erdemli bireyler
haline gelmeleri ancak siyast giicii ve bilgeligin giicini sahsinda toplayan
filozoflarin kral olmasiyla miimkiindiir (Cevizci, 2001: 137).
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Felsefi diisiinebilme asamasina varmis olan akil, entelektiiel gelisimi-
nin son merhalesinde kendisinin formu olan Etkin Akil ile birlesir ve onun
maddesi konumuna gelir. Bu insanoglunun ulasabilecegi mutlulugun ni-
hai asamasidir. Filozof-kral, Etkin Akil'dan esinlenerek yeni kanunlar koyar.
Eger erdemli devletin icerisinde bulundugu kosullar degisir ise filozof-kral
daha 6nce kendinin koymus oldugu kanunlar: ve kendinden 6énce konulmus
kanunlar1 gercek mutlulugun kazanilmasi adina degistirebilir, yeni kanun-
lar koyabilir. Bundan dolay1 her tiirlit kanunun, kosullar dogrultusunda de-
gistirilebilecegi de ima edilir (Toktas, 2017: 156-157). Kanun koyma veya
yasama faaliyeti, kurucu o6nder ve ardillarinin asli sorumlulugu oldugu
vurgulanmaktadir. Filozofun koydugu kanunlarin nihai kaynagi Etkin Akil
araciligl ile Tanr olsa da filozof kazanilmis akil diizeyine ¢iktiginda aklini
Etkin Akl'in maddesi haline getirir, onunla biitiinlesir ve o zaman bilgi aki-
s1 gerceklesir. Nitekim bu asamada gercek diisiinceler, degerler ve normlar
filozofun zihninde belirginlesir.

Erdemli ilk 6nder dini gorisleri ve eylemleri dogrudan Tanri’dan kendi-
sine gelen, tamamen belirlenmis vahiyle ya da Tanri'nin kendisine vermis
oldugu giicle kendisi bilir (Farabi, 2019a: 18). Gercek din de felsefe gibi
teorik ve pratik olarak iki kisma ayrilir. Dindeki pratikler ve tiimeller pra-
tik felsefede de bulunurlar. Dinde ispatsiz olarak sunulan teorik goriislerin
ispatlar1 da teorik felsefe de yer alir. Felsefe, hem dinde ispatsiz olarak ve-
rilen teorik bilgilerin ispatlarini verir hem de tiimellere vakif oldugundan
dindeki tikelleri de icerir. Bundan dolay: dinin teorik ve pratik kisimlari
felsefenin altinda yer alir. Erdemli dini meydana getiren yoneticilik becerisi
ve erdemli kanunlarin tamamyi, tiimellerin ya da felsefenin altinda yer alir
(Farabi, 2019a: 20).

flk énder, kapsamli olarak diisiinerek icinde bulundugu kosullar1 ve za-
manin ruhunu goz 6niinde buldurarak eylemleri belirleyen kanunlar: koyar.
Ancak biitiin kosullar1 kapsamli olarak degerlendiremedigi durumlar da ola-
bilir. Hatta yasama faaliyetini tamamlamadan 6lmiis, savas ve benzeri zor-
luklarin bulunmasi nedeniyle yasama faaliyetini gerceklestirememis veya
zamanindaki olaylara gére kanun koymus olabilir. Olaylarin tamami onun
yasadig1 bdlgede ve onun zamaninda ortaya ¢tkamayacagindan diinyanin
diger bolgelerinde baska zamanlarda gerceklesecek eylemlerin sinirlandi-
rilmasina da ihtiya¢ duyulur. 11k énder éncelikli ve asli konularda kanun ko-
yar. Tali hususlarda ise kendinden sonra gelenler, temel kanunlari1 géz 6nde
bulundurarak, icinde bulunduklar: kosullar cercevesinde yasama faaliyetini
stirdiiriirler. Ik 6nder gibi halefleri de kanun koyabilirler, ilk 6nderin
koydugu kanunlar1 degisen kosullar cercevesinde degistirebilir. Clinkil ilk
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onder yasadigl donemin kosullarina goére kanunlar belirlemistir. Eger ya-
samis olsaydi kendisi de ayni degisiklikleri yapard: (Farabi, 2019a: 28-30).

Farabi, Din Uzerine adli eserinde kurucu énderi peygamber olarak da
sunar. Ancak ayni eserinden alintiladigimiz yukaridaki distincelerine
baktigimizda kurucu o6nderin yasama faaliyeti esnasinda eksik ve hata-
l1 degerlendirmelerde bulunabilecegini bildirmektedir. Kadilik yapmis
bir filozofun peygamberler hakkinda bdyle bir degerlendirme yapmasi
soz konusu edilemeyeceginden onun kastettigi kurucu/ilk 6énderin filozof
oldugu anlasilmaktadir.

Farabi, siyaset biliminde yonetim bicimlerini incelerken kurucu irade-
nin olusturdugu yonetim ile ona tabi olan yonetim arasinda da bir ayrim
yapar. Kurucu iradenin ydnetimi, sehirde veya millette daha énce bulunma-
yan hususlarda onlar1 cehaletten uzaklastirarak, erdemli yasam tarzlarina
ulastir. Bu yénetim bicimini kuran ve siirdiiren ilk énderdir. I1kini takip ede-
rek yonetim fonksiyonunu icra eden kisi ise “gelenege tabi yonetici” ya da
“gelenege tabi hiikkimdar” olarak adlandirilir. Erdemli yonetimin ilk beceri-
si sehirlerde/milletlerde erdemli yasam tarzlarini benimsetmek ve onlarin
stirekliliklerini saglamaktir. Ayrica kurucu 6nder cahil yasam tarzlarindan
halki koruyacak eylemlerin tamamini da bilir ve onlar1 ortadan kaldirir. ilk
yoneticinin bu becerisi tip becerisi gibidir. Doktorlar insan saghigini koru-
mak ve saglikli bir yasam silirmeleri i¢in hastaliklarla miicadele ettikleri
gibi ilk yoneticide cahil yasam tarzlari ile miicadele ederek erdemli yasam
bicimlerini korurlar (Farabi, 2019a: 46).

i1k énder, sadece tiimellerin bilgisi ile degil, tecriibelerine dayanarak da
karar vermelidir. O, bu tecriibeleri sayesinde eylemleri nicelik, nitelik, zaman
ve diger kosullar agisindan degerlendirme giicti kazanir. Ik énder; Kisiler,
sehirler ve milletlere gore ya da ortaya ¢ikan yeni durumlar, farkli zamanda
meydana gelen olaylar i¢in farkli diizenlemeler yapabilir. Ciinkli yénetim
becerisi su insan, bu sehir ve o millet gibi tikel hususlarla ilgilidir. Bu giice
timellerin bilgisi ile degil, kisilerle ilgili derin tecriibelerle ulasildigindan
eskiler bunu pratik bilgelik olarak adlandirmistir (Farabi, 2019a: 48-50). Bu
ifadelerden de anlasilacag1 gibi o teorik ve pratik yetkinligi bir biitiin ha-
linde degerlendirmektedir. Yonetici, kiiclik, orta ve biiyiik toplumdan birini
yonetecegi icin toplumu c¢ok iyi tanimasl ya da toplumun nabzini tutmasi
gerekir.

Farabi'ye gore Tanri, “dlemin yoneticisi oldugu gibi erdemli sehrin
de yoneticisidir.» Tanri'nin alemi ve sehri yonetmesi farkli olsa da bu iki
yonetim arasinda bir uygunlukta bulunur. Ciinkii dlemin kisimlan ile
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erdemli sehrin kisimlar1 arasinda bir uyum varadir. O, evrenin yonetimi
ile toplumlarin yénetimi arasinda bir kosutluk olusturmaktadir. Tanri’nin
evrendeki c¢ok farli unsurlar tek bir ama¢ dogrultusunda hareket etmesini
sagladig1 gibi {ist yonetici de tam toplumlarin birbirinden farkli kesimleri
arasinda birligi saglar ve onlar1 ayni hedefe yonlendirir. Insan séz konusu
oldugunda ise diger uzuvlar1 yénetenin akil oldugu acik¢a anlasilir. (Farabi,
2019a: 64-66). Bat1 Orta ¢cag'inda yonetim bic¢imi olarak krallig1 savunan
Aquinali Thomas (6. 1274) gibi filozoflar da onun delillerini kullanmislardir.

Kictik, orta ve biiyiik toplumlarda nihai amag¢ da mutlulugun elde edil-
mesidir. Bunun icin gerekli olan kosullarin ilk énder tarafindan saglanmasi
gerekir. Tanri'nin evrenin kisimlari arasinda bir uyum olusturarak evrensel
diizeni sagladig1 gibi ilk 6nder de toplumu olusturan gruplar arsinda uyum
saglayarak onlar1 gercek mutluluga ulastirabilir. Tanri'nin evrenin tama-
min1 aynl ama¢ dogrultusunda bir arada ve uyum icerisinde tutmasi gibi
ilk 6nder de tiim insanlig1 g6z éniinde bulundurarak toplumsal diizeni sag-
lamali ya da yasama faaliyetinde bulunmalidir. Bu ilkeden dolay1 o, dini
hiikiimler ile ilk 6nderin ve ardillarinin felsefl nitelikli yasama faaliyetleri
arasinda ayrim yapmaktadir. Felsefi diisiinceye dayanan yasama faaliyeti
ile dini kaynaklara dayanarak konulan hiikiimler birbirinden farklidir. Ona
gore felsefi olarak saptananlar genel yasalar iken dini olanlar sadece o dine
inanlar1 baglar.

Fakihler, (Islam hukukcular) filozoflara benzer, ancak tikel pratik sey-
lerde dogru dusiinceye ulasmada kullandiklar: ilkeler farklidir. Fakih dini
onciillerden hareket ederken, filozof tiim insanlar tarafindan kabul edilen
ve tecriibeyle sabit dnciillerden hareket eder. Nitekim fakih, beli bir dine
nispetle seckinken filozof ise herkese goére seckindir. Bu durumda mutlak
seckinler, gercek filozoflardir. Seckin olarak kabul edilen diger insanlar, fi-
lozoflara benzerlikleri oraninda seckin kabul edilirler (Farabi, 2015b: 156;
1990:133). Ona gore din de “olgunlasmis felsefeye tabi oldugunda son de-
rece iyi, dogru bir din olur” (Farabi, 2015b: 190). Farabi, dine ve felsefeye
dayanan normlari degerlendirirken felsefl olanin tiim insanlig1 kapsadigini
ya da evrensel oldugunu belirtir. Onun yapmis oldugu ayrimin bir benzeri
Bati'da ancak XVI. yiizyilda yapilabilmistir.

Dini ve sekiiler hukuk arasinda ayrim yapan Ispanyol diisiiniir Francisco
de Vitoria, (1486-1540) Yeni Diinya'nin kesfinden sonra Katolik imparator ve
Papa’nin evrensel bir otoriteye sahip olmadiklarini, ¢iinkii onlarin otoritele-
rinin Misliiman, Yahudi ve diger dinlere inanlar1 baglamadigini belirtmis-
tir. Ona gore birbirinden farkli inanislara sahip milletleri baglayacak olan
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sadece dogal hukuktur. Bu gerekceyle Vitoria, Ispanyollarin sémiirgelerin-
de yasayan ve Hristiyan olmayan insanlarin miilklerine dogal hukuka gére
el konulamayacagin belirtir (Agaogullar1 ve Koéker, 2009: 113-118). Grotius
(1583-1645) da dini hiikiimlerin baglayiciligi konusunu degerlendirirken
farkli din mensuplarini géz 6niinde bulundurarak degil de ayni dine ina-
nan ancak farkli mezheplere bagh olanlar bakimindan yapmistir. Papa’nin
otoritesi diger dinlere inanlar1 baglamadig1 gibi Hristiyanlarin tamamini
da baglamaz. Farkli mezheplere inanan Hristiyanlar, ancak dogal hukuka
dayanarak bir uzlasiya varabilirler (Grotius, 2011: 24-25; Palabiyik ve Yildiz,
(t.y): 3-4). Grotius, otuz y1l savaslariyla birlikte Hristiyan Avrupa’da olusan
otorite sorununu dogal hukukla asmaya c¢aligsmistir. Bundan dolay: tiim mil-
letleri baglayacak bir uluslararasi hukuk kurmak icin dini, hukuku ve ahla-
ki birbirinden ayirmaya calismis, ancak tam olarak da basarili olamamistir
(Fur, 1940: 45-406).

Etkin AkU'in Isigiyla Kral Filozofun Sehri, Milleti ve Milletler
Toplulugunu Kurmasi

Farabi, Platon gibi insanin bireysel ihtiya¢larini tek basina karsilayamaya-
cagl icin dogasi geregi toplumsal oldugunu belirtir. Hatta Farabl tam ve
eksik toplumlar bile insani ihtiyaclarin karsilanip karsilanmamasina gore
degerlendirir. Onun icin tam bir toplum disa bagimli olmadan kendi ihti-
yaclarini karsilayan toplumdur. Farabl'ye gore bir insan tek basina biitiin
mitkemmellikleri elde etmesi miimkiin olmadigindan diger insanlarla is
birligi yapmasi gerekir. Dolayisiyla en miikemmele ulagabilmesi i¢in diger
insanlarla birlikte bulunmaya ve onlarla irtibat kurmaya dogal olarak muh-
tactir. Hemcinsleriyle dogal olarak bir arada bulunmasindan dolay1 insana
“toplumsal ve siyasal hayvan” denir (Farabi, 2018: 13).

Insan sosyal bir varlik olarak yaratildigindan, ancak toplum igerisinde
insandir. Toplum diginda insan vahsi bir yaratiktir. Insan ancak erdemli
sehirde ahlakli olabilir. Eger icinde yasadigi toplum erdemli bir toplum
degilse ivedilikle erdemli bir toplum bulup oraya go¢ etmesi gerekir (Ttir-
ker-Kiiyel, 2017b: 92-93). Clinkil insan fizik], fikrT ve ahlaki ihtiyag¢larini an-
cak toplum icerisinde gerceklestirebilir. Bundan dolay1 o, toplumu dogal
bir olusum olarak degerlendirir. insanlarin ihtiyaclarini karsilayacaklari ve
mutluluga ulasacaklar ii¢ gesit tam toplum vardir: Biyiik, orta ve kiictik.
Kictik toplum, bir milletin bir kisminin olusturan sehirdir. Orta toplum,
dinyanin beli bir bélgesine yerlesmis olan millettir. Bilyiik toplum ise tek
bir siyas:1 orgiitlenme icerisindeki yerlesik hayatin oldugu yeryiiziiniin ta-
mamidir (Hammond, 2001: 73).
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Yetkin toplumlarin ilk seviyesini sehir olusturur. Orta toplum olan mil-
let, birbirine yardim eden erdemli sehirlerin birlesmesiyle olustugu gibi
biiylik toplumu da birbirine yardim eden bircok erdemli millet tarafindan
kurulur. Bir sehir, bir millet ve milletler birliginden olusan toplumlar yet-
kin toplumlardir. Ev, sokak, mahalle ve koylerin olusturdugu topluluklar
ise eksik toplumlardir (Farabi, 2015a: 98; 2017a: 81). Farabi, tam ve eksik
toplumlar hakkindaki degerlendirmesini ihtiyaclarin karsilanip karsilanma-
masina gore degerlendirmektedir. Eger bir toplum kendi ihtiyaclarini daya-
nisma icerisinde karsilayabiliyorsa medeni bir toplumdur. Tam toplumlarin
disinda kalanlar ise medeniyetten uzaktirlar.

Farabi, insanin toplumsal bir varlik oldugunu belirttikten sonra toplumu
olusturan en kiiclik birim olan aileyi ve ailedeki yonetsel iligkileri inceler.
Ailede; koca-hanim, efendi-kéle, baba-cocuk ve malik-miilk arasinda yonet-
sel iligkiler bulunur. Bu iliskilerde aile reisi olan erkek ust veya yonetici
konumundadir. Aile reisi, ailede iyi seylerin ede edilmesi ve korunmasinda
aktif rol alarak evin efendisi olmali; aileyi ortak amaclar dogrultusunda sevk
ve idare etmelidir. Aile reisi bu yoniiyle sehir yoneticisine benzer (Farabi,
2017b: 61). Farabi, yukarida verilen ailedeki yoénetsel iliskileri diizenlerken
Aristoteles ile benzer diisiinceleri dile getirmekte ve onun gibi hem ailenin
hem de toplumun kurulus amacinin da mutlulugu elde etmek oldugunu
belirtmektedir.

Fardbi ev ve sehirdeki yonetsel iliskiyi organizmaci bir bakisla in-
san bedeniyle benzerlik kurarak anlatmis ve 6gretisini somutlastirmaya
calismigtir. Insan bedeni bircok organdan olugur ve bunlarin her birinin is-
levi farklidir. Organlarin bazisi iistiin bazisi asag1 konumdadir, ancak hepsi
birlikte hareket ederek insanin amacini gerceklestirmesine hizmet ederler.
Bunun gibi ev ve sehir derece olarak birbirinden farkli unsurlardan olusur-
lar. Bu unsurlar ortak amaci gerceklestirmek icin birlikte hareket ederler.
Sehrin yoneticisi de sehre ve sehrin belirli kesimine zarar vermeden her
birine faydali olmaya calisir. Doktorlar hastalarinin bir uzvunu iyilestirmek
icin ilag¢ verirken o ilacin yan etkilerini ya da diger organlara verecegi za-
rar1 hesaplamalar: gibi yoneticiler de eylemlerinde sehri bir biitiin olarak
diisiinmeli ve bir gurubu mutluluga ulastirirken bagka bir guruba zarar ver-
memelidirler (Farabi, 2017b: 62). Dogal olarak bu ilke erdemli milletin ve
erdemli milletler birliginin y®neticisi icin de gecerlidir.

Gercek kral da yonetme sanatiyla kendini ve sehir halkini gercek mut-
luluga ulastirabilendir. Bu krallik sanatinin tek amacidir. Erdemli sehrin
kralinin sehir halkinin en yetkini olmasi zorunludur. Ciinki o, sehir hal-
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kinin mutluluk kaynagidir. Onemli olan bir sanati bilmek degil, o sanati
pratikte uygulayabilmektir. Ornegin énemli olan bir doktorun tip bilgisine
sahip olmasi degil, tipla ilgi bilgilerini ve tecriibelerini kullanarak hastalar:
iyilestirmesidir. Ger¢ek yonetici de yénetim alaninda edindigi bilgi biriki-
mini sehir halkini gercek mutluluga yonlendirmede kullanabilendir (Farabi,
2017b: 65-66). Boyle bir kral siyasi bilgisiyle taninsa da taninmasa da kendi
yonetimini kabul eden bir toplum bulunsa da bulmasa da bir sehre herhan-
gi bir zamanda yonetici oldugunda krallik sanatini kullanma yetkinligi ile
kraldir (Farabi, 2017b: 69). Dolayisiyla o krali hem normlarin ve degerlerin
kavranmasinda hem de onlarin pratikte uygulamaya konmasinda yetkin ola-
rak gormektedir.

Gercek filozof/énder hem nazari erdemlere sahiptir hem de imkanlari
Olciisiinde onlar1 diger insanlarin yararina kullanma kapasitesine sahiptir.
Gercek filozofla en Uist yonetici arasinda bir fark yoktur. Nazari olan1 diger
insanlarin yararina kullanma yetkinligine sahip olan, “hem bu tiir seyleri
akilsal kilma, hem de onlar icinde iradeye bagl olanlarini fiilen var etme
giicline sahiptir.” Filozofun bu ikinciyi gerceklestirme giicii ne kadar yet-
kinse, felsefesi de o oranda mitkemmeldir. Sadece nazar1 ve ameli erdemlere
sahip olanlar miikemmeldir. Ust yénetici, erdemleri milletlerin ve sehirlerin
her birinde her biri i¢in uygun bicim ve oranda ortaya ¢ikarma kapasitesi-
ne sahiptir. Bundan dolay: “gercek anlamda filozofun kendisinin en yiiksek
yonetici oldugu sonucuna varilir” (Farabi, 2018: 43-44). Cinki teorik bilgi
insani pratik alanda da yetkinlestirir ve iiretken kilar. Siyaset, ekonomi,
ahlak ve egitim alanlarindaki yetkinlikler bilgi ile elde edilirler ve onlar
teorik/nazari bilgilerin uygulamalaridir. Bu seviyede bilginin énemini kav-
rayanlar gercek filozoflardir. Bundan dolay: huzurlu bir devletin kurulmasi,
ancak filozoflarin en iist yonetici olmalariyla saglanabilir (Bayraktar, 1998:
185). Onder, biitiin milletler, sehirler, sehirlerin belirli bir kismi icin neyin
gerekli olup olmadigini ve yapilmasi zorunlu olan hususlarin uzun stirelimi
yoksa kisa siirelimi yapilmasi gerektigini bilmesi gerekir. Bu ilinekler ve
halleri yeryliziiniin yasam olan tiim boélgelerinde, bir millette, bir sehirde,
sehrin belli bir béliimiine veya tek bir insana 6zel olaylarin gerceklesmesine
bagli olarak farklilik arz edebilir (Farabi, 2018: 21). Doktorlarin tecriibele-
ri dogrultusunda farkli bedenler icin farkli tedavi yéntemleri kullandiklar:
gibi hiikimdarlar da tecriibeleri dogrultusunda olaylara, duruma ve zamana
uygun kararlari verirler (Farabi, 2019b: 51).

Farabi'ye gore nihai amac¢ olan mutlulugun elde edilebilmesi icin top-
lumlar olusturan bireylerin de belirli yetkinlikte olmasi gerekir. Filozof
kralin toplumu bu arzulanan mutluluga ulastirmada 6nemli islevleri olsa
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da halkin da belirli bir diizeyde olmasi gerekmektedir. Erdemli bir toplum,
ancak yoneten ve yonetilenlerin karsilikli olarak gérev ve sorumluklarini
yerine getirmeleriyle gerceklesir.

Erdemli sehrin halki, ilk Sebebi, ayrik akillari ve onlarin derecelerini,
goksel tozleri ve onlarin 6zelliklerini; dogal cisimlerin nasil var ya da yok
olduklarini ve onlarda meydana gelen her seyin miikemmel oldugunu; var
olanlarin inayet ve adalet cercevesinde gerceklestigini, onlarda eksiklik, ku-
sur bulunmadigini; ruhun potansiyel giiclerinin ortaya ¢ikisini, Etkin Akl'in
islevlerini, vahyin nasil meydana geldigini; ilk énderin konumunu, ilk 6n-
derin yerini alacak yoéneticilerin vasiflarini; erdemli sehirleri ve halklarinin
ulasacagi mutlulugu; erdemsiz sehirleri; erdemli ve erdemsiz milletleri bilir
(Farabi, 2015a: 116-117). Erdemli toplumlarin halklari para, san, séhret, say-
ginlik ve glic elde etmeyi degil, gercek mutlulugu amac edinir ve ona ulas-
mak icin de birbirlerine yardim ederler. Erdemsiz olan cahil, fasik, degismis
ve sapkin sehirlerde ise amac gercek mutluluk degil para, sohret, sayginlik
ve gli¢ elde etmektir.

Kant da kalic1 barisin saglanmasinda halkin belirli yetkinliklere sahip ol-
masina vurgu yapar. Kozmopolit bir milletler birliginin kalic1 barisi temin
edebilmesi ancak cumhuriyetci-yurtsever yonetimlerle mimkindir. Boyle
bir yonetimin olabilmesi de halkin aydinlanmasi, ahlaki 6devlerinin bilin-
cinde olmasi ve ddevlerine siki sikiya bagli olmasiyla saglanabilir (Yildirim,
2016: 519-520).

Farabi erdemli sehri, ahlaki ve teorik bir model olarak sunar. Bu sehirde
yasayanlar Tanr ve ahretle ilgili hususlarda hakikati idrak ederek erdemli
bir hayat stirduriirler. Erdemli sehri yonetecek en iist yonetici yaradilisca
seckin, lider yetenekli, bir filozof kadar Etkin Akl'in 15181yla teorik ve pra-
tik bilgilige hakim; peygamber olabilecek sekilde Etkin Akil ile birleserek
gelecegi onceden 6ngoérebilme kapasitesiyle toplumsal siniflar1 basiretle
yoneten kisidir (Fahri, 2014: 76). Erdemli sehirler gibi milleti ve milletler
birligini olusturan bireylerin de yukaridaki niteliklere sahip olmasi gerekir.
Farabi, erdemli sehir iizerinden aciklamasini yapmis olsa da nihayetinde
orta ve biiyiik topumu olusturan sehirler oldugundan bu kogullar, millet ve
erdemli milletlerin olusturdugu birlik icin de gecerlidir.

Olumsal varlik olan insanin ulasabilecegi en son yetkinlik mutluluktur.
Ancak bu amaca Etkin Akil sayesinde ilk akilsallar kavranarak ulasilir. Fakat
tlim insanlar ilk akilsallari tam olarak kavrayacak kapasitede yaratilmamis-
tir. Bazi insanlar ise bu akilsallar1 hi¢ kavrayamazlar. Yaradilisca saglikli
olanlar birtakim ortak 6zelliklere sahiptirler ve kendileri i¢in ortak akilsal-
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lar1 kabul etmeye yatkindirlar. Bu sayede kendileri icin ortak olan eylemleri
ve igleri yonetirler. Ona goére “insanlar, birtakim giiclerde birbirinden farkli
ve Ustiin olurlar” (Farabi, 2017a: 87-88). Bundan dolay: akilsallari en iist
diizeyde kavrayan kurucu 6nder ya da ardili, topluma rehberlik etmeli, yol
gostermeli, hatta toplumu olusturan her bir bireyin akilsallara gére davran-
masini yasalarla saglamalidir.

Farabi, siyasal toplumu ve onun yonetimini birtakim benzerlikler kura-
rak aciklamaya calismistir. Evrende nasil ki bir diizen, yasalar ve bunlar ara-
sinda bir hiyerarsi varsa siyasal toplumda da ilk énderden siradan insanlara
kadar uzanan bir hiyerarsi vardir (Farabi, 2018: 15). Evrenin bir yoneticisi
oldugu gibi toplumu da sevk ve idare eden bir yonetici bulunmalidir. Yone-
ticinin gérev ve sorumlulugu, erdemli davraniglan yerlestirerek toplumu
gercek mutluluga ulastirmaktir (Tlrker-Kiiyel, 2017a: 125). Farabi'nin ide-
alize ettigi erdemli toplum, sadece siyasi bir toplum degil, kurucu énderin
derin sezgilerle Tanri’dan aldigini sdyledigi akilsal ilkelere gore yonettigi
bir toplumdur. O toplum, ancak akilsallar1 sezgisel olarak kavrayan ve ger-
cek mutluluga ulagtiracak ilk énderin yonlendirmesi ile ahlakli bir hayat
stirdiiriir (Toktas, 2009: 97).

Gercek mutlulugu elde etmek icin birbirlerine yardim eden insanlar er-
demli sehri, tim sehirleri mutluluga ulastiracak sekilde dayanisma icerisin-
de birbirlerine yardim eden milletler “erdemli miikemmel milletleri” olus-
turur. “Erdemli, miikemmel evrensel devlet de ancak icinde bulundurdugu
bitin milletlerin mutluluga erigsmek icin birbirlerine yardim ettikleri za-
man” kurulabilir (Farabi, 2015a: 98). Farabi, kiiciik toplum olan sehri tam
toplum saydigina gore milleti ve milletler birligini ekonomik ihtiyaclar-
dan ziyada giiven ortaminin olusturulmasi, diinya barisinin saglanmasi ve
gercek mutlulugun elde edilmesi icin gerekli gérmistiir. Dolayisiyla tim
milletleri erdem ortak paydasinda toplayarak bir medeniyet telakkisi ortaya
koymustur.

Farabi, yerlesik yasamin oldugu yeryiiziinii bir biitlin olarak degerlendir-
mekte ve yetkin bilyiik toplumu milletlere, yetkin olan medeni ya da siyasi
toplum olan milleti de sehirlere ayirmaktadir. Bu birligin en altinda yer
alan Sehirler, dogal yapilari, dogal karakterleri ve dogal olmayan lisanlarin-
dan dolayi birbirlerinden ayrilirlar. Ayrica beslenme bigimleri, gégiin hare-
ketleri, iklim kosullar1 milletlerin dogal yap1 ve karakterlerinde farkliliga
neden olur (Farabi, 2017a: 82-83). Farabi, sehirleri birbirlerinden ayirirken
din ve mezhebe gore siniflandirma yapma yerine dogal ozellikleri ve dilleri
uzerinden bir siniflama yapmakta ve 6zellikle dilin de bu siniflamada et-
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kin oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica o, Ibn Haldun'dan asirlarca énce ik-
lim ve cografyanin da sehirlerin dogal karakterlerini sekillendirdigini ya da
Nurettin Top¢u'nun ifadesiyle kisilerin “sahsiyetlerini yogurdugunu” ifade
etmektedir.

Farabi, site toplumunu ya da devletini en mitkemmel olarak gérmez. O,
site devletinin yerine milli devleti, hatta biitiin milletleri ve halklar1 kapsa-
yacak bir milletler birligi tasarlar (Arslan, 2018b: XXI; Bayrakli, 2000: 75).
En iyi yonetim sekli yeryiiziindeki tiim milletlerin ya da halklarin tek bir si-
yasal orgiitlenme altinda toplandigi evrensel Diinya devletidir (Hammond,
2001: 79). Habermas’a gore Kant da kozmopolit bir toplum tasarlarken milli
egemenlik anlayisini agamayacagini géz 6niinde bulundurmus; bu birligi,
Stoacilarda oldugu gibi yeryiiziinde yasayan tiim bireylerin tek cat1 altinda
toplanmasi olarak degil de milli devletlerin olusturdugu bir federasyon ola-
rak planlamistir (Habermas, 2005: 395). Kant'da Farabi gibi tek tek her bire-
yin iiyesi oldugu bir diinya devletini degil de milli devletlerin olusturttugu
konfederasyonu idealize etmistir.

Farabi, yeryiiziinde yasayan biitlin insanlari kapsayan ve milletler bir-
ligini, bir milletin olusturdugu devletten daha mitkemmel ve milli devlet-
lerin iistiinde bir devlet olarak gériir. Insanlik tarihinde ondan énce biitiin
insanlig1 bir cat1 altinda birlestirme ¢abalar1 olmustur. Filozoflar icerisinde
de tek bir yeryiizii devletini idealize edenler olmustur, ancak ondan 6nce
“hicbir filozofun eserinde en miikemmel devlet sekli biitin yeryiiziinde-
ki insanlar1 birlestiren devlet olduguna dair fikir” Farabi'nin eserlerindeki
kadar acik ve secik bir sekilde ifade edilmemistir (Arsal, 1945: 626). Ay-
rica o, erdemli sehri, milleti ve Diinya'nin bayindir hale gelmis yasanilan
kismi olan biiyiik toplumu sadece devlet anlaminda degil, Ibn Haldun gibi
“imran” (medeniyet) anlaminda da kullanmistir (Miicahit, 2012: 64; Ro-
senthal, 1996:181). Farabi'ye gére medeniyet dogrudan insanin sosyal ve
toplumsal dogasiyla alakalidir. Toplumsal olan ayni zamanda medenidir ya
da medeniyet kurma potansiyeline sahiptir. Toplumun oldugu her yerde
medeniyet de vardir. (Okumus, 2019: 328).

Farabi'ye gore gercek mutlulugun saglanmas: ve elde edilen kazanim-
larin korunabilmesi ancak Etkin Akl'a ulasan bir énderle miimkiin olabilir.
Ayrica insanlarin erdemli davranislar sergileyerek mutluluga ulasmalar: da
sehirler ve milletler arasinda kurulan bir diizen cercevesinde ve ortaklasa
gerceklestirilebilir (Farabi, 2019b: 49-50). En {ist yonetici biitiin milletleri
ya da milletlerin cogunlugunu tek tek tetkik ederek dogal olarak milletlerde
ortak olan insani meleke ve eylemleri tespit etmesi gerekir. En iist yoneti-
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ci 6ncelikli olarak biitlin milletlerin sahip oldugu ortak insan dogasini ve
sonra da milleti olusturan guruplarin ¢zel olarak sahip olduklar1 her seyi
bilerek (Farabi, 2018: 38) eylemlerini gerceklestirmelidir. Biiyiik toplumun
yonetimi s6z konusu oldugunda yoénetici kim olacaktir? Hangi milletin yo6-
neticisi tist yonetici olarak kabul edilecektir? Yonetim esnasinda yasanan
olumsuzluklar ya da catismalar nasil ¢oziilecektir? Farabinin sisteminde bu
sorular tek tek ele alinip irdelenmemis ya da net bir cevap verilmemistir.
Ancak ana iddiasi sudur: Belirli niteliklere sahip, kazanilmis akil seviyesine
cikmis, evrensel dogrular akil araciligiyla Etkin Akil’dan alan kral filozof,
koydugu kanunlar ve kesfettigi ahlaki degerlerle adaleti saglayabilir ve top-
lumlar1 gercek mutluluga ulastirabilir.

Farabi'nin siyasi konularda esinlendigi Platon ve Aristoteles’in siyasi an-
layislar1 kent devletiyle sinirlidir. Yonetim bicimlerini ya da en iyi yone-
tim bi¢imini de bu dar cercevede degerlendiren filozoflar, biitiin milletleri
kapsayan bir siyasi drgiitlenmeyi siyaset felsefelerinde ele alamamaislardir.
Ancak Helenistik donemde “yerlesilebilir biitiin diinya” (oikoumene) kav-
rami bir ideal olarak Romalilar tarafindan kullanilmistir (Toktas, 2009:
87). Ancak Helenistik dénemde ileri siiriilen kozmopolit devlet anlayis: da
sinirlarla toplumlarin birbirinden ayrilmadig: ve yer yiiziinde yasayan in-
sanlarin yurttasi oldugu bir kozmopolittir. {1k Stoacilar, Antik Yunan'da ya-
pilan kole efendi ayrimina ve esitsizlige karsi ¢ikarak kozmik akildan pay
alan insanlari, akildan pay aldiklari oranda esit gérmislerdir. Mikro koz-
mos olarak degerlendirdikleri insanin bir site yodneticisinin buyruklar yeri-
ne kozmik aklin egemen oldugu makro kozmosa ya da evrensel akla/dogal
hukuka gore yasamasini telkin etmislerdir.

Stoaci filozoflardan Cicero’ya (M. O. 106-43) gore de Tanr yer yiiziinii
tim insanlara ortaklasa faydalansinlar diye vermistir. Her bir insan ayr
ayr1 devletlerin degil, dogal yasalarla yonetilen diinya devletinin vatandasi
olmalidir. Ona gére Roma Imparatorlugu dogal hukuk ilkelerine gére yo-
netildiginden diinya devleti olarak anilmay1 hak etmektedir. Diger taraftan
Roma imparatorlugu dogal hukuka gore idare edildiginden insanlarin onun
egemenligini tanimalar1 gerekir. Onun bu evrensel devlet fikriyle Roma
imparatorlugunun emperyalist emellerine hizmet ettigi bile sdylenebilir
(Agaogullar1 ve Koker, 2011: 54-55). Cicero, evrensel diinya devletini felsefi
olarak temellendirirken herhangi bir milletin degil, aklin1 kullanan herke-
sin kavrayacag: dogal hukuku esas almistir. Evrensel devlet olarak da hali
hazirda mevcut olan Roma Imparatorlugunu idealize etmistir. Farabi ise er-
demli milletler birligini temellendirirken hukuki boyutu etikle tamamla-
maya ¢alismistir. Kurucu énder ve ardillarinin Etkin Akil ile baglantili bir
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sekilde hem ideal olan hukuk normlarina hem de kiictik, orta ve biuylk tim
toplumlar1 mutluluga ulastiracak etik ilkelere gore yonetim fonksiyonunu
yerine getirmesini énermektedir.

Fardbinin yetkin devleti biitiin insanlig1 kusatan bir diinya devletidir.
Bu yetkin Diinya devleti fikrini varlik ve psikolojik goriislerine de dayan-
dirmistir. Bu goriisleri siyasi fikirlerine temel tegkil etmis ve kendinden
onceki Stoa filozoflarindaki kozmopolitizmi (Diinya vatandaslig1) daha ileri
bir noktaya tasimistir. Onun site yerine bir Diinya devleti fikrine Islam’'in
evrensel toplum idealinden (Ulken, 2015: 78; Bayrakli, 2000:75) veya Biiyiik
Iskender ve Romalilarin kurmus olduklar: biiyiik imparatorluklardan hare-
ketle ulastig1 séylenmektedir (Hammond, 2001: 77). Onun milletler birligi-
ne yonelik goriisleri yukaridaki etkenlerin yaninda Tiirklerdeki cihan haki-
miyeti mefkuresine ve “Aklin yolu birdir.” diisturuna dayandig1 sdylenebilir.

Ayrica onun bu diisiinceleri, Tiirk cihan hakimiyeti mefkuresinin ve niza-
mi alem fikrinin yayginlasmasina da kaynaklik etmistir (Korkut, 2018: 298).

Diinya devleti idealini Bati Ortacag’inda ise Dante (6. 1321) dile getir-
mistir. Dante de evrensel diinya devleti fikrine Farabi ve Stoacilar gibi koz-
mik diizenden hareketle ulasmistir. Hristiyanligin kozmolojik anlayisindan
hareketle Tanri’dan insana dogru inen hiyerarsik bir varlik cetveli olustur-
mustur. Insanin ana amaci entelektiiel geligimini tamamlamaktir. Ancak
her bir birey bu gelisimi tek basina gerceklestiremeyeceginden siyasal top-
luma gereksinim duyar. Bu amag birliginden dolay1 tiim insanlar1 yonetecek
evrensel bir yénetim olmalidir. Béylece diinya barisini saglayacak evrensel
bir hiikkiimet veya diinya imparatorlugu kurulmalidir. Dante, tek bir Tan-
ri’'min yonettigi evren diizenini rol model alarak insanlarin ortak amaclarini
gerceklestirecek, sorunlarini ¢atismaya doniismeden c¢ozecek, adaleti daha
iyi bir sekilde gerceklestirecek bir diinya devletinin gerekliligine vurgu ya-
par (Tannenbaum ve Schultz, 2007: 156-157). Dante, devletler arasindaki
catismalar1 sonlandiracak nihai bir karar organina ihtiya¢ duyar. Ev ytne-
timinden devlet yonetimine kadar hep bir {ist yoneticinin olmasinin gerek-
li oldugundan diinyanin refahi adina tiim insanlar: bir kral yonetmelidir.
Insanlar, evreni bir tek Tanri’'nin yénetmesini érnek alarak bir kralin yéneti-
mi altina girmeleri gerekir (Ebenstein, 2005: 135). Kralin otoritesi herhangi
bir araci kurumdan degil, dogrudan tek bir evrensel otoriteden kaynaklan-
malidir. Tanri’'nin iyilikleri farkli kanallardan diinyay: yonetecek krala akar
(Ebenstein, 2005: 139). Farabi'deki erdemli milletlerin dayanismasi sonucu
olusturulan kollektif biitiiniin yerini Dante’de dogrudan tek egemen otorite
almaktadir. Dante, Diinya’da barisin saglanmasi icin tek bir otoriteyi zorun-
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lu goriirken Farabi cogulcu bir anlayisa sahiptir. Kiiciik ve orta medeni top-
lumlar sergiledikleri dayanismayla erdem catisi altinda birlesip medeniyeti
insa etmektedirler.

Dante, bu evrensel diinya devlet distincesini sekiiler bir anlayisla dile
getirmis ve bir metafor {izerinden de ac¢iklamistir. Dini ve siyasi otoritele-
rin birbirinden bagimsiz giicler oldugunu Giines ve Ay metaforu iizerinden
somutlastirmistir. Giines ve Ay ayr1 gok cisimleridirler ve Ay hicbir zaman
Glnes'e bagiml degildir. Ay hareketlerini ilk hareket ettiriciden almakta-
dir. Ay, hareket ederken Giineg’e bagimli degildir ve sadece ondan gelen
1sinlar1 yansitmaktadir. Bunun gibi diinyevi otorite de yetkisini higbir se-
kilde dini otoriteden alamaz. Diinyevi otorite de Tanri'min 1si1g1yla yetin-
melidir. Zaten diinyevi otorite zaman bakimindan dini otoriteden de 6nce
kurulmustur. Roma Imparatorlugunun kurulusu Hristiyanliktan éncedir ve
Hz. Isa da Roma hukukuna tabi olarak bu ilkenin dogrulugunu kabul etmis-
tir. Roma Imparatorlugu tipki Ay gibi bagimsizdir ve Kiliseye tabi degildir.
Bundan dolay: diinyevi otoritenin kilisenin elinden yonetme hakkini almasi
soz konusu bile degildir. Roma imparatorlarl yonetme hakkini, Tanri’dan,
kendilerinden, bazi imparatorlardan ve tiim insanlar ya da insanlarin biiyiik
cogunlugundan almistir (Tannenbaum ve Schultz, 2007: 158- 159). Dan-
te'nin evrensel toplulugunu sekiiler ve inkilap¢i kilan, diinyevi otoriteyi
Papalik ve Kilise gibi bir kuruma yer vermeden temellendirmesi ve diinye-
vi giiciin yetkisini dogrudan Tanri’dan aldigini ifade etmesidir (Ebenstein,
2005: 141). Farabi, Dante’den asirlarca énce daha koklii bir ayrim yapistir.
Farabi hem bilginin edinimi hem de degerler ve yasalarin belirlenmesinde
peygamberler ve filozoflar arasinda farklilik oldugunu belirtilmistir. Ona
gore filozoflar akil, peygamberler hayal giicii ile Etkin Akl ile baglanti kur-
maktadirlar. Daha 6nce de ifade edildigi izere ona gore akil araciligi ile kav-
ranan degerler ya da normlar daha evrenseldir.

Diustintirler, 17. yiizyildan itibaren ise dini ve siyasi otoritenin olustur-
mus oldugu ikilemi asmaktan ziyade savaslarin barindirdig: tehlikelerden
kurtulmak i¢in uluslararas: tegkilatlanmanin yol ve yéntemlerini aramaya
baslamislardir (Altug, 1995:48). Uluslararasi teskilatlanmaya ilk somut éne-
rilerden birini IV. Henry (1533-1610) déneminin maliye bakani ve merkan-
tilist politikalarin mimari Duc de Sully (1559-1641) ileri sirmiistiir. Sully,
mezhep birliginden hareketle Katolik Diinya Cumhuriyeti kurmay1 énermis
ve Katolikleri tek bir devlet catisi altinda toplamaya ¢alismistir. O, bu birlik
ile Habsburglarin giiciinii kirmak, Osmanlilar1 Asya’ya hapsetmek ve Bizans
Imparatorlugunu yeniden kurmay: tasarlamistir. Kurulacak Katolik Diinya
Cumhuriyetinin bagkaninin papa, basbakaninin ise Fransa krali olmasini
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ongoérmistiir (Atalay, 1997: 53). Duc de Sully gibi Grotius da dogal hukuk-
tan hareketle Hristiyan Avrupa'y1 birlestirmeye calistigini yukarida ifade
etmistik. Halbuki bu diisiiniirlerden énce Ispanyol dogal hukuk¢u Vitoria,
papa veya Hristiyan imparatorun yargl hakkinin evrenselligini reddetmis
ve sOmiirgeciligin zirvede oldugu bir dénemde tiim toplumlarin dogalar:
geregi esit olduklarini savunmustur. Vitoria'ya gore uluslararasi toplumun
kaynagi insanin dogal toplumsalliginda ve esitliginde aranmalidir. Onun
diinyas: birbirine esit egemen devletlerin olusturdugu bir ailedir ve onlar
birbirlerine hakimiyet baglari ile degil, dostluk baglariyla baglhdirlar (Akal,
1995: 4). Vitoria, herhangi bir dinsel bag {izerinden degil, dogal haklar ve
ahlaki olandan hareketle esit devletlerin olusturmus oldugu bir uluslara-
ras1 birlik fikri gelistirmistir. Farabl kazanilmis akilla kavranan akilsallar
ve temel erdemleri esas alarak insanligin mutlulugu icin erdemli milletleri
birbirlerine bagladig: gibi Vitoria da dogal haklar ve dostluk baglariyla ba-
gimsiz egemen giicleri birbirine baglamaya calismistir.

Farabi gibi Kant da Ebedi Baris Uzerine Felsefi Deneme adl1 eserinde insan-
larin birbirlerine zarar vermeden ayni ¢ati altinda nasil yasayabileceklerini
sorgular. Toplumsal sézlesme ile egemenligin tesis edildigi fikrini savunan-
lara gore devlet 6ncesi dogal durumda, insanlarin haklarini giivence altina
alacak herhangi bir giic olmadigindan ya da bir hukuk sistemi bulunma-
digindan toplum her an catismaya siiritklenebilir. Kant da dogal durumda
diismandan korunmak icin saldirgan eylemlerden kacinmanin yeterli olma-
digini, o halin istikrarli bir barig durumu degil de ilan edilmemis savas du-
rumuna karsilik geldigini ve bu durumun ancak bir hukuk diizeni ile sonlan-
dirilabilecegini belirtir. Bireylerin bir toplum icerisinde haklarini koruma
adina yasal bir diizen icerisinde yasamayi1 kabul etmeleri gibi devletler de
kendilerine yonelecek tehditleri énleyecek yasal diizene kavusturulmalidir.
Devletler kendi giivenliklerini ve haklarini garanti altina alacak bir teskilat
kurabilirler. Boylece milletler federasyonu kurulmus olur ve bu federasyon-
da tek tek devletler yer alirlar. Ancak devlet, ast iist iligkisini gerektirdigin-
den federasyon icerisindeki devletler tek bir devlet olusturmazlar, sadece
ayni birlik i¢erisinde karsilikli olarak haklarini korurlar. Ahlaki kanunlarinin
kaynagi olan akil, savasin ¢éziim olmadigin ve bariginin aranmasini telkin
etse de milletler arasi uyusmazliklar ¢oéziillemeyeceginden bir antlagsmayla
devletlerin bir baris ittifaki olusturmalar1 gereklidir (Kant, 1960: 17-24).

Kant’a gore de insan iyiyi kotiiden ayirabilen rasyonel bir varlik ola-
rak dogru muhakemelerle degerleri ve yasalar1 kesfedebilir. Kesfedilen bu
normlar dogaya da uygundurlar. Insan kesfettigi bu normlara gére sosyal
iligkilerini diizenleyebilir ve kendi bencil c¢ikarlar icin de diger insanlari
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aracsallastirmaz. Devletlerin de kendi cikarlar: adina diger devletleri arac-
sallagtirmamasi gerekir. Kant’a gére barisi saglamanin ti¢ kogsulundan biri
devletlerin ve bireylerin evrensel ahlak kurallarina uymalaridir. kincisi
ulusal diizeyde bireylerin temel haklarini gézeten demokratik cumhuriyetci
yonetim, ticlinciisii ise uluslararasi iliskiler boyutunda devletleri giivenceye
kavusturacak olan uluslararast hukuktur (Cakir, 2014: 264-265). Kant’a gore
liberal demokratik devletler birbirleriyle savasmazlar. Demokratik liberal
devletlerin sayisi arttik¢ca Diinya da daha bariggil olur. Bencil arzularla ha-
reket eden krallarin aksine liberal devletlerin vatandaslar1 savas: pek fazla
arzulamazlar. Kant'in bu gorisleri modern liberal diisiintirlere de kaynaklik
etmistir (Gold ve Mcglinchey, 2016: 85).

Kant da Farabi gibi Diinya genelinde kalic1 barisi saglayacak bir diizenin
kurulmasini timit etmistir. Ona gore Diinya'da barisi saglayacak kozmopo-
lit milletler federasyonu fikri mitkemmeli temsil eden ilahi ve dogal erege
sonsuz bir yaklagimdir (Yildirim, 2016: 521). Kant da milletler arasi bari-
sin saglanmasi ve sirdiriilmesi icin tim devletlerin otoritesini kabul ettigi
evrensel bir devlet éngdrmiistiir (Habermas, 2005: 384). Farabinin erdemli
milletler birligi fikrinin Kant'in milletler federasyonuyla kosutluklar tasidi-
&1 ve onu Onceledigi sdylenebilir.

Farabi, Vitoria ve Kant'in Diinya'da baris1 saglama amacina yonelik fikir-
leri ilk defa 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde Milletler Cemiyetinin kurulmasiyla
gerceklesmis, ancak bu Cemiyet de Ikinci Diinya Savasi’nin ¢ikmasini engel-
leyememis ve mutluluk getirmemistir. (Altug, 1995: 49). Birlesmis Milletle-
rin kurulus ancak ikinci diinya savasinin akabinde 26 Haziran 1945 tarihinde
toplanan Birlesmis Milletler konferansinda Birlesmis Milletler Antlasmasi-
nin kabuliiyle tamamlanmis ve yasal statiiye kavusmustur (Taskent, 1995:
19-20). Filozoflarin 6n gérmiis olduklar: kurumsal yap1 olusturulmus olsa da
onlarin beklentilerini karsiladigini sdylemek olasi gériinmemektedir.

Sonug¢

Farabi, degerler ya da pratik felsefesini metafizik bir temel tizerine kurmus
ve sistemlestirmistir. Platon’un pratik felsefesini idealar 6gretisi tizerinden
acikladig1 gibi o da bu alanlardaki gortislerini Etkin Akil’t merkeze alarak
yapmistir. Platon’a goére dogrudan ya da sezgisel olarak idealar: kavrayan
filozofun elde ettigi bilgiler cercevesinde toplumu sevk ve idare etmesi
gerekir. Filozof kral, bu yolla nesnel degerlere ve normlara vakif oldugun-
dan yasanin kaynagidir. Farabi'de ise idealarin yerini Etkin Akil almaktadir.
Farabi'ye gore kazanlimmisg akil seviyesine ¢ikan ilk énder ve ardillari, Etkin
Akil ile biitiinleserek dogrudan etik degerleri ve hukuki normlar1 ondan edi-
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nirler. O, filozof olan ilk énder veya ardillarinin evrensel ya da nesnel etik
degerleri ve hukuki normlar1 kavradiklarini ve uygulamaya aktardiklarini
belirtir. Béyle bir yetkinlige sahip olan ilk 6nder, yasama faaliyetini yeri-
ne getirirken st yoneticisi oldugu kiiciik, orta veya blytik toplumu gercek
mutluluga ulastiracak sekilde yoénetir. Aquinali Thomas akilsal ilkelerin
akil tarafindan kavranmasini dogal hukuk olarak nitelendirmistir. O, tan-
risal akildan ya da evrensel hukuktan vahiy aracilig1 gonderilen yasalari
tanrisal hukuk; akil aracilig1 saptananlari dogal hukuk, egemen otorite tara-
finda yasalastirilanlar: da pozitif hukuk olarak adlandirmigtir. Thomas’dan
asirlarca énce Farabi, i1k Akil’dan ya da tanrisal akildan Etkin Akil araciligi
ile elde edilen normalar arasinda bilissel yetiler izerinden bir ayrim yap-
mustir. Etkin Akil’dan ileri diizeydeki hayal giicli vasitasiyla alinan bilgile-
ri vahiy, kazanilmis akil giici araciligy ile edinilenleri felsefi bilgi olarak
nitelendirmistir. Thomas, akil aracilig1 ile evrensel hukuktan elde edilen
normlar1 dogal hukuk, Farabi ise daha genel bir yaklasimla felsefe olarak de-
gerlendirmistir. Farabi'ye gore akli bilgi; tiimelleri kavrandigindan hem ev-
rensel hem de tiim toplumlar1 gercek mutluluga tasiyacak akilsallar: ya da
rasyonel ilkeleri icerir. Farabi, boyle bir temel tizerinden erdemli milletler
birligi fikrine ulasmistir. Akil giiciiyle akilsallar1 kavrayan kurucu énder ve
ardillar aklin ilkeleri dogrultusunda toplumlar: gercek mutluluga ulastira-
cak sekilde y6netim fonksiyonu icra etmelidirler. O, aciklamalarini ¢cogun-
lukla erdemli sehir tizerinden yapmis olsa da en yetkin toplumun erdemli
milletlerin olusturmus oldugu birlik oldugunu acik ve secik bir sekilde or-
taya koymustur. Onun erdemli birlesmis milletler birligi fikrine kosut go-
risler Bati felsefesinde ancak Kant tarafindan 18. yiizyilda dile getirilmistir.
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Farabi, Islam diisiincesinde siyaset bilimi ve siyaset felsefesinin kurucusudur. O, siyaset
bilimi ve felsefesini metafizik bir temel tizerinde insa etmistir. Bu disiplinlerdeki goriisle-
rini Etkin Akil {izerinden {1k Akl'a baglamistir. Etkin Akl1 ayiistii ve ayalt1 alemleri birbiri-
ne baglayan askin 6zne olarak degerlendirmistir. Ayalti alemdeki en yetkin olumsal varlik
olan insan Etkin Akil aracilig1 ile ayiistil aleme erismekte ve akli ilkeleri kavramaktadir.
Akilsal ilkeleri ise ancak potansiyel akil seviyesinden kazanilmis akil diizeyine ulasanlar
kavrayabilir. Farabl'ye gére peygamberler ileri diizeyde gelismis hayal giiciiyle filozoflar
da akil giiciiyle Etkin Akla ulasip ondan bilgi edinmektedirler. Filozoflar kazanilmis akil
giicliyle akilsal ilkeleri kavradiklarindan ahlaki erdemleri ve hukuksal normlar1 dogrudan
kavrarlar. Ancak boyle bir yetkinlige sahip olan filozof toplumlarin kurucu énderi olabilir.
Kurucu 6nder ve ardillar1 Etkin Akl ile biitiinleserek akli ilkelere ulastiklarindan evrensel
dogrulara vakif olurlar. Onlar bu sayede kiiciik, orta ve biiyiik toplumlar1 gercek mutlu-
luga ulastirirlar. Gercek mutlulugun ne oldugunu bilen ve ona gére yasayan toplumlar
erdemli toplumlardir. Farabi, erdemli toplumlar: kiiciik, orta ve biiyiik toplum olarak {ige
ayirarak inceler. Kiiciik toplum sehir, orta toplum erdemli sehirlerin olusturdugu millet
ve biiyiik toplum da erdemli milletlerin olusturdugu birliktir. Farabi, en yetkin toplum
olarak erdemli birlesmis milletler oldugunu séylemis, agik ve secik bir sekilde birlesmis
milletler fikrini ileri stirmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Akil, Etkin Akil, Kurucu Onder, Erdemli Birlesmis Milletler

Abstract
From First Reason to the Virtuous United Nations in Al-Farabi

Farabi is the founder of political science and political philosophy in Islamic thought. He
built his political science and philosophy on a metaphysical basis. He connected his views
in these disciplines to First Mind through Active Mind. He evaluated the active mind as
the transcendent subject that connects the superlunar and sublunar realms. The human
being, who is the most perfect contingent being in the sublunar realm, reaches the su-
perlunar realm through the Active Mind and comprehends the rational principles. Intel-
lectual principles can only be grasped by those who have reached the level of acquired
intelligence from the potential level of intelligence. According to Farabi, prophets reach
the Active Mind with their highly developed imagination and philosophers reach it with
the power of reason. Philosophers grasp moral virtues and legal norms directly, as they
grasp rational principles with the acquired power of reason. Only a philosopher who has
such a competence can be the founding leader of societies. Since the founding leader and
his successors have reached the rational principles by integrating with the Active Mind,
they become aware of the universal truths. In this way, they lead small, medium and large
societies to real happiness. Societies that know what true happiness is and live according
to it are virtuous societies. Farabi examines virtuous societies by dividing them into three
groups as small, medium and large societies. A small society is a city, a middle society is a
nation formed by virtuous cities, and a large society is a union of virtuous nations. Farabi
said that virtuous united nations were the most competent society, and he put forward the
idea of united nations clearly and distinctly.

Keywords: Al-Farabi, Intellect, Active Mind, Founding Leader, Virtuous United Nations
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