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oz

Hakkindaki bilgi azlig1 sebebiyle gegmiste oldugu gibi glinimuzde de birgok kimse
icin “rGh” kavrami, bir merak konusu olmaya devam etmekte, bir sorun olarak dustince-
lerinde yer almaktadir. insanin hem biyolojik canhiliginin, hem de algilayici ve bilici 6zii-
niin kaynagi olan rthun maddeden ayri, ezeli bir cevher oldugu goérisd, ilk zamanlar Bati
Felsefesindeki tartismalarda 6n plana gikar. Ancak zamanla gerek Hiristiyan dislnce ta-
rihinin, gerekse felsefe kiiltiiriiniin Arapgaya terciimesiyle beraber kimi islami 6gretiler
tizerinde de etkili olmustur. Ginimuizde, Mislimanlar arasinda riihun tanrisal bir 6z ol-
dugu veya tanrisal 6zden geldigi anlayisi kolaylikla gindeme getirilebilmektedir. Bu bag-
lamda 6zellikle rhun tanri ile 6zdes olmadigi, ezeli olmayip sonradan yaratildigi, tanri-
dan kopup gelen bir parga olmadigi meselesinin agik bir sekilde ortaya konmasinin 6nem
arz ettigi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Rih, Ezeli, Tanrisal Oz, Nefis, Bati Felsefesi.

Is the Human Spirit a Divine Essence which has not a Beginning?

As well as due to lack of knowledge about its, as it was in the past, today for many
to one, "spirit" concept continues to be a subject of curiosity and is located in the
thoughts of them as a problem. The opinion that the spirit which is the source of the
biological presence and mind is an eternal matter that separate from substance the first
time brought to the agenda in the debates in Western Philosophy. But over the time
either Christian history of thought should have been effective or by the culture of phi-
losophy with the translation into Arabic have been effective on some Islamic teachings.
Today,among some Muslims the understanding that the soul is a divine esence or come
from a divine essence can be brought up easily to agenda. In this context, especially the
issue that spirit is not identical with God, it is not eternal and was created later and it is
not a part that come from God, is important to clearly demonstrated.

Keywords: Spirit, Eternal, Divine Essence, Soul/Nafs, Western Philosophy.
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Giris

Rhun maddeden ayri, ezeli bir cevher oldugu gorisind, bilinen felsefi
metinler icinde ayrintili olarak ilk savunan kisi, Bati Felsefesinin en biyuk di-
sundrlerinden biri olarak kabul edilen Platon’dur. Onun epistemolojideki yak-
lasimina gore 6grenmek, bu diinyaya gelmeden 6nce sahip oldugumuz bilgi-
leri yeniden hatirlamaktan ibarettir. Platon bunu, rGhun ezeli olarak var ol-
masiyla ve 6nceden 6grendigi bilgileri unutsa bile, ilerde sahip oldugu yeni
bedenlerle bulusunca hatirlamasiyla agiklar. O, bu ve diger bazi argimanlarla,
rihun ezelden beri var olan bir cevher oldugunu ispat etmeye calisir.

Platon’un bu konudaki gorislerinin slireg icerisinde Hiristiyan dislince
tarihi Gizerinde oldugu gibi; felsefe kiiltiiriiniin islam diinyasina girmesiyle be-
raber, kimi islam? dgretiler tizerinde, dogrudan veya dolayl birtakim etkileri-
nin oldugunu inkar etmek mimkin gérinmemektedir. Tabii ki bu etkileme,
rahun var olup olmadigindan ¢ok, var olus zamani ve mabhiyetiyle ilgili tartis-
malarda daha belirgindir.2

Dinlerin ve felsefi 6gretilerin onemli bir kisminda, genellikle beden ve
rahun birbirinden ayri oldugu, rihun, siirekli bir bicimde kendi uygun alanina
tekrar donmeye calismakla yikimli olan “tanrisal bir 6z”den geldigi inanci
hakimdir.® Ornegin; Hint dinlerinde, rihun mahiyetiyle ilgili baslica iki inang
gdze carpmaktadir: ilkine gére rih, kendi basina ayri bir ferdiyeti olmayan
“tanri ile 6zdes” bir cevherdir. Digerine gore ise, bizatihi ferdiyeti olan rdh,
saf, basit ve “ezeli” bir cevherdir.* Stoaci filozoflar da, hava-ates karisimi say-
diklari rGhu, bitin evreni kusatan bir “tanrisal varlik” olarak yorumlamislar-
dir.?

Bilahare riihun kadim oldugunu ileri siiren Sif alimlere rastlanirken,® ilk
doénem tasavvufunda da rihun mahlik olup olmadigI meselesinin tartisildi-
gini ve 6rnegin Ebu Bekir Kahtabi’nin, zuhurun baslangicini temsil eden “kiin

1 Bk., Platon, Phaidon, Cev.: Hamdi Ragip Atademir - Kemal Yetkin, Sosyal Yay., istanbul 2001, s. 35-42;
Kaya, Mustafa, Platon’un R(h Kurami, Sosyal Bilimler Dergisi, AKU Yay., Afyonkarahisar 2013, c. 15, sy. 1,
s. 174-175

2 Bk., Yavuz, Yusuf Sevki, “Rh”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2008, c. 35, s.
191

3 Bk., Gii¢, Ahmet, “Diger Dinlerde RGh”, islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 197

4 Bk., Giig, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 198

5 Bk., Kutluer, ilhan, “Felsefe (Rh)”, islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 194

6 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 190; “Bir grup cahil, ‘rih mekan tutmayan ve mekana
hulul etmeyen bir varlik olunca, onun ilaha denk veya O’nun bir ciizii olmasi gerekir’ iddiasinda bulunmus-
lardir ki, bu fahis bir cehalet ve girkin bir hatadir.” Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ter-
clime: Suat Yildirim v.dgr., Ak¢ag Yay., Ankara 1993, c. 15, s. 55
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(ol)” emrinin rihu kapsamadigini, rGhun Allah’in emri, Allah’in emrinin de ke-
lami oldugunu ve bu sebeple de rihun mahlik olmadigi tezini ileri siirmekte
oldugunu gérmekteyiz.” Yine Muhyiddin-i Arabi’nin “Rih mahldk degil, alem-
i emirden, sifat-1 iradeden gelmis bir hakikattir. RGhun mahldkiyeti, inkisafin-
dan ibarettir.” iddiasini dillendirdigini g6zlemlemekteyiz.® Abdulkerim el-Ku-
seyri ve Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi gibi kimi mutasavviflarin bunun
bir yanilgi oldugunu belirtmelerine ragmen, ge¢cmiste oldugu gibi glinimizde
de bu dlstincenin, tasavvufta ve sifiler tzerinde etkisini tamamen yitirdigini
sdylemek, isabetli degildir.® Ayrica bu etkilenmeler sadece tasavvuf alaniyla
sinirl kalmamistir, bugiin rGhun tanriile 6zdes oldugu fikri pek kabul gérmese
bile, Mislimanlar arasinda rlhun tanrisal bir 6z oldugu veya tanrisal 6zden
geldigi anlayisi kolaylikla glindeme getirilebilmektedir.

Gorlinen o ki, bu meselede rGhun kimi zaman “ezelf oldugu”, kimi za-
man “tanrisal bir 6zden geldigi”, kimi zaman ise “tanri ile 6zdes oldugu” tar-
zinda, ciddi sekilde tahlil edilmesi gereken hatali fikirlerle karsi karsiya kalin-
maktadir.?® Oyleyse rihun ne oldugunun ta’rif edilmesinin yaninda, belki de
ondan ¢ok daha 6nemli bir tarzda, tanriile 6zdes olup olmadigi, ezeli miyoksa
sonradan mi yaratildigi, ayrica yaratilmis olsa bile tanridan bir parga olup ol-
madigl meselesinin acik bir sekilde ortaya konmasi, son derece buyik bir
dnem arz etmektedir. iste bu makalede, 6zellikle bu hususlarda olmak tizere
ve tefsir ilmi baglaminda rih konusu ele alinacaktir.

1. Rthun Tanimi

Sozlikte “gitmek, gecmek, donmek, ylrimek, hava rizgarh olmak, bir
sey genis ve ferahlik verici olmak” anlamlarina gelen “rvh” kékiinden tiireyen

o~

rah” kelimesi, insanin canli olmasini saglayan nGranf, ulvi ve latif olan unsuru
demektir.!! Hareket ve canlihigin kaynagi olan, kendisiyle faydali seyleri elde

7 Bk., Uludag, Siilleyman, “Tasavvuf (R(h)”, islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 192

8 Bk., Nursi, Said, Lem’alar, Zehra Yayincilik, istanbul 2011, s. 53-55

9 Bk., Uludag, Siileyman, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 193; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub, Kitabu’r-Rih, 1-11 C. Tahkik: Muhammed Ecmel Eyyub el-Islahi, Daru’l-
ilmi’l-Fevaid, tsz., c. 2, s. 448 dpn.: 6

10 Nitekim Razi, bu tiir iddialari “fahis bir cehalet ve cirkin bir hata” olarak nitelendirmektedir. Bk., Razi,
a.g.e., c.15,s.55

11 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187; Cagrici, Mustafa, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, islam
Ansiklopedisi, c. 35, s. 200
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etmenin ve zararli seylerden sakinmanin miimkiin oldugu hayat, rih kelime-
siyle ifade edilir.? Nefis kelimesinin ise daha ¢ok kavrayan ve bilen benlik su-
uru anlamina geldigi kabul edilir.2® Bir anlamda rih, hayat ile nefsin toplami
veya birlesimi gibi bir anlam ifade etmis olur. Yani canlilarda hayati saglayan
unsurla birlikte biling, akil, idrak ve irade gibi niteliklere sahip bir 6zden s6z
edilmis olmaktadir.}* Séyle de denmistir: Stiphesiz r(ih, agacin kéklerinde ha-
reket eden su misali,’® cesette hareket eden havaya benzer bir latifedir. Rh,
nefsin aslidir ve maddesidir. Nefis ise, rGhun kendisinden ve onun bedenle
iletisime ge¢cmesinden meydana gelmistir. Bir yoniyle rih ve nefis aynidir,
ancak her yénden tipatip ayni degildir.®

o“_ n~

Biraz daha 6zIU bir ifadeyle, “rih” denildigi zaman, baslica ¢ gorus
acisi goz 6ndnde bulundurulmustur: (1) Hareketin baslangici, kaynagi, (2) Ha-
yatin baslangici, kaynagi, yani kendisiyle hayat bulunan sey, (3) idrakin yani
anlamanin baslangi¢ noktasi, kaynagi. Hareketin baslangi¢ noktasi olmasi dii-
stincesiyle riih, maddenin tam karsiligi olarak kuvvet demek olur, bu manaya
gore drnegin elektrik bir nevi rGhtur. Hayatin baslangi¢ noktasi olmasi distin-
cesiyle rlh, daha 6zel bir seydir. Bir yoniyle bitkilerin de hayatini kapsarken,
bir ydniiyle de hayvanlara ait hayattir ki insana ait hayat ile son bulur. idrakin
baslangi¢ noktasi olmasi dislincesiyle rih, suurlailgili bitin olaylarin vasitasi
olur ki bu yéniyle en agik gorlintlsi insanin nefsinde tecelli eder ve “insan
rahu” ismini alir.'’

12 R3g1b el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’an, (-1l C.), Mektebetu
Nezar Mustafa el-Baz, tsz., c. 1,s. 271

13 Dinf literatiirde, nefis kavramini rihla es anlamda kullananlar bulundugu gibi, nefis ve riih hakkinda fark
gozetenler de vardir. Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187

14 Bk., Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1,s. 271-272

15 “kemiirdeki atesin, susamdaki susam yaginin, giil maddesinde giil suyunun bulunup niifuz etmesi gibi.”
Razi, a.g.e., c. 15, s. 43

16 jbn Kesir, Ebu’l Fida ismail ed-Dimeski, (V. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (I-1l C.), ihtisar ve Tahkik:
Sabuni, Muhammed Ali, Daru’l-Fikir, Liibnan-Beyrut, 1419 (1999), c. 2, s. 395 Ayni yerde, ibn Kesir der ki:
“Bu glizel bir manadir. Allah en iyisini bilendir.” Kimi alimlere gore rih ve nefis, hem biyolojik canliligl, hem
de algilayan ve bilen insani 6z ifade ettigi halde, kimilerine gore ise nefis, sadece algilayan ve bilen insant
hakikat anlamina gelir. Bazi dlimler ise, insan rGhunun Kur’an-1 Kerim’de yalnizca “nefs” diye isimlendiril-
digini, rah igin baska bir adlandirma séz konusu olmadigini séylemislerdir. Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye,
Bedai’u’t-Tefsir, Derleyen: Yusri es-Seyyid Muhammed, Tercime: Ahmet Agirak¢a v.dgr., Polen Yay.,
Ravza Matbaacilik, Nisan 2011, c. 2, s. 602

7 Bk., Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, (V. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, (1-X C.), (Sadelestirme), Azim
Dagitim, istanbul, tsz. c. 5, s. 320; Modern dénemde, dualizm ile en ¢ok &zdeslesen isim olan Descartes,
dinyada yasayan varliklardan sadece insanin, madde diginda bir cevhere (zihne/r(iha) sahip oldugunu du-
stindugiinden, hayvanlari birer makine olarak goriiyordu. Descartes’a gére bu makineler, Tanri tarafindan
yapilmig oldugu icin insan Uretimi otomatlar ve makinelerden gok daha ustiin 6zelliklere sahip olsalar da
bu husus, hayvanlarin hareketlerinin makineler gibi mekanik kanunlar gergevesinde agiklanabilecegi ger-
cegini degistirmiyordu. Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev.: K. Sahir Sel, Sosyal Yay., istabul (1984),
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Terim olarak farkli tanimlari yapilan ve “canlilarda hayati saglayan un-
sur” anlaminin 6n palana ¢iktigi goriilen rGhun, tercih edilen tanimi soyledir:
insanin yaratilisinin belli bir safhasinda melek tarafindan bedenine iflenen,
6limu aninda meleklerce bedeninden ¢ikarilip alinan ve yikimla kilinmasini
saglayan unsurlari da tasiyan hakikattir.® Varliklari algilayip degerlendirme
ve bilgi Gretme gliciiniin yani sira Allah’a inanip itaatte bulunma kabiliyetinin
gozlenebilen canlilar icinde sadece insanda var olmasi, onun, kendisini diger
canhlardan ayiran farkli bir unsura sahip kilindigini gésterir. insan akli, bu un-
surun hakikatini anlamaktan aciz olsa da onu inkar etmesi gerekmez. Zira bir
seyin varligini bilip kabul etmek, onun mahiyetini bilmeye bagl degildir.'® Ni-
tekim aklimizin varhgini bilip kabul ettigimiz halde, onun mahiyetini bilme
imkanindan yoksunuz.

Rah soyut, latif ve basit bir cevher olup bedenin bitiintine yayilmis va-
ziyettedir.?’ Allah’in “ol” emrinden/emriyle yaratilan ve baska bir unsur ve
ctkis yeri bulunmayan ilaht bir harikadir,?! bedenden cikarilip alininca insan
oliir. Bedene girmesi ve ¢ikmasi latif bir cisim oldugunu gosterir, zira bunlar
cismin nitelikleridir. Latif cisim olmasi duyularla algilanmasini gerektirmez,
sadece maddi cisimlere muhalif bir cisim olmasini zorunlu kilar.?

S6zlin 6zU; rah, insanin hem biyolojik canliliginin, hem de algilayici ve
bilici 6ziinlin kaynagi olmak tizere, melegin, Allah’in emriyle bedene Ufledigi
seydir. R(h denilince canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir
dzden s6z edilir.?® Rah, Rabbin emrinden dyle bir emirdir ki, insan kendisini
ve Rabbi olan Yiice Yaratic’yi onunla bilir ve tanir.?*

s. 46; Descartes’in bu gorisiine gore, gerek bitkiler gerekse hayvanlar madde disi bir cevhere sahip degil-
dir. Madde digi cevher, sadece insanda bulunan bir hakikattir. Halbuki bitkilerdeki ve hayvanlardaki hayat
ve canlihg madde ile izah etmek isabetli degildir.

18 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187

19 Bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 33-35

20 “R@h, bedenden ve arazlarindan baska bir seydir. Ciinkii bu maddeler anasir-1 erbadan ve karigimlarin
bir araya gelmesinden meydana gelmis seylerdir. Ama rih boyle degildir. Aksine o, basit ve miicerred bir
cevherdir, Yaratici’'nin ‘ol’ emriyle meydana gelmis bir varliktir.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 35

21 Bk., Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 321; “R{h, emir aleminden ve irade vasfindan gelen, ilahi kudretin kendisine
hissi/harici bir vicut giydirdigi, basina da suur taktigi hareketli ve latif bir cevherdir.” Nursi, Said,
el-Makadlatu’l-Kiibré, Mutercim: Molla Muhammed Zahid Malazgirdi, Seriketu Resail’i Nur, Libnan 2010,
s. 762

22 Bk., Yavuz, a.g.m., [slam Ansiklopedisi, c. 35 s. 189; “Bedende, hayatin tezahiir edip gériinmesinde,
rihun tesiri vardir. Ona ait keyfiyetin bilinmemesi, inkar edilmesini gerektirmez.” Canan, Kiitiib-i Sitte Ter-
ciime ve Serhi (I-XVIII C.), Akgag Yay., Ankara 1995, c. 4, s. 59

2 Bk., EImalili, a.g.e., c. 5, s. 320

24 Bk., EImalil, a.g.e., c. 5, 5. 323
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Biraz once de belirttigimiz gibi, insani canli kilan rGhun mahiyeti yani
nitelik ve keyfiyeti, cisimle birlesmesinin ve ondan ayrilmasinin nasilhgi, Al-
lah’tan baska hi¢ kimse tarafindan bilinebilecek bir durum degildir. Clinki
rah, yice, nurani ve hayat sahibi bir varlik olup duyu organlariyla somut bir
sekilde hissedilebilecek cisimler gibi degildir. Bu ylizden rdhla ilgili olarak
“size ilimden ancak biraz verildi”®* denilmistir. Zira onun mahiyetini bilmek
imkan disidir, mahiyeti disindaki bilgiler ise goriinen eserleriyle sinirhidir. Onu
ancak, kendisiyle karistirilmasi muhtemel seylerden ayiran 6zellikleriyle bil-
mek mimkiindiir.?® Séz konusu edilen ayetin baglamina gére, “bilgi, hic veril-
medi degil, fakat az verildi. Sofestailerin dedigi gibi hicbir sey bilmez degilsi-
niz, bazilarinin da iddia ettikleri gibi biitlin gercekleri de her yonuyle bilir de-
gilsiniz.”?’” Su da unutulmamalidir ki, azlik ve cokluk izafidirler, gérecelidirler.
Bir sey kendisinden daha Ustte, daha fazla olan bir seye oranla az sayilirken;
daha altta ve daha az olan bir seye nisbetle de ¢ok sayilir. Kula verilen bilgi ve
hikmet, haddizatinda diinya ve ahiret saadeti i¢in yeterli bir ¢coklukta iken,
Allah’in ilmine nisbetle gercekten ¢ok azdir.?®

Nitekim bu baglamda rivayet edilir ki, Hz. Peygamber Yahudilere “size
ilimden ancak az bir sey verildi” dediginde, onlar dediler ki, bu s6z sadece bize
mi yoneliktir? Hz. Peygamber, “hem bize, hem de size yoneliktir” dedi. Onlar
da “ne kadar tuhaf bir durumun var, bir ‘kime hikmet verildiyse, ona pek ¢ok
hayir verilmistir’ diyorsun, bir de boyle ‘az ilim verildi’ diyorsun. Bunun (lze-
rine su ayet-i kerime indi: “Eger yeryliziindeki agag¢larin tiimi kalem ve deniz
de -onun ardindan yedi deniz daha eklenerek- (miirekkep) olsa, yine de Al-
lah'in kelimeleri (yazmakla) tiikenmez. Stiphesiz Allah, (istiin ve gii¢liidiir, hii-
kiim ve hikmet sahibidir.”?° Yahudilerin buradaki itirazlari, anlayissizliklari se-
bebiyledir.®® Ciinkii insana verilen hikmet, giicii 6lciisiinde hayir ve hakki bil-
mesidir, dliinya ve ahiretini diizenleyecegi bilgilerdir. Bu ise Allah’in sinirsiz

2517. isra, 85

2 Beyzavi, Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah ibn Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi (v. 685), En-
varu’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (I-1l C), Daru’I-Kiitlibi’l-iimiyye, Libnan-Beyrut 2011, c. 1, s. 581

27 Bk., Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 323; “insan bilgisinin azlig, yalniz rhu bilme agisindan zannedilmemelidir.
Clnka diger seylerle ilgili bilgilerimizin bile kaynagi rGh oldugundan, onlarla ilgili bilgimiz de, hakikatte ¢ok
degildir.” Bk., Elmahh, a.g.e., c. 5,s. 324

28 Bk., Zemahseri, Carullah Ebu’l Kasim Mahmud b. Omer, (467-538 h.), el-Kessaf (I-IV C.), el-Mektebetu’t-
Tevfikiyye, Kahire-Misir 2012, c. 2, s. 674

2931, Lokman, 27

30 “yahudilerin ileri siirdigi sey, baglayici degildir. Clinkii bir sey, bazen bir seye nisbetle az, bagka bir seye
nisbetle cok olabilir. Oyleyse insanlarda bulunan ilimler, Allah’in ilmine ve esyanin hakikatlarina nisbetle
son derece az, ancak maddi arzulara ve maddi lezzetlere nisbetle de ¢oktur.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 56



iNSAN ROHU, EZELT OLAN TANRISAL BiR 6Z MUDUR? 109

ilmine oranla gercekten azdir. Ancak insan bu ilimle diinya ve ahiret saade-
tine nail olur ki,?! kendisine nisbetle coktur.3? Bu baglamla ilgili olarak nakle-
dilir ki; “Hizir; Hz. Musa’ya (a.s.), ey Musa, benim ilmim, senin ilmin ve tiim
yaratilmislarin ilmi Allah’in ilmine gére, ancak su sergenin, su denizden aldigi
miktar kadardir.” demistir.3

Gorinen o ki, rih hakkindaki bilgi azhginin sebep oldugu saikle, glini-
miizde oldugu gibi gecmiste de,3* bircok kimse icin bu konu, hep bir merak
konusu olmus, bir sorun olarak distincelerinde yer almistir. Bu noktada goz-
den kacirilmamasi gerekir ki; rGh dahil, kdinattaki her sey Allah’in mulki ol-
masina ragmen, var olan her sey Allah nezdinde ayni degerde degildir. Allah
“rh” icin 6zel olarak “benimdir” demek suretiyle onun degerini, tstlinlGgini
ve énemini vurgulamistir.3® Kuran’dan mealen: “Onu bir bicime sokup, ona
Rahum’dan iifledigim zaman, siz, onun icin hemen secdeye kapanin.”¢ denil-
mektedir. Dikkat edilirse Allah tarafindan Meleklere, Adem’e secde emri, riih
Uflenmesinden sonra verilmistir. Yani insan, gercek kiymetine, rih verildikten
sonra ulasmistir. Tabi ki bu noktada, Kur’an 6gretisinde “secde”nin; secde
edenin, secde ettigini kendisinden Ustiin kabul etmesi manasini akildan gikar-
mamak gerekir.?” Geldigimiz nokta itibariyle, rih kavraminin Kur’an’daki kul-
lanim tarzlarina biraz daha detayli bir sekilde bakmak konuyu aydinlatici ola-
caktir.

31 “Hz. Peygamber Yahudilere dedi ki, size verilen bilgi, Allah’in ilmine nisbetle azdir. Siiphesiz ki Allah,
kendisiyle amel ettiginizde yarar géreceginiz bilgileri size vermistir.” ibn Kesir, a.g.e., c. 2, s. 395

32 Beyzavi, a.g.e., c. 1, 5. 581; “Size ancak az bir ilim verildi” hitabiyla Yahudilerin kastedildigi de séylenmis-
tir. Bu durumda, “Tevrat’taki ilim, Allah’in ilmine oranla azdir” anlamina gelir. Bk., Zemahseri, a.g.e., c. 2,
5. 674

3 ibn Kesir, a.g.e., c. 2, s. 395

3% Rah konusundaki literatiir icin bazi 6rnekler vermek gerekirse; Gazzali, Risdle fi’t-tesviye ve nefhi’r-rith
(Stileymaniye Ktp., Haci Mahmut, nr. 4223); Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve’r-rih ve serhu Kuvdhuma
(islamabad 1968); Muhammed b. Abdiilmelik el-Bagdadi, Miftéhu’l-fiitah fi beydni hakikati’r-rih (iU Mer-
kez Ktp., nr. 2836); ibnii’s-Salah, Ebkdru’l-efkdr fi kesfi hakikati’n-nefs (Siileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr.
1136); Muhammed Hadimi, Risdle fi’r-riih (Suleymaniye Ktp., Yazma Bagislari, nr. 3672/6); Muhammed
Seyyid Ahmed Miiseyyir, er-Rih fi dirdsdti’l-miitekellimin ve’l-fel@sife (Kahire 1988); ibrahim Bika“, Sirru’r-
rih (Kahire 1990); Kemal Sayar, Sana Rihtan Soruyorlar (istanbul 1991); Miinire Aydin, Miisliiman Diisii-
niirlere Gére Rah Kavrami (istanbul Baski Tarihi yok). Daha genis bir literatir listesi igin bk., Yavuz, a.g.m.,
islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 191-192

3 “R{ihun Allah’a izafe edilmesi, miilkiin Malikine izafesi tiriindendir, serefini ve 6nemini belirtmek igin-
dir.” Bk., Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, 5. 271

%38. Sad, 72

37 Secde yaratiklar arasinda birbirlerine karsi yapilmissa ibadet demek degildir. Ornegin: Ay, giines ve on
bir gezegenin Yusuf peygambere secde etmesi (12. Yusuf, 4) veya Yusuf’a anne-babasinin ve kardeslerinin
secde etmesi (12. Yusuf, 100)gibi. Bilindigi gibi iblis, Allah’in emrine ragmen Adem’e secde etmeyi kabul
etmemisti. Secdenin kullar arasinda ibadet degil, Gistiin tanima olay! oldugunu, iblisin Adem’e secde et-
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2. Kur’an’da “Rih” Kavrami

Kur'an’da rah kelimesi “er-rGh”, “rGhi”, “rGhend”, “rGhun minh”,
“rhan min emrina” gibi tabirlerle yirmi bir ayette gecmekte olup, farkli an-
lamlarda kullanilmaktadir.® Simdi, tartismalara gereginden fazla girmeden
s6z konusu anlamlari gorelim:

1-“Vahiy” anlaminda kullanilmasi: “Béylece sana emrimizden bir Rih
vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmiyordun. Ancak Biz onu bir nur kil-
dik; onunla kullarimizdan dilediklerimizi hidayete erdiririz. Siiphesiz sen, dos-
dogru olan bir yola yéneltip-iletiyorsun.”*® “Dereceleri yiikselten Ars’in sahibi
(Allah), ‘toplanma ve bulusma’ giinii ile uyarip-korkutmak icin, kendi emrin-
den olan rihu kullarindan diledigine indirir.”*° “Allah kendi emriyle melekleri,
kullarindan diledigi kimseye vahiy (rih) ile, «<benden baska tanri olmadigina
dair (kullarimi) uyarin ve benden korkun» diye génderir.”*! Bu ayetlerde vah-
yin “rah” olarak isimlendirilmesinin sebebi, kalplere ve riihlara manen hayat
olmasi ydniiyledir.*? Nitekim bir baska ayet-i kerime bu hususu agik¢a belirtir:
“Ey iman edenler! Sizi, kendinize hayat verecek seylere davet ettigi zaman Al-
lah’a ve Resuliine uyun. Bilin ki, hi¢ siiphesiz Allah, kisi ile kalbi arasina girer
ve siz hakikaten O’nun huzurunda toplanacaksiniz.”*

2-“Kuvvet, sebat ve nusret” anlamlarinda kullanilmasi: “Allah’a ve ahi-
ret giintine iman eden hicbir kavim (topluluk) bulamazsin ki, Allah’a ve elgi-
sine baskaldiran kimselerle bir sevgi (ve dostluk) bagi kurmus olsunlar; bun-
lar, ister babalari, ister cocuklari, ister kardesleri, isterse kendi asiretleri (soy-
lari) olsun. Onlar, éyle kimselerdir ki, (Allah) kalplerine imani yazmis ve onlari
katindan bir rih ile desteklemistir. Onlari, altlarindan irmaklar akan cennet-
lere koyacaktir; orada siiresiz olarak kalacaklardir. Allah, onlardan razi olmus,
onlar da O’ndan razi olmuslardir. iste onlar, Allah’in firkasidir. Dikkat edin;

meme olayinda sdyledigi, “ben Adem’e secde etmem, ¢iinkii ben ondan istiinim” demesinde de gérebi-
liriz. “Ey iblis, iki elimle yarattiima seni secde etmekten alikoyan neydi? Biiyiiklendin mi, yoksa yiiksekte
olanlardan mi oldun?” Dedi ki: “Ben ondan daha hayirliyim; sen beni atesten yarattin, onu ise gamurdan
yarattin.” 38. Sad, 75-76

38 Bk., Izz b. Abdisselam, Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi (v. 660 h.), Tefsiru’l-izz b. Abdisselam  (I-1l
C), Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, Libnan-Beyrut 1971, c. 1, s. 360; Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 580-581; Zemahseri,
a.g.e., c.2,s. 674; Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187

342, Sura, 52

40 40. Mi’'min, 15

“116. Nahl, 2

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 446; “Kur’an’a ‘rih’ denmesi, gercek/esasli hayat olan ahi-
ret hayatina (ebedi saadete), sebep olmasi yéniiyledir.” Bk., Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, s. 271; “Kur’an
ile rGhlar ve akillar hayat bulur.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 36

43 8. Enfal, 24
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stiphesiz Allah’in firkasi olanlar, felah bulanlarin ta kendileridir.** Cenab-i Al-
lah, katindan bir kuvvet, sebat veya yardim indirmek suretiyle kullarindan di-
legini onunla destekler, giicli kilar, muvaffak eder.®

3- “Cebrail” anlaminda kullanilmasi: “Onu Rdhu’l-emin indirdi.”*¢ He-
men devamindaki ayette de “senin kalbine” tabirinden anlasilmaktadir ki,
peygamberin kalbine Kur’an’i indiren Cebrail Aleyhisselam’dir. Nitekim su
ayette de bu husus aciklanmistir: “De ki: Cebrail'e kim diisman ise, sunu iyi
bilsin ki Allah'in izniyle, Kur'an'i senin kalbine bir hidayet rehberi, énce gelen
kitaplari dogrulayici ve miiminler icin de miijdeci olarak o indirmistir.”*” On-
ceki ayette rGhu’l-emin olarak ifade edilen Cebrail, bazi ayetlerde de rahu’l-
kuds olarak ifade edilmistir:“De ki: Onu, Rihu’l-Kuds (Cebrail), iman edenlere
sebat vermek, miisliimanlari dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek igin,
Rabbin katindan hak olarak indirdi.”* ” Andolsun biz Musa'ya Kitab'i verdik.
Ondan sonra ard arda peygamberler génderdik. Meryem oglu isa'ya da mu-
cizeler verdik ve onu, Rihu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. (Ne var ki) génlii-
niiziin arzulamadigi seyleri séyleyen bir elgi geldikge ona karsi biiyiikliik tas-
ladiniz. (Size gelen) peygamberlerden bir kismini yalanladiniz, bir kismini da
éldiirdiiniiz.”* “O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Allah
onlardan bir kismi ile konusmus, bazilarini da derece derece yiikseltmistir.
Meryem odlu isa'ya acik mucizeler verdik ve onu Rihu'l-Kudiis ile giiclendir-
dik. Allah dileseydi o peygamberlerden sonra gelen milletler, kendilerine agik
deliller geldikten sonra birbirleriyle savasmazlardi. Fakat onlar ihtilafa diistui-
ler de iglerinden kimi iman etti, kimi de inkdr etti. Allah dileseydi onlar savas-
mazlardi; IGkin Allah diledigini yapar.”*° Allah séyle diyecek: “Ey Meryem oglu
isa, sana ve annene olan nimetimi hatirla. Ben seni Rihu’l-Kud(is ile destekle-
dim, besikte iken de, yetiskin iken de insanlarla konusuyordun. Sana Kitab’l,
hikmeti, Tevrat’i ve incil’i 6grettim. iznimle camurdan kus biciminde (bir seyi)
olusturuyordun da (yine) iznimle ona (ifiirdiigiinde bir kus oluveriyordu. Do-
gustan kér olani, alacaliyi iznimle iyilestiriyordun, (yine) Benim iznimle éliileri
diriltiyordun. israilogullar’na apacik belgelerle geldiginde onlardan inkéra

4 58. Miicadele, 22

% ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 446
4 26. Suara, 193

472. Bakara, 97

% 16. Nahl, 102

4 2. Bakara, 87

502, Bakara, 253
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sapanlar, “Siiphesiz bu apagik bir sihirdir” demislerdi (de) israilogullari’ni sen-
den geri piiskiirtmiistiim.”*! “Melekler ve Rih (Cebrail), ona, siiresi elli bin yil
olan bir giinde ¢ikabilmektedir.”>? “Rith ve meleklerin saflar halinde duracak-
lari giin, Rahman’in kendilerine izin verdikleri disinda olanlar konusmazlar.
(Konusacak olan da,) Dogruyu séyleyecektir.”>® “Melekler ve Rih, onda Rab-
lerinin izniyle her bir is icin inerler.”**

4- “Meryem oglu isa” anlaminda kullanilmasi: “Ey Kitap Ehli, dininiz ko-
nusunda taskinlik etmeyin, Allah'a karsi gercek olandan baskasini séyleme-
yin. Meryem oglu Mesih isa, ancak Allah'in elgisi ve kelimesidir. Onu ('Ol ke-
limesini) Meryem'e yoneltmistir ve O'ndan bir rihtur. Oyleyse Allah'a ve elgi-
sine inaniniz; (Allah) "lictiir" demeyiniz. (Bundan) kaginmaniz sizin igin hayir-
lidir. Allah, ancak bir tek ilah'tir. O, ¢ocuk sahibi olmaktan Yiicedir. Géklerde
ve yerde her ne varsa O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”*®> Burada “Kelime”
olma olayl, isa peygamberin Allah’in “kiin” emri ve kelimesiyle bir yaratig
olma olayini belirtir. Hz. isa’nin “Allah’tan bir riih olma” meselesi ise, az ile-
ride ayrica degerlendirilecektir.®®

5- “Emir” anlaminda kullanilmasi: Bu anlamiyla riihu, 6zellikle Yahudi-
lerin peygamber efendimize sorduklari belirtilir.>” “Sana riihtan sorarlar; de
ki: "RGh, Rabbimin emrindendir, size ilimden yalnizca az bir sey verilmistir.”®
“Ona bir bicim verdigimde ve ona RGhum’dan (ifiirdiigiimde hemen ona secde
ederek (yere) kapanin.”*® ibn Kayyim gibi kimi alimler, Kur’an’da insan rihu

515, Maide, 110

52.70. Mearic, 4

5378. Nebe’, 38

5497. Kadir, 4

55 4. Nisa, 171

%6 “jsa Peygamberin ‘Rh’ olarak isimlendirilmesi, kendisine éliileri diriltme mucizesi verilmesi sebebiyle-
dir.” Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, s. 271

7 Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 581; Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674; Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tef-
siri’l-Celaleyn, Dersaadet Kitabevi, istanbul tsz.., s. 376; ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 446
817. Isra, 85

5915. Hicr, 29; Ebu’I-Ferec ibnu’l-Cevzi, Kur’an’da gegen “r(ih” kelimelerinin, sekiz manaya geldigini belirtir:
(1) Hayatiyeti saglayan riih, (2) Cebrail, (3) Biiyiik bir melek, (4) Vahiy, (5) Rahmet, (6) Emir, (7) Uflenen bir
tiir yel, (8) Hayat. Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187; “Rthtan kastin, Ademogullarinin
Rahlari oldugu soylendi. Ayrica ‘Cebraildir’ de denildi. Yine bittin yaratilmiglarin timdniin bayukluginde
bir melektir de denildi.” ibn Kesir, a.g.e., c. 2, 5. 395; “Rah, Cibril’dir veya bir melektir ki, yetmis bin yiizii
var, her yuziinde yetmis bin dili var, tim bunlarla Yice Allah’t tesbih eder. Bu gortsu Hz. Ali sdylemistir.
Veya Kur’an’dir veya canlilarin rthudur ki Yahudilerden bir grup bundan sormustur, ¢linkii o kitaplarinda
vardi, sayet Hz. Peygamber riih hakkindaki soruyu cevaplarsa (onlara gére) peygamber degildir.” izz b.
Abdisselam, a.g.e., c. 1, s. 360; Ayrica bk., Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674; Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 581
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icin sadece ‘nefs’ kelimesinin kullanildigini séylese de,*® Yahudilerin Peygam-
ber Efendimize sorduklari rhtan maksadin, insan r(ihu ve onun yaratilsi ol-
dugu gérisiiniin rivayetler baglaminda daha acik oldugu gériilebilmektedir.®!
O halde kastedilen “rah, insan bedeninin kendisiyle hayat buldugu, bedeni

ydneten sey”,%2 anlamindadir.

Burada s6z konusu edilen ve bir “emir” oldugu belirtilen rGhun hangi
anlami karsiladigi konusunda isaret ettigimiz tzere, farkh gorusler ifade edil-
mistir.®® Ornegin konu hakkinda Muhammed Esed’in gériisii su sekildedir:

“Bazi miufessirler burada ‘rGh’ s6zctglinden kastin vahiy olgusu, 6zel-
likle de Kur’an vahyi oldugu gorusiindedirler; bazilari ise s6zctgii rah yani ‘in-
san r(hu’ olarak anlamislardir. Ne var ki bu son yorum, 6nceki ve sonraki
ayetlerin agikca Kur’an’a isaret ettikleri géz 6niinde tutulursa, bolimiin an-
lam o6rglsi icinde pek inandirici goziikmemektedir. Bunun icindir ki, bizce
rhtan kasit, vahiy olgusudur.”®*

Mevdudi’nin konuya yonelik degerlendirmesi ise su sekildedir: “Genel-
likle Arapcga ‘riih’ kelimesinin can/insan rihu anlaminda kullanildigi yargisi
vardir. Buna gore Hz. Peygamber’e insan rthunun tabiati sorulmus, buna ce-
vap olarak da onun Allah’in emrinde(n) oldugu séylenmistir. Fakat biz bu an-
lami kabul etmekte tereddiit ediyoruz; ¢clinkii bu, ancak ayeti icinde yer aldigi
boélimden yani siyak ve sibaktan ¢ikardigimizda miimkin olur. Aksi takdirde
bu sozler ¢cok anlamsiz olur. Ciinkii buraya kadar olan ayetlerde, bundan
sonra gelen ve Kur’an’in ana fikriyle ilgili olan ayetlerin arasina insan rGhu ile
ilgili bir sorunun sokulmasi cok anlamsizdir. Eger ayeti yer aldigi bolim icinde
okursak, burada rih kelimesinin vahyi getiren melek oldugunu anlariz. Bu

€0 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 447

&1 “Denildi ki, ‘emrindendir’ yani, Allah’in kendi ilmine has kildigi seylerdendir. Zira rivayet edildigine gére,
Yahudiler Kureys’e dediler ki, ona, Ashab-I Kehfi, Ziilkarneyni ve RGhu sorunuz. Sayet cevap verir veya
susarsa, peygamber degildir. Sayet bir kismina cevap verir, bir kismi hakkinda susarsa, o takdirde peygam-
berdir. iki olayi onlara agikladi, RGhu miiplem/kapali birakti, zaten o Tevrat’ta da miiphemdir, agiklanma-
mistir.” Beyzawvi, a.g.e., c. 1, s. 580-581 Ayrica bk., ibn Kesir, a.g.e., c. 2, 5. 394-395; Zemahseri, a.g.e., c. 2,
s. 674; Razi, a.g.e., c. 15, 5. 33; Muhammed Kenan, a.g.e., s. 376; Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, 5. 271

62 Beyzavi, a.g.e., c. 1, 5. 580; ayrica bk., Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674; Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, s. 271;
“En agik gorus, bununla hayat sebebi olan riihun kastedilmesidir.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 33

8 “R(ih, Rabbimin emrindendir, yani ‘ilmindendir’ siz onu bilemezsiniz, demektir.” Muhammed Kenan,
a.g.e., s. 376; “De ki, RGh, Rabbimin emrindendir. Yani, Rabbimin ilmindendir, sizin ilminizde degildir.”
Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meéni’l-Kur’an (I-1 C.), Tahkik ve tahric: Seyh Doktor i’madu’d-Din ibn
Seyyid Ali’d-Dervis, Alemu’l-Kutub, Beyrut-Liibnan 2011, c. 1, s. 462; “Rabbimin emrinden, O’nun vahyin-
den ve kelamindan demektir, beser kelamindan degildir.” Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674

 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (I-1l C.), Ceviren: Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk, isaret Yay.,
istanbul 1999, c. 2, 5. 576, dpn. 101



114 Masallah TURAN

misriklerin su sorusuna verilen bir cevapti: Kur’an’it nereden aliyorsun? Ce-
vapta sanki soyle denilmek isteniyordu: Ey Muhammed, bu insanlar sana r(ih-
tan yani Kur’an’in kaynagindan veya onu elde ettigin aragtan soruyorlar. De
ki, rGh, bana Rabbimin emri ile gelir. Fakat sizin bildiginiz o kadar azdir ki,
insan sozleriyle Allah’tan vahyolunan sozleri birbirinden ayirt edemezsiniz.
Kur'an’in baska biri tarafindan uyduruldugunu sanmanizin nedeni iste bu-
dur.”®

Gorulmektedir ki; Muhammed Esed, ilgili ayette gecen ‘emir’ kavra-
mini ‘vahiy olgusu’ olarak yorumlarken, Mevdudi ‘vahiy getiren melek’ olarak
yorumlamayi tercih etmektedir.

Konuyla ilgili daha farkl gériisler de dile getirilmistir.?® Ornegin Elmalili,
“De ki: Rih, Rabbimin emrindendir. Burada ‘emr’, ‘um(r’un mifredi yani ‘is’,
yahut ‘evamir’in tekili yani ‘kumanda (emir)’ manasina gelir...” demek sure-
tiyle,%” gerek ‘is’ gerekse ‘emir’ anlamlarini muhtemel gérmektedir. Bir baska
gorus soyledir: “Rah, ‘Rabbimin emrindendir’ kavl-i serifindeki ‘emr’den mak-
sat ‘fiil'dir, tipki su ayette oldugu gibi: Firavun’un emri hig de diiriist degildi.5®
Yani ameli ve isi demektir.%® Buna gore ayetin anlami séyle olur: ‘R(h, Rabbi-
min birisidir.”’® Tabi ki burada, ‘riih, Rabbimin isidir’ derken, ‘baska mahl{klar
Allah’in isi degil mi’ tarzinda bir itiraz hatira gelebilir. Surasi muhakkak ki,
baska mahlGklarin ortaya cikisi bir kisim sebeplere dayandirilmis, mahiyeti
hakkinda kismen izah yapabilme imkanlari taninmistir. Rih, Cenab-1 Hakkin
‘oI’ emrine dayandiriimis, araya baska vasita ve esbap birakilmamistir. “Bir
maddeden olmaksizin ve bedenin organlari gibi bir asildan dogmaksizin, ‘kiin’
emriyle meydana gelen yaratmalar nevindendir.””* Onun igin r(h ‘emir ale-
mindendir’ ve Allah’in bir fiilidir.”?

Bu baglamda gbdzden kagirilmamasi ve dikkat edilmesi gereken husus
sudur: “Bir rGh tasarlanmasinda asil olan su ti¢ duygudur: (1) Ene (ben), (2)
Emr/emir, (3) Rabb. Buna goére riihu Rabb zannetmek, Rabbe riih demek, Ggli

5 Mevdudi, Seyyid Ebu’l-A’14, Tefhimu’l-Kur’an, (1-VII C.), Ceviren: Muhammed Han Kayani v.dgr., insan
Yay., istanbul 1997, c. 3, s. 133-134

% Bk., Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 319; ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’u’t-Tefsir, c. 2, s. 602; Buhari, ilim, 47;
Mislim, Minafikun, 32, Tirmizi, Tefsir, 3140

5 Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 321

%8 11. Hud, 97

% Razi, a.g.e., c. 15, 5. 35

0 Canan, a.g.e., c.4,s.59

"1 Beyzavi, a.g.e., c. 1, 5. 580

72 Bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 35; Canan, a.g.e., c. 4, 5. 59
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ilah inancina gitmek (gibi) bir sapkinliktir. Zira ne ben, ne de rih, Rabb degil-
dir, rih enenin (benin) Rabbinin bir emridir, isidir.””

Bir diger 6nemli husus da sudur: Verilen ayetlerde goruldtgi Gzere,
Yice Allah’in ilk insanin bedenine ve soyundan gelen insanlarin, anne rah-
minde belli bir asamaya gelen ceninlerine “rGhundan iflemesi” dile getiril-
mektedir. Bu ifadelere dair gesitli ve farkli yorumlar yapilmistir. O halde 6n-
celikle Yice Allah’in “rGhumdan” ve “rlhumuzdan” ifadesini kullandigi tabir-
lerin ne anlama geldigini belirlemek; ayrica ayni baglamda olmak (izere bazi
ayetlerde, Meryem'’i, Hz. 1s&’ya hamile birakmak icin Yaraticinin, diizgiin bir
insan sekline blirinms olarak génderdigi Cebrail’den “rGhumuz” diye s6z et-
mesinin ve “Meryem’e rihumuzdan ifledik” ifadesinin,’* ne anlama geldigi-
nin tespit edilmesi biliylk bir 5nem arz etmektedir. S6z konusu ayetler dikkatli
bir sekilde incelendiginde, “rthum” veya “rGhumuz” tabirleriyle Cebrail’in,
“Ufledim” veya “lifledik” tabirleriyle de, Allah’in, Cebrail vasitasiyla insanda
rh yaratmasinin kastedildigi sonucuna varmak zor degildir.”®

O halde, Hz. Adem’in ve soyunun yaratilisi dile getirilirken bahsedilen
“rGhumdan Ufledim” tabiriyle, Allah’in zati veya ondan bir parca degil, Cebrail
kastedilmistir. Su farkla ki, Hz. Adem ile Hz. s4’nin yaratilmasinda bizzat Ceb-
rail ilahf buyrugu yerine getirmis, insan soyunun yaratilmasinda ise Cebrail’in
emrinde bulunan yardimcilari ilahf emri icra etmektedirler. Nezdindeki yik-
sek mertebesini belirtmek icin Ylice Allah Cibril'den “rihum” veya “rihumuz”
diye s6z etmektedir.”®

Bu 6nemli ¢ikarimi biraz daha detaylandirmak icap etmektedir. “Dog-
rusu Allah katinda isa'nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan
yaratti sonra da ona: «Ol!» dedi. O da hemen oluverdi.””” Al-i imran suresinde
gecen bu ayette Yaraticl, ilk insan olan Adem peygamberin yaratilisi ile isa
peygamberin yaratilisini denk ve benzer olarak ifade etmektedir. Nasil ki
Adem, babasiz ve annesiz bir tarzda yaratildiysa, benzer sekilde isa da, baba
olmaksizin yaratildi. Ancak unutulmamaldir ki isa, annesi Meryem’den aldig;
beden icerisinde bir rGh olsa da, Allah’in yarattigi bir kul olmaktan oteye gi-
demez. isa da diger kullar gibi ne Allah’in ogludur, ne Allah’tir, ne de ilahliktan
pay almistir. ilahlik yalnizca Allah’a mahsustur. Allah disinda olan kainattaki

# Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 323

74 Bk., 19. Meryem, 17-19; 21. Enbiya, 91

75 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187
76 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 448
773, Al-i imran, 59
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her sey, Allah’in yarattigi birer mahlUku ve kuludur ve bu kulluktan 6teye gi-
demezler. Simdi bu olayin olus seyrini Kuran’dan takip edelim.

“Dedi ki: «Yarabbi! Benim igin ¢ocuk nereden olabilir! Halbuki bana bir
beser dokunmamuistir.» Buyurdu ki, «Oyledir. Allah Tedld neyi dilerse yaratir.
Bir seyi murad edince ona sadece ‘Ol!” der, o da hemen oluverir.””® “Allah’in
cocuk edinmesi diisiiniilemez. O, bundan ylicedir, uzaktir. Bir ise hiilkmettigi
zaman ona sadece “ol!” der ve o da oluverir.””? Gérildigi izere isa, Allah’in
ol emriyle yarattigi bir kuludur.

Durumun daha da acik bir sekilde anlasiimasini saglamak lizere, insan-
larla konusmayi isa kendi {izerine alir ve bu baglamda denir ki: “Kucaginda
cocugu ile halkinin yanina geldi. Onlar séyle dediler: “Ey Meryem! Cok ¢irkin
bir sey yaptin!” “Ey Hdrdn’un kiz kardesi! Senin baban kétii bir kimse degildi.
Annen de iffetsiz degildi.” “Bunun iizerine (Meryem) ona (is@’ya) isaret etti.
«Biz, dediler, heniiz besikte bulunan bir sabi (¢ocuk) ile nasil konusuruz»?”
“lisa) Dedi ki: “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. (Allah) Bana Kitabi verdi ve
beni peygamber kildi.” “Nerede olursam (olayim,) beni kutlu kildi ve hayat
stirdiigiim miiddetge, bana namazi ve zekdti emretti.” “Beni anneme saygili
kildi. Beni azgin bir zorba kilmad..” “Selam lizerimedir; dogdugum giin, élece-
gim giin ve diri olarak yeniden kaldirilacagim giin de.” “iste Meryem odlu Isa;
hakkinda kuskuya diistiikleri “Hak Séz”.°

Bu ayetlerde son derece acik ifadelerle, isa peygamberin de diger in-
sanlar gibi yaratilmis oldugu, Allah’in oglu degil kulu oldugu, O’ndan bir parca
degil aksine O’nun yarattigl bir parga (kul) oldugu ifade edilmektedir. Zuhruf
suresinde gecen su ayet-i kerime de Allah’tan bir parca veya ondan bir ciiz
olma iddiasinin ne kadar esassiz oldugunu acikca dile getirmektedir: “Béyle
iken kullarindan bir kismini O'nun pargasi saydilar. Stiphesiz insan apagik bir
nankdérdiir.”#

Bu noktada, Meryem’in isa’ya hamile kalma keyfiyetinin anlasiimasi,
konunun net bir sekilde anlasilmasinin bir baska olmazsa olmaz sacayagini
olusturmaktadir. Simdi bu konuyu Kur’an’dan takip edelim: “Kitap’ta Mer-
yem’i de zikret. Hani o, ailesinden kopup dodu tarafinda bir yere ¢ekilmisti.”
“Sonra ailesiyle kendisi arasina bir perde koymustu. Biz ona rihumuzu (mele-

”

gimiz Cebrail) génderdik de ona tam bir insan seklinde gériindii.”, “Demisti ki:

783, Al-i imran, 47
7919. Meryem, 35
819, Meryem, 27-34
8143, Zuhruf, 15
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“Gergekten ben, senden Rahman (olan Allah)a siginirim. Eger takva sahibiy-
sen (bana yaklasma).”, “Demisti ki: “Ben, yalnizca Rabbinden (gelen) bir elgi-
yim; sana tertemiz bir erkek cocuk armagan etmek icin (buradayim).”, “O: Be-
nim nasil bir erkek cocugum olabilir? Bana hi¢cbir beser dokunmamisken ve
ben, azgin, utanmaz (bir kadin) degilken” dedi.”, “iste béyle” dedi. “Rabbin,
dedi ki: Bu Benim icin kolaydir. Onu insanlara bir ayet ve Bizden bir rahmet
kilmak igin (bu ¢ocuk olacaktir).” Ve is de olup bitmisti.”, “Béylelikle ona gebe
kaldi, sonra onunla issiz bir yere cekildi.”®? Dikkat edilirse ayetlerde acik bir
sekilde Cenab-1 Allah’in “rihunu” Meryem’e gonderdigi ve o “rhun” ona bir
insan suretinde goriindiiglinden bahsedilmektedir. Burada s6z konusu edilen
rGhun “Ben, yalnizca Rabbinden bir elciyim”® ifadesiyle, Allah’in kendi par-
casiolan bir rih degil, O’'nun gérevlendirdigi bir elgisi olan Cebrail oldugu slip-
heye yer birakmayacak sekilde aciktir. Oyleyse, meseleyi, bu aciklikta ifade
edilen kapsamin disina gikarmak, bilgi yetersizliginden veya meseleye biitiin-
clil bakamamaktan ya da konuyu garpitma ameliyesinden baska bir sey degil-
dir.

Evet, “Ey kitab ehli! Dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda an-
cak dogru olani séyleyin! Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah'in elgisi, Mer-
yem'e atmis oldugu kelimesi ve O'ndan bir rihtur. Allah'a ve peygamberlerine
inanin (Allah) ligtiir demeyin. Kendi yarariniz icin buna son verin. Muhakkak
ki Allah tek bir iléhtir. O, ¢ocuk sahibi olmaktan yiicedir. Géklerdekilerin ve
yerdekilerin hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”®* ayetindeki uyari, Hi-
ristiyanlara oldugu kadar, bu baglama girebilecek sekilde davranan, bunu
cagristiracak tarzda yorum ve degerlendirmelerde bulunan bitiin miminlere
de bir uyaridir.

“Hepsi O’ndan olarak, géklerde ve yerde olanlarin tiimiine sizin icin bo-
yun edgdirdi. Siiphesiz bunda, diisiinebilen bir kavim icin gergekten ayetler var-
dir.”®> Evet, her sey Allah’tandir, ancak Allah olan nisbet yaratma yéniiyledir,
yoksa O’ndan bir parca olma gibi bir durum s6z konusu degildir. O’ndan bir
parca olmadigina gore, O’nun disinda hicbir seyin ezeli olmasi s6z konusu de-
gildir.

3. Rivayetlerde/Hadislerde “Rih” Kavrami

“Siyerde ibn-i Abbas’tan nakledildigine gore, Kureys, Nadr b. Haris ile
Ukbe b. Ebi Muayt’'i Medine’deki Yahudi hahamlarina génderip: ‘Onlar kitap

8219. Meryem, 16-22
819. Meryem, 19
844, Nisa, 171

8545, Casiye, 13
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ehlindendirler, sizde bulunmayan bilgiler onlarda bulunur. Muhammed'i so-
run bakalim’ demisler. Bunun Uzerine ikisi birlikte Mekke’den ¢ikip Me-
dine’ye varmislar ve sormuslar. Yahudiler: ‘Ona magara halkindan, Zilkar-
neyn’den ve Rlhtan sorunuz. Eger hepsine cevap verir veya (tamamen) su-
sarsa peygamber degildir, eger bir kismina cevap verir, bir kismi hakkinda su-
sarsa peygamberdir’ demisler. Clink rGh, Tevrat'ta kapali olarak ifade edil-
mis. Onlar da gelip sormuslar. Bunun Gzerine iki kissa yani Ashab-1 Kehf (ma-
gara halki) ve Zilkarneyn kissalari agiklanip, R(h kapal birakilmis olmakla,
sorduklarina pisman olmuslardir.”%®

“Abdullah ibn-i Mes’ud (r.a.) anlatiyor: Resulullah (s.a.v.) Yahudilerden
bir gruba ugradi. Onlardan bazisi, “Muhammed’e rh hakkinda sorun” dedi;
bazisi da, “sakin sormayin, hosunuza gitmeyecek seyler isitirsiniz” diye arala-
rinda konustular. Sonunda kalkip: Ey Eba’l-Kasim bize RGhtan bahset, dediler.
Resulullah bir middet sessiz durdu. Ben anladim ki, kendisine vahiy inmekte-
dir. Sonra okudu: “Sana Rihtan sorarlar; de ki, Rith Rabbimin emrindendir.
Size onun hakkinda az bir ilim verilmistir.”®” Bir rivayette “Onun hakkinda az
bir ilim verilmistir” denmektedir. A’mes: Bizim kiratimizda boyledir, demis-
tir.”88

Bu noktada, Fahreddin Razi'nin rivayete doniik degerlendirmesini ha-
tirlamak faydali olacaktir. Ozetle sdyle der: Yahudilerin Rahla alakali sorulari,
RGhun mabhiyetiniilgilendirmektedir. Bir yer isgal eder mi, etmez mi? Yer isgal
eden bir sey icerisinde bir halet midir, degil midir? Kadim midir, hadis midir?
Cesetten ayrildiktan sonra da var olmaya devam eder mi, yok olup gider mi?
ROhun azap ¢ekmesinin veya nimetlendirilmesinin hakikati nedir?.. gibi soru-
lar. Sualde bunlardan birini 6ne alacak bir karine yok. Ancak, sorunun, Rihun
mahiyeti ve kadim veya hadis olusu tizerine olmasi, daha muvafik gozikiyor.
Cevap ise Rhun, dort unsura yani (1) hava, (2) ates, (3) su, (4) toprak ve ay-
rica bunlarin meydana getirdigi karisim ve terkiplere hi¢ benzemeyen mevcut
bir sey oldugunu ifade etmektedir. Yani rlh, her ¢esit arazdan miicerred, ba-
sit bir cevherdir, var edeni olmayinca var olmaz. Onu var eden sey de Yiice

8 Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 319; Bk., Zemahseri, a.g.e., . 2, s. 674; Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 580-581; Razi, a.g.e.,
c.15,s. 33

8717.isra, 85

8 Buhari, ilim, 47, I'tisam, 3; Mislim, Miinafikun, 32; Tirmizi, Tefsir, 3140; “Bu rivayete goére ayet, Me-
deni’dir, halbuki surenin tuma Mekki’dir. Burada bahsedilen vahyin, ‘daha 6nce indirilen ayet-i kerimeyle
sorularina cevap ver’ manasini tasiyan bir emir olma ihtimali yiiksektir.” ibn Kesir, a.g.e., c. 2, s. 394
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Allah’in “ol” emridir. RGh, varlik alemine, Yiice Allah’in kendisine ‘ol’ deme-
siyle girmistir. Verilen cevap, rGh icin sanki soyle bir agiklama getirmis gibidir:
Rah, Allah’in emir ve yaratmasiyla sonradan var edilmis bir mevcuttur.®
Acik bir sekilde rah-beden ayiriminin yapildigi meshur hadisler vardir.
ilgili hadislerde belirtildigine gére insan, anne rahminde cenin halinde iken,
120 glinlik tesekkil déneminden sonra Allah’in gonderdigi bir melek tarafin-
dan bedenine rah Uflenir. “Sizden birinizin yaratilisi annesinin karninda kirk
glinde toplanir. Sonra onda bunun gibi 'alaka’ olur.” Sonra yine bunun gibi
'mudda’ olur. Sonra ona melek génderilir ve kendisine Rih iiflenir.””° Olim
aninda yine Allah’in gonderdigi meleklerce, bedeninden kabzedilip alinir. "Bir
Miisliiman, muhtazar oldugu (can ¢ekisme anina girdigi) zaman rahmet me-
lekleri, beyaz bir ipekle gelirler ve séyle derler: "Sen razi ve senden de (Rabbin)
razi olarak (su bedenden) ¢ik. Allah'in rahmet ve reyhanina ve sana gazabi
olmayan Rabbine kavus." "Kafir, muhtazar oldugu vakit, azab melekleri mish
(denen kildan kaba bir elbise) ile gelirler ve séyle derler: "Bu cesedden kendin
ofkeli, Allah'in da éfkesini kazanmis olarak ¢ik ve Allah’in azabina kos!"*

Hadislerin bir kisminda insanin rihunu, Allah’in génderdigi meleklerin
cekip aldigi belirtilirken, bazilarinda onu Allah’in kabzettigi bildirilir.> Bu-
nunla birlikte iki hadis grubunun nihaf anlami arasinda fark (zithk) yoktur, zira
Allah’in insan rGhunu almasi, 6lam emrini ilgili melege vermesi tarzinda anla-
silmalidir. O’nun emri disinda herhangi bir rGhun alinmasi s6z konusu degil-
dir.

Bazi hadislerde ise nefis ve rih kavramlarinin ayni anlamda kullanildik-
larina sahit olmaktayiz. “Ebu Hureyre (r.a.) anlatiyor: Resulullah (s.a.v.), insan
6ldiigi zaman goézleri nasil belerip kaliyor, gérmez misin? buyurmustu. Ce-
maat, ‘evet gériiyoruz’ dediler. Bunun iizerine: iste bu, géziiniin, “nefsini” ta-
kip etmesindendir, buyurdular.”?® “Ommi Seleme (r.a.) anlatiyor: Resulullah

89 Bk., Razi, a.g.e., c. 15, 5. 34-36, 54; Canan, a.g.e., c. 4, s. 58; ayrica bk., Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 580; “Rihlar,
fitratlarinin baslangicinda ilimlerden ve bilgilerden uzaktirlar. ilimler ve bilgiler onlarda sonradan meydana
gelmigtir. Binaenaleyh o rhlar, devamli bir halden bir hale gegmekte ve noksanliktan kemale dogru te-
rakki etmektedirler. Boyle degismek ve terakki etmek ise sonradan olus emarelerindendir.” Razi, a.g.e., c.
15, 5. 36

% Bk., Buhari, Kader, 1, Bed’u’l-Halk, 6, Enbiya, 1, Tevhid, 28; Miislim, Kader, 1; Ebu Davud, Siinnet, 17;
Tirmizi, Kader, 4

! Nesai, Cenaiz, 9

92 Buhari, Tevhid, 3.

% Mislim, Cenaiz, 9; Canan, a.g.e., c. 15, s. 240
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(s.a.v.), Ebu Seleme’nin yanina girdi. Ebu Seleme’nin gozleri acgik kalmisti, on-
lari kapatti. Sonra, “Rih” kabzedildigi zaman g6z onu takip eder, buyurdu.”**

4. Rihun Yaratilmighgi/Ezeliligi Konusu

Burada 6nemli olan, rGhlarin ne zaman yaratildigindan ¢ok, yaratilip
yaratiimadigl meselesidir. Yani “rih, bedenden 6nce mi yaratilmistir, bedenle
beraber mi yaratilmistir yoksa bedenin yaratilisindan sonra mi yaratilmistir?”
tarzindaki sorular, konumuz acisindan ¢ok ehemmiyet arz etmemektedir.%
Onemli olan yaratilp yaratilmadigi, belki daha acik bir ifadeyle ezeli olup ol-
madig meselesidir. Zira rGhun yaratiimadigi iddiasi, onun ezeli oldugu iddia-
sini icinde tasir. Esasen bu mesele, rithun Allah’tan bir parca olup olmadigi
problemiyle de yakindan ilgilidir. Clinkii Allah’tan bir parca olarak gorildigu
takdirde, Yaraticiya ait olan ezeliyetin bu parg¢a Ulzerine yansidigl tezi iddia
edilmektedir.

Bu minval lizere meseleyi tahlil ettigimiz zaman alimlerin ¢cogunlugu-
nun, rGhun yaratiimishigl konusunda ittifak etmekte olduklarini gézlemlemek-
teyiz.%® Buna goére rih “Allah’in emriyle var olmustur ve O’nun yaratmasiyla
sonradan meydana gelmistir.”®” Bazi Siiler ise, Kur’an’da Allah’a nispet edildi-
ginden ve Allah’in emrinden bir emir olmasindan hareketle, rihun kadim ol-
dugunu ileri sirmuslerdir. Yine ilk donem tasavvufunda rihun mahl{k olup
olmadigI meselesinin tartisildigini ve 6rnegin Ebu Bekir Kahtabi’'nin, zuhurun
baslangicini temsil eden “kiin (ol)” emrinin rihu kapsamadigini, rihun Al-
lah’in emri, Allah’in emrinin de kelami oldugunu ve bu sebeple de rihun

% Mislim, Cenaiz, 7; Tirmizi, Cenaiz, 7; Ebu Davud, Cenaiz, 19,21; Nesai, Cenaiz, 3; Canan, a.g.e., c. 15,

s. 241

% Rdhun bedenden 6nce veya bedenle birlikte yaratildigina dair gériisler de séyledir: 1) RGhlar bedenler-
den 6nce topluca yaratilmig, bedenler ise daha sonra yaratilmis ve rihlar ait olduklari bedenlere gonderil-
mistir. “Bezm-i elest”te Ademogullar’nin bedenleri heniiz yaratiimamisken, rahlarinin Adem’in sirtindan
¢ikartildigina dair ayetin, hadislerde yapilan agiklamalari bunu teyit eder. Topluca yaratilan rGhlar, madde
aleminin son buldugu yer anlamina gelen berzahta bulunur. Rahimde yaratilan cenin, rGhun girisine elve-
rigli hale gelince gorevli melek tarafindan bedene uflenir. 2) Rihlar bedenlerle birlikte yaratilir. Zira bu
konudaki ayetlerin yorumlanmaya, hadislerin de usdl ilmi agisindan incelenmeye ihtiyaci vardir. Naslarin
isabetli yorumu ve tetkiki rihlarin bedenlerle birlikte yaratildigini gésterir. Anne rahminde, olusumunun
belli bir asgamaya gelmesinden sonra melek tarafindan cenine Rdh (flenir ve boylece bedenle birlikte ya-
ratilir. Rihlarin bedenlerden 6nce yaratildigina iliskin rivayetler sahih degildir. Alimlerin biiyiik cogunlugu
bu gériistedir. Once bedenin, sonra Rihun yaratildigini savunlarin goriisiide bu grup icinde miitalaa edile-
bilir. Ayrintili bilgi igin bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rah, c. 2, s. 453-510

% “Ayette gecen ‘Rabbimin emrindendir, islerindendir’ hikkmii, ‘Rabbimin yarattigi yaratiklarindandir’ an-
lamini ifade etmektedir.” ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’u’t-Tefsir, c. 2, s. 607; “Sual, R(h kadim midir,
hadis midir? seklinde olursa, cevap ‘o hadistir’ olacaktir.” Bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 34-36, Canan, a.g.e., C.
4,5.59

97 “Bu takdirde soru, rhun, ezeli mi yoksa sonradan mi yaratildigi hususundadir.” Beyzavi, a.g.e., c. 1, s.
580; ayrica bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 34
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mahlik olmadigi tezini ileri siirmekte oldugunu ifade etmistik.’® Yine Muh-
yiddin-i Arab?’nin “rih mahluk degil, alem-i emirden, sifat-1 iradeden gelmis
bir hakikattir. RGhun mahlukiyeti, inkisafindan ibarettir.” iddiasini dillendirdi-
gini séylemistik.>® Bu goriisii savunanlara gore rih, dogrudan veya dolayli ola-
rak Hiristiyanlarin Hz. 1s& hakkindaki inancina benzer tarzda, Allah’in zatindan
ayrilip insanin bedenine girmistir.%°

AN u

Kur’an’daki “rahi”, “rithena”, “rlhun minh” gibi tabirlerde oldugu gibi,
birisinin bir seyin sahibi oldugunu ifade etmekte kullanilan kelimelerle yapi-
lan tamlamalar, sahib olunan seyle, onun sahibi arasinda bir cliz'iyet - killiyet
(parga - batdn) iliskisi oldugunu géstermez. Bu durum, Kur'an'da kullanilan
beytullah (Allah'in evi), ndketullah (Allah'in devesi), ibdadullah (Allah'in kul-
lari), resulullah (Allah'in elgisi), abdullah (Allah'in kulu) ve benzeri kullanislar-
dan farksizdir.1®* Allah ismi ile tamlama yapilarak kullanilan séz konusu seyler,
nasil ki Allah'in kendisi veya parcasi degilse, O’nun yerini tutan zamirle tam-
lama formunda kullanilan rGh da, Allah'in kendisi veya parcasi degildir. Allah,
sahip oldugu diger seyleri kendisine nispet ettigi gibi, rihu da kendisine nis-
pet ederek tamlama seklinde kullanmaktadir. Bunlari Allah yarattigi gibi, ken-
disine nispet ettigi rihu da O yaratmistir. ROhu'l-Kuds/Kutsalin RGhu tamla-
masi da ayni sekildedir, o da O’nun yaratmasindan harig bir unsur degildir.

O halde, “Rabbe izafe edilerek kullanilan rGh'tan maksat nedir”, diye
olaya baktigimizda, acik olan sudur: "De ki, Rih Rabbimin emrindendir."*%?
buyruldugu lizere, Rabbin emrinden olan bir mahlUktur. Bagina suur takilmis,
bagimsiz bir varlik olarak viicud-u harici giydirilmis, hem alem-i emir, hem
irade vasfindan gelen bir kanun-u emridir.X% Yani rih bir emirdir, amir degil-
dir yani emrin bizzat sahibi degildir, bir kanundur, kanunu koyan ve yaratan

% Bk., Uludag, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 192

% Bk., Nursi, Said, Lem’alar, Zehra Yayincilik, istanbul 2011, s. 53-55

100 Bk., Uludag, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 192

101 gk, Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1,s. 271

10217, isra, 85

103 Bk., Nursi, el-Makéldtu’l-Kiibrd, s. 762; Rtih'un bir tarifi séyledir: “Rih; zthayat, zisuur, nurani, viicid-u
harict giydirilmis, cadmi, hakikattar, kulliyet kesb etmeye mistaid bir kdnun-u emridir.” Yani, Rh hayat
sahibidir, suur sahibidir, nuranidir. Riha vic(d-u harici giydirilmistir. Allah’in emrine istinad eden hakiki
bir viicuda ve varliga sahiptir. Nihayet Rah, dyetin de bildirdigi gibi, kdnun-u emridir; yani Cendb-1 Hakk’in
emrinden gelmis bir kdnundur, bir namustur, tabiri caizse bir paket programdir, bir mahsus tabiattir; bir
buytik hakikatin gekirdegi, niivesi ve 6ztdur. S6zln 6zl, mahluktur, Halik degildir; emirdir, sahip veya amir
degildir.
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degildir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken husus; rihun Allah’in emrin-
den olmasi, onun ezeli olduguna veya yaratiimamis olduguna asla delil olma-
yacagidir.1%*

Peki, o zaman, “rlhumdan ufledim” tarzinda, rihun Yice Allah’a izafe
edilmesinin ne hikmeti olabilir? Daha 6nce kismen degindigimiz gibi, bilin-
mesi gerekir ki, Cenab-1 Allah’a yapilan izafeler iki tiirlidiir: Birincisi; ilim, kud-
ret, kelam, sem’ ve basar gibi o sifatlari tasiyan bir varlik olmaksizin kendi
kendilerine var olmalari miimkin olmayan sifatlardir. Bunlar sifatin mevsu-
funa izafe edilmesi tlirindendirler. Bu anlamiyla 6rnegin ilmi, kelami, iradesi,
kudreti ve hayati onun sifatlaridir ve mahllk degillerdir. Clinkl bunlarin Allah
hakkinda mevcut olmadiklari bir an disiiniilemez. Ornegin Allah’in kadir veya
alim olmadigi bir an distinilemez. Allah’in ‘vech’ ve ‘yed’ gibi vasiflari da boy-
ledir.2% ikincisi; Allah’in varligindan ayri ve onun sifatlari tiiriinden olmayan
ayri varlklarin ona izafe edilmesidir ki daha 6nce bu hususa deginmistik.
Orada da soyledigimiz gibi ‘beyt (ev)’, ‘nake (deve)’, ‘abd’, ‘resdl’ ve ‘rGh’ ke-
limelerinin Allah’a izafe edilmesi bu tiirdendir. Bunlar yaratilanin Yaraticisina,
sanatin Sanatkarina izafesi tiiriinden yapilan atiflardir.1%

Burada akla su soru gelmektedir: Peki acaba, bu varliklarin Allah’a izafe
edilmesinin hikmeti nedir ki, nicin boyle bir anlatima basvurulmustur? Bu tir
izafeler, izafe edilen seyin diger varliklara nisbeten 6zgiinligini ve Gstin ol-
dugunu belirtme gayesine doéniktiir. Ornegin Kabe’ye “Beytullah” denmesi
bu tlirdendir. Esasen btin evler Allah’in mulki olmasina ragmen, Kabe'ye
ozellikle ‘Beytullah’ denmesi onun serefini ve GstlinlUglini ifade etme gaye-
sine doniktiir. Zira Kabe, Allah indinde siradan bir ev degildir, aksine Allah’a
ibadet gayesiyle insa edilen ilk evdir ve bir nevi tevhid dinlerinin sembolil ha-
line gelmistir. Keza ‘Naketullah’ tabiri de boyledir. Gergekte bitin develer,
Allah’in milkii ve mahlGkudur, yaratmasinin eseridir. Buradaki izafe, Salih
peygambere mucize olarak gonderilen devenin, Allah katindaki degerini ve
yaratilis noktasindaki farklihgini ve Gstinligind vurgulamayi amaglamakta-
dir.1%7 Sadece yaratma ve icad etme yéniiyle disiiniilecek olursa, biitiin var-

194 jbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rah, c. 2, s. 447

195 fhn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 447

106 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 448

107 “Semud toplumuna da kardesleri Salih'i génderdik. (Salih): "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan
baska llahiniz yoktur. Size Rabbinizden apagik bir belge gelmistir: Allah'in bu disi devesi size bir mucizedir;
onu saliverin de Allah'in arzinda otlasin, ona bir kétiliikle dokunmayin, sonra sizi aci bir azap yakalar,
dedi.”

7. A'raf, 73
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liklar Allah’a izafe edilir. Ancak bu tirden 6zel tamlamalarda, izafe edilen var-
liklarin digerlerine nazaran Ustiin bir konumda olmalarina doniik bir vurgu
s6z konusudur. iste rGhun Yaraticiya izafe edilmesi de bu tiirden bir izafedir,
yoksa sifatlarin Allah’a izafe edilmesi tiiriinden bir atif degildir. ibn Kayyim’in
ifadesiyle bu konuyu bu sekliyle ince bir akilla algilamak gerekir ki, insanlarin
cogunun diistiigi pek cok sapkinliklardan korunmak miimkiin olabilsin.1®

Burada akla soyle bir soru daha gelmektedir: Cenab-1 Allah ayette,
‘rdhumdan (ifledim’ demek suretiyle ‘Uflemeyi’ de kendi fiili olarak belirtmek-
tedir,'® dyleyse bunu nasil algilamak gerekir? Bazilari, gerek rihun, gerekse
Ufleme fiillinin Allah’a izafe edilmesi noktasindan hareketle rihun ezeli ol-
dugu goriisiine mecbur kalmislardir. Bazilari ise rihun ezeliligi konusunda
susmayi tercih etmislerdir. Halbuki belirttigimiz gibi rGhun Yaraticiya izafesi,
sanatin Sanatkarina ve yaratilanin Yaraticisina izafe edilmesi tirinden bir
atiftir. Ancak ‘Gfleme’ olayina gelince, Cenab-1 Allah Meryem annemizle ilgili
soyle demektedir: “Ve irzini koruyan (Meryem)e gelince; Biz ona Kendi rihu-
muzdan (fledik, onu ve ¢ocugunu insanlida bir ayet kildik.”**° “imran’in kizi
Meryem’i de érnek gésterdi ki o kendi irzini korumustu. Béylece Biz ona rihu-
muzdan iifledik. O da Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti. O, (Rab-
bine) géniilden bagh olanlardandi.”*'! Meryem suresinde ise bu iki ayette
mevcut olan kapaliligl giderecek ilave agiklamalar mevcuttur ki soyle den-
mektedir: “Sonra (Meryem) onlardan yana (kendini gizleyen) bir perde ¢ek-
misti. Béylece ona rdhumuzu (Cibril’i) géndermistik, o da, diizgiin bir beser
kihdginda gériinmiistii. Demisti ki: “Gercekten ben, senden Rahman (olan Al-
lah)a siginirim. Eger takva sahibiysen (bana yaklasma).” Demisti ki: “Ben, yal-
nizca Rabbinden (gelen) bir el¢iyim; sana tertemiz bir erkek ¢ocuk armagan
etmek icin (buradayim).”**? Burada anlasiimaktadir ki Meryem’e riihu iifleyen
melektir, oyleyse ‘lifleme’ fiilinin Allah’a nisbet edilmesi emir anlamindadir
yani Meryem’e isa’nin rihunun iflenmesi, Allah tarafindan emredilmistir.
Gercekte ise bu ‘iifleme isini dogrudan yapan’, gérevlendirilen melektir.!*3

Bu noktada iki 6nemli mesele daha akillari mesgul etmektedir: Birin-
cisi; Eger Ufleme isini dogrudan yapan melek ise, diger insanlara rihu dogru-

108 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 448, dpn.: 6

109 Nitekim bir hadis-i serifte séyle buyrulmaktadir: “Adem’e gelip ona derler ki, sen insanligin babasi
Adem’sin, Allah seni eliyle yaratti, sana rihundan iifledi, sana melekleri secde ettirdi ve sana her seyin
ismini 6gretti.” ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 449

1021, Enbiya, 91

111 66, Tahrim, 12

11219, Meryem, 17-19

113 gk, ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 449-450
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dan iifleyen de meleklerdir, bu durumda isa Peygambere “réihullah” denme-
sinin hikmeti nedir, yanisira Hz. isa ile diger rih sahipleri arasinda ne gibi bir
fark vardir ki béyle bir kullanim tercih edilmistir? ikincisi; Adem Peygambere
Uflenen RGh, Meryem annemize Uflendigi tarzda, melek tarafindan Gflenen
bir rih mudur? Yoksa Cenab-i Allah’in rivayetlerde gectigi sekliyle, Adem’i
kendi eliyle yaratmasi tarzinda bizzat kendisi tarafindan ve aracisiz dogrudan
olan bir tGfleme midir?

Birinci soruya soyle cevap vermek mimkindur: Hz. Meryem’e rihu Gf-
leyen melek, Cenab-1 Allah’in has ve mukarreb meleklerinden olan Ceb-
rail’dir. Diger meleklerden Ustlindlr. Hamilelerin karinlarinda tasidiklari ce-
ninlere rh Ufleyen gorevli meleklerden farklidir. Kur’an’in agik beyanina gore
Hz. Meryem’e rlhu Ufleyen melek, genellikle vahiyle gérevlendirilen Ceb-
rail’dir. Bu sebeple Hz. isa’nin bir ayricaligi s6z konusudur.

ikinci soruya gelince; “Allah nezdinde isa'nin durumu, Adem’in durumu
gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona "ol!" dedi ve oluverdi.”*** ayeti
dogrultusunda baktigimizda, nasil ki Hz. isa’ya rihu Gifleyen melek, Allah’in
has ve mukarreb meleklerinden olan Cebrail olmasiyla bir ayricaligi s6z ko-
nusu olmustu. Ayni ayricalik, hem annesiz hem de babasiz yaratilan Adem icin
evleviyetle s6z konusudur. Yani Cebrail’in ona rih Gflemesi, onun agisindan
yaratilis yonuyle bir Gstinlik sebebidir. Bizim tercih ettigimiz goris bu ol-
makla beraber sdyle de denmistir: “Bilindigi tizere Hz. Adem, ne Hz. isa gibi
bir anneden, ne de diger insanlar gibi bir baba ve anneden yaratilmistir, bazi
rivayetler gbz online alinarak degerlendirildigi zaman, ona Uflenen rih da,
diger insanlara rGhlarini tfleyen gorevli melekler tarafindan iflenmemistir.
Eger bu tarzda olsaydi burada Hz. Adem’in de bir ayricaligi s6z konusu ol-
mazdi. Hadis-i serifte Hz. Adem’in diger insanlardan farkli olan dért 6zelligi
sayllmaktadir ki sunlardir: (1) Yiice Allah’in onu elleriyle yaratmasi (2) Ona
rihundan tflemesi (3) Meleklere ona secde etmelerini emretmesi (4) Her se-
yin ismini dgretmesi.’'> Sayet meseleyi bu yéniiyle degerlendirecek olursak;
Cenab-1 Allah’in Adem’e rithundan iflemesi meselesi su (¢ seyi gerektirir: Bi-
rincisi, Gfleme isini yapan; ikincisi, Gflenen kisi; l¢glinciisd, Gflenen sey. Burada
isi yapan ve bu ise muhatap olan agiktir, (ifleme hadisesine gelince, s6z ko-
nusu rivayet temelinde bakildiginda, Cenab-i Allah, Adem’e Ufledigi rihu ara-
cisiz Uflemistir, bu durum Adem icin bir ayricaliktir. “Sonra onu ‘dizeltip bir
bicime soktu’ ve ona rlhundan (fledi. Sizin icin de kulak, gozler ve goniiller

1143 Al-iimran, 59
15 jbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rah, c. 2, s. 451
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var etti. Ne az siikrediyorsunuz?”*® “Onu bir bicime sokup, ona rithum’dan
ufledigim zaman siz onun icin hemen secdeye kapanin.”*'’ Ancak séyle bir
soru da akla gelmektedir: Acaba Yiice Allah’in Adem’i kendi elleriyle yarat-
masi ile ona aracisiz olarak rilhundan Uflemesi arasinda ne fark vardir? Bu-
rada bilinmesi gereken sudur: Allah’a izafe edilen ‘eller’ sifati zatiyla beraber
vardir, zatindan ayri olarak boyle bir vasfin bulunmasi s6z konusu degildir, o
halde yaratilmis degildir, halbuki ona izafe edilen ve aracisiz Gflendigi belirti-
len rdh yaratilmistir, Allah’in zatindan ayridir, insan bedenine gecgen bir
mahllktur. Aksi takdirde rGhun yaratiimadigi iddia edilirse, insanda Allah’tan
ezeli bir parca bulundugu zehabina yol acar ki boyle bir sapma Kur’an tarafin-
dan net bir ifadeyle reddedilmektedir: “Buna ragmen insanlar, Allah'in kulla-
rindan bir kismini O'nun bir parcasi saydilar. Gergcekten de insan apagik bir
nankordiir’*8Gerek kullardan bir kismini, gerekse kulun bir kismini Allah’in
bir parcasi saymak nimetin hakkini takdir edememekle beraber haddi asmak-
tir.12 O halde, tiflemeden kat’i nazarla, iiflenen sey olan r(h, her hal i karda
mahllktur, yaratilmistir, ezeli olmasi miimkin degildir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen Hz. isa ile ilgili enteresan bir pasaj, bu konuyu
daha da aydinlatici olacaktir. Zira benzer bir anlatim, Hz. isa (a.s.)'nin camur-
dan yaptigi kus maketlerine Ufleyerek can vermesi baglaminda da kullanil-
maktadir. Soyle ki: “Ben size camurdan kus gibi bir sey yapip ona lifleyecegim,
Allah'in izniyle, hemen kus olacaktir..."*?%; "...Sen iznimle, camurdan kus gibi
bir sey yapmis, ona iiflemistin de iznimle kus olmustu..."*?* Séz konusu ayet-
lerde, camurdan yaptigi kus maketlerine, isa Peygamberin iifleyerek can ver-
digi yani dirilttigi belirtilir. Kuslara can vermesine bakarak, Hz. isa’nin riihu-
nun o kuslara pargalanarak hulul ettigini yani girdigini, sindigini; boylece s6z
konusu kuslarin isalik 6zelligi tasidigini veya isa’lastigini sdylemek makul ve
mantikl degildir, bugiine kadar da kimse boyle bir iddiada bulunmamistir.
Oysa isa Peygamberin, Hz. Meryem'den babasiz dogmasini emrederek ve ona
emrindeki bir melek olan Cebrail vasitasiyla can vererek yaratmasi karsisinda
Hristiyanlar yanilarak, Allah'in rihunun Meryem'e ve oglu isa'ya hulul etti-
gine inanmis, isa'nin Allah'in oglu oldugunu sdylemis ve hem kendisini, hem

11632 Secde, 9

11738, Sad, 72

1843, Zuhruf, 15

119 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 452
1203 Al-i imran, 49

1215 Maide, 110
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annesini tanrilastirmislardir.!? Meseleyi bu baglamiyla algilama hatasina di-
sen kimi Misliimanlar da, daha 6nce de degindigimiz gibi ayni minvalde, rGha
ezeliyet izafe eden bir takim anlayislardan kendilerini kurtaramamislardir.

SONUC

Rhun maddeden ayri ezeli bir cevher oldugu gorisu, ilk zamanlar Bati
Felsefesinde iddia edilmekte iken sonralari gerek Hiristiyan diistince tarihinin,
gerekse felsefe kiiltiiriiniin Arapgaya terciimesiyle beraber kimi islami dgre-
tiler Gizerinde de etkili olmustur. Glinlimizde ise rihun Tanriile 6zdes oldugu
fikri pek kabul gérmese bile, kimi Mislimanlar tarafindan rGhun tanrisal bir
0z oldugu veya tanrisal 6zden pargalanip geldigi anlayisi kolaylikla séylenebil-
mektedir.

Bu sebeple, rihun Tanri ile 6zdes veya ondan kopup gelen bir parga
olmadigi, ezell olmayip sonradan yaratildigi meselesinin delilleriyle acik bir
sekilde ortaya konmus olmasinin, son derece 6nem arz ettigi gorilebilmek-
tedir.

R0h, insanin hem biyolojik canliiginin, hem de algilayici ve bilici 6zi-
nin kaynagini teskil ettigi gibi yikimli kilnmasini saglayan unsurlari da tasi-
yan bir hakikat olarak karsimiza ¢cikmaktadir. insan agisindan olduk¢a énem
arz eden bu latif unsur, yaratilisinin belli bir safhasinda melekler tarafindan
bedenine lflenmekte, 6limi zamaninda da yine meleklerce bedeninden
alinmaktadir.

Ancak insani canl kilan rGhun mahiyeti yani nitelik ve keyfiyeti, cisimle
birlesmesinin ve ondan ayrilmasinin nasilligl, Yaratanindan baska hi¢ kimse
tarafindan bilinebilecek bir durum degildir. Clinki rah, ylice, nurani ve hayat
sahibi bir varliktir. Duyu organlariyla somut bir sekilde hissedilebilecek cisim-
ler gibi degildir.

Kur'an’da vahiy, kuvvet, sebat, nusret, Cebrail, isa, emir gibi anlam-
larda kullanilan rGhu; Rabb zannetmek veya Rabbe Rih demek, Hiristiyan-
larda oldugu gibi coklu ilah inancina gotirir ki bu bir sapkinliktir. Evet, su

122k Sorularla islamiyet, http://m.sorularlaislamiyet.com/index.php?oku=180954, Erisim Tarihi:
20.06.2016. Bu sebeple Baba, Ogul, Allah, ilah, Kutsal Rih, insan-Ogul, Rab gibi isim ve unvanlarla Hz. isa’y
anmiglar ve anmaya devam etmektedirler. “Bu nedenle gidin, biitiin uluslari égrencilerim olarak yetistirin.
Onlari Baba, Ogul ve Kutsal Rih'un adiyla vaftiz edin.” Matta 28:19 Halbuki gamurdan yaptigi kus maket-
lerine Ufleyerek can vermesi mucizesiyle Hz. isa (a.s.), bir yandan peygamberligini kanitlarken, diger yan-
dan Allah"in kendisini babasiz olarak yaratip can verirken kendisine hulul etmedigini veya kendisinin bu-
nunla ilahlagsmadigini da gérebilme kabiliyetinde olanlara gostermek istemektedir. Daha ayrintili bilgi igin
bk., Sorularla islamiyet, http://m.sorularlaislamiyet.com/index.php?oku=180954, E.T. 20.06.2016
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husus gézden kagirilmamalidir ki; Hz. Adem’in ve soyunun yaratilisi dile geti-
rilirken bahsedilen “rlhumdan tfledim” tabiriyle, Allah’in zati veya ondan bir
parca dedil, Cebrail kastedilmistir. Su farkla ki, Hz. Adem ile Hz. 1s&’nin yara-
tilmasinda bizzat Cebrail ilahT buyrugu yerine getirmis, insan soyunun yaratil-
masinda ise Cebrail’in emrinde bulunan yardimcilari ilahi emri icra etmekte-
dirler. Katindaki yiiksek mertebesini belirtmek icin Yiice Allah Cebrail’den

“rGhum” veya “rihumuz” diye s6z etmektedir.

Hz. Adem babasiz ve annesiz bir tarzda yaratildigi gibi, benzer sekilde
Hz. isa da, babasi olmaksizin yaratildi. Her ne kadar isa, annesi Meryem’den
aldigi beden icerisinde bir rh olsa da, Allah’in yarattigi bir kul olmaktan 6teye
gidemez. isa da diger kullar gibi ne Allah’in ogludur, ne Allah’tir, ne de ilahlik-
tan pay almistir. ilahlik yalnizca Allah’a mahsustur. Allah disinda olan kainatta
ki her sey, Allah’in yarattigi bir kuludur ve bu kulluktan 6teye gidemez.

Allah olan nisbet yaratma yoniyledir, yoksa O’ndan bir parca olma gibi
bir durum s6z konusu degildir. O’ndan bir parga olmadigina gére, O’'nun di-
sinda hicbir seyin ezeli olmasi s6z konusu degildir.

Kur’an ayetleri baglaminda r(ihun ezeli oldugunu iddia etmek gergekgi
olmadigi gibi hadisler baglaminda da bdyle bir iddianin tutarl bir tarafi yok-
tur. RGh ve beden ayiriminin yapildigi hadisler oldugu gibi, bazi hadislerde de
nefis ve rih kavraminin ayni anlamda kullanildiklarini gérdik. Yine hadislerin
bir kisminda insanin rGhunu Allah’in génderdigi meleklerin ¢ekip aldigi belir-
tilirken; bazilarinda da onu Allah’in kabzettigi bildiriimektedir. Ancak iki hadis
grubunun nihaf anlami arasinda fark yoktur, zira Allah’in insan rhunu almasi,
olim emrini ilgili melege vermesi tarzinda anlasilmahdir. Bu tarz bir anlama,
Kur’ani 6greti ile de tenakuz teskil etmemesi acisindan énemlidir.

Rahun yaratilmadigi iddiasi, onun ezeli oldugu iddiasini iginde tasir.
Esasen bu mesele, rihun Allah’tan bir par¢a olup olmadigl problemiyle de
yakindan ilgilidir. Ciink( Allah’tan bir parca olarak gorildugi takdirde, Yara-
ticlya ait olan ezeliyetin bu parca lizerine yansidigl tezi iddia edilmektedir.
Boyle bir iddiaya Kur’an’daki, rihun Allah’a izafe edilmesiyle yapilan tamla-
malar delil gibi sunulmustur. Halbuki ayetlerde gecen “r(hi”, “rthend”,
“rihun minh” gibi tabirler; sahib olunan seyle, onun sahibi arasinda bir clz'i-
yet ve killiyet (parca-bitin) iliskisi oldugunu gostermez. Bu durum,
Kur'an'da kullanilan beytullah (Allah'in evi), ndketullah (Allah'in devesi) ve
benzeri kullanislardan farksizdir. Allah ismi ile tamlama yapilarak kullanilan
s6z konusu seyler, nasil ki Allah'in kendisi veya parcasi degilse, O’nun yerini
tutan zamirle tamlama formunda kullanilan rGh da, Allah'in kendisi veya par-
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casi degildir. Bu tir izafeler, Yaraticiya izafe edilen seyin diger varliklara nis-
beten 6zgiinliglini ve (istiin oldugunu vurgulama gayesine déniiktiir. Orne-
gin Kabe'ye “Beytullah” denmesi bu tirdendir. Esasen bitilin evler Allah’in
milkd olmasina ragmen, Kabe’ye ozellikle ‘Beytullah’ denmesi onun serefini
ve Ustunligind ifade etme gayesine donuktir. Zira Kabe, Allah indinde sira-
dan bir ev degildir, aksine Allah’a ibadet gayesiyle insa edilen ilk evdir ve bir
nevi tevhid dinlerinin semboli haline gelmistir. Keza ‘Naketullah’ tabiri de
boyledir. Gergekte bitlin develer, Allah’in milki ve mahlGkudur, yaratmasi-
nin eseridir. Buradaki izafe, Salih peygambere mucize olarak génderilen de-
venin, Allah katindaki degerini ve tstinltgind vurgulamayi amaglamaktadir.
Sadece yaratma ve icad etme yoniyle diistinlilecek olursa, bitilin varhklar Al-
lah’a izafe edilir. Ancak bu tirden Ozel izafelerde, izafe edilen varliklarin di-
gerlerine nazaran Ustilin bir konumda olmalarina donik bir vurgu s6z konu-
sudur. iste rihun Yaraticiya izafe edilmesi de bu tiirden bir izafedir.

Kur'an’i Kerim’de, isa Peygamberin ¢gamurdan yaptigi kus maketlerine
Gflemek suretiyle can verdigi, yani dirilttigi belirtilir. Nasil ki kuslara can ver-
mesine bakarak, Hz. isa’nin rGhunun o kuslara parcalanarak girdigini, boylece
s6z konusu kuslarin isalik dzelligi tasidigini veya isalastigini séylemek makul
ve mantikh degilse; ayni sekilde riha ezeliyet atfeden ve onu Yaraticinin bir
parcasi gibi takdim eden anlayislar da makul olmaktan son derece uzaktir.

O halde sunu net bir sekilde ifade etmek gerekir ki Kur’an 6gretisinde,
rah da dahil olmak Gzere kainattaki hicbir sey ilahliktan dogrudan veya dolayli
bir pay almamuistir, ilahliga ait herhangi bir 6zellige ilahta bulundugu sekliyle,
dengiyle sahip degildir, Allah’in mahlGku/yaratigi ve kulu olma disinda tanri-
sal hicbir yetki veya nitelige sahip degildir.
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