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oz

Kur’an-1 Kerim, gesitli zaman ve mekanlarda yasayan farkli bilgi diizeyindeki kisilere
hitap etmek lizere gonderilmistir. Dolayisiyla bu kitap, vermek istegi mesajin muhatap-
lar tarafindan rahat bir sekilde anlasilabilmesi icin nazil oldugu Arap dil malzemesi ve
Uislubuna yeni bir veche kazandirarak onu zirveye tagimistir. Bu itibarla ele aldigi konulari
beyan ederken, ona uygun edebf bir Gslup ve muciz bir ifade bigimi kullanmistir.

Bunlardan birisini de haccin edasina dair hususlarin, siarlar esliginde verilmesi olus-
turmaktadir. Boylece hem hac ibadetine farkli bir veche kazandirilmis; hem de sembolize
edilerek musahhaslastiriimis olmaktadir.

Biz de buradan hareketle hac ibadetinde kisiye ve edaya yonelik sembollesen husus-
lari ele almayl murat ettik.

Anahtar Kelimeler: Hac, Kabe, ihram, Siar, Sembol.

The Symbolized Issues Related to the Performance of Hajj

The Holy Quran was sent with different levels of information to cater people who
live in different times and places. Therefore this book was revealed in Arabic to be un-
derstood easily by the addressees of the message and carried this language to its highest
level by gaining it new styles. So it used an appropriate literal style and a miraculous
form of expression.

One of the issues addressed in the Qur’an is the performance of Hajj. This topic is
given accompanied by symbols. Thus, the Qur'an has gained a different aspect to pil-
grimage by concretizing it by symbolizing.

Therefore we wanted to address the symbolized issues of pilgrimage for people and
for the performance of this ritual.

Keywords: Hajj, The Kabe, Clothing for pilgrimage, Ritual, Symbol.

GiRIS
Dil, yalhin anlamda dilbilgisi kurallarindan ibaret olan bir iletisim vasitasi
degildir. O, toplumsal hayata ait degerleri ickinden askina, sanattan ahlaka



132 Semsettin ISIK

kadar pek ¢ok seyi gecmisten devreden kiltiir mirasi ile sekillendiren kolektif
bir Grindir. Bundan dolayi ait oldugu toplum tarafindan strekli Gretilip ge-
listirilebilme 6zelligine sahip olan ortak bir paydayi olusturmaktadir. Boylece
o, hem duygu ve disiinceyi ifade etmede kullanilan bir arag, hem de toplum-
lari uyarmakla goérevlendirilen peygamberler ile askin bir varlik olan Allah ara-
sinda iletisim vasitasi fonksiyonunu icra eden mihim bir unsur olmaktan hali
kalmamistir.

Rahmeti geregi peygamber gondermedigi toplum veya toplumlara
azap etmeyecegini (isra: 17/15) haber veren Yiice Allah, iletisim kurarak tari-
hine miidahale etmek istedigi toplumun dilini (ibrahim: 14/4) ve onun kiilti-
rel degerlerini vahiy dilinde malzeme olarak kullanmistir.

Bundan dolayi Allah, iletisimi en zengin argiimanlariyla saglayan dil ol-
masl! hasebiyle Arapgayi kitabinin dili olarak segmistir. (Taha: 20/113) Bu dilin
en belirgin 6zelliklerinden birisi de ‘muktezay-1 hali’ gbzeterek ona gore s6z
frad etme ve nazil oldugu zaman diliminin mevcut sart ve kiltiirel degerlerine
uygun bir hal ile mutabik olmasidir.!

Bu nedenle en Ustilin sozlerden olusan siir, kaside, mersiye gibi edebi
drlinler, daha ikinci ve tgincl okumada biktirirken, Kur’an’da viicGd bulan
lafzi sembol ve figlirlerin terenniim ve tilaveti her hangi bir bikkinhiga yol ag-
mamaktadir.?

Adeta Kur’an-1 Kerim, ¢ok cesitli ve rayihah ciceklerden 6lgulii ve son
derece mitenasip bir buket gibi hazirlanmis ve her tirli anlatim tarzi da ge-
rek edebi tenevvi ve gerekse konulari bakimindan ¢ok dengeli bir bicimde
sunulmustur.® Bdylece o, dlimlere hitap ettigi kadar, onlarin disindakilere de
hitap etmistir. Bunu da muhataplarinin dogru anlamalarini saglayacak bir Gs-
lup ve bir anlatim dili ile yapmistir. Béylece dilini ve Gislubunu kullandigi top-
lumun dil malzemesi ile mesajini muhataplarina hem kavrama, hem de dogru
bir sekilde uygulama imkani vermistir.

Bundan dolayl avamdan olanlar satihtaki ilk manayi, aydinlar derinlik-
teki muayyen bir manayi, ihtisas ehli de mananin koklerinin ¢ogunu anlar,
hatta bunlara bir seyler de katarak sonraki nesillere aktarir. Okunan ayni
ayetten ¢esitli manalarin anlasilmasi, bir yandan insanlarin konumlarina, di-
ger yandan da onlarin bilgi, tecriibe ve gorgilerine baghdir. O, belli bir sinif

1 Bkz. Eren, A. Clineyt, Kur’dn Metninin Dil Ozellikleri, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 18, Sayi: 59, (Bahar 2014),
s. 134, 139.

2 Bkz. Kilig, Sadik, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yay., , ist., 2003, s. 38.

3 Bkz. Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, s. 56; Cagil, Necdet, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-i Mukaddes Muka-
yesesine Ozgiin Bir Yaklasim, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2005, s. 18-21.
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ve dini zimrenin kitabi degil; aksine ¢esitli mertebelerde ilmf istidat ve kuv-
vete haiz kisilerin, hatta birbirine zit sosyal statii ve ekonomik durumlarda
hayatini sirdlrenlerin kitabidir. Bu bakimdan o, bir yandan sokaktaki insanin
zihin diinyasina etki ederken, diger yandan da elit tabakaya hitap etmektedir.
Yine bir edebiyatciya oldugu kadar, bir hukukguya; bir ekonomiste oldugu ka-
dar, bir askeri strateji uzmanina; bir yerbilimciye oldugu kadar, ayni sekilde
bir gokbilimciye; mikro diizeyde varlikla ilgilenene oldugu kadar, makro di-
zeyde ona alaka gdsterene de ilham kaynag olabilmektedir.* Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim ile siki sikiya muhatap olanlar, zihin ve génil diinyalarini on-
dan aldiklari ile mamur hale getirmistir.

Boylece bu husus, ilaht hitabin bir karakteristik 6zelligi olarak stinne-
tullah arasinda yer almis ve Kur’an-1 Kerim’de de Arap dil malzemesi en mi-
kemmel bir sekilde kullaniimistir. Verilmek istenen mesajin 6ziiniin daha ko-
lay bir sekilde kavranmasina katki saglamasi icin muhkem, miitesabih, kissa,
mesel, temsil, tesbih, istiare gibi edebi sanat ve ifade bicimlerine oldukca
fazla yer verilmistir. Bu da muhatabin idrak seviyesine gore ayetlerin aktarilip
kavratilmasinda ve kurulan diyalogun canli tutulmasinda énemli bir rol oyna-
mistir.

Bu husus, hac ibadetinden bahseden ayetlerde seair (semboller) sek-
lindeki ifade bicimi ile zirve yapmistir. Bu sayede haccin menasiki icerisindeki
semboller, tablolastiriimak suretiyle misahhaslastirilmistir.

Miiteal ve askin bir Allah inancina sahip olan islam, miicerret (soyut)
formiillerle yetinip, miisahhas nesneleri kullanmaktan sarf-1 nazar etmistir.
Ancak hac ibadeti, bunun bir istisnasi olmustur.’

Burada sunu da ifade edelim ki, her ne kadar temsili dil ile sembolik dil
birbirine yakin gibi goriinse de aralarinda fark bulunmaktadir. Her seyden
once temsili dil, Yaratici hakkinda kullanilan terimlerin, tek anlamlilikla ¢ok
anlamhlik arasinda mutlaka bir referans alaninin bulunmasi gerektigi konu-
sunda israr ettigi halde, asiri sekliyle sembolik dil boyle bir seyi anlamsiz bul-
maktadir.® Dolayisiyla islam’da bazi ibadetler, sembollerden ibarettir. Ozel-
likle de hac, bastan sona bir semboller manzumesi olarak tezahir etmektedir.

Bunlar, daha bu ibadetin edasi icin atilan ilk adim ile birlikte bir dizi
yolculuk olarak baslamakta ve haccin her bir menasikinde kendisine has bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

4 Bkz. Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, s. 55.
5 Bkz. Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, insan Yay., ist., 1995, s. 218.
® Bkz. Kog, Turan, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, 1995, s. 89.
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S6z gelisi bunlardan birincisi, insanin i¢ diinyasina dogru yaptig yolcu-
luktur. Bu, evden gikip geriye donilinceye kadar olan kismi kapsamaktadir.

ikincisi, ebedi (ahiret) hayatina dogru yapilan yolculuktur. Bu da ihrami
bir kefen, Mikat'1 bir dliinya degistirme yeri, Arafat’i da bir mahser kabul etme
halidir. Bu manada hac, yeniden dirilisin mahseri provasini teskil etmektedir.

Ugiinciist, kisinin din kardeslerine dogru yaptigi hicret amaclh yolculuk-
tur. Bu da diinyanin gesitli yerlerinde yasayan Muslimanlarla bulusmak igin
kutsal topraklarda bir araya gelmeye dogru biyiik bir ylirtyisu teskil etmek-
tedir. Dolayisiyla hac ibadeti sayesinde, kisa siireli bir hicret ile evrensel bir
vuslat gerceklestirilmis olmaktadir.

Dérdiinciisi, tevhit tarihine yapilan yolculuktur. Bu da Hz. Adem ile
baslayan, Hz. ibrahim ve Hz. ismail ile giincellenen ve Peygamber (sav) ile son
sekli verilerek cihansiimul bir hale getirilmis olan tevhidi iklime dogru yapilan
bir yolculuk olmaktadir. Yani cehaletten ilme; vahsetten medeniyete; sirkten
tevhide dogru Mekke ve Medine istikametine yapilan bir yolculuktur.

Besincisi ise Allah’in evi sayilan Beytullah’a ve Onun sevgili kulu Pey-
gamber (sav)’e dogru olan yolculuktur.

Burada zikri gecen her bir yolculuk, durumuna gore bir hazirlik ve uy-
gun bir azik teminini zaruri kilmistir. Ozellikle ahirete olan yolculukta ise, “en
hayirl azik” (Bakara: 2/197) olan takva aziginin temin edilmesi istenmistir.
Bundan dolayi Yiice Allah, islam’i bir yol; (Bkz. Fatiha: 1/6; A. Imran: 3/196)
Peygamber (sav) de Miisliimani “diinyada bir yolcu”” olarak nitelemistir. Ta-
savvufta ise hac yolculugu, 6lime hazirliga benzetilmis ve aralarindaki tek
farkin birisinde iradi, digerinin gayri iradi olduguna dikkat ¢ekilmistir.®

Hac yolculugunun heyecan veren bir baska yénii de bir taraftan Hz. ib-
rahim, diger bir taraftan da Hz. Peygamber ve sahabe dénemine dogru uza-
nan zaman tiinelinde zihn bir yolculuk yapmaktir. Bunu, ibrahimf cagriya ica-
bet edebilme ve Muhammedi tebligin sekillendigi yere dogru fiilen adim ata-
bilmenin takip etmesi, haci adayinda blyiik bir hazzin baslamasina kapi ara-
lamaktadir. Zira bundan boyle Kabe ile arasindaki bitiin engellerin kalktigini,
Rabbi ile arasinda yer alan masivaya dair seylerin birer birer zail oldugunu,
edasina yoneldigi tavaf, sa’y, seytan, taslama, vakfe, kurban gibi hac ile ilgili
hususlarin her birisinin birer sembol oldugunu gortp, “Kim Allah’in sembol-
lerine saygi gosterirse, stiphesiz ki bu, kalplerin takvasindandir” (Hac: 22/32)

7 Bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii
ve Suruhuha), Daru’s-Sahn(n ve Cagri Yay., ist., 1992, 7/170.

8 Bkz. Gérgiin, Tahsin, Haccin Hikmeti Maddesi, TDVIA., istanbul, 1996, 14/398.
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ayetinin tecellisi ile ylizlesecektir. Bundan dolayi distan bakildiginda, sembo-
lik davranislar gibi goziiken hacdaki fiil ve davranislarin her birinin anlami ve
suurlandirici bir yoni bulunmaktadir.

Bu itibarla biz de burada haccin edasi esnasinda farz, vacip ve siinnet
gibi cesitli sekillerde karsimiza ¢ikan sembolleri miimkiin mertebe siralanis
bicimlerine gore konu edinip, ifade ettikleri mana ve verdikleri mesajlar tze-
rinde durmak istiyoruz. Dolayisiyla haccin viicQbiyet ve menasikine dair hu-
suslara ve tahlillerine de girmekten sarf-1 nazar etmis bulunuyoruz.

A- KiSIYE YONELIK SEMBOLLER

Her seyden énce hac kelimesinin, “kasit, yonelis ve yiriyis”® gibi an-
lamlara gelmesi, kutsal mekanlara dogru ilahf davete icabet iceren bir yiri-
ylsi sembolize etmektedir. Bunu, Kur’an-1 Kerim’de haccin yapilacagi yer ve
zaman ile ilgili olarak yer alan “es-sehri’l-haram, seairullah ve hurumatullah”
(Maide: 5/2; Hac: 22/30) gibi kalip ifadeler daha bariz hale getirmektedir. Do-
layisiyla bu da kisinin, eda edecegi ibadette sembollesen bir takim hususlari
yerine getirmek i¢in gerekli hale birinmesiyle baslamaktadir.

Hac ibadeti, manevi ve der(nf bir tecriibedir. Diger ibadetlerde oldugu
gibi burada asil olan, onu aklilestirme degil, icsellestirmedir.® Zira haccin ger-
ceklestirildigi mekanlar ile Hz. Peygamber ve ashabinin yasadiklari yerlerin
ayni olmasi ve buna “sedirullah” (Allah’in koydugu nisanlar) (Bakara: 2/158;
Hac: 22/32, 36) denilmesi, o donemlerin manevi havasindan nasiplenmeye
dogru zamanda bir yolculuga ¢cikmayi ihsas ettirmektedir.!! Bu sayede insan,
bir bakima gurbetten baba ocagina ve ana kucagina sila-i rahim yapmaktadir.
Bdylece atasi Hz. Adem’in ve Hz. Muhammed’in atasi olan Hz. ibrahim’in yur-
duna donmektedir.

Haliyle bu manada yapilan bir hac, bir taraftan maziye yapilmis ibretli
bir yolculuk; diger taraftan da gelecege dogru atilacak olan adimlar icin gizi-
lecek hikmetli bir yol haritasi olusturmaktadir.'?

9 Bkz. Omer, Ahmed Muhtar Abdulhamid, Mu’cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsirah, Alemi’|-Kiitiib, 2008,
(yersiz) 1/444; Yiicel, irfan, Hac ve Umre, (ilmihal-1, iman ve ibadetler), DiB. Yay., Ankara, 2006, 1/512.

10 Bkz. Erul, Binyamin ve Keles, Ekrem, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), DiB. Yay., Ank., 2004,
s. 4.

1 Bkz. Gorgiin, a.g.e., 14/398.

12 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi, s. 2.
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1- ihrama Girme

ihram kelime anlami itibariyle “haram kilmak, kendini mahrum birak-
mak, tazim edilmesi gereken haram aylara veya Harem bolgesine saygi duy-
mak” gibi anlamlara gelirken;*® bir kavram olarak da hac veya umreye niyet
eden kisinin, telbiye esliginde!* yapmaya basladigi ibadeti usuliine uygun bir
sekilde tamamlayincaya kadar, diger zamanlarda yapmasi mubah olan bazi
fiil ve davranislardan belirli bir siire mahrum kalmasini ifade etmektedir.'
Dolayisiyla ihram, iftitah ya da tahrime olarak bilinen tekbir ile namaza bas-
lanildigi gibi niyet ve telbiye ile birlikte diger zamanlarda helal olan bazi sey-
lerin muharremat arasinda yer aldiginin ilani olmaktadir.®

Bu da gonilde baslayip, gorinire dogru soyle bir seyir takip ederek
baslamaktadir: ihrama giren erkekler, baslari acik bir vaziyette biitiin giysile-
rini birakarak, “izar ve rida” diye isimlendirilen dikissiz kefen benzeri beyaz iki
beze sarinmaktadir. Kadinlar da yuzleri acik olarak ginlik giysileri ile bir
simge olusturmaktadir. Bu durum, “kadinin ihrami yiiziinde, erkegin ihrami
da basindadir”*’ seklindeki bir rivayet ile teskil edilmis olmaktadir.

Boylece kefenler giyilmis, adeta cesetler mikatta birakilmis ve harem
bolgesine ruhlar ‘ben’ ve ‘benlik’ duygularini Mikat’ta elbiseleri ile birlikte ¢iI-
karip, ‘biz’ olarak ilahi cazibe merkezi Kdbe’de yekviicut haline gelmistir.*®

Haliyle kisi, bir bakima “takva elbisesi” (A’raf: 7/26) sayilan ihrama bu-
rinmekle Allah katinda herkesin esit oldugunu ve insanlar arasinda fark olus-
turan makam, mevki, mal, milk ve bunun gibi her tiirli sosyal statii olusturan
diinyevi ayricaliklardan siyrilip, sadece Hz. Adem’in evlatlarindan biri oldu-
gunu ve kefenine birlnip, mahser meydaninda yapilacak olan toplantiya
dogru yalin ayak, basi acik bir sekilde yol almakta oldugunu hissetmektedir.

13 Bkz. Omer, Mu’cemu’l-Ludati’l-Arabiyyeti’l-Mudsirah, 1/481; Yiicel, a.g.e., 1/518.

% Yiicel, a.g.e. 1/520.

15 Bkz. Ogiit, Salim, fhram Maddesi, TDVIA., ist., 2000, 21/539; Yiicel, a.g.e., 1/519; Erul ve Keles, Hacci
Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 12; Gorgiin, a.g.e., 14/398; Bursevi, ismail Hakki, Ruhu’l-
Beyén, Daru’l-Fikr, Beyrut, (Tarihsiz), 2/69; Seriati, Ali, Hacc, (Ter: Fatih Selim), Bir Yay., ist., 1990, s.
35-36.

16 Bkz. ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Béliga, (Ter: Mehmet Erdogan), iz Yay., istanbul, 1994,
2/182; Nedvi, Seyyid Ebul Hasan Ali, Dért Rukiin (Namaz, Zekat, Oruc, Hac), (Ter: Yusuf Karaca), Nehir
Yay., Ist., 1992, s. 364.

7 Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, es-Siinen, (Tah: Suayb el-Ernadt ve Ark.), Miiessestii’r-
Risale, Beyrut, 2004, 3/363.

8 Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s.15; ez-Ziihayli, Vehbe b. Mustafa, et-
Tefsiru’l-Munir fi’l- Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menheci, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Dimesk, H. 1418, 2/207-
208; Seriati, a.g.e., s. 23.
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iste bu suurdaki bir kisi, adeta 6lmeden dnce dirilisi yasayarak yalnizca
elbiselerini degil; ruhuna yiik teskil eden her tiirlii manevi kir ve pasi da ¢ika-
rip atmak suretiyle ihramin belirledigi “hakaretsiz ve kavgasiz” (Bakara:
2/197) sakin bir hayati yasamaya basladigini, ortaya koymus oldugu tavirlarla
beyan etmektedir. Hatta bu ylizden, her biri birer ikram olarak bahsedilen bir
takim dinyevi nimetleri terk etmekte ve onlari ilahi sit alani icinde yer alan
unsurlar olarak gorip, el uzatmaktan uzak durmaktadir.

Ayrica hacilarin giydigi beyaz ihramlar, adeta barisin sembolii olan be-
yaz glivercinlere ve agilan baris bayraklarini sembolize eder bir hale donms-
tir. Harem bdlgesi de savassiz bir bolge olmasi hasebiyle dokunulmazlik ve
baris alanina dontsmustiir. Boylece kisi, 6nce Rabbi ile sonra da butin kar-
desleriyle barismaya geldigini ilan etmis olmaktadir.’® Nitekim Kébe ve cev-
resine bunun i¢in ‘harem’ tabiri kullaniimistir. Bundan dolayi buradaki iliski-
lerin tamami, Allah’in emir ve yasaklarina saygi esasina gore diizenlenmistir.
Basta insanlar olmak (izere, bitkilerden hayvanlara varincaya kadar bu bolge-
deki bitin varliklar, ilaht koruma altina alinmistir. Hicbir seye zarar verme-
mek esas oldugu icin son derece dikkatli bir insanf iliski tezahlr( ortaya ¢ik-
mistir.2°

Netice itibariyle hac, diinyanin gesitli yerlerinden gelen kisilerin, (Hac:
22/27) ihram altinda gtiven telkin eden ve buttn farkliliklardan siyrilip, kar-
deslik esasina dayali sinifsiz bir toplum olusturmayi mimkin kilan bir ibadet
olmustur.

2- ihramdan Gikma (Tiras Olma)

ihramla baslayan muharremat (gegici yasaklar), Allah yolunda cani da
feda etmenin simgesi durumunda olan tiras olma?! ve kurban kesme ameli-
yesi ile birlikte sona ermekte ve tehalliile (serbestlige) adim atilmis olmakta-
dir.

19 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilist), s. 14; Erul, Biinyamin, islam’a Giris (Ana
Konulara Yeni Yaklasimlar), DIB Yay., ist., 2007, s. 303; Ogiit, ihram Maddesi, 21/539.

20 Bkz. Gorgiin, a.g.e., 14/398.

2L Saclari tirag etme veya kisaltmanin, hac ve umre menasikinden oldugu ayette séyle beyan edilmektedir:
“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse, giiven iginde baslarinizi kazitmis
veya saclarinizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.” (Fetih: 48/27)
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Bu merhaleye gelen kisinin, esiyle cinsel iliskiye girmesi disinda ihram-
dan kaynaklanan batin yasaklardan azade olmaya basladigi ilan edilmis ol-
maktadir.2? Hatta tavaf yaptiktan sonra tiras olunursa, her iki tehalliil birlikte
gerceklesmis olacaktir.?®

Bu da aynen selam vererek namazi tamamlamaya benzer bir durum
olup, ihramdan kaynaklanan sagin basin daginiklik haline son verme anlamina
gelmektedir.?* Bu husus, Hz. Peygamber tarafindan (ic defa “Allah’im! Basla-
rini tiras ettirenlere merhamet et” deyip, yaninda bulunan sahabeden bazila-
rinin, saglarini kisaltanlara da dua etseniz ey Allah’in Resulii demeleri (izerine,
dérdiinciisiinde “saclarini kisaltanlara da merhamet et”? diyerek dua etme-
sinin bir neticesi olmustur. Bunun akabinde sahabeden bazilari saglarini kisal-
tirken, bazilari da tamamen kestirmistir.

Boylece 6nce seytana tas atan; ardindan Allah’a bir bas kurban eden
erkeklerin tiras olmalari, hanimlarin da saglarinin uglarindan kesmeleri, var-
liklarindan bir parcayi sembolik olarak kurban ettiklerini ifade etmektedir. Bu
sayede dokilen her sac teli adedince, giinahlarinin da dékilmis oldugu tem-
sil edilmis olmaktadir.2®

iste haccin biitiin hususiyetlerini harfiyen yerine getirip tiras olan bir
kimse, ilahi rizaya muhalif olan her tiirli hal ve harekata bir daha geri dén-
meyecegini bir bakima taahhit etmektedir.

B- EDAYA YONELiK SEMBOLLER

Her hangi bir konuda Allah nasil emretti ve Peygamberi de nasil uygu-
ladiise, o dyle yapilmaktadir. inananlara bunun disinda “kendi isteklerine gére
secme hakki yoktur.” (Bkz. Ahzab: 33/36) Dolayisiyla Allah’a baglanan bir kisi
icin ibadetlerin sekli ve yapilisi konusunda Hz. Peygamberin, “ben nasil namaz

22 Bkz. Ogiit, Salim, Hacla ilgili Fikhi Hiikiimler, TDVIA., ist., 1996, 14/396; Erul, islam’a Giris (Ana Konulara
Yeni Yaklasimlar), s. 302. Nitekim bu durum, Hz. Peygamberden yapilan bir rivayette soyle belirtil-
mektedir: “(Akabe Cemresine) tas atip tiras oldugunuzda, hanimlariniza yaklasmanin disinda koku sii-
riinmek ve elbise giymek (gibi yasaklanan) her sey size helaldir.” (ibn Hanbel, Ahmed, Miisnedii Ah-
med b. Hanbel, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibi’s-Sittetii ve Suruhuha), Daru’s-Sahn(in ve Cagri Yay.,
ist., 1992, 6/143)

2 Bkz. Karagdz, ismail ve Ark., Hac ilmihali, DIB., Yay., Ank., 2007, s. 129.

24 Bkz. ed-Dihlevi, a.g.e., 2/188.

% Buhari, a.g.e., 2/188.

26 Bkz. Erul ve Keles, Hacct Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 45; Erul, Islam’a Giris (Ana Konulara
Yeni Yaklasimlar), s. 308.
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kiliyorsam, siz de 6yle kilin”?” ve “haccin yapilisina iliskin uygulama, fiil ve dav-

ranislari benden alin”?® gibi emirleri her seyden dnce gelmektedir. Bundan
dolayi hac, Hz. Peygamberin gosterdigi sekilde tazim gerektiren bir takim ilahf
nisane (sembol)ler esliginde yapiimaktadir. Buna Kur’an-i1 Kerim’de “Her kim
Allah’in sedirlerine tazim ederse, bu kalplerin takvasindandir” (Hac: 22/32)
buyrulmak suretiyle haccin sekil ve mana yoniine temas edilmistir. (Hac:
22/28-33) Bundan dolayl mali ve bedenf bir ibadet olan haccin edasinda ih-
ram giyme, Kabe'yi tavaf etme, Hacer{i’l-Esved’i istilam etme, Arafat’ta vakfe
yapma, Safa ve Merve tepeleri arasinda sa’y yapma, seytan taslama gibi bir
takim sekli unsurlar agir basmaktadir.

Bunlarin her birinin bir anlami ve egitici bir yoni bulunmaktadir. Bura-
daki sekil ve mana iliskisini kavrayabilen ve buna uygun hareket eden kisi,
islemis oldugu giinahlardan arindigi gibi islam’in diger hususlarindan birer iz
taslyan bu kesif ibadeti yapmaktan da engin bir zevk almis olacaktir.?® Ciinkii
ibadetlerin goriinen yonlerinin yani sira, ¢esitli hikmetlerinin de varhgi inkar
edilemez bir gergektir. Dolayisiyla onlarin sekillerinin ve eda bigimlerinin bi-
linmesi kadar, hikmetlerinin de anlasiimaya ¢alisiimasi gerekmektedir. Ozel-
likle de bu husus, pek ¢ok sembolik uygulamayi biinyesinde barindiran hac
ibadetin 6zlinlin ve ruhunun anlasilabilmesi agisindan olduk¢a 6nem tasimak-
tadir.?® Zira bu tiir ibadetlerde, inancin pratige yansimasi kadar, fert ve top-
lumun huzura kavusmasi da hedeflendigi icin bir yandan Allah-insan iliskisini
glclendirilirken, diger yandan da ruh sagligi ve sosyal dayanisma desteklen-
mektedir. S6z gelisi namaz ve oructa nefis terbiyesi agir basarken, zekat ve
kurbanda sosyal dayanisma 6n plana cikmaktadir. Hem bedeni, hem de mali
bir ibadet olan hac da ise, neredeyse s6z konusu olan 6zelliklerin hepsi bu-
lunmaktadir. Bu da haddi zatinda Kabe’nin hedef olmadigini ve hac ile ruhun
Allah’a yiikselmesinde temsili bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.3!

2 Buhari, a.g.e., 7/77.

28 Nesal, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesai, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve
Suruhuha), Daru’s-Sahn(n ve Cagri Yay., Ist., 1992, 5/270.

2 Bkz. Yiicel, a.g.e. 1/514; Pak, Zekeriya, Kur’an’da Kulluk, Kayihan Yay., ist. 1999, s. 266-267.

30 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 7-8; Gérgiin, a.g.e., 14/397.

31 Bkz. Erul, Islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), s. 303.
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1- Mikat ile Baglayan Bazi Sinirlamalar (Muharremat)

Mikat, “bir sey icin belirlenen yer veya tayin edilen vakit”*? anlamina

gelen bir ¢esit randevulasmadir. Dolayisiyla Allah ile bulusma ve ona kavus-
mayi simgeleyen yer ve zamani ifade etmektedir.3 Fikhi bir kavram olarak da
hac ve umre icin ihrama girilecek giinleri ve yerleri ifade etmektedir.3*

Mikat kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de birisi cogul olmak lzere, sekiz ayette
sozllik anlaminda kullanilmistir. Bunlar arasinda Hz. Musa’nin Allah ile ko-
nusma ve gortismeyi arzulamasi ve insanlar hakkinda hikim verilecek olan
biiyiik giin de yer almaktadir.®

Her randevu icin belirlenen bir zaman oldugu gibi belirlenen bir de yer
vardir. iste bu sekilde haccin da basladigl bir zaman (Bakara: 2/197) ve
mekani vardir. Burada kastedilen mekan da mikat’tir. Buranin icinde yer al-
dig1 cografyanin genel hatlarini (haritasini) Yiice Allah, “Ey iman edenler!
Miisrikler ancak bir pisliktir; Onun igin bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a
yaklasmasinlar” (Tevbe: 9/28) diye buyurarak; Peygamber (sav) de randevu
mekanlari olan Zilhuleyfe, Cuhfe, Zatlirk, Karnilmenazil ve Yelemlem’i is-
men zikrederek belirlemistir.3® Dolayisiyla kisi mikat mahalline gelince, Allah
ile bulusma ve Ona kavusmayi simgeleyen biylk randevuya (hacca veya um-
reye) gelmis olur. Burada kisi, yapacagl uygulamalara niyet etmek suretiyle
samimi bir sekilde bu kutsal mekanlarda yapacagi isleri sirasiyla ifa etmeye
baslamis olur.

Boylece atilan bu ilk adim ile birlikte diinyevilesmeden arinma da bas-
lamis olmaktadir. Artik Mikat 6ncesi hayata dair her tirli isaret, makam ve
mevki gibi tanimlayici unsurlar terk edilmis; benlik, kibir ve gurur gibi kalbf

32 el-isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Daruu’l-Ma’rifeh, Beyrut,1998, s. 544; Ogut, Salim,
Mikét Maddesi, TDVIA., ist., 2005, 30/48; es-Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinneh, Daru’l-Feth Ii’l-I'lami’l-Ara-
biyyi, Kahire, 1990, 1/531; el-Ceziri, Abdurrahman ve Ark., Kitabi’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa - Dért
Mezhebin Fikih Kitabi-, (Ter: Hasan Ege), Bahar Yay., ist., 1987, 2/154; er-Razi, Ebu Abdillah Muham-
med b. Omer (Fahruddin), Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, H.
1420, 5/282; el-Beydavi, Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil,
(Muh: Muhammed Abdurrahman el-Mer’agli), Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, H. 1418, 1/127.

33 Bkz. ez-Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islamiyyu ve Edilletiihii, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1989, 3/68; Erul, islam’a
Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), s. 303; Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Ya-
pilist), s. 11.

34 Bkz. es-Seyyid Sabik, a.g.e. 1/532-533; Ogiit, Mikét Maddesi, 30/48; er-Razi, a.g.e., 5/282.

35 Bkz. Bakara: 2/189; Araf: 7/142, 143, 155; Suara: 26/38; Duhan: 44/40; Vakia: 56/50; Nebe: 78/17; Ab-
dulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebeti’I-islamiyyeh,
ist., 1982, s. 757.

36 Bkz. es-Seyyid Sabik, a.g.e. 1/532-533; ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-islamiyyu ve Edilletiihii, 3/68-72; el-Ceziri,
a.g.e., 2/154-156; Yicel, a.g.e., 1/522.
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hastaliklardan arinilmis; bitiin miminlerle esit olarak bir immet olusturul-
dugu idrak edilmis ve kefen misali ihramlarla mahseri bir prova ortaya ¢ikmis-
tir. Burada zahirf dénisiim ile birlikte, kalp de masivadan siyrilmistir. Bdylece
mikat ile bir halden, baska bir hale gecilmistir. Aslinda mikat, maddi anlamda
oldugu gibi manevi yonden de bir nevi dlinyanin sona erdigi ve ahiretin bas-
ladigl noktaya gecis mesabesindedir. Dolayisiyla hac ya da umreye gelenin
giydigi dikissiz beyaz ihram, 6linin kefeni gibi olup, gecmise dair olan her
seyi ortmektedir.

ihrama girdikten sonra atilan adim, manen harem diye isimlendirilen
bolgeye diismektedir. Nitekim burasi, her tirlt kotlilige ve hak ihlaline karsi
yasaklanmis bir bolgedir. Bunun merkezinde de bitin Mislimanlari bir
araya toplamaya vesile olan sembol ev Kdbe bulunmaktadir. Haliyle burada
ev sahibi Allah, hacilar da onun evine gelen misafirlerdir. Burada misafire ha-
karet, hane sahibine hakaret demektir. Bundan dolayi burada ‘rafes, fustk ve
cidal’ yasaklanmistir. (Bakara: 2/197) Bunun yaninda daha 6nceden mubah
olan bazi seyler de gegici bir siireligine yasaklanmistir.

Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle belirtilen bu yasaklar, asiri derecede hassa-
siyet gosterilmesi gereken hususlardir. Bunlar, acilimlari itibariyle sunlari
icermektedir:

a- Rafes: Cinsel arzular dogrultusunda konusma dabhil, her tirli sehevi
yasaklar®’

b- Fisk ve fus(k: Her tiirlii giinah, kotiiliik ve masiyetler®®
c- Cidal: Kavga, tartisma, kiifiir ve bunun gibi olumsuz davranislar®

Bunlarin birincisi kisiyi sehevi duygulardan; ikincisi, manevi kirlerden;
Uglinclist de sosyal iliskileri bozmaktan uzak tutmayi amaglamaktadir.

37 Bkz. et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cdmiu’l-Beyén fi Te vili’l-Kur’dn, (Muh: Ahmed Muhammed
Sakir), Mlesseseti’r-Risaleh, Kahire, 2000, 3/487-488, 4/125-129; Ebu’l-Haccac, Miicahid b. Cebre,
Tefsiru Miicahid, (Muh: Dr. Muhammed Abdisselam), Daru’I-Fikri’l-islamiyyi’l-Hadiseh, Misir, 1989,
1/229; el-Cessas, Ahmed b. Ali Ebu Bekr er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’én, (Muh: Muhammed Sadik Gamhavi),
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, H. 1405, 1/281-282; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer,
el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, H. 1407, 1/243; el-Beydavi, a.g.e.,
1/130.

38 Bkz. et-Taberd, a.g.e., 4/135; Ebu’l-Haccac, Tefsiru Miicahid, 1/229; ez-Zemahseri, a.g.e., 1/243; el-Bey-
davi, a.g.e., 1/130.

39 Bkz. et-Taberi, a.g.e., 4/141-142; ez-Zemahseri, a.g.e., 1/243; el-Beydawi, a.g.e., 1/130.
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Bu tlr uyarilara dikkat ederek haccini tamamlayanlara, kul haklari harig
olmak lzere, analarindan dogduklari giinki gibi glinahlarindan arinmis olduk-
lari mujdesi verilmistir.%°

Tabi Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi hadislerde de ihramliya bazi yasak-
lar konmustur. Bunlar, Harem denilen Mekke ve cevresinde dogal olarak bit-
mis olan bitkilerin kesilip koparilmasi, erkeklerin ihramdan baska elbise giy-
mesi, basin ve yliziin 6rtiilmesi, eldiven, corap ve ayakkabi gibi seylerin giyil-
mesi, tirnak, sag sakalin kesilmesi, viicudun herhangi bir yerindeki kilin kopa-
rilmasi veya kesilmesi, sa¢ sakal ve biyiklarin yaglanmasi, boyanmasi, oje, ruj
ve parfim kullanilmasi, viicuda veya ihrama koku stirilmesi gibi hususlardir.
Bu yasaklardan herhangi birisini ihlal edene, sadaka vermekten hacci iade et-
meye kadar cezalar belirlenmistir.*!

Gorullyor ki, bu sayede canli ve cansiz her sey, Allah’in bahsettigi bir
kisim nimetler de dahil olmak lizere, dokunulmazlik zirhina girmekte ve higbir
seye zarar verilmemektedir. Hatta bolgenin otu, cicegi, kurdu, kusu gibi her
sey, koruma altina alinmaktadir. Hilasa ihram siresince toplum huzurunu
bozma, heva ve menfaatler pesinde kosma yasaklanmis bulunmaktadir.

2- Telbiye Okuma

Telbiye, diinyanin cgesitli yerlerinden gelen farkli hilkat ve kabiliyetteki
kisilerin, ayni cagriya cevap vermesi ve arizi farkliliklarin, derlini birliktelige
zarar vermediginin Kabe merkezli bir tezahiridir. Bundan dolayi “hac telbiye
getirmek ve kurban kesmektir”** denilmek suretiyle ihrama girerken en az bir
defa telbiye okumanin genel goriise gore sart (farz); Kabe'yi gériinceye kadar
zaman zaman yiksek sesle tekrarlamanin da siinnet oldugu belirtilmekte-
dir.** Harem bélgesine gelip Kabe goriiniince de yerini, tehlil ve tekbirli dualar
almaktadir.

Mikat’tan itibaren yol boyunca “lebbeyk Allahimme lebbeyk. Leb-
beyke 13 serike leke lebbeyk. inne’l-hamde ve’n-ni’'mete leke ve’l-miilk. L&

40 peygamber (sav), “kim hac esnasinda cinsel iliskide bulunmaz, kétii séz séylemez ve giinah islemezse,
anasindan doddugu giinkii gibi (tertemiz olarak evine) déner” buyurmaktadir. (Bkz. Buhari, a.g.e.,
2/141)

4L Erul, islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), s. 299; Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmet-
leri ve Yapilisi), s. 17-18; Ogiit, Hacla ilgili Fikhi Hiikiimler, 14/394; Yiicel, a.g.e., 1/524-525; Seriati,
a.g.e., s. 35-36.

“2 jbn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenii ibni Méce, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sit-
tetii ve Suruhuha), Daru’s-Sahn(in ve Cagri Yay., Ist., 1992, 2/967.

43 Bkz. Yiicel, a.g.e., 1/521; ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-islamiyyu ve Edilletiihii, 3/122; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/540-
541; Nedvi, a.g.e., s. 365.



HACCIN EDASINDA ONE GIKAN SEMBOLLER 143

serike leke.” (Emret Allah’im! Emret! Emrindeyim buyur! Emret Allah’im! Se-
nin hi¢bir ortagin yoktur. Emret Allah’im! Siphesiz hamd sana mahsustur. Ni-
met de milk de Senin. Senin ortagin da yoktur” denilerek, toplanma bolgesi
olan Mescid-i Haram’a gelinmektedir.

Burada sodylenen telbiye su anlama gelmektedir: “Emret Allah’im! Em-
ret, emrine hazirnm! Biitlin emirlerine génilden boyun egisle huzurundayim!
Sen bitin varhgin tek yaraticisi, sahibi, hakimi ve Rabbi olarak ne buyurduy-
san seksiz stiphesiz, itirazsiz kabul edip teslim oldum. iste huzurundayim. Em-
ret Allah’im! Hamd ancak sanadir, basta var edilmislik nimeti olmak Uzere,
hayatimizin devami igin biitiin maddi ve manevi nimetlerin kaynagi ancak
sensin. Varligim ve bitin varlik senindir. Hamd, stkir, taat, milk ve varhk
Senindir. Ortagin da yok. Emret Allah’im!%*

Bu durum, yapilan seferberlik cagrisina uyup her tirlt hazirligini yapan
bir askerin, komutaninin huzuruna ¢ikarak ‘emret komutanim’ seklinde tek-
mil vermesine benzemektedir. Ayni duygularla farkli cografyaya mensup kisi-
lerin bir araya gelip ayni siari séylemesi, tevhit inancina olan bagliklarinin ve
Allah’tan baskasina kul olmayacaklarinin ilani olmaktadir. Béylece hacilar,
Kabe'ye gelmek suretiyle iman ve teslimiyetlerini fiilen; telbiye ile de kavlen
(sézlii olarak) ortaya koymus olmaktadir.*®

3- Kabe'yi Tavaf Etme

Tavaf, “bir seyin etrafinda yiiriime (dolanma)” anlamina gelmektedir.*®

Fikht bir terim (kavram) olarak da usuliine uygun bir sekilde Haceri’l-Esved’in
bulundugu kdseden veya hizasindan baslayarak, Kabe etrafinda yedi defa
dénmeyi ifade etmektedir.*’

Tavaf kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de birebir gegmemekle birlikte, ayni
kokten tlUreyen “ve’l-yettavvef(” ‘Kdbe’yi tavaf etsinler’ (Hac: 22/29) “li't-
taifin” ‘tavaf edenlere’ (Bakara: 2/125; Hac: 22/26) seklinde yer almaktadir.

4 Siraceddin Onciiler, Haccin Anlami, Semerkand Aylik Tasavvufi Dergi, Yil: 14, Sayi: 166, Ekim, 2012, s.
36.

4 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s.18-19; Erul, [slam’a Giris (Ana Konu-
lara Yeni Yaklasimlar), s. 304.

4 Bkz. el-isfehani, a.g.e., s. 313.

47 Yiicel, a.g.e., 1/529; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/570-571; Ogit, Salim, Tavaf Maddesi, TDVIA, ist., 2011,
40/178.



144 Semsettin ISIK

Yine Safa ve Merve tepeleri arasinda yapilan sa’y icin de “en yettavvefe” (Ba-
kara: 2/158) seklinde tavaf etme fiili kullanilmistir. Bunlarin disinda kalan kul-
lanimlar ise, sdzliik anlamlarini kapsamaktadir.*®

“Beyt-i Atik’i (KG’be’yi) tavaf etsinler” (Hac: 22/29) emri dogrultusunda
yapilan dénme islemi, sadece Allah’a olan teslimiyetin bir sembolii olmakta-
dir. Burada kisi, bitlin yonlere bakan Kabe’yi soluna alarak tavafa baslama-
siyla adeta nazargah-i ilahi olan kalbi ile Allah’in evi olan Beytullahi birbirine
entegre etmekte ve cekirdek etrafinda donen elektronlar gibi kozmik alemde
siiregelen semaha katilmaktadir. Bir baska ifade ile Hz. ibrahim ile oglu is-
mail’in, etrafinda done done insa ettigi mabet gibi haci da goniil evinden ag-
yari atarak halis bir kalp insasina koyulmaktadir.

Gonliinde ve dilinde zikir ile hacinin Kabe'yi tavaf etmesi, Arg’in etra-
finda donen meleklere benzemekte® ve Haceri’l-Esved’e dokunmasi da Al-
lah ile arasindaki misakin ikrari olmaktadir.

Bu esnada, aynen namaz ve orugta oldugu gibi Kabe'yi tavaf edenler
arasinda her tirlG alamet-i farikadan uzaklasilmakta ve tevhit merkezli bir
Ummet meydana getirilmis olmaktadir. Boylece delice akan bir irmagin, gélde
veya denizde kaybolup siikiin buldugu gibi her fertte bir enginlik ve dinginlik
hali hakim olmaktadir.

Bu halet-i ruhiyeyi kazandiran tavaf, hikm itibariyle farz, vacip, slin-
net ve nafile olmak lzere dort; ifasi yonilyle de kudiim, ziyaret, veda (sader),
umre, nezir, nafile ve tahiyyeti’l-mescid olmak lzere yedi ¢esitten mitesek-
kildir.>® S6z konusu olan bu tavaflarin her birisinin kendisine has haz ve me-
sajlari bulunmaktadir. Bunlar arasinda farz ve vacip olanlarinin ifasi esnasinda
ortaya cikan hususiyetler daha da baska olmaktadir.

Sozgelisi “Eski evi (Kdbe’yi) tavaf etsinler” (Hac: 22/29) emri dogrultu-
sunda yapilan ziyaret tavafi ile hac menasikinin sonuna gelindigi ve ihram zir-
hinin giyilmesiyle birlikte baslayan nefsani ve seytani diirtlilere karsi verilen
savasin kazanildigi, Kabe’ye gelinerek Allah’in huzurunda bir nevi ilan edil-
mektedir. Bu zafere golge dislirmeme gayreti arzusuyla yapilan tavaf esli-
ginde gorev neticelendirilmektedir.

8 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 431.

49 Bkz. Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Esraru’l-Hac, (Tah: Musa Muhammed Ali), Mensuratu Mektebeti’l-
Arabiyyeh, Sayda- Bayrut, 1977, s. 149, 150.

0 Bkz. Ogiit, Tavaf Maddesi, 40/178-179; el-Ceziri, a.g.e., 2/172; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/572.
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Veda (sader) tavafi da Peygamber (sav) tarafindan “(Sizden) biri, son
olarak Ké&’be’yi ziyaret etmeden (Mekke’den) ayrilmasin”' buyrulmasi ize-
rine yapilan bir tavaftir. Bu tavaf kadar haci, Arafat’ta mahseri yasadigini,
Mina’da malini kurban ettigini ve “ezelde (kal( beld)da verdigi s6zi”>? de is-
pat etmek lizere 6lliinceye kadar imanini ispata devam etme azmi icinde ol-
dugunu beyan ederek, geldigi yere geri donmek icin Kabe ile vedalasmakta-
dir. Boylece veda tavafiile “hac ibadetinizi bitirince, atalarinizi andiginiz gibi
hatta daha gliglii bir sekilde Allah’i anin” (Bakara: 2/200) emri de yerine gel-
mis olmaktadir.

4- Haceri’l-Esved’i istilam Etme (Selamlama)

Tavafin baslama noktasi Hacerii’l-Esved’tir. Onun hizasina gelindiginde
tavaf icin niyet edilmekte ve el icleri Kdbe'ye bakacak sekilde kaldirilip, “bis-
millahi Allahu Ekber” denilerek Hacer{’l-Esved istilam edilmektedir.

Bu selamlama ile birlikte, evrende hakim olan yoriingedeki dénis (ta-
vaf) diizenine girilmek suretiyle® ezelde Allah’a verilmis olan ahit tazelen-
mekte>* ve Beytin sahibinin éniinde temsili olarak Hacerii’l-Esved’e uzanan
eller ile teyit ve tescil edilmis olmaktadir.>®

HacerU’l-Esved’in Cennet’ten indirildigi, NGh tufani esnasinda Eb( Ku-
beys daginda oldugu ve Kabe’nin insasi esnasinda Hz. ibrahim’in tavafin bas-
langic noktasini belirlemek amaciyla oradan getirip yerlestirildigi®® konu-
sunda ve tasidigi sembolik anlam hakkinda cesitli rivayetler nakledilmistir.

Bunlar arasinda, Haceri’l-Esved’in kiyamet giinii géren gozl ve konu-
san dili olup kendisini istilam edenler lehinde sahitlik edecegini,®” kendisine

51 Mislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Mevsdatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve
Suruhuha), Daru’s-Sahn(in ve Cagri Yay., ist., 1992, 1/963.

52 Bkz. Isik, Semsettin, ilk Ahit (Elestii bi Rabbikiim KalG Beld), Pinar Yay., ist., 2003, s. 72-75.

53 Bkz. Seriati, a.g.e., s. 51, 53.

54 Bkz. Isik, a.g.e., s. 72-75; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 131.

55 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 26-27; Seriati, a.g.e., s. 52.
56 Bkz. Bursevi, a.g.e., 1/231; et-Taberi, a.g.e., 3/70.

57 Abdullah ibn Abbas’dan gelen bir rivayet sdyledir: Resulullah (sav) buyurdular: “Andolsun ki su Hacer-i
Esved kiyamet giinii géren gézleri ve konusan dili oldugu halde (mahgsere) gelecek ve onu hakkiyla
istilém eden kimseler lehine sahitlik edecektir.” (ibn Mace, a.g.e., 2/981-982; Tirmizi, Ebu isa Muham-
med b. isa b. Sevdeh, Siinenii’t-Tirmizi (Mevsdiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve Suruhuha), Daru’s-
Sahndn ve Cagri Yay., ist., 1992, 3/294)
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dokunan kimsenin Rahman’in eline dokunmus gibi olacagini®® ve Peygamber
(sav) 6ptigi icin Hz. Omer’in de teberriiken ayni seyi yaptigini®® ifade eden
rivayetler yer almaktadir.

Bunlardan baska Kiitlb-i Sitte disinda kalan kaynaklarda da Haceri/’l-
Esved’in yeryliziinde Allah’in sag eli oldugu ve onun vasitasiyla insanlarla mu-
safaha ettigi, Hacer(i’l-Esved’e dokunanin Allah’a biat etmis oldugu, Haceri{’l-
Esved ve Riiknl-i Yemani'nin ahde vefa lzere kendilerini istilam edenlere ki-
yamet gini sahitlik edecegi, Hacer(’l-Esved’in islenen giinahlar yiziinden
karardigi gibi hususlarda rivayetler yer almistir.®®

Sahabe-i kiram, Hacer-i Esved’i selamlarken; ‘Allah’im! Sana inanarak,
Kitabini ve Peygamberinin siinnetini tasdik ederek’ demek suretiyle Peygam-
ber (sav)’in siinnetine vurgu yapmistir. Burada Haceri’l-Esved’i &pme, Hz. ib-
rahim ve Hz. Peygamberin hatirasini ydd etme®! ve sembolik olarak onlarin
ellerini 6plyormus gibi olmaktir. Béylece Haceri'l-Esved’i istilam eden kisi,
Allah’in emir ve yasaklarina uyup, ubudiyete devam edecegini hal diliyle ifade
etmektedir.

5- Arafat’ta Vakfe Yapma

Arafat, “tefekkdrle bir seyi idrak etme, bilme, anlama ve gizel koku”
gibi anlamlara gelen bir kdkten tlremistir. ‘Arefe’ kelimesi ile ayni manada
kullanilmistir.?

Bu yere Arafat adinin verilis sebebi kesin olarak bilinmemekle birlikte,
bazi goérisler ileri siiriilmistir. Bunlar arasinda Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
yeryuziine indikten sonra, burada (Arafat’ta) bulusup tanismalari; Cebrail
(as)’in, Hz. ibrahim’e haccin nasil ve nerelerde yapilacagini 6gretirken, Ara-
fat’a geldiklerinde “arefte” (anladin mi) diye sormasi (izerine, onun da

8 “Hacerii’l-Esved’e dokunan kimse rahmanin eline dokunmus gibidir” denilmistir. (ibn Mace, a.g.e.,
2/986); er-Razi, a.g.e., 7/13, 22/9; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 149, 151.

9 Abdullah b. Omer'in naklettigine gére, Hz. Peygamber bir defasinda dudaklarini Hacerii’l-Esved’in (ize-
rine koyarak uzun siire aglamis; daha sonra déniip Omer'in de agladigini gériince sdyle demistir: “Ey
Omer! Gézyaslari burada dékiiliir.” (ibn Mace, a.g.e., 2/982) Hz. Omer'in de Hacer(i'I-Esved ile ilgili
olarak, “Allah’a andolsun ki, senin zarar veya fayda vermeyen bir tas oldugunu biliyorum. Eger Resilul-
lah'i seni istilém ediyor gérmeseydim ben de seni istildm etmezdim” dedigi bilinmektedir. (Buhari,
a.g.e., 2/161-162; Miislim, a.g.e., 1/925; ibn Mace, a.g.e., 2/981)

80 Bkz. Ogiit, Salim, Hacerii’l-Esved Maddesi, TDVIA, ist., 1996, 14/434; Kilig, islam’da Sembolik Dil, s. 229.

51 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 26; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 132.
62 Bkz. el-isfehani, a.g.e., s. 334-335; el-Endulusi, Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit,
(Muh: Sidki Muhammed Cemil), Daru’|-Fikr, Beyrut, H.1420, 2/275.
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“arefti” (anladim) demesinden dolayi buraya ‘Arafat’ veya ‘Arefe’ denildigi
ve diinyanin her tarafindan gelen hacilarin bu yerde birbirleriyle gorisip ta-
nismalari ve glinahlarini itiraf ederek Allah’tan af dileyip, bu kirlerinden te-
mizlenmeleri sebebiyle Allah katindan giizel bir kokuya sahip olduklari icin
béyle bir ismin verilmis oldugu yer almaktadir.®® Bu konuda sdylenilen gériis-
lerin her birisinde, birbirini tamamlayan hususiyetler bulunmaktadir.

Vakfe, kisinin her tirli makam, servet ve ilim gibi hususiyetlerden siy-
rilarak, Allah huzurunda ubudiyetini ve glinahlarini itiraf edip, aksama kadar
korku ve Uimit icinde af olmayi bekleme durus ve durusmasidir. Diger bir yoni
ile de nerede ve nasil durulmasi gerektigini 6grenme ve hak ihlallerine karsi
kiyam etmenin ilahf bir emir oldugu suuruna varabilmedir.

Bir baska yoniyle vakfe, inananlarin nefislerine, birbirlerine ve baska-
larina karsi ortaya koydugu vakarli ve kararli bir durustur. Biittiin Misliiman-
larin kardes olduklarini, Hz. ibrahim’in milleti olan tek bir din ve millet olduk-
larini, yekvicut olduklarini ispatlayan sanli, asaletli bir durustur. Veda Hut-
besi de bunun acikca bir géstergesi olmustur.%

Burada dinleri ayni, dilleri ve memleketleri ayri olan diinya Misliman-
lari, ayni duygular icinde ayni gérevleri ifa etmek maksadiyla bir araya gelip,
esi ve benzeri gériilmeyen bir zirve yapmaktadir. iletisin dili olarak da din dili
olan Arapga ve gondil dili kullanilmaktadir. Bu da biyik bir oranda tanisma ve
kaynasmaya kapi aralamaktadir.

Bundan dolayi “Arafat’tan hep birlikte indiginizde Allah’i Mes’ar-1 Ha-
ram’da anin” (Bakara: 2/198) diye emredilmis ve Peygamber (sav) de “hac,
Arafat’tir’®® ve “Arafat’in tamami vakfe yeridir”®® buyurmak suretiyle haccin
rikinlerinden sayilmistir. Bundan dolayi sliresi icinde Arafat’ta bulunama-
yanlar, hacca gelmemis kabul edilmistir.®” Belirlenen vakitte burada bulunup,
Arafat’i tam manasiyla idrak eden kisi de haciliga adim atmis olmaktadir. Bu

8 Bkz. Boks, Abdullah, Arafat Maddesi, TDVIA., istanbul, 1991, 3/ 261; et-Taberi, a.g.e., 4/173-174; er-
Razi, a.g.e., 5/325; el-Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbaru Mekke ve Mdécée fihd
Mine’l-Asdr, (Dirase ve Tah: Abdulmelik b. Abdullah b. Duheys), Mektebetii’l-Esedi, 2003, s. 118-119;
Kilig, Islam’da Sembolik Dil, s. 230; Seriati, a.g.e., s. 79-80.

6 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 35; Gazali, Ebu Hamid Muhammed,
ihydu Uldmiddin, (Ter: Ahmed Serdaroglu), Bedir Yay., ist., 1974, 1/765.

® Nesal, a.g.e., 5/256; ibn Mace, a.g.e., 2/1003; Tirmizi, a.g.e., 5/214; Eb{ David, Siileyman b. el-Es’ab,
Siinenti Ebi David (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibi’s-Sittetii ve Suruhuha), Daru’s-Sahnln ve Cagri
Yay., ist., 1992, 2/466, 485-486.

 Miislim, a.g.e., 1/893.

67 Bkz. Yiicel, a.g.e., 1/527.
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hazzi tadan haci, bu mibarek giin ve mekanda yasadigi temsili mahser duy-
gusuyla bir baska gorevi ifa etmeye koyulmaktadir.

Arafat’ta vakfeyi tamamlayan hacilar, Arafat ile Mina arasinda kalan
Muzdelife’ye hep birlikte gelmekte ve aksam ile yatsi namazini birlestirerek
kilmaktadir. Gece Mes’ar-i Haram’da ikinci bir kez daha suurlanma vakfesi
yapmis olan hacilar, burada bir miiddet durup dua ettikten sonra, ertesi giin
seytana sembolik olarak atacagi taslar toplayip telbiye, tekbir ve tehliller es-
liginde Mina’ya inmektedir.

6- Sa’y Yapma

Sa’y, “hizli yiirimek ve calismak” gibi anlamlara gelen bir kelimedir.®®
Bir fikih kavrami olarak hac ve umre tavaflarindan sonra, Safa tepesinden bas-
layarak dordi gidis, Gici donls olmak lizere Safa ile Merve tepeleri arasinda
toplam yedi defa gidip gelmeyi ifade etmektedir.®®

Kelime olarak Safa, “baska bir kiitleye karismayan, toprak ve gamurdan
arinmis sert tas”; Merve de “kirmizimtirak volkanik asilli sert ya da yumusak
her tiirlii tas” anlamina gelmektedir.”®

Bu iki tepe, “siiphesiz Safa ile Merve Allah’in (dininin) nisanelerdendir;
hac veya umre niyetiyle KGbe'yi ziyaret eden kimsenin onlari tavaf (say) et-
mesinde giinah yoktur” (Bakara: 2/158) ayeti ile hac ve umre ibadetinin
sedirinden (sembollerden) olmustur.

Bu ayet, Araplarin cahiliye doneminde Safa ve Merve tepelerindeki uy-
gulamalari ile daha sonrakiler arasinda bir benzerlik bulunmadigini belirtmek
ve bazi sahabenin, bu konudaki tereddiidiinii gidermek icin génderilmistir.”
Bunun lzerine Peygamber (sav) hac yaparken Safa ve Merve tepeleri ara-
sinda say yapmis’2 ve “sa’y yapmak size emredildi, sa’y yapin” buyurmustur.”

%8 el-isfehani, a.g.e., s. 238.

59 Ogiit, Salim, Sa’y Maddesi, TDVIA, ist., 2009, 36/206; Yiicel, a.g.e., 1/534).

70 Kiiglikascl, Mustafa Sabri, Safa ve Merve Maddesi, TDVIA., ist., 2008, 35/441; ibn Diiheys, Abdulmelik
b. Abdullah, Hududu’s-Safé ve’l-Merve (Dirasetiin Tarihiyyetiin ve Fikhiyyetiin), Mektebetu’l-Esedi,
Cidde, 2008, s. 23.

71 Bkz. Buhari, a.g.e., 2/169-171; ez-Zemahseri, a.g.e., 1/208; el-Beydavi, a.g.e., 1/115; ibn Kesir, Ebu’l-
Fida’ ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Muh: Sami b. Muhammed), Daru Tayyibeh Ii’n-Nesri
ve't-Tevzl’, Riyad, 1999, 1/469-470.

72 Bkz. Buhari, a.g.e., 2/170-171; Mislim, a.g.e., 1/888.

73 Bkz. ibn Hanbel, a.g.e., 6/437.
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Sa’yin aslini, Hz. Abbas tarafindan nakledilen ve genel kabul goéren ri-
vayete gére Hz. ibrahim’in esi Hz. Hacer’in, oglu ismail’e su aramak icin bu iki
tepe arasinda kosmasi olusturmustur.’

Bugiin yapilan sa’ylar, ana sefkati ile kosusturan Hz. Hacer’in hatirasini
canlandirilip, onunla ayni yolda oldugunun suuruna varmak ve Allah’in riza-
sinl kazanmak i¢in yapilan bir ylrliyts olmaktadir. Bu sayede ‘hervele’ deni-
len calimli ve hizli ylriiyls de disa karsi bir azamet, ice karsi bir immetin par-
casl olma tezahiriinden ibarettir.

imam Gazali de sa’yin hikmetini sdyle beyan etmistir: Kibe civarinda
bulunan Safa ile Merve arasinda sa’y etmek, padisahin huzuruna girip ¢iktik-
tan sonra hakkinda verilen hiikmi bekleyen kimsenin, hem padisaha olan sa-
mimiyetini gdstermek hem de onun goénlinl kazanmak icin sarayin 6niinde
ileri geri gidip gelmesine benzer. Oyle ki, belki bu defa gérmedi ama bir son-
rakinde goriir ve merhamet eder diyerek defalarca sarayin avlusunda déner
durur. Sa’y yapan da tipki bunun gibi acaba Allah beni affetti mi? Acaba ben-
den bu defa razi olur mu diye Kabe’'nin yakininda olan Safa ile Merve arasinda
gider gelir.””®

Yilce Allah, mimin bir kadinin irade disi yaptigi bir hareketi, hac mena-
siki arasina koymus ve diinyanin en blyuk hiikimdarini dahi oraya bagh kil-
mistir. Bu iki tepe arasinda sa’y etmeyen kisinin, gorevi de kamil manada ik-
mal olmamistir. Ayni zamanda bu iki tepe arasindaki sa’y, miminin diinyadaki
durumunu temsil etmekte’® ve sa’y edenler gibi hig bir tarafa bakmadan ve
gorevinden baska bir seyle ilgilenmeden, sorumlulugunu midrik olarak haya-
tini anlamlandirmasi istenmektedir.

7- Seytan Taglama (Remy-i Cimar)

Cemre, “kor parcasi ve ¢akil tasi” gibi anlamlara gelmektedir.”” Bir fikih
terimi olarak da hacilarin kurban bayrami giinlerinde Mina’da attiklari kiigik
taslarin her birini ve bu taslarin atildigi UGg ayri yeri ifade etmektedir. Bu yer-
lere tas atilmasi isine de remy-i cimar’® veya (remy-i ahcar) denilmektedir.

74 Bkz. Buhari, a.g.e. 4/113-114.

75 Gazali, lhydu Uldmiddin, 1/765; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 151.

76 Bkz. Nedvi, a.g.e., s. 336.

7 ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat ve Ark., Mu’cemii’l-Vasit, Cagri Yay., istanbul, 1990, s. 134.
78 Aras, M. Ozgii, Cemre Maddesi, TDVIA., istanbul, 1993, 7/340.
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Halk arasinda seytan taslama olarak bilinen bu olay, Allah’in emrini ye-
rine getirmekten alikoymak isteyen seytani, Hz. ibrahim’in Mina’da taslama-
sina dayandirilmaktadir. Burada atilan taslar, bu hadiseyi adeta yeniden ya-
satmakta ve insanlari slirekli glinaha sokmak igin firsat bekleyen seytana karsi
koymayi temsil etmektedir.

Bir rivayete gore Hz. ibrahim, K&be’nin insasini tamamladiktan sonra
Cebrail (as)’in kilavuzlugunda ilk defa hac ibadetini yapip, oglu ismail’i kurban
etmeye gotiirtirken, Mina’nin (i¢ ayri noktasinda engellemek maksadiyla
dniine ¢ikan seytani taglamistir.”® Peygamber (sav) de bu taslama isini uygu-
lamis ve “hacca iliskin gérevlerinizi benden aliniz”® buyurdugu icin haccin va-
cipleri arasinda yer almistir.

imam Gazali de bu hususta sunlari sdylemistir: Hz. ibrahim seytani go-
rdp taslamis; ben gérmiyorum ve neyi taslayayim demek, seytandandir ve
vazgecirmeye yoneliktir. Vesvese yoluyla bunun bir cocuk oyunu oldugu izle-
nimi vermek suretiyle bu ameliyeden vazgecirtmek istemektedir. Bu du-
rumda seytanin inadina, hikmetini sorgulamaya kalkismadan bu goérevi yerine
getirmeye ¢alismak gerekir. Orada atilan taslar, yine seytanin belini kiracak-
tir 8t

Burada yapilan bu ameliyede kisi, kendi kotli arzu ve isteklerini tasla-
digini diisinmeli ve Hz. ibrahim gibi bir durus sergilemeye calismalidir. Zira
seytan tam burada Hz. ibrahim’in kalbine vesvese verip, yaniltmak ve ifa et-
tigi hac hususunda siipheye disiirmek icin gériinmistir. Hz. ibrahim de Al-
lah’in izn-i keremiyle onu taslamistir. Ayni sekilde Allah’tan alikoymaya sebep
olabilecek her tiirlii vesveseye karsi, ibrahimi bir samimiyetle taslari ceme-
rata firlatmak gerekmektedir.

Bu esnada atilan kiigliclik taslar ile gli¢li Ebrehe ordusunun planinin
bosa cikarildigl gibi seytanin ve taraftarlarinin kurdugu tuzaklarin da bosa ¢I-
karilmasi hedeflenmelidir. Burada ilk glinde sembolik olarak atilan yedi ve ar-
kasindan gelen giinlerdeki kirk dokuz (yetmis) tas, seytanin her hilesine karsi
atilacak bir tasin oldugunu ifade etmektedir. Béylece Mina’da sembolik ola-
rak, bir dmur boyu devam edecek olan bir savas ilan edilmis olmaktadir.

79 Bkz. ibn Hanbel, a.g.e., 1/197, 306-307; et-Taberi, a.g.e., 21/78; ez-Ziihayli, et-Tefsiru’I-Munir, 23/117.
80 Nesai, a.g.e., 5/270.
81 Bkz. Gazali, [hydu Uldmiddin, 1/766; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 149, 154; Nedvi, a.g.e., s. 326, 329.
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8- Mina’da Kurban Kesme

Mina, Hz. ibrahim ile oglu ismail’in, Allah’a olan bagliliklarinin sinandigi
yerdir. Bu sinavda Hz. ibrahim’den Allah yolunda oglunu kurban etmesi; Hz.
ismail’in de bu ugurda canini vermesi istenmektedir. Hz. ibrahim, rilyasinda
kendisinden istenilen seyi, bir de ogluna acip fikrini 6grenmek istemistir. Bu-
nun Uzerine oglu da “Babaci§im! Sana emredileni yap! insaallah beni sabre-
denlerden bulacaksin” (Saffat: 37/102) demek suretiyle tam bir teslimiyet
gdstermistir. Bu cevap lizerine Hz. ibrahim, kendisinden istenileni yapmak
lizere Mina’ya gelmistir. iste tam o sirada seytan, Hz. ibrahim’in karsisina ¢I-
kip, onu bu duygusundan vazgecirmeye calismissa da Allah’in emrine goster-
mis olduklari tam bir teslimiyet sebebiyle “riiyayi gerceklestirdin; Biz iyileri
béyle miikdfatlandiririz” (Saffat: 37/105) seklindeki mijde ile sorumlu tutul-
duklari testten basari ile gitkmiglardir.

iste burasi, her seyden gecerek Allah rizasinin doruk noktaya cikarilip
cikarilamadiginin ibrahimi bir denenmeye tabii tutuldugu yerdir. Burada ma-
sivadan arinip, sembolik olarak tiras olmak suretiyle kendisinden bir pargayi
Allah yolunda kurban eden kisinin, “Kurbanlarin ne etleri ne de kanlari Allah’a
ulasir, fakat O’na sadece takvaniz ulasir” (Hac: 22/37) beyaninda oldugu gibi
samimiyetini ortaya koymasi gerekir. Zira kurban, sirf Allah’in rizasi igin mal-
dan feragat edebilmeyi gerektiren fiili bir ibadettir. Bundan dolayi ihraml
iken hicbir canliya kasten zarar vermeyen kisi, Allah’a olan baghligini ve hac
gorevlerini ifa edebilmenin sikriini eda edebilmek igin bayramda kurban
(hedy) maksadiyla bir hayvani kesmektedir.

Hedy, yol gostermek, gondermek ve hediye etmek gibi anlamlara gel-
mekle birlikte®? hac ve umre sirasinda Harem’de kesilen kurbanlk hayvanlara
verilen bir addir. Hac ve umre yapmayanlarin kurban bayrami dolayisiyla kes-
tikleri kurbana da ‘udhiyye’ denilmektedir.®

Ozellikleri itibariyle tatavvu olanlar harig olmak tizere, biitiin hedy kur-
banlarinin Harem bdlgesi sinirlari icinde kesilmesi istenilmistir. Zaman olarak
da Kurban bayraminin ilk lg¢ glinlinde fecr-i sadiktan itibaren kesilen hedy
kurbanlarinin Mina’da; bu glinlerin disindakilerin de Mekke’de kesilmesi ef-
dal kilinmigtir.84

82 Bkz. el-isfehant, a.g.e., s. 516-519.

83 Ogit, Salim, Hedy Maddesi, TDVIA., ist., 1998, 17/156; Yiicel, a.g.e., 1/556. Kavram olarak ‘hedy’, Kur'an-
1 Kerim’de bes yerde gecmektedir. (Bakara: 2/196; Maide: 5/2, 95, 97; Fetih: 48/25)

84 Yiicel, a.g.e., 1/557.
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Hac ve umre ile ilgili olarak kesilen kurbanlara “hedy” denilmesi de ke-
lime ve kavram anlamlarinda oldugu gibi Yice Allah’in hosnutlugunu kazan-
mak maksadiyla harem bolgesinde veya baska yerlerdeki muhtaclara hediye
edilmesinden kaynaklanmistir. Bu glinde ayni sekilde Mina’da kesilen kur-
banlarin etleri, islam iilkelerindeki yoksullara gonderilmektedir.

Allah icin kesilen bu kurbanlar, “Allah’in sembolleri” (Hac: 22/36) olup,
sahibinin glinah kirlerini giderdigini (Hac: 22/29) temsil etmektedir. Ayrica
bunun ibrahimi bir siinnet oldugunu, mal ve evladin da Allah’a yaklasmada
birer vesile olabilecegini disliindirmektedir.

C- DIGER BAZI SEMBOLLER

Haccin edasi esnasinda, viicubiyet babinda yer almayan bazi semboller
daha bulunmaktadir. Bunlar, haccin menasiki arasina serpistirilen ve onlari
tamamlayan birer unsur olarak tebariiz etmektedir. Bundan dolayi kisaca bu
semboller lGizerinde durmanin da faydadan hali olmayacagi asikardir. Bu mak-
satla onlardan bazilarini burada ele almak istiyoruz.

1- Makam-1 ibrahim

Makam-1 ibrahim, Hz. ibrahim’in Kabe’yi insa ederken iizerine ¢ikip
duvar 6rdigl ve Ustlinde insanlari hacca davet ettigi tas veya onun bulun-
dugu yer olarak ifade edilmistir.®

Makam-1 ibrahim tabiri, Kur’an-1 Kerim’de iki ayette yer almistir. Bun-
lardan birinde, Allah’a kulluk icin yapilan ilk mabedin Kabe oldugu ve orada
apagik isaretler ile Makam-1 ibrahim’in bulundugu belirtilmis; (A. Imran: 3/97)
digerinde de makam-i ibrahim’in namazgah edinilmesi istenmistir. (Bakara:
2/125)

Rivayete gére Hz. Omer’in, makam-i ibrahim’in namaz kilinan bir yer
olmasini arzu etmesi iizerine, Bakara suresi 125. ayet nazil olmustur.® Pey-
gamber (sav) de Veda haccinda Kabe'yi tavaf ettikten sonra, bu makamin ar-
kasinda iki rekat namaz kilmistir. Bir rivayete gore de ilk rekatinda Bakara su-
resi 125. ayeti okumustur.®’” Bu da buradaki tas veya yerin makam-i ibrahim
olduguna bir delil sayilmistir. Bundan béyle izdihamin olmadigi zamanlarda,
tavafin arkasindan burada veya yakininda iki rekat namaz kilina gelmistir.

85 Bozkurt, Nebi, Makdm-1 ibrahim Maddesi, TDVIA., Ank., 2003, 27/412.
8 Bkz. Buhari, a.g.e., 1/105; Miislim, a.g.e., 2/1865.
87 Bkz. Buhari, a.g.e., 1/103.
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“Orada apacik niséneler, (ayrica) Ibrahim’in makami vardir. Oraya gi-
ren emniyette olur” (A. Imran: 3/97) ayetinde belirtilen manaya uygun olarak
bu makamda iki rekat namaz kilan kisi, kilmis oldugu namaz sebebiyle Hz. ib-
rahim, Hz. Muhammed (sav) ve sahabenin secde ettigi yerlere secde ettigini,
asirlar sonra adeta onlar ile hem hal oldugunu ve nazargah-i ilaht olan goniil
evine sizmaya ¢alisan masivaya karsi agah olunmasi gerektigini biitiin viicudu
ile idrak etmis olur.

2- Hicr-i ismail

Hicr, “engellemek, yasaklamak, bir seyden bir parca ayirma” manasina
gelmektedir.%8 Kabe ile ‘Hatim’ denilen yarim daire seklindeki duvar arasinda
kalan ve altinolugun altina rastlayan yere Hicr-i ismail denilmistir. Burasi, Hz.
ibrahim ve oglu Hz. ismail’in birlikte insa ettigi KAbe’nin bir pargasidir. Fakat
daha sonra ¢ikan yangin ve sel felaketleri sonucu Kabe yikilmis; 605 yilinda
Hz. Muhammed (sav)’in de katildigl yeniden insa esnasinda, Mekkeliler tara-
findan ayrilan 6denegin yetmeyeceginin anlasilmasi lizerine, binanin daha
klglk tutulmasina karar verilmistir. Bu insaat sirasinda yarim daire seklinde
Kabe disinda birakilmis olan bu yer, g6gus hizasina kadar gelen bir duvarla
(Hatim) cevrilmis ve Kabe’den oldugu anlasilsin diye de tasla dosenmistir. Bu
parcanin Kabe’den oldugu halde, ondan ayri birakilmis oldugunu beyan et-
mek icin ‘Hicr’ veya ‘Hicr-i ismail’ denmistir.%

Hicr’'in tamaminin mi yoksa bir kisminin mi Kabe’ye dahil oldugu hu-
susu tartisma konusu olmustur. Bazilari onun, Hz. ismail’in koyunlari igin ya-
pilan bir agil oldugu ve bu yiizden Kabe disinda kaldigini;*® bazilari da Hz. is-
mail ve annesi Hacer’in kabrinin burada oldugunu séylemistir.’* Oysaki bir ri-
vayette Peygamber (sav)’in Hz. Aise’ye, “Eger kavmin kiifiir dénemine yakin
olmasaydi, Kébe’yi yiktirip, Hz. ibrahim’in temelleri iizerine yeniden insa eder-
dim”; bir baska rivayette de “disarida birakilan kismini iceri aldirirdim”®? bu-
yurmus oldugu yer almaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Kabe’'de

8 Bkz. ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat ve Ark., a.g.e., s. 157.
89 Bkz. Giinel, Fuat, Hicr Maddesi, TDVIA., ist., 1998, 17/455; el- Ezraki, a.g.e., s. 432-433.
9 Bkz. Giinel, a.g.e., 17/455.

1 el-Ezraki, a.g.e., 432; Seriati, a.g.e., s. 44-46. Buna gdre Hz. ismail ile annesinin mezarlarinin Hicr'de
olduguna dair rivayet eger sahih ise, mezarlarin bugtinkii Hicr'in Kabe’ye dahil edilmeyen kisminda
olmasi gerekmektedir. Peygamber kabirlerinin mescit edilmemesini isteyen Res(l-i Ekrem’in, Hicr'de
namaz kilmasi ve Hz. Aise’ye de tavsiye etmesi, burada her hangi bir peygamber mezarinin bulunma-
digini teyit etmektedir. (Bkz. Glnel, a.g.e., 17/455-456)

92 Buhari, a.g.e., 2/156; Nesai, a.g.e., 5/214-215; el- Ezraki, a.g.e., s. 429-430.
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namaz kilmak isteyen Hz. Aise’ye, Kabe’nin bir pargasi olan Hicr’de namaz kil-
masini sdylemesi®® de Hicr'in tamaminin Kabe’den oldugu gériisiinii kuvvet-
lendirmistir.

Bugtin Kabe’nin icine girip, ibadet edemeyen hacilar, Hicr’'de namaz kil-
mak suretiyle dnceki donemlerde icine girilebilip ibadet edilebilenlerle ayni
mekanlari ve benzer duygulari yasamaktadir. Boylece temsili olarak, onun bir
parcasinda biitlini yasamaktadir.

3- Miiltezem

Miiltezem, “sarilma, bir yere yapisip kalma ve ayrilmama”®* gibi anlam-

lara gelen ‘iltizam’ masdarindan “siki sikiya yapisilan yer” manasina gelen bir
ism-i mekandir. Kavram olarak da Haceri’l-Esved ile Kabe kapisi arasinda dua
edilmesi makbul olan yer anlamina gelmektedir.

Hacilarin tavaftan sonra israrla burada dua etmelerinden dolayr Miil-
tezem adiyla anilmistir. Bir rivayete gére ibn Abbas, Miiltezem’in Hacerii’l-
Esved késesi ile KAbe kapisi arasinda kalan yer oldugunu®® ve Kabe’nin arka
ylzinde kalan kismin da yasli Kureys kadinlarinin Miltezem’i oldugunu soy-
lemistir.%®

Peygamber (sav) ve ashabinin uygulamalarindan hareketle®” veda ta-
vafindan sonra Haceril’I-Esved istilam edilip, Makam-1 ibrahim’de iki rekat ta-
vaf namazinin akabinde zemzem ictikten sonra, Safa’ya ¢itkmadan 6nce Miil-
tezem’de veya izdiham sebebiyle karsisinda durup dua edile gelmistir.

Burada dua etmek, miistehap sayilmistir.®® Safillere gére ise, (Kudiim
veya Veda tavafinin arkasindan iki rekat tavaf namazi kilip dua etmek) men-
dup sayilmistir.®®

Burada haci, diledigi bir duayi veya fikih kitaplarinda Miltezem duasi
diye zikredilen su duayi okumada serbest kilinmistir: “Allah’im! Ev senin evin,
kul senin kulun ve senin kullarinin ¢ocugudur. Emrime verdigin vasitalarla

% Bkz. Tirmizi, a.g.e., 3/225; Nesai, a.g.e., 5/218-219; el- Ezraki, a.g.e., s. 430; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/585.

9 Bkz. el-Yesi, el-Ebu Luis Ma’luf, el-Miincid fi’l-LiiGah, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1973, s. 720.

% Bkz. imam Malik, Malik b. Enes, el-Muvatta’(Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve Suruhuha),
Daru’s-Sahniin ve Cagri Yay., ist., 1992, 1/424.

% Bkz. Sener, Mehmet, Miiltezem, TDVIA, ist., 2006, 31/552.

7 Bkz. ibn Mace, a.g.e., 2/987; Ebu Dav(d, a.g.e., 2/451-452.

% Seyyid Sabik, a.g.e., 1/584.

% Bkz. Sener, a.g.e., 31/553.
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beni llkelerinde dolastirip gezdirdin ve nimetine eristirdin, hac ibadetini ye-
rine getirmemde bana yardim ettin. Eger benden razi olduysan rizani arttir,
onu eksik etme, esirgeme. Eger razi olmadiysan nerede ise evim haline gelen
ve ruhumda yer eden evinden uzaklasmadan bana ihsanda bulun. Eger izin
verirsen artik ayrilma zamanim geldi. Senden ve evinden asla vazge¢cmiyor,
ylz cevirmiyorum. Allah’im! Bedenime saglik ve afiyet ihsan et, dinim konu-
sunda beni kotiliklerden koru. Déntstimi hayirh kil, 6liinceye kadar beni
taat ve ibadetinden ayirma, diinya ve ahiretin iyiliklerini nasip eyle. Sen her
seye kadirsin.”1%

Burada samimi duygularla yapilan dua, aynen yaramazlik yapip da an-
nesine kendisini affettirmek i¢in gozyaslari doken cocugun durumuna benze-
mektedir. Merhametlilerin en merhametlisi olan Yiice Allah’in Beytinin o6rti-
sline sarilarak, batiin benligi ile “hatalarima ragmen kapina geldim; glinahim
¢ok, ama senin merhametin daha cok; beni affet; affetmeden buradan ayril-
mam” seklinde niyaz eden kulunu her halde bos ¢cevirmeyecektir.

4- Zemzem

Zemzem, “bol ve akici olma, Cebrail’in konusma sesi, akarken c¢ikardigi
ses, simsek sesi, nereden geldigi belli olmayan ses” anlamlarina gelmektedir.
Bu isim, zemzeme, zemmezem, zimmezim, zemmizem gibi kelimelerle bir
iliski kurularak verilmistir. Yine Hz. Hacer’in, uzun arayislardan sonra oglu is-
mail’i biraktigl yerde suyun kaynagindan fiskirarak aktigini gériince, ‘yavas
yavas ak, dur’ demesi veya etrafa yayilmamasi icin ¢evresini kumla ¢evirme-
sinden dolayi bu adi aldigi da ileri stiriilmistiir.2%

Rivayetlere gére Hz. ibrahim, esi ve oglunu Kabe civarinda bir sey séy-
lemeden birakip geri donerken, Hz. Hacer, kendilerini béyle birakarak nereye
gittigini sormustur. ibrahim (as), birkag defa tekrarlanan bu soruya hig cevap
vermemistir. Bunun lzerine Hz. Hacer, bunu kendisine Allah mi emretti diye
sormustur. O da ‘evet’ cevabini vermistir. Hz. Hacer, bliylk bir teslimiyet ile
‘mademki Allah bunu emretti; O bizi korur ve bizi burada zayi etmez’ demis-
tir,103

10 sener, a.g.e., 31/553.
101 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilist), s. 28; Gazali, ihyéu Uldmiddin, 1/764.
102 Kijgiikagcl, Mustafa Sabri, Zemzem Maddesi, TDVIA, ist., 2013, 44/242; el-Ezraki, a.g.e., s. 546.

103 Bkz. Buhari, 113-114; ibn Kesir, a.g.e., 1/427; el-Ezraki, a.g.e., s. 535, 545; ibn Diiheys, a.g.e., s. 28;
Seyyid Sabik, a.g.e., 1/586.
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Hz. ibrahim, ‘Seniyye’ diye adlandirilan yere gelince séyle dua etmistir:
“Ey Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bir kismini, senin kutsal evinin (Kdbe) ya-
ninda tarima elverisli olmayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki Rab-
bim, namazi kilsinlar! insanlarin géniillerini onlara meylettir ve ¢esitli iiriin-
lerden onlara rizik ver ki siikretsinler.” (ibrahim: 14/37)

Hz. ibrahim yanlarindan ayrildiktan sonra, sulari tiikenen Hz. Hacer, su
bulabilmek icin Safa ve Merve tepeleri arasinda kosmaya baslamistir. Bu ara-
yis, ilah? bir lituf olarak Kabe’nin 20 m. kadar dogusunda, Makam-i ibrahim’e
yakin bir yerde Zemzem'’in ikram edilmesiyle sonuclanmistir.

ilah bir tecelli olarak ¢ikan bu suda, hicbir zaman kuruma ve azalma
olmamuistir. Bitiin hacca ve umreye gelenlerin ve gelecek olanlarin ihtiyacini
karsilayacak bir 6zellige sahip kihnmistir. Bunlara ilaveten bir de sifa ve doyu-
rucu gida 6zelligi verilmigtir.*

Bu tir Ozelliklere sahip olan Zemzem kuyusu, zamanla Uzeri kapanip
kaybolmustur. Rivayete gore Abdilmuttalib’e rilyasinda Mescid-i Haram’da
karinca yuvasinin yakininda bulunan Zemzem kuyusunu kazip ortaya ¢ikart-
mas! emredilmistir. O siralarda burasi, Mekkelilerin kurban kesim mahalli ve
isaf ile Naile adl putlarinin bulundugu mahal oldugu icin kazilmasina karsi
¢ikilmis ise de gosterilen kararli tutum sayesinde direnmekten vazgecilmistir.
Boylece Abdiilmuttalib, o sirada hayatta bulunan tek oglu Haris’in yardimi ile
Zemzem kuyusunu ortaya cikartmistir,1%

Artik bundan boyle glinimiize kadar bitip tikenmeyen sifali bir su kay-
nagi olarak gelmistir. Bu hususta Peygamber (sav), “Allah ismail’in annesine
rahmet eylesin; eder suyun 6niinii kapatmasaydi zemzem saril saril akip giden
bir irmak olurdu”'®® buyurmak suretiyle debisine dikkat cekmistir.

“Bu tir bir 6zellige sahip olan Zemzem’in, gecmisteki gibi glinlimizde
de safiyetini koruyup koruyamadigi ve Beytl’l-Harem etrafindaki binalardan
atik su sizintisi olup olmadigi hususu, zihinlerini mesgul etmistir. Bu nedenle
Zemzem suyunun korunmasi icin yonetime dilekceler ve oneriler sunulmus-
tur. Yonetim, bu talepler Gizerine 6nde gelen miitehassis mihendislerden, uz-
man ¢evreci bilim adamlarindan ve daha baska birgok uzman bilim adamin-
dan gorusler almis ve ilk adim olarak, bir miktar Zemzem suyunun kontrol ve
safiyet derecesinin tahlil edilmesi icin Arap ve yabanci tlkelerin laboratuarla-
rina es zamanli bir sekilde géndermistir. Sonra bunu ikinci adim olarak, bu

104 Bkz. Nedvi, a.g.e., s. 329-330.
195 Bkz. Kiiglikascl, Zemzem Maddesi, 44/243. el-Ezraki, a.g.e., s. 548-550.
1% jbn Hanbel, a.g.e., 1/347, 5/121; Buhari, a.g.e., 4/113; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/584.
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suya her hangi bir sizinti, stiziilme ve rutubetlenmenin olup olmadiginin 6g-
renilmesi icin Mescid-i Harem, Zemzem kuyusu ve sehrin farkli yerlerine hen-
dek ve kuyularin agilmasi takip etmistir. S6z konusu heyetin elinde, sizinti ol-
madigina dair her ne kadar veriler mevcut olmussa da en modern arag-gereg-
lerle yapilan yorucu ¢alismalardan sonra, kuru ¢ol topraginin yapisinda yag-
mur suyu dahil olmak tizere, her hangi bir sizintinin bulunmadigi sonucu tek-
rarlanmistir. Bunun akabinde Fransa, Almanya, Misir ve diger (ilkelere gon-
derilen numunelerin tahlil sonuglari, siiphe ve saibeye mahal birakmayacak
bir sekilde Zemzem suyunun son derece temiz oldugunu bir kez daha teyit
etmistir.

Daha sonra bilim adamlari, Hz. Hacer ve ogluna bir ikram olarak fiskiran
bu suyun bitip tikenmeyen kaynagi hakkinda goérisler serdedip, bu hususun
tespit edilmesini istemistir. Bunlardan bazilari, Zemzem’in kaynaginin yeralti
sulari oldugunu; bazilari, kuyunun altindan ¢ikan bir kaynak ile beslendigini;
bazilari da Mekke’yi kusatan daglardan ¢ikan bir veya birka¢ kaynagin cesitli
kanallarla kuyuya ulagsmasindan ibaret oldugunu séylemistir. Bunun Uzerine
yonetim, kuyu ve suyunun kaynagini bilimsel ve teknik yonden incelemek
Uzere biyologlardan, mihendislerden ve konuile ilgili uzmanlardan olusan bir
komisyon kurmustur. Hal-i hazirda Zemzem kuyusu dikdortgen seklinde, 18
fit (584,46 cm) uzunluga, 8 fit (243,84 cm) genislige, 6 fit (182,88 cm) derin-
lige sahip olan bir kuyu olup, su seviyesinde ciddi bir degisme gdstermemek-
tedir.

Kurulan komisyon, yeralti sularindan bir sizinti olup olmadigini 6gren-
mek icin Zemzem etrafinda vadinin uzunluguna ve genisligine uzanan kuyu
ve hendekler agmis; fakat her hangi bir yeralti suyuna rastlayamamistir. Bun-
dan sonra s6z konusu komisyon, kuyunun igini ve kenarlarini incelemeye yo-
nelmis ve bu maksat dogrultusunda bir uzman, boy abdesti alip kuyuda ince-
leme yapmayi Ustlenmis; sonra Zemzem kuyusuna inip, her tarafi kontrol et-
mis, fakat her hangi bir su g6zl ve kaynagi da bulamamistir. O zaman komis-
yon, Zemzem kuyusunun tamamen bosaltilmasi gerektigi diistincesinde karar
kilmis ve bunun icin ¢ok bliyik bir su emme pompasi getirerek suyu cektir-
meye baslamistir. Araliksiz yarim saat kadar su ¢ekildigi halde, Zemzem’de
hicbir eksilme olmamistir. Durum bdéyle olunca, su emme pompasi durdurul-
mus ve suyun bitmeyecek bir sekilde pompalandigina kesin olarak ikna ol-
mustur. iste bu durum, milyonlarca hacinin ve bir o kadar da Mekke-i Miiker-
reme’de oturan yerli halkin, 6zel yapilmis bidonlar ile gece-giindiiz icme, te-
mizlik ve stoklama gibi maksatlarla Zemzem tiiketmesi, onun ne kadar bol
oldugunu agiklamaktadir.
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Ayrica biz, Mekke-i Mikerreme’de konakladigimiz on bes katli bir ote-
lin her bir katinda ve diger bitin otellerde, katlara 6zel plastik bidonlarla
Zemzem konuldugunu da misahede ettik. Ne zaman bu bidonlardan birisi
bosalsa, otel iscileri, onu agzi mihirli olanlari ile degistiriyordu. Ustelik Ha-
rem-i Serif’in icinde ve disinda insanlarin basina toplanip su igtigi, hiirmeten
ylziin yikadigl ve yaninda getirdigi kaplarini doldurdugu yizlerce musluk
bulunmaktadir. itisip kakismalardan dolayi bosa akan su miktarini da okuyucu
tasavvur etsin. Ayni sekilde Mescid-i Nebevi'de de Mekke ve Medine arasina
baglanan borularla gelen Zemzem’e bagh pek ¢ok musluga ve cesitli yerlere
konulan pek ¢cok Zemzem bidonuna rastladik. Peki, bu kadar soguk tath ¢ok
su, nereden ve nasil geliyor? Bu soruya, Yiice Allah’in kudretinin bir eseri ol-
dugunu itiraftan baska verilecek cevap yoktur.”%’

Hz. Hacer’in Safa ile Merve tepeleri arasinda yedi defa gidip gelmesi,
haccin menasiki icerisinde yer alan sa’y’in temelini teskil ederken,®® “Zem-
zem ne niyetle icilirse o yarari saglar”*® olmasi da sifa yénii ortaya koymak-
tadir. Bundan dolayi tavafin sonunda Zemzem icerken kibleye karsi donil-
mesi ve euzli-besmele c¢ekilerek sag el ile li¢c nefeste gozii sudan ayirmadan
“Allah’im! Senden yararli ilim, bol rizik, her tiirli dert ve hastaliktan sifa isti-
yorum” diye dua edilerek teberriiken ayakta icilmesi tavsiye edilmistir.1°

Haci, susadikca ve aciktikca zemzem igmekle Hz. Hacer ve oglu Hz. is-
mail’in yasadiklari hali hakka’l-yakin (uygulama) olarak yasama imkani bul-
mus olmaktadir. Yine bu sudan igmekle icini, abdest almakla da disini manen
kotl duygu ve glinahlardan arindirmaya dogru bir adim atmis bulunmaktadir.

5- Mescid-i Haram’da Kabe Merkezli Kilinan Namazlar

Yiice Allah her bir seye ayri bir 6zellik ve anlam yiklemistir. Glniin be-
lirli vakitlerinde kilinan namaz da (Nisa: 4/103) bunlar arasinda yer almakta-
dir. Ozellikle Mescid-i Haram’da Kabe merkezli olarak kilinan namazlar, nez-
dinde barindirdigi “nisaneler” (A. Imran: 3/97) nedeniyle daha da farkl bir
konuma sahip olmustur.

Sahip oldugu her seyi geride birakarak bu mekanlara gelebilenlerin,
yerylziiniin gesitli yerlerinden gelen din kardesleri ile “Allah’in evi” (Hac:
22/26) diye taltif edilen Kabe’de bulusmasi, duyulan haz ve heyecani zirveye

07 e|-Bekri, Hazim, Zemzem Hakkinda Gergekler, (Ter: Semsettin Isik), et-Terbiyetii’l-islamiyyeh, Subat,
2005, Sayi: 6, s. 39-41.

18 Bkz. Buhari, a.g.e., 4/113-114.

1% jbn Mace, a.g.e., 2/1018; ibn Hanbel, a.g.e., 3/357.

10 Kiiciikascl, Zemzem Maddesi, 44/245; Seyyid Sabik, a.g.e., 2/583-584.
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tasimaktadir. Buna, bir taraftan farkli evsaftaki din kardesleri ile bulusma; di-
ger taraftan da namazlarda yuzin cevrildigi Mescid-i Haram (Bakara: 2/144)
vasitasiyla bir immet olusturma hiz vermektedir.

Yerylziinde Yice Allah’in bir aldameti (nisani) olan Kabe, goniller dai-
resinin odak noktasini teskil etmektedir. Kdbe'ye yonelmekle yabancilasma,
ferdi ve toplumsal yalnizliklar sona ermekte, ufki bir yol ile tim insanlarin
olusturdugu iman dokusuna istirak edilmektedir.''! Dolayisiyla diinyanin her
yerinden namazlarda Kabe’ye yonelen kimselerin tuttuklari saflar, sayisiz de-
nebilecek kadar ic ice daireler halini almaktadir.

Mescid-i Haram’da Kabe merkezli eda edilen namazlarda ise, bu durum
daha da minyatlr bir hal alarak gozle goriilebilir bir sekle biirlinmektedir.
Dinyanin gesitli yerlerinden gelen kisiler, Kabe’nin etrafinda olusturdugu saf-
lar ile bir atom ¢ekirdeginin etrafinda dizilen elektronlar gibi haleler olustur-
makta ve kiresel anlamda buyiik fotografin bir parcasi oldugunu acikca go-
rebilmektedir. Yine bu pes pese dizilen bu saflarda, tevhit akidesinin ibadete
donlismis bir tezahtirti s6z konusu oldugu icin aralarinda bir uyumsuzluk ve
aykirihk da bulunmamaktadir. Adeta Kadbe merkezli Mescid-i Haramda olus-
turulan bu halkalar (saflar) itibariyle her bir halede yer alanlar, yuzlerini bir-
birine donmis ve namazin sonundaki selamlasma ile de olusturduklari 360
derecelik a¢i sayesinde birbirleriyle dualasmaktadir. Bu da sosyal tabakalas-
manin yer almadigi bir immet tezahrini ve sirf Allah rizasi icin birbirini se-
vip duada bulunmayi ortaya koymaktadir. iste dualarda bulusmak, bdyle se-
killenmeye de kapi aralamaktadir.

6- Medine ile Vedalasma

Ylce Allah, “Andolsun, Allah’in Rasulii’nde size, Allah’a ve ahiret gii-
niine kavusmayi umanlara ve Allah’i ¢ok zikredenlere glizel bir érnek vardir”
(Ahzab: 33/21) buyurmak suretiyle Hz. Peygamberin dindeki yerine ve 6ne-
mine dikkat ¢ekmistir. Burada Peygamber (sav)’in 6rnekliginin zamani ile ka-
yitl olmadigl, yasayan siinneti ile de kiyamete kadar 6rnekliginin devam ede-
cegi ifade edilmis olmaktadir.

Allah’in emrini yerine getirmek icin yurdundan kalkip gelen kisilere,
basta eda ettikleri hac ve ibadat-1 mersiimenin nasil yapilacagi olmak lizere,
Kur’an-1 Kerim’in hayata nasil gegirilecegini tebyin ve tatbikatindan 6grendik-
leri Peygamber (sav)’i bly(ik bir minnet duygusu icinde ziyarette bulunmalari
icap etmektedir. Ustelik bu husus onlari, Peygamber (sav), “Beni vefatimdan

M1 Bkz. Kilig, Islam’da Sembolik Dil, s. 65,73.
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sonra ziyaret edenler, hayatimda ziyaret etmis gibidir”**? ve “Kim kabrimi zi-
yaret ederse, ona sefaatim vacip olur”**® buyurmasi ile manevi yénden ka-
zangli hale getirmektedir.

Bu ylizden Peygamber (sav)’in kabr-i saadetini ziyaret, mendup ve
mistehap islerin en Gstini sayilmistir. Bundan dolayi hac farizasindan 6nce
veya sonra bu ziyaretlerin yapilmasi, son derece 6nemli sayilmistir. Her hangi
bir zaruret bulunmadik¢a da bunu ihmal etme, biiylk bir gaflet ve duygusuz-
luk olarak degerlendirmistir. Tam aksine Peygamber (sav)in yasadig
mekanlari gormek, yliridiugi yerlerde yiirimek, ashabinin kabirlerini ziyaret
etmek, onlarlailgili hatiralari yad etmek, vahyin indigi ve teblig edildigi kutsal
mekanlarin havasini solumak, her mislimanin en ¢ok arzuladigi bir duygu ol-
mustur.'** Ustelik Mescid-i Haram; Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aks3, iginde na-
maz kilmak lizere uzak yerlerden gelinen li¢ mescitten birisini teskil etmekte-
dir. Burada kilinan bir namazin, Mescid-i Haram disinda kilinan diger namaz-
lardan sevap yéniinden daha da ustiin oldugu haber verilmistir.!'®> Hatta Pey-
gamber (sav), “evim ile minberimin arasi, Cennet bahgelerinden bir bahg¢e-
dir”*'® buyurmustur.

Peygamber (sav)’e hiirmet ve tazim hayatinda nasil gerekli ise, vefatin-
dan sonra da ayni sekilde gerekmektedir. Bu sebeple Peygamber (sav)’i ziya-
rete giderken, saygi ve edep dahilinde ‘bab-1 selam’ veya ‘bab-i1 Cibril’ kapi-
sindan mescide girilip, eger kerahet vakti degilse, iki rekat ‘tahiyyeti’l-mes-
cid’ namazi kildiktan sonra, Peygamber (sav)’e ve ashabinin medfun bulun-
dugu kisma varilarak, selam verilip ruhlarina Fatihalar okunmustur. Me-
dine’de kalinan siire icinde teberriiken Ravza-i Mutahhara’yi sik sik ziyaret
etme ve Mescid-i Nebi’de 40 vakit namaz kilma, kadim bir uygulama olarak
surdirile gelmistir.

Peygamber (sav)’i ziyaret esnasinda salatu selamdan sonra, lisan-1 hal
ile soyle seslenmek mimkiindir: Ya Resulellah! Kur’an-1 Kerim’de beyan buy-
ruldugu gibi buraya gelmeye glic yetiren immetinin temsilcileri olarak, ¢esitli

12 parekutni, a.g.e., 2/278; Beyhaki, Muhammed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibrd, Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut, 1994, 5/246.

113 Beyhaki, a.g.e., 5/402; Darekutni, a.g.e., 2/278.

114 Bkz. Yiicel, a.g.e., 1/570; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 149, 155.

115 Bkz. Peygamber (sav), “Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’dan baska mescitlere (namaz
kilmak maksadiyla) yolculuk yapiimaz” buyurmustur. Diger bir hadisinde de “Mescid-i Haram harig¢
olmak izere, benim bu mescidimde kilinan bir (vakit) namaz, diger mescitlerde kilinan bin (vakit) na-
mazdan daha hayirlidir” buyurmustur. (Buhari, a.g.e., 2/56-57)

16 Byhari, a.g.e., 2/57.
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yerlerden Mekke’ye “duyufu’r-rahman” (Allah’in misafirleri) olmaya nail ol-
mak igin kalkip geldik. Orada haccin edaslyla ilgili yapmamiz gerekenleri ifa
etmeye c¢alistik. Simdi de memleketlerimize dénmeden 6nce, “duyufu resdlil-
lah” (Allah ResGlinin misafirleri) olmayi arzulayarak buraya geldik.

Manevi derece itibariyle Kadbe’den sonra, ikinci sirada gelen mescidi-
nizde size komsu ve cemaat olmaya geldik. Bizleri de ashabin ve mescidinizde
namaz kilan immetin arasina kaydetmeni arzuluyoruz. Bu kisa ziyaret ve be-
raberligimiz akabinde, tekrar memleketimize haci olarak ve 6liinceye kadar
da haci kalmak arzusuyla dénliyoruz. Bir kez daha sizleri “esselatli vesselami
aleyke ya Resdlellah, esselatli vesselami aleyke ya Habiballah, esselati ves-
selamu aleyke ya Nebiyyellah, esselatli vesselam aleyke ya seyiden evveline
ve'l-ahirin” diyerek selamliyor ve ruz-i mahserde sancaginiz altinda yer al-
may! diliyoruz.

Bundan sonra iki rekat siikiir namazi kilinip, Mescid-i Nebi’den, aka-
binde de Medine-i Miinevvere’den fiziken ayriliga adim atilmis olunmaktadir.
Bundan sonra sairin de dedigi gibi Muhammedi muhabbetler ve sohbetler
dillerde strip gidecektir.

Muhabbetten Muhammed oldu hésil
Muhammed’siz muhabbetten ne hdsil?

(Anonim)

SONUC

Hac, ezelde Allah’a verilen séziin muktezasi olarak, diinyanin cesitli
yerlerinden gelen hacilarin, Kabe etrafinda toplanarak sinifsiz bir immet ol-
duklarini ilan etme ameliyesidir. Bunun iginde dilleri, renkleri, irklari, kiltiir-
leri, sosyal ve ekonomik durumlari farkli olan milyonlarca kisinin ayni inang
cercevesinde kardes olduklarini ve bir bitlini meydana getiren birer parca
hiviyeti tasidiklarini net bir sekilde idrak etme yer almaktadir. Bundan dolayi
hac, tevhit akidesini pekistiren ve ahlaki glizellikleri gelistiren bir egitim mer-
kezi sayilmaktadir.

Haci, burada yogunlastirilmis bir uygulamadan ge¢mektedir. Herkes,
kisisel performansini yakinen gérmekte ve eksikliklerini gidermek i¢in abid ve
mabud iliskisini yeniden gézden gegirmektedir. Bu esnada goniil cografyasina
tohumlar atmakta ve daha sonra memleketine déndiginde meyvelerini dev-
sirmeyi Umit etmektedir.

Boylesi ozelliklere sahip olan bu ibadetin, omurgasini semboller teskil
etmektedir. Bunlarin her birisi, hac menasiki icinde hem kendi basina, hem
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de meydana getirdikleri genel yapi icinde birer anlam ifade etmektedir. Bun-
dan dolayi hac, sadece maddi ve zahiri yoni olan bir ibadet degildir. O, bir
yoni ile dinyevi makam ve mevkilerden siyrilmayi; diger bir yoniyle de nefis,
heva ve seytan Ulcgeninden cikarak Arafat’ta bilgiyi, Mes'ar'da bilinci,
Mina’da sevgiyi, Cemerat’ta zaferi ve kurbanda (hedy’de) takvayi yasatmak-
tadir. Yani ihram ile yapilan bir mahser provasi olmaktadir. Dolayisiyla bura-
daki her bir sembol, i¢ ve dis diinyalara hitab eden anlamlar icermektedir.
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