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ARTICLEINFO

Tarihsellik, “bir hiikmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda mevcut olmasi, onun varligi ve devaminin
bu sartlarin varlig1 ve devamina bagh bulunmasidir.” Siinnette tarihsellik/ yerellik denilince Hz. Peygamber’in
s0z, davranis ve onaylarina yansiyan, kendi donemine 6zgii tarihsel, bolgesel, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve
ekonomik ozellikler akla gelir. Siinnet yaganmis uygulamalar olarak kabul edilir. Bu uygulamalar iginde yer
aldiklar1 toplumun zihinsel, dilsel ve yasamsal pratiklerini yansitir. Allah’in elgisi olarak daha once benzeri
goriilmemis yeni bir toplum insa etmis ve yeni degerler ve uygulamalar baglatmustir. Nihayetinde bunu Miladi
VII. yiizyilin bagindaki Arap Yarimadasi’nin toplumsal zemininde basarmistir. Bu tespit Hz. Peygamber’in
siinnetinin ¢agimiza ulasan verileri demek olan hadislerin anlasilmasi ve anlamlandirilmasi, fikhi agidan
yorumlanmasi i¢in olduk¢a mithimdir. Daha somut olarak ifade etmek gerekirse, Hz. Peygamber’in iginde yer
aldig1 olaylarin kaydedildigi hadis koleksiyonundaki bilgilerin VII. yiizy1l Arap toplumunun sdylem ve
algilarindan bagimsiz okunmasi yanlig anlagilmalara mahal verecektir. Rivayetlerin vermek istedikleri mesaj
acisindan evrensel bir yoniiniin olmasinin yani sira kisilerin 6zel halleriyle ilgili veya bilgi ve beceri isteyen
meselelerle alakali hadislerin tiim topluma ait bir mesaj igermesi de gerekmez. Siinnette evrensellikten
anlagilan sey ise hadis ve siinnetin beseriyete ait bir mesaj icermesidir. O iletiye tabi olundugunda Hz.
Peygamber’in 6nemsedigi maksadin tahakkuk etmesidir. Giniimiizde siinneti ¢aga tagimak igin atilmasi
gereken adimlardan biri de siinnette yerellik ve evrensellik konusunun dogru anlagilmasidir. Bu ¢ergevede bu
makalede, fikhi agidan stinnetin yerel ve evrensel yonii ele alinacaktir.
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Historicity is “the existence of a provision in a specific historical, geographical and social environment, its
existence and continuation dependent on the existence and continuation of these conditions”. When
“historicity/locality in the Sunnah” is told historical, regional, social, political, cultural and economic
characteristics which are specific to his period are reflected in the words, behaviors and actions of the Prophet
should come to mind. Circumcision is considered as implemented practices. These practices reflect the mental,
linguistic and vital practices of the society they are in. As the messenger of God, as a prophet, he built an
unprecedented new society and introduced new values and practices. Ultimately, this was succeeded on the
social ground of the Arabian Peninsula at the turn of the VII th century. This finding is very important to
understand and interpret the hadiths, which are the data of the Sunnah of the Prophet which have reached our
age, and it is also very important for its interpretation in terms of figh. To put it more concretely, the information
in the hadith collections in which the events of the Prophet were recorded —although some of them recorded
from the mouth of the Prophet- reading it independently of the discourse and perceptions of the VI th century
Arab society will lead to misunderstandings. In addition to the fact that the narrations have a universal aspect
in terms of the message they want to convey, the hadiths about the special situations of people or the issues
that require knowledge and skills do not need to contain a message that belongs to the whole society. What is
understood from universality in sunnah is that hadith and sunnah contain a message belonging to humanity. It
is the realization of the purpose that the Prophet cares about when he is subject to that message. Today, one of
the steps to be taken in order to bring circumcision into the modern age is understanding properly the issue of
locality and universality in circumcision correctly.

1 Bu ¢aligma, 07-08 Ekim 2022 tarihinde Mus Alparslan Universitesi Islami {limler Fakiiltesi ve Islami Ilimler Arastirma
Vakfi tarafindan diizenlenen “Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki IV (Modern Dénem)” isimli
uluslararast sempozyumda “Cagdas Dénemde Evrensellik Ve Tarihsellik Yoniiyle Siinneti Anlamanmin Fikhi Agidan

Degerlendirilmesi” isimli tebligin genisletilmis ve makaleye doniistiiriilmiis halidir.
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EXTENDED ABSTRACT

Historicity is “the existence of a provision in a specific historical, geographical and social environment, its existence
and continuation dependent on the existence and continuation of these conditions”. When “historicity/locality in the
Sunnah” is told historical, regional, social, political, cultural and economic characteristics which are specific to his
period are reflected in the words, behaviors and actions of the Prophet should come to mind. Circumcision is
considered as implemented practices. These practices reflect the mental, linguistic and vital practices of the society
they are in. As the messenger of God, as a prophet, he built an unprecedented new society and introduced new values
and practices. Ultimately, this was succeeded on the social ground of the Arabian Peninsula at the turn of the VII th
century. This finding is very important to understand and interpret the hadiths, which are the data of the Sunnah of
the Prophet which have reached our age, and it is also very important for its interpretation in terms of figh. To put it
more concretely, the information in the hadith collections in which the events of the Prophet were recorded —although
some of them recorded from the mouth of the Prophet- reading it independently of the discourse and perceptions of
the VII th century Arab society will lead to misunderstandings.

In addition to the fact that the narrations have a universal aspect in terms of the message they want to convey, the
hadiths about the special situations of people or the issues that require knowledge and skills do not need to contain a
message that belongs to the whole society. What is understood from universality in sunnah is that hadith and sunnah
contain a message belonging to humanity. It is the realization of the purpose that the Prophet cares about when he is
subject to that message. Today, one of the steps to be taken in order to bring circumcision into the modern age is
understanding properly the issue of locality and universality in circumcision correctly.

As they are the same in terms of being the main source of the decree, the methodologists use the term "nass" to refer
to the texts of the Qur'an and Sunnah. During the Prophet's prophetic invitation, which started in Mecca and continued
in Medina, the message and explanations, words and behaviors have a central importance for Muslims in
understanding the Qur'an and understanding the religion. However, ignoring the Prophet's human qualifications and
the responsibilities he assumed outside of his prophethood, and considering all his words, behaviors, approvals and
preferences regarding all areas of life as religious rules would be the cause to misunderstand the sunnah. In this
respect, Islamic jurists have made some distinctions about the sunnah, based on the fact that the Prophet had certain
privileges due to his human and prophetic qualities.

The Prophet's words, eating, drinking, dressing, walking, etc., which are just due to his human nature and without any
religious character, are not within the scope of revelation and do not express a shari'a rule. However, if a Muslim
imitates these behaviors as a sign of his love for the Messenger of Allah, he will be rewarded for his intention. The
words and behaviors of the Prophet about trade, agriculture, war techniques and diseasetreatment methods based on
the knowledge and experience of the Prophet are also not considered within the scope of the legislative provision.
The Prophet himself did not oblige Muslims to comply with these behaviors. The grafting of date palm trees can be
given as an example. The behaviors and words of the Prophet as a prophet are within the scope of revelation and
constitute the source of the Shari‘ah decrees. Mentioning the words and behaviors of the Prophet for the purpose of
law, together with the grounds of most of the provisions of the Qur'an and the Sunnah, regarding locality and
universality. Observing the interests of the servants in the enactment of the shar'i provisions is an indication that the
non-objective provisions can change according to the time, place and environment factor.

It is essential to review and redefine the traditional definitions of circumcision in religious sciences from a new
perspective. It is an important point of view in the figh method to understand the sunnah as the Prophet's words,
actions and approvals expressing the shari‘a decree. It is important to categorize hadiths as universal and local in the
context of figh. Imitation of everything the Prophet did, that he did it as a human being, that he performed it as a
custom, complying with the advice and actions in the flow of life should be perceived as an individual choice. The
reflection of the love and devotion to the Prophet in their behavior should be met with respect, and people who do not
have this sensitivity should not be found as odd. However, to define everything that the Prophet did without any
discrimination as sunnah, to see it as religious, and not to understand the sunnah enough mean fitting the universal
message of the Qur'an and the Prophet into narrow patterns, and confining it to a limited time period, and not
understanding the Magasid-i Sharia adequately. However, the science of figh is not a static discipline. Figh is a
universal science that produces new solutions according to the requirements of the age without compromising the
basic principles determined by the Qur'an and the Sunnah in a life wherever “nass” are limited and events are
unlimited. In this context, in this article, the local and universal aspects of sunnah will be discussed in terms of figh.
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Giris

Tarihsellik: “Bir hitkmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda mevcut olmasi,
onun varlig1 ve devaminin bu sartlarin varlig1r ve devamina bagli bulunmasidir” (Koca, 1998,
s.71). Hadiste tarihsellik/ yerellik denilince, “Hz. Peygamber’in s6z, davranig ve eylemlerine
yanstyan, kendi donemine 0zgii tarihsel, bolgesel, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
ozellikler akla gelir.” Siinnet, icinde yer aldiklar1 toplumun zihinsel, dilsel ve yasamsal
pratiklerini yansitir. Hz. Peygamber’in slinnetinin giinlimiize ulasan verileri demek olan hadis
ve rivayetlerin anlasilmasi ve anlamlandirilmasi 6nemlidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
icinde yer aldig1 olaylarin kaydedildigi hadis koleksiyonundaki bilgiler, her ne kadar bunlarin
bir kism1 Hz. Peygamber’in agzindan kaydedilmis olsa da VII. ylizy1l Arap toplumunun sdylem
ve algilarindan bagimsiz okunamaz (Bedir, 2012, s.131-132). Rivayetlerin vermek istedikleri
mesaj acisindan evrensel bir yoniiniin olmasinin yani sira kisilerin 6zel halleriyle ilgili veya
bilgi ve beceri isteyen meselelerle alakali hadislerin tiim topluma ait bir mesaj icermesi de
gerekmez. Evrensellik: “Hukuki bir norm veya hitkkmiin, herhangi bir tarihi, cografl ve sosyal
ortamla sinirli olmaksizin biitiin zamanlar1 ve mekanlar1 kapsamasi ve herkesi baglamasidir”
(Koca, 1998, s.71). Siinnette evrensellikten anlasilan sey ise hadis ve siinnetin beseriyete ait bir
mesaj icermesidir. O iletiye tabi olundugunda Hz. Peygamber’in onemsedigi maksadin
tahakkuk etmesidir (Unal, 2006, 5.95; Bagci, 2018, 5.388).

Kur’an, Hz. Peygamber’in biitiin insanliga gonderildigini bildirmektedir:

“De ki, ey insanlar! Ben sizin hepinize goklerin ve yerin sahibi olan, kendisinden baska
tanrt bulunmayan, yasatan, éldiiren Allah in el¢isiyim.” (A’raf Suresi 7:158), “Ey Muhammed!
Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya Suresi 21:107), “Biz seni biitiin
insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Sebe’

Suresi, 34:28)

Bu ayetlerden anlasildigina goére, Hz. Peygamber’in siinnetinin evrenselligi, onun tiim
beseriyete gonderilen bir el¢i olusundan neset etmektedir. Bu  kavramsal  c¢erceve  de
gostermektedir ki, siinnet ve hadisin anlasilmasinda evrensel ve tarihsel/ yerel boyut soz
konusudur. Bu ¢alismada siinneti anlamada evrensel ve tarihsel unsurlarin 6nemine dikkat
cekilecek ve fikiBh baglaminda hadislerin tarihselligi ve yerelligi ele alinacaktir.

Siinneti Anlamada Evrensel ve Tarihsel Unsurlarin Onemi
Hadis ve silinneti anlama faaliyetinin yakin tarihsel siirecine baktigimizda, cagdas
alimler “Fikhu’l-hadis”? (Aslan, 2020, s.153) ilmine 6nem vermislerdir. Muasir Alimlerden
Muhammed Gazali (6. 1416/1996), es-Siinnetu 'n-Nebeviyye beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis
isimli eserinde hadislerden hareketle hem Hz. Peygamber’in amacini anlamaya yonelik ¢aba
gostermis; hem de hadislerin yanlis anlagilmasma yonelik tepkilerini ifade etmistir (Bk.
Gazzali, 1992 ).

Cagdas alimlerden Yusuf el-Karadavi (6. 1443/2022) de hadislerin anlasilmasi ve
yorumlanmas1 konusunda Siinneti Anlamada Yontem adli eserinde, tarihilik/yerellik ve
evrenselligi ¢agristiran birtakim izahlar yaparak hadisi anlamada katki saglayacak prensipler
ortaya koymustur. Ona gore hadislerin, sdylendigi illet, sart ve maksatlar 1s181nda anlasilmasi
gerekmektedir. Bu malumat ayn1 zamanda siinnetteki ¢dziimlerin hangilerinin anlik, ciizi ve
yerel, hangilerinin de daimi, genel ve evrensel oldugunu gérmek yoniiyle mithimdir (Karadavi,

2 Fikhu’l-hadis, genel olarak hadisleri anlamak, hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gaye ve maksatlarni kavramak ve bunu konu edinen
ilim daldur.
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cev. Erul, 2009, s.245; Tart1, 2020, s. 528). Ona gore Hz. Peygamber’in, hata ve sibh-i amd
(kasit benzeri) ile insan 6ldiirmede diyeti katilin erkek tarafindan yakinlarina (akile) yiiklemesi
bu tiirden bir 6rnektir. Bazi fakihler Hz. Peygamber’in bu uygulamasinin zahirinden hareketle,
akilenin daima erkek tarafindan yakinlar1 olmasina karar vermislerdir. Fakat onlar, o donemde
kisinin en biiyiik desteginin akrabadan geldigini ve Hz. Peygamber’in bunu dikkate aldigin1 géz
oniinde bulundurmamuslardir. Baz1 fakihler ve Hanefiler ise Hz. Omer’in, diyeti divan ehline
yiliklemis olmasini nazar-1 itibara alarak, zamana gore kisiye kimler destek oluyorsa onlari
“akile” kabul etmislerdir. Dolayisiyla Karadavi’ye gore giiniimiizde akrabasindan uzaklarda
yasayan birinin akile mesuliyetini meslek odalar1 vb. kuruluglarin iistlenmesi sosyolojik yonden
daha miinasip olacaktir (Karadavi, 2009, s.254-255; Tart1, 2020, s. 528).

Karadavi’nin ifade ettigi, hadisleri anlamada dikkat edilmesi gereken hususlardan bir
digeri, o rivayetlerde mevcut olan degisken arag ile sabit amacin birbirinden ayirt edilmesidir.
Stinnet ve gayesini anlamada derinlesen kisi, amag ve bu amacin da sabit ve devamli oldugunun
bilinmesinin hadisin zahirine muttali olmadan daha 6nemli oldugunun farkinda olur. Araglar
ise ¢evre, asir, orf vb. etkenlerin degismesiyle degisir (Karadavi, 2009, s. 254). Konu ile ilgili
Hz. Peygamber’in sofra adabina dair hadisler, bu konuda 6rnek verilebilir.

Ka’b b. Milik (r.a.) sOyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber’in ii¢ parmagiyla yemek
yedigini ve yemegi bitirdiginde parmaklarini yaladigini gordiim” (Miislim, 2006, “Esribe”, 131,
2:976).

Baska bir rivayette Cabir’den (r.a.) su hadis nakledilmistir: Hz. Peygamber, parmaklari
yalayip tabagi temizlemeyi emrederek, “Siz, bereketin yemeginizin neresinde oldugunu
bilemezsiniz.” buyurdu (Miislim, “Esribe”, 133-137, 2:976-977).

Enes (r.a.): “Hz. Peygamber yemek yediginde ii¢ parmagim yalardi ve sdyle derdi:
“Birinizin lokmas1 yere diistiiglinde onu alsin, temizleyip yesin. Onu seytana birakmasin.”
buyurdugunu, (Miislim, “Esribe”, 136, 2:977) rivayet etmistir.

Yukarida zikredilen hadisleri sadece lafiz agisindan degerlendiren bir kimse,
hadislerden sadece ii¢ parmakla yenilmesinin, yenildikten sonra parmaklarinin yalanmasinin,
kabin/tabagin yalanip temizlenmesinin “nebevi bir slinnet” oldugunu anlar. Bunun yani sira
yemekte kasik kullanan birisine siinnete muhalif hareket ettigi icin nefretle bakar ve karsi ¢ikar.
Ancak bu rivayetler, Hz. Peygamber’in i¢cinde yasadig1 ¢cagdaki orf ve adeti yansitmaktadir. Bu
yOniiyle tarihsel/yereldir. Ancak yerel olarak adlandirilan her hadisin fikhi agidan mutlaka
giinlimiize yansimalar1 olacaktir. Rivayetler dikkatle incelediginde Hz. Peygamber’in tevazuu,
nimetleri, ikrami takdir etmesi, nimetlerin israf edilmesine kars1 gosterdigi tavir ve temizlik
anlayisinin yasadigimiz zaman dilimine hitap ettigi goriilecektir. O, tabakta veya yere diisen
lokmanin terk edilmesini mecazen seytana terk edilmesi ve ona yardim edilmesi anlamina
gelecegini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu durum ahlaki, psikolojik ve iktisadi bir egitimdir.
Sayet insanlar rivayetleri bu sekilde anlamis olsalardi gliniimiizde her giin, hatta her 6giin
coplere atilan yemek artiklar1 manzaralar ile kars1 karsiya kalinmayacakti. Nitekim Birlesmis
Milletler Gida ve Tarim Orgiitii (FAO) verilerine gére diinyada israfin ekonomik boyutu bir
trilyon Amerikan dolar1 ekonomik degeri olan 1,3 milyar ton gida israf edilmektedir. Diger
taraftan diinyada 870 milyon insanin yetersiz beslenmekte ve her y1l milyonlarca insan agliktan
hayatini kaybetmektedir (Nazik vd. 2017, s.15). Bu veriler israfin diinya ekonomisi tizerindeki
yiikiinii gdstermesi agisindan oldukca énemlidir. Iste rivayetin arka planinda yatan neden budur.
Bu hadis bu yoOniiyle anlagilirsa, sozii edilen rivayetlerin evrensel boyuta sahip oldugu
goriilecektir (Karadavi, 2009, s. 262-263; Celik, 2003, s. 384-385).

Yemek adabiyla ilgili rivayetleri degerlendiren Muhammed Gazzali de bu siinnetin
evrensel boyutuna soyle deginmistir: “Hz. Peygamber liiksten uzak, sade bir hayat yasardi.
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Bununla beraber o helali haram kilmadi, Is1dm’1n genislik dairesini daraltmadi... Herhangi bir
insanin sag eliyle veya kasikla yemesi kendisine birakilmistir. Bu iste genislik vardir. Araplar
elleriyle yiyorlardi, bu onlarin adetiydi. Miisliimanin tabaginda az veya cok yemek
birakmamasi dinin geregidir; zira sonradan bu artiklarin ¢épe atilmast hi¢ de giizel bir davranis
olmaz” (Gazzali, 1992, s.140-142).

“Stinnetin Yerelligi ve Evrenselligi” bashigiyla iilkemizde ilk ¢alisma yapan Nevzat
Asik, stinnetteki evrenselligi ilkelere baglamis ve bunlarin disindakilerinin yerel ve mahalli
sayilacagini ornekleriyle ifade etmistir. Asik’a gore Hz. Peygamber toplumda tevhid, esitlik ve
adaleti kurmaya caligmistir. O, beseriyeti kotii ahlak, kin, haset ve intikam duygularindan ve
somiiriilmekten kurtarmaya gayret etmistir. Aralarinda takva tistlinliigiine dayanan bir uhuvvet
tesis etmistir. Evrensel ilkeleri yerlestirirken O, beser olmasi hasebiyle zevklerinden, iginde
bulundugu muhit, iklim ve cografyadan, gelenekler ve mahalli degerlerden uzaklagmamistir
(Asik, 1993, s. 23).

Mehmet Gormez’e gore Hz. Peygamber’in siinnetini kavramada zaman ve mekan
boyutunu degerlendirmek icin tarihsel yaklasimdan yararlanilabilir. Tarihsel baglam siinnet ve
hadisin yerel ve evrensel unsurlarini ayirmaya yardimci olacaktir. Siinnet ve hadisin dogru
anlasilmasi igin, yerel ve evrensel unsurlar1 birbirinden ayirmak bir zorunluluktur (Gérmez,
2000, s. 301-302). Ornegin ikindi namazina titiz davranilmasi ve erken kilmmas1 yoniindeki
hadisler tarihsel baglami nazar-1 itibara alinmadan anlasilamayacaktir. Bir hadiste Hz.
Peygamber: “Her kim ikindi namazini terk ederse (sair) amelleri bosa gider” buyurmustur
(Gormez, 2000, s. 301-302).

Yine Hz. Peygamber ikindi namazinin ge¢ kilinmasina razi olmamis ve giines batimina
yakin kilan1 goriince de soyle demistir: “Bu, oturup giinesi bekleyen ve batisina yakin kalkip
dort defa yeri gagalayan bir miinafik namazidir” (Miislim, “Mesacid”, 195, 1:281; Ebt David,
1999, “Salat”, 5, (No. 413); Tirmizi, ts., “Salat”, 120 (No. 160); Nesai, “Mevakit”, 635 (No.
1509); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19:58-59, 490-491; 20:264). Sah Veliyullah Dihlevi (0.
1176/1762) bu konuyu Medine toplumunun 6rf, adet ve aliskanliklariyla agiklamistir. Medine
bir tarim toplumu olup insanlarin en ¢ok thmal edecegi namaz, ikindi namazidir. Zira bu vakit
esnafin ¢ars1 pazarda giinliik rutin isleriyle yogun bir sekilde mesgul oldugu, ¢ift¢inin tarla ve
bahge isleriyle ugrastigi en uygun vakittir (Dihlevi, 2005, 1:322). O donemin toplumu, sabahtan
ogleye kadar calisir, 6gle vakti uyur/dinlenir ve ikindiden sonra tekrar ¢aligirlar. Dihlevi’ye
gore bu calismanin temposu insanlarin ikindi namazim1 kilmalarmi giiglestirdigi i¢in Hz.
Peygamber bdyle bir ikazda bulunmustur (Gormez, 2000, s. 307-308; Tart1, 2020, s. 531). Bu
hadislerin giiniimiize yansimalarini her ne kadar tarim toplumundan sanayi toplumuna bir
doniisim olsa da aymi sikintilara giiniimiizde de rastlanmaktadir. Bu baglamda Hz.
Peygamberin ikindi namazi i¢in yaptifi ikaz evrensellik kapsaminda gilinlimiize 1s1k
tutmaktadir.

Hz. Peygamber, insanliga 6rnek bir restl olarak gonderilmisse de, diinyanin belirli bir
bolgesinde yasamistir. Peygamberlik siireci i¢inde bu bolgedeki iki sehirden (Mekke, Medine)
baska yerlerde uzun siire yasamamistir. Getirdigi dinin mesaji1 evrensel olsa da bunlarin ilk
tecriibesini burada bulunan belirli kisilerle beraber yasamistir. Ayrica getirdigi din kiyamete
kadar baki kalsa da sonucta O, tarihin belli bir doneminde, zamanin belli bir diliminde hayatini
stirdiirmiis, beseriyeti alakadar eden evrensel prensipleri duyururken, icinde yasadigi
toplumdan kopmamistir. Hayatini siirdiiriirken yasadigi yorenin imkanlarina gore davranmus,
konusurken muhataplarinin anlay1s ve idrak seviyesini gdzetmis, konularin daha iyi anlagilmasi
icin verdigi 6rnekleri bulundugu g¢evreden segmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de “Biz, her
elciyi, yalniz kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara aciklasin” (Ibrahim Suresi, 14:4)
buyrulmustur. insanliga verecegi mesaji, bir kismi medeni bir kism1 bedevi olan kimselere arz
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etmistir. Bu nedenle risiletin dogru anlasilmasi igin, yerel ve evrensel unsurlari birbirinden
ayirmak gerekir (Gormez, 2000, s. 301-302).

Tarihsel baglam konusu, baska eserlerde de ele alinmis ve “tabii-fiziki ¢evre, sosyo-
kiiltiirel ve iktisadi cevre, tarihi cevre” seklinde ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in bazi
sOzlerinin o zamanki sartlar, fiziki c¢evre, sosyo kiiltiirel yap1 dikkate alindiginda anlami
olabilecegi vurgusu bu yaklasimin en dnemli alametlerindendir. Ozellikle siyasi, idarf ve askeri
sahalardaki toplumsal ve evrensel yapiy1 yansitan rivayetleri de bu zeminde anlamak icap eder.
Aksi takdirde donemin geregi olan bu durumun yanlis anlasilmasi ve genellestirilmesi olasidir
(Ozafsar, 2015, s.341). Tabii ve fiziki ¢evre faktdriiniin nazar-1 itibara almmas1 gerektigi
baglaminda verilen 6rneklerden birisi, Hz. Peygamber’in kullanimin1 yasakladigi kaplarla ilgili
rivayettir. “O, Abdu’l-Kays kabilesine, diibba’, nakir, hantem ve miizeffet adiyla anilan dort
cesit kapta beklemis nebizi igmelerini yasaklamisti” (Buhari, “Zekat”, 1 (No. 1398); Miislim,
“Esribe”, 33, 2:958; Ebl David, “Esribe”, 7 (No. 3692)). Bu yasagin sebebi adi gegen
kaplardaki siralarin asir1 sicak nedeniyle saraba doniismesi ihtimalinin yiiksek olmasidir.
Dolayistyla tamamen bdlgesel sebeplerden kaynaklanmaktadir (Ozafsar, 2015, s. 348-349).

Hz. Peygamber donemindeki iktisadi durum ile ilgili bir 6rnek ise o donemdeki
aligverislerde kullanilan 6l¢ii birimleriyle ilgilidir. Hz. Peygamber: “Tart1 Mekkelilerin tartisi,
0l¢ii ise Medinelilerin 6lgiistidir” (Eba Davad, “Buyt’”, 8 (No. 3340); Nesai, “Zekat”, 46 (No.
2311), “Buy’”, 55 (No. 6142)) buyurmustur.

Hadiste zikredilen 6l¢ii ve tartiyt Mekke ve Medine’ye hasretmekteki maksat, kiyamete
kadar Mekke ve Medine’nin Olgiilerinin kullanilmasi anlamma gelmemektedir. Hz.
Peygamber’in bu soziiyle kastettigi sey; bu iki yerlesim merkezinin ve 6zellikle Mekke’nin hem
ticaret merkezi olmasi, hem de ticaret merkezlerinin kavsaginda bulunmasi nedeniyle buradaki
Olciilerin daha hassas ve giivenilir oldugunu bildirmektir. Tarihsel olarak sdylenen durumun
arkasindaki evrensel prensip ise Ol¢lip tartarken haksizligin olmamasi icin en hassas Olgii
aletlerinin kullanilmasini tavsiye etmektir. Bugiin icat edilen elektronik hassasiyeti olan 6lgii
aletleri varken, Hz. Peygamber’in bunlara ragmen yine Mekke ve Medine’nin kullandig1 o dl¢ii
aletlerini 6nerecegini higbir makul kisinin iddia etmeyecegi asikardir (Keles, 2006, s.118-119;
Karadavi, 2009, s. 264-265).

Stinnetteki yerellik ve evrensellik kavraminin kimi ¢evreler tarafindan yanlis anlasildigi
ve bu sebeple rivayetlerin baglamini dikkate almanin gerekliligi hakkindaki su ifadeler
onemlidir: “ Rivayetler ya tarihsel ortamin sartlar1 dikkate alinmaksizin sadece evrensel planda
diistiniiliip ‘anlam’ verilmekte ve dolayisiyla sekilcilige bagli yorumlar yapilmakta ya da sekil
goz ardi edilerek, sozde ‘ruhuna uygun’ denilen bir bagka bakisla anlam verilip buna bagh
degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Bunun neticesinde nebevi siinnet, her iki bakis acisindan
da deyim yerinde ise ‘tarihe hapsedilerek’ farkli agilimlara zemin teskil etmesinin Oniine
gecilmekte ve dinamizminden yeterince faydalanilmamaktadir. Bu da nebev1 siinnetin bir tarafa
birakilarak sadece Kur’an’a dayali bir islim anlayisinin dogmasina imkan hazirlamaktadir”
(Ertlirk, 2007, s.27). Ancak tarihte ve giliniimiizde bazi egilimler, bu bilgilerin yerelligini,
oznelligini ve baglamsalligin1 dikkate almadan hadisleri okumakta ve bu okumalardan ¢ikan
sonuglart da Isldm olarak algilamaktadir. Selefilik ad1 verilen bu yaklagim, ilk Miisliiman
nesiller anlamina gelen selef kelimesinden tiiremistir. Bunlar, Hz. Peygamber’in
uygulamalarimi oldugu gibi almaktadirlar (Igde, 2015, 5.151-181). Ancak Miisliimanlarin gogu
bu anlayisa fazla iltifat gostermemis, fikih yontemiyle naslarin anlamini kesfetmeyi esas
almistir. Ebd Hanife ve benzeri alimlerin onciiliigiinde gelisen bu yaklagim, ilk Islam
toplumunun hafiza kayitlar1 olan hadis ve rivayetlerdeki yerel ve 6znel unsurlar1 ayiklayarak
onlar1 evrensel dini kurallar seklinde formiile etmislerdir (Bedir, 2012, 5.134-135).
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Fikih Baglaminda Hadislerin Tarihselligi ve Yerelligi

Islam hukukunun temel kaynag1 Kur’an-1 Kerim ve onun agiklayicisi siinnettir. Siinnet,
kavli, fiili ve takriri ¢esitleriyle Allah’in kitabinin teorik ve uygulamali agiklamasidir. Nitekim
Kur’an’da “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye sana
Kur’an’t indirdik” (Nahl Suresi, 16:44) buyrulmustur. Kur’an’dan sonra siinnetin hiiccet
oldugu hususunda alimler arasinda ittifak vardir (Hudari, 2003, s.238; Ebu Zehra, ts., s.102;
Sinkiti, 2011, s.92). Siinnetin ikinci kaynak olmasi daha az 6nemli oldugu anlamina
gelmemektedir. Hilkmiin temel kaynagi olmasi bakimindan ayni olduklarindan ustlciiler
Kur’an ve Stinnet metinlerini ifade etmek i¢in “nass” terimini kullanmaktadir (Beyzavi, ¢ev.
Koginkag, 2018, s.126; Sa’ban, ¢ev. Donmez, 2018, s.101; Apaydin, 2019, s. 46). Hz.
Peygamber’in Mekke’de baslayan ve Medine’de devam eden peygamberlik daveti sirasinda
teblig ve aciklamalari, s6z ve davraniglar1 Miisliimanlar i¢in Kur’an’1 anlamada, dini kavramada
merkezi bir oneme sahiptir. Ancak Hz. Peygamber’in beser vasfinin ve peygamberlik diginda
iistlendigi sorumluluklarin g6z ardi edilip hayatin her alaniyla ilgili s6z, davranis, onay ve
tercihlerinin hepsinin dini kurallardan saymak siinneti dogru anlamamak olur (Bardakoglu,
2017, s.172). Bu bakimdan Islam hukukgulari Hz. Peygamber’in hem beser hem de
peygamberlik vasfi yoniiyle bazi imtiyazlara sahip oldugu cihetinden hareketle siinnet hakkinda
baz1 ayrimlar yapmislardir. Hz. Peygamber’in surf beser olma 6zelliginden kaynaklanan,
herhangi dini bir nitelik tasimadan sarf ettigi sozler, yemesi, igmesi, kiyafeti, yiirimesi gibi
sergiledigi davraniglar vahiy kapsaminda olmayip ser’i bir hiikiim ifade etmez. Ancak bir
Miisliiman bu davraniglar1 Allah Resuliine olan sevgisinin gostergesi olarak taklit ederse
niyetinden dolay1 sevap kazanir. Hz. Peygamber’in bilgi ve tecriibesine dayali ticaret, ziraat,
harp teknikleri, hastalik tedavi yontemleri ile ilgili s6z ve davraniglari tesri hiikiim kapsaminda
degerlendirilmez. Hz. Peygamber’in kendisi de Miisliimanlar1 bu davranislara uymakla
miikellef tutmamistir. Hurma agaglarinin asilanmasi bu konuya Ornek verilebilir. Hz.
Peygamber’in peygamberlik sifatiyla yapmis oldugu davraniglar ve sozleri vahiy kapsaminda
olup ser’1 hiikiimlere kaynaklik teskil eder (Ebu Zehra, ts., s.109; Apaydin, 2019, s. 63; Sa’ban,
2018, s.128; Giinay, ed. Tiircan, 2019, s.185). Dolayistyla Hz. Peygamber’in her s6zii, davranisi
veya takriri ser’1 hikkiim kapsaminda olmayip sadece peygamberlik vasfiyla sdyledigi sozler,
yaptig1 davraniglar ve onaylar bu kapsamda degerlendirilmektedir.

Ayetlerde sebeb-i niizlllerin dikkate alinmasi gerektigi gibi hadislerde de sebeb-i
viirdlarin dikkate alinmas1 gerekmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in o hadisi sdyledigi
ortam, hangi olaya binaen sdyledigi, muhatabin durumu, muhataba 6zel mi genele mi hitaben
sOylendiginin bilinmesi hadisi anlamada, evrensellik veya yerellik hiikkmiiniin verilmesi
acisindan 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamber’e has olan tasarruflar yereldir. Visal orucu, zekat ve sadaka yememesi,
sogan, sarimsak ve pirasa gibi kotli kokulu bazi yiyecekleri yememesi gibi hususlar sadece Hz.
Peygamber’e has olan tasarruflardir. Dolayisiyla yereldir (Erul, 2007, s. 325-336).

Hz. Peygamber’in sahédbilerden bazilarina verdigi ruhsatlar da yereldir, evrensel
degildir. Ornegin; Hz. Peygamber “ipek ve altinin erkeklere haram, kadinlara ise helal oldugunu
belirtmis ve ipek giymeyin” (Miislim, “Libas”, 4-5, 2:1637-8) buyurmustur. Ancak kaginti,
uyuz, bit gibi bazi ar1zi durumlardan dolay1 Ziibeyir b. Avvam ve Abdurrahman b. Avf’a ipek
giyme hususunda ruhsat vermistir. Sehl b. es-Saidi’nin rivayet ettigine gore, kadinin birisi
(Havle bint Hakim veya Havle Ummi Serik) gelerek Hz. Peygamber’e ben kendimi sana
bagisladim dedi, ayaga kalkti uzunca bir siire bekledi. Mecliste bulunan bir adam (Sad b. Ebi
Vakkas) “Ey Allah’in Rasulii sen nikdahlanmayacaksan onu bana nikdhla” dedi. Hz.
Peygamber’de “ona mehir olarak verebilecegin bir sey var mi?” deyince, adam “Sadece
tizerimdeki elbise var” dedi. Hz. Peygamber: “Onun karsiliginda seni eviendirirsem elbisesiz
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kalacaksin. Baska bir sey bul” dedi. Adam “Baska bir seyim yok” dedi. Hz. Peygamber’de
“Demirden de olsa bir yiiziik bul” dedi. Adam aradi ancak verecek bir sey bulamayinca Hz.
Peygamber: “Ezberinde Kur’an’'dan herhangi bir sey var mi?” demesi iizerine o kimse “evet,
su su sureler var” diyerek isimlerini soyledi. Bunun lizerine Hz. Peygamber: “Kur’an’daki
ezberin karsiliginda seni evlendirdim” buyurdu (Buhari, “Nikah”, 37 (No. 5132); Tirmizi,
“Nikah”, 23 (No. 1114); Ahmed b. Hanbel, 37:498-499).

Yukarida zikredilen rivayet Sa’d b. Ebi Vakkas’a 6zel bir hiikiimdiir. Dolayisiyla
yereldir. Hadisin evrensel oldugunu dile getirmek gercekle bagdasmamaktadir. Hz.
Peygamber’in “Dikkat edin ... on dirhemden az mehir olmaz” (Tirmizi, Nikah, 22) hadisi
mehrin miitekavvim bir mal olmasi gerektigini gostermesi agisindan dnemlidir. Ancak hadisten
evliligin kiilfetsiz olmasi1 gerektigi prensibi ¢ikarilabilir ki bu prensip evrenseldir.

Peygamberlik vasfi ile bildirdigi ve sahsa 6zel olmayan, adet ve orf kabilinden telakki
edilmeyen s6z ve davranislar biitiin inananlar i¢in elzemdir. Kur’an-1 Kerim’de “Peygamber
size neyi verdiyse onu alin, neyi de size yasakladiysa ondan sakimin” (Hasr Suresi, 59:7)
buyurmaktadir. Hz. Peygamber: “Allah’in size emrettigi biitiin seyleri size emrettim,
yasakladig: biitiin seyleri de yasakladim, geriye higbir sey birakmadim” (Safii, thk. Sakir ts.,
s.87 (No. 289)) buyurmustur. Dolayisiyla din hususunda Hz. Peygamber’in agiklamadigi, eksik
biraktig1 bir husus yoktur. Kendisine tevdi edilen teblig vazifesini eksiksiz yerine getirmistir.

Hz. Peygamber’in tesr’i amaciyla yapmis oldugu s6z ve davraniglarin yerellik ve
evrensellik hususunda gerek Kur’an gerek siinnette hiikiimlerinin bir¢ogunun dayanaklari
illetleriyle birlikte zikredilmesi, ser’1 hiikiimlerin tesri’inde kullarin maslahatinin gozetilmesi,
taabbudi olmayan hiikiimlerin zaman, mekan ve c¢evre faktoriine gore degisebileceginin
gostergesidir (Devalibi, 1995, 5.297). Tesri’de hedeflenen adalet, miikelleflerin sorumluluklarin
kisilere uygun, maslahatlariyla miitenasip, orf, cevre ve durumun gozetilmis olmasi gerekir
(Simsek, 2011, s.216). Izzeddin b. Abdusselam’a (6. 660/1262) gére, “Emir ve yasaklarin
tamami, diinya ve ahirette kullarin yararma yoneliktir. Allah kimsenin ibadetine muhtag
degildir. Emir ve yasaklarini yerine getirmek Allah’a fayda vermeyecegi gibi, isyan etmek te
ona zarar vermez” (Abdusselam, thk, Sa’d, 1991, 2:70). Ibn Hald{n (6. 808/1406): “Diinyanin
ve milletlerin durumlari, adetleri ve inanislar1 tekdiize, sabit bir sekilde devam etmez; zamana
ve mekanlara gore degisir. Bu degisiklikler sahislar, zamanlar ve beldelerde meydana geldigi
gibi, devletlerde, kitalarda, asirlarda ve yorelerde de meydana gelir. Bu, Allah’in, eskiden beri
kullarina uyguladigi degismez kuralidir” (Ibn Haldfin, thk. Dervis, 2004, 1:137) ifadelerine yer
vermektedir. Bu sosyal gergek, toplumlarin degismesiyle, maslahatlarin degismesinin
gerekliligini  gostermektedir. Biitlin  hukuk sistemlerinin temeli kamu maslahatina
dayandigindan, dini hukuk? hiikiimlerin de zamanin degismesine bagl olarak degismesi, sosyal
cevrenin durumundan etkilenmesi aklen zorunludur (Mahmesani, 1946, s.172). Bu baglamda
konu asagida verilen 6rnekler lizerinden degerlendirilebilir.

1. Zekat Mallarindaki Nisab Miktari

Zekattaki nisap miktarini bildiren hadisler konuya 151k tutmasi agisindan énemlidir. Hz.
Peygamber zekat nisabini, yasadigi donemin iktisadi sartlarina gore, o donemde gecim kaynagi
olarak kabul goren mallardan ve asgari gecim standardi olarak belirlemistir (Pacaci, 2015, 5.57).
Bu konuda Sah Veliyullah, hadiste belirtilen tahil ve hurmada 5 vesk, 5 deve, 200 dithem
giimiis, 20 miskal olarak belirlenmesi, o donemde rayi¢ olan piyasada bulunan mallardan
olmasi, belirlenen nisablar ise en kiiciik bir ailenin bir y1llik ihtiyacini karsilayabilecek nitelikte
olmasindandir (Dihlevi, 2010, 2:110). Dihlevi’nin bu goriisii bircok muasir Islam
hukukgularina da referans olmustur (Karadavi, 2014, s.140).
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Hz. Peygamber tarafindan belirlenen bu nisablar (Hadislerdeki nisablar i¢in bkz:
Buhari, “Zekat”, 37; Miislim, “Zekat”, 980; Eba David, “Zekat”, 4; Ibn Mace, “Zekat”, 6)
birbirine deger olarak denk olmasa bile yakindir (S1dki vd., thk. Abdiilaziz 2011, s.74; Erkal,
2006, 1:432). Hanefilerden Serahsi (6. 483/1090) el-Mebsiit adli eserinde su ifadelere yer
vermektedir: “...Bu, nisab miktarlarinda belli bir degerin esas alindig1 anlamina gelir. Bu
donemde 1 koyun 5 dirhem, iki yasindaki disi 1 deve ise 40 dirhem ile degerlendirilmistir. 5
devenin zekat1 gerektirmesi 200 dirhemin zekati gerektirmesi gibidir” (Serahsi, 1993, 2:159;
Kallek, 2015, s.165-168). Bu belirlenen nisablar o donemde kisinin ve ailesinin gegimi igin
gereken yeterli miktar1 géstermektedir (Pagaci, 2015, s. 61).

Islam hukukunda genel kural ibadet ve takdir edilmis miktarlar taabbudi olup ictihad
kapsaminda degildir. Ancak gerek ibadet, gerekse miktarlar igerinde ictihadlar bulunmaktadir.
Ornegin, Hz. Omer’in zekatin sarf yerlerinden olan miiellefe-i kulub’un payinm yiiriirliigiinii
durdurmasi, Hz. Peygamber doneminde zekat alinmayan atlardan zekat alinmasi, Hadd-i Siirb,
kameri aylarin belirlenmesi, Hz. Omer’in teklifi ve sahabenin icmasiyla miiellefe-i kuliiba
ihtiya¢ kalmadig1 gerekgesiyle zekattan pay almalarmin kaldirilmasi, Hz. Peygamber’in
belirledigi zekat verilen mallarda ortak illetin nema oldugunu tespit eden hukukgular tarafindan
sonradan ortaya c¢ikan mallarin illet birliginden dolay1 zekat kapsamina dahil edilmesi, faiz
hadisinde belirtilen alt1 sinif mallara illet birliginden dolay1 bagka mallarin eklenmesi gibi
ictihadlar bu kapsamda degerlendirilebilir (Serahsi, 1993, 9:72, 24:30; Kasani, 1997, 2: 404;
Merginani, 1990, 1:112). Bu baglamda cagdas Islom hukukcularindan bazilar1 nisabin,
amacinin akilla kavranabilecegi dolayisiyla muallel hiikim kapsaminda oldugunu
diistinmektedirler. Hz. Peygamber’in belirledigi kriterlere bagli kalmak kaydi ile ictihadla nisab
giincellemesi yapilabilir (Pagaci, 2015, s. 79; Tabakoglu, 2007, s.19-29; Ddondiiren, 2007, s.
36). Bu konuda Ahmet Tabakoglu, nisab miktari ve ge¢im endeksleri ile ilgili rakamlari
zikrettikten sonra, “belirlenen nisab miktarlarinin giiniimiizde zekattan beklenen sosyal
giivenlik islevini yerine getirmekten uzak oldugunu, dolayisiyla nisabin ve havaic-i asliyyenin
giincellenmesi gerektigini diistinmektedir” (Tabakoglu, 2007, 5.19-29). Hamza Aktan ise “tarim
toplumunda belirlenmis kriterlerin, sanayi toplumunda bir anlam ifade etmedigini, tarim ve
sanayi toplumlarinin sartlarinin ¢ok farkli oldugunu ifade etmektedir. Tarim toplumunda
zenginlik 6l¢iisii olarak kabul edilen miktar bugiin sanayi toplumunda sembolik kalmaktadir. O
donemde belirlenen kriterlerin bize referans olabilecegini ve hareket noktasi olarak kabul
edilebilecegi goriistindedir (Aktan, 2007, s. 51). Temel ihtiya¢larin gliniimiiz sartlarina gore
giincellenmesi miimkiin olduguna gore, Hz. Peygamber’in yasadigi donemin iktisadi sartlarina
gore belirledigi gecim standardi olan nisabin da giincellenmesi diisiiniilebilir. Ciinkii
giiniimiizde tarim ve dar bolge ticareti geride kalmig, ekonomik deger ve zenginlik anlayist
koklii degisiklige ugramustir. Islam iilkeleri arasindaki refah seviyesi ve milli gelir bakimindan
ucurumlar vardir. Bu durumda zenginlik siniri, hangi mallarin 6lclide zekata tabi olacag,
zekatin viicubu igin aranan sartlart gegerli kilmak, Sari’in zekatla gergeklestirmek istedigi
hedefi dogru anlamamaktir (Bardakoglu, 2017, s. 207).

Nisabin giincellenmesi konusunda iki yol takip edilebilir. Karadavi’nin savundugu;
ayni mal varliktan koyun nisabinin esas alinmasi suretiyle belirlenen nisab ve Yunus Vehbi
Yavuz'un savundugu; Hz. Peygamber donemindeki nisab mallarinin ortalamasi alinmak
suretiyle standart bir 6l¢iiniin belirlenmesi goriigiidiir (Yavuz, 2007, s. 84). Dolayisiyla
Karadavi ve Yavuz zekat nisabinin zikredildigi hadislerin yerel oldugu ve giiniimiize
giincellenerek yansimasi gerektigi goriistindedir.

Neticede nisab, her iilkenin dini otoritesi tarafindan tilkedeki ekonomik sartlara gore
Hz. Peygamber’in belirledigi amag ve ilkelere bagli kalmak kaydiyla giinlimiiz sartlarina gore
iizerinde yeniden diisiiniilmesi gereken bir konudur. Ulkede bulunan dini otorite tarafindan




Yilmaz, I. & Aslan, R. / Gaziantep University Journal of Social Sciences 2022 21(4) 1890-1903 1899

nisab miktar1 fitir sadakasi gibi belirlenip her yil ilan edilebilir. Ancak bunu belirlerken diinya
niifusunun, yariya yakininin aglikla karsi karsiya oldugu ve insanlarda infak etme duygusunun
yasatilmasimin gerektigi unutulmamalidir. Bu baglamda az mala sahip olan az, ¢cok mala sahip
olan da ¢ok verir ve ekonomik anlamda etkilenmez.

2. Nikah Akdinde Sahitlik

Sahitlik biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da ispat vasitasidir.
Nikah ve diger muamelat islemlerinde ispat vasitast olarak kullanilan sahitlik hadislerin
evrensellik ve yerellik bakimindan degerlendirilmesine dair bir 6rnektir. Hanefi, Safii ve
Hanbeli mezheplerine gore nikahin sahitler huzurunda kiyilmasi, onun sihhat sartlarindandir.
Maliki mezhebinde ise sahitler nikah esnasinda sart olmayip zifaf 6ncesinde hazir bulunmasi
veya evliligin ilan edilmesi yeterlidir (Safii, 1993, 5:33-36; Seybani, thk. Boynukalin, 2012,
10:210; Kasani, 1997, 3:389). Hadis kaynaklarinda nikahin ilan1 {izerinde hassasiyetle durulur.
Bu hususta Hz. Peygamber bir hadislerinde “Nikdh ancak veli ve iki adaletli sahitle kiyilir.
Bunun disinda kiyilan nikahlar batildir. Velisi olmayamn velisi yoneticisidir” buyurmustur (Ibn
Hibban, 1993, 9:386; Darekutni, 1966, 3:221). Bu hususta Hanefilerdeki geleneksel yaklagim,
sahitlerin olmadig1 bir nikéh akdinin olmayacagidir. Modern literatiirde hakim olan yaklagim
ise sahitligin sihhat sartlari icerisinde kabul edilmesidir. Sahitsiz kiyilan nikahin batil veya fasit
oldugu hususunda farkli miilahazalar mevcuttur. Abdulvehhab Hallaf (6. 1956), Omer Nasuhi
Bilmen (6.1971), Zekiyiiddin Saban, Vehbe Zuhayli gibi muasir alimler nikahta sahitligi
nikahin sihhat sartlarindan kabul etmisler ve sahitsiz kiyilan nikahin fasit olarak sonug
doguracagi goriisiinii benimsemislerdir. Kadri Pasa (6.1888), Cezirl (6.1941), Ebl Zehra (0.
1974), Abdulkerim Zeydan (6.2014) gibi alimler ise nikahta sahitligi sihhat sartlarindan
gormekle birlikte ancak sahitsiz kiyilan nikdhin herhangi bir sonu¢ dogurmayacagi
goriisiindedirler (Y1lmaz, 2016, s. 39-45).

Hz. Peygamber’in yasadig1 donem sosyal a¢idan giiniimiize kiyasla, niifus yogunlugunun
az oldugu, herkesin takriben birbirini tanidigi, yabancilarin kolaylikla fark edildigi, diiriistliik
ve ahlaki erdemlerin daha iyi durumda oldugu bir donemdir. Dolayisiyla o dénemde sahitlik
hem nikah akitlerinde hem de diger akitlerde ispat diger bir ifadeyle tescil fonksiyonunu icra
etmekteydi. Sahitligin ilan fonksiyonun yaninda, taraflar arasinda ihtilaf ¢ikmas1 durumunda
sorunlarin ¢oziimiinde iistlendigi fonksiyonu da vardir. Nikahta sahitligi sart kosan hadislerin
giiniimiize bakan yoniiyle, sahitligin ispat ve tescil etme vasitasi olma ve ihtilaf durumunda
sorunlarin ¢6ziimii bakimindan yetersiz kalmasi bir yoniiyle hadislerin yerel olarak
degerlendirilmesini beraberinde getirir. Bu degerlendirme sahitsiz evlenmeyi mubah gérme
veya hadislerin tamamen devre dis1 birakilmasi anlaminda olmayip, sahitlikle birlikte nikah
akdi basta olmak iizere akitlerin devlet nezdinde tescil edilmesiyle giiclendirilmesi ve resmi bir
hiiviyet kazandirilmasi anlamindadir. Bu durum Sari’in sahitlikten hedefledigi, ispat ve
sorunlarin ¢6ziimii amacina daha uygundur.

3. Devlet Arazilerinin ihyas:

Devlet arazisinin ihyasi tabiriyle genelde ziraat, yerlesim, iiretim gibi bir amagla
halihazirda kullanilmayan, sahis veya kamu mali da (metriik arazi) olmayan, sahipsiz ve
verimsiz, fakat belli bir emek harcanmasi sonucu yararlanilabilir nitelikteki topraklar
kastedilmektedir. Olii araziyi belirlemede topragm halihazirda atil vaziyette bulunmast,
kullanilmiyor ve yararlanilmiyor olmasi birinci, sahipsiz olmasi ikinci hareket noktasidir
(Aktan, 2000, 22:7). Hz. Peygamber 6lii arazilerin ihyasi hakkinda “Kim 6lii bir araziyi ihyad
ederse o arazi onundur” buyurarak (Ebl David, “Harac”, 37 (3074); Tirmizi, “Ahkam”, 38)
kamu arazilerinin tahsisi konusunda temel bir ilke belirlemistir. Bu hadis biitiin fikih¢ilar
tarafindan delil kabul edilmekte ve Olii arazilerin miilkiyetini kazandiric1 bir islem olarak




Yilmaz, I. & Aslan, R. / Gaziantep University Journal of Social Sciences 2022 21(4) 1890-1903 1900

gorilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in bu davranigi hangi sifatla yaptigi alimler arasinda
ihtilaflidir. Devlet baskan1 sifatiyla yaptigini diisiinen Hanefilere gore devlet baskaninin izni
olmaksizin 6lii bir arazinin ihya edilmesi ihya edene miilkiyet hakki vermez. Imami Safii (6.
204/819) ise Hz. Peygamber’in bu davranigini peygamberlik vasfiyla sdyledigini diisinerek
hadisi lafzi anlamiyla anlamaktadir. Imami Safii’ye gore hadis genel bir kural1 yansitmaktadir.
Olii bir araziyi devlet bagkaninin izni olmadan ihya etmek miilkiyet sebebidir (Aktan, 2000, 22:
s.7; Algiil, 2017, s.169-171).

Devlet baskanindan izin alarak bir arazinin ihyasi hem hadisin evrensel olarak
nitelendirilmesi hem de giiniimiizde suiistimale yol agmamasi bakimindan &nemlidir. imam
Safii’nin ictihadinin kargasa, hak ihlalleri ve haksiz miilkiyet elde etmeye yol agacagindan
giinlimiizde uygulanma imkani1 yoktur. Dolayisiyla ihyanin devlet bagskaninin izniyle olmasi
gerektigini diislinen alimlerin goriisii dikkate alindiginda hadis evrenseldir. Diger goriis dikkate
alindiginda ise izinsiz ihya o giiniin sartlarinda gegerli oldugunda hadis yereldir sonucuna
varilabilir. Ancak Hz. Peygamber’in s6z konusu hadisle, insanlarin 6li arazilerin ihyasina
yonelik bir caba icine girerek tarim alanlarinin genisletilmesini hedefledigi de goz ardi
edilmemelidir. Donemsel sartlar agisindan bakildiginda o donemde var olan devletlerin sinirlar
giiniimiizdeki gibi sinirlart belli olan bir organ konumunda degildi. Bu durumda insanlarin
tarimsal arazi olarak ihyaya yetisemedigi alanlar hi¢bir devletin mali olarak goriilmiiyordu.
Boyle olunca sahiplenilmesi suretiyle Miisliimanlara ait topraklar hem genislemis hem de tarim
alanlar1 ihya edilerek tarimsal tiretime dayali ihtiyaclarin karsilanmasi saglanmig olacaktir.
Daha sonraki dénemlerde devletlerin artik sinirlar1 belirgin hale gelince devlet sinirlar1 i¢cinde
yer alan ama kimsenin kullanmadig1 araziler artik kamu otoritesinin alanina girmis oldu. Bu
arazilerde islem yapabilmek icin gilinlimiizde oldugu gibi devletin/kamu otoritesinden izin
almak sarttir.

Sonug¢

“Stinnetin tamam1 evrenseldir” ya da “stinnetin tamami yerel/tarihseldir” gibi bir
kanaatte bulunmak miimkiin degildir. Siinnet malzemesinin biitiiniiyle yerel icerikli olanlar1
bulunabilecegi gibi, olgu olarak yerel igerikli olmakla birlikte, evrensel mesaj igerikli
olanlarmin da bulunabilecegini ifade etmek gerekir. Bu yaklasgimin gbéz ardi edilmemesi
gerektigine inaniyoruz. Burada 6nemli olan, slinnetin tarihsel/yerel veya evrensel boyutunun
anlasilmasinda, stinnetin i¢erdigi makasid ve vesail’in tespitidir. Burada anlama sorunu devreye
girmektedir. Bu nedenle ¢agimizda siinneti dogru anlayabilmek icin, anlama faaliyetinin tiim
unsurlarmi dikkate almak icap eder. Yani, bir metnin i¢ baglami ve dis baglamini da
onemsemek gerekir. Bir hadisin bagka hadislerle, Hz. Peygamber’in siinnetine ve ona yon
veren prensiplerle olan baglantisi ile (i¢ baglam); hadisin dis diinya ile tarih, toplum, zaman,
mekan ve olgularla olan baglantis1 (dis baglam) birlikte incelenmesi gerekir.

Stinnetin dini ilimlerdeki geleneksel tanimlarin yeni bir bakis agisiyla gdzden
gecirilmesi ve yeniden tanimlanmasi elzemdir. Fikih usuliinde siinnetin Hz. Peygamber’in ser’i
hiikiim bildiren soz, fiil ve onaylar1 seklinde anlasilmas: 6nemli bir bakis agisidir. Hadislerin
fikih baglaminda evrensel ve yerel olarak kategorize edilmesi dnemlidir. Hz. Peygamber’in
biitiin yaptiklarinin aynen taklit edilmesi, onun beser olarak yaptigi, 6rf ve adet kabilinden ifa
ettigi, hayatin akis1 igerisinde yer alan tavsiye ve fiillerine uymak bireysel tercih olarak
algilanmalidir. Hz. Peygamber’e olan sevgi ve baghiligin davranislarina yansitilmasi saygi ile
karsilanmali, bu hassasiyeti tasimayan insanlar yadirganmamalidir. Ancak Hz. Peygamber’in
hi¢bir ayrim yapmadan biitiin yapip ettiklerinin tamamini siinnet olarak tanimlamak, dini
nitelikte gormek, silinneti yeterince anlamamak, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in evrensel
mesajint dar kaliplar igerine sigdirmak, sinirli bir zaman dilimine hapsetmek ve Makasid-1
Seria’y1 yeterince anlamamak olur. Naslarin sinirli, olaylarin sinirsiz oldugu bir hayatta Kur’an
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ve siinnetin belirledigi temel prensiplerden taviz vermeden c¢agin gereklerine gore yeni
cozlimler iireten evrensel bir bilim dali olma fikhin temel 6zelliklerindendir. Ayrica Hz.
Peygamber’in hadislerin ¢ikarilan hiikiimler yerel olsa dahi o hadislerden istinbat edilen
ilkelerin evrensel oldugu goz ardi edilmemelidir.
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