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KORE SAMANIZMINDE KADIN: PRENSES BARi SARKISININ iINCELENMESi
Women in Korean Shamanism: An Analysis of the Princess Bari
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0z
Kore Samanizminin en belirgin 6zelliklerinden biri, kadinlarin Samanizm tarihinde ve
ritGellerinde 6nemli bir yeri olmasidir. Konfligytsgl dusincenin kadinlar ev igine
hapsetmesi, onlar dini ve sosyo-kiltirel yasamdan mahrum birakmasi ve genel
olarak ataerkil sistemi topluma dayatmasi, kadinlarin Samanizme ydénelmesine yol
acmistir. Boylelikle, kadinlar Samanizm igerisinde kendilerini ifade edebilecek bir yer
edinmislerdir. Bu galismada, Kore yarimadasinin birgok bélgesinde s6zLU olarak ak-
tarila gelen ve Prenses Bari olarak isimlendirilen saman sarkisi, igerdigi toplumsal
degerler ve elestiriler agisindan incelenmistir. Bu sarki Gstin 6zelliklerine iligkin ke-
hanetlere ragmen, cinsiyetinden dolayi terkedilen Bari ismindeki prensesin hikéyesi-
ni anlatmaktadir. Prenses Bari, sarki boyunca zeki ve cesur bir kadin kahraman ola-
rak karsimiza ¢gikmakta, onun ataerkil topluma baskaldirdigr gérialmektedir. Sarkinin
sozleri, kadin ve erkek arasindaki ayrimin dogumdan itibaren basladigi, kadinlarin
erkegin sahip oldugu birgok haktan menedildigi toplumun yizini yansitmaktadir.
Son olarak, bu ¢galigma ile Kore Samanizminde kadinin sahip oldugu role dikkat ge-
kildigi, ilgili alanda literature katkida sagladigi séylenebilir.

Anahtar Sozciikler: Samanizm, Kore, kadin, Saman sarkisi, Bari Gongju.
ABSTRACT

One of the most distinctive features of Korean Shamanism is that women have im-
portant role in the history and rituals of Shamanism. It was inevitable for women to
turn to Shamanist belief, as Confucianism imprisoned women in the home, deprived
them of religious and socio-cultural activities and generally imposed the patriar-
chal system on the society. Therefore, women had a place to express themselves
within Shamanism in the Joseon period. The purpose of the present study is to ex-
amine one of the Shamanic song called Bari Gonghu which has been transmitted
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orally in many parts of Korean peninsula for many years, in terms of its social values
and criticism. The song tells the story of princess (Gonghu) Bari who was aban-
doned because of her gender, although the prophecies pointed her superior quali-
ties. Throughout the song, Bari Gonghu appears as intelligent and brave heroine who
oppose patriarchal society. The song reflects that the distinction between men and
women starts from birth and women are denied to many rights that men have. It can
be argued that this study draws attention to the role of women in Korean Shaman-
ism, and contributes to the literature in the field of Shamanism.

Keywords: Shamanism, Korea, women, Shamanist song, Bari Gongju.

Girig

Samanizmin tanimlanmasinda farkli gérusler belirtilmektedir. Eliade’ye
gbre Samanizm bir dinden ziyade, merkezinde samanin yer aldigi, kendi
icinde farkli inang ve rittelleri bulunan vecde dayali bir yéntemdir (Eliade,
2018). Samanizmin kdkeninin kuzeyli oldugunu ileri siren Ohlmarks, Sama-
nizmi cezbeye dayandirmakta, bu cezbeyi asabiyet ve menerik hastaliklarin
meydana getirdigini ileri sirmektedir. Samanizmin glney kdkenli oldugunu
ileri suren ikinci gérusin temsilcileri W. Schmidt ve S. M Shirokogorof, ilk
samanin kadin oldugunu savunarak Samanizmi anaerkil temellere dayan-
dirmaktadir (Rayman, 2016: 18).

Samanizmi inceleyen bazi arastirmacilar, Samanizmin temelinde kadi-
nin énemli bir yer aldigindan s6z etmektedir (Ch’oe, 1984: 227; Oh, 2016:
71). Sibirya halklarindan olan Cukgilerin bir atasézi, Samanizmin kadin ek-
senli bir yapi olmasinda kadinin dogasinin katkisi olduguna isaret eder: “Ka-
din dogasi geregi samandir”. Sadece Cukgiler degil’, diger bazi halklarda da
buna benzer kabuller vardir. Kadin Samanlar, Turk toplumunda da mevcut
olmasina ragmen, Kore toplumunda 6zellikle 6n plandadir (Bayat, 2014:
20-27). Kore Samanizminin temellerini yansitan Kutsal Ana, Prenses Yao ve
Prenses Bari gibi efsanelerde ilk saman olarak kadinlar kargimiza gikmakta-
dir (Lee, 1973: 139-140). Joseon Dénemi’nde Konfligyanizm etkisi ile kadin-
lar arasinda yayginlastigi ileri strilen Samanizmin, ginumuz Kore’sinde de
kadinlar arasinda daha yaygin gortldtgu ifade edilmektedir.

Bu ¢alismada Kore Samanizminde kadinin sahip oldugu etkinin ince-
lenmesi amaclanmistir. Bu amacla, éncelikle Kore Samanizminin gelisim
sUreci ve Kore samanlari Uzerinde durulmus, ayrica Kore Samanizminin te-

! Qukgi ve Kuryak halklarinda saman cinsiyeti ve transvestizmi konusundaki tartigmalar husu-
sunda bk. (Yolcu, 2012).
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melinde kadinin sahip oldugu yeri yansittigr distnilen Prenses Bari Sarkisi
incelenmistir. Prenses Bari Sarkisi, Kore Samanizminin 6lim rittellerinde
onemli bir isleve sahip olmasinin yani sira, igeriginde toplumsal degerlere
elestiri ve bagkaldin barindirmasiyla da éne gikmaktadir. Ulkemizde Kore
Samanizmi ile ilgili yapilan galismalarin sinirli olmasi nedeniyle, bu galis-
manin $amanizm ve kadin iliskisinin anlagilmasina katki sunacagr disa-
ndlmektedir.

Kore Samanizmi ve Kadin

Samanizmin Kore’de tam olarak ne zaman ortaya ¢iktigr bilinmemekte -
dir. Eliade, Samanist uygulamalarin farkli bdlgelerde gergeklesmesi ve gi-
numuze kadar gesitli fenomenler tarafindan etkilenmesi nedeniyle, Kore
Samanizminin kdkenini ve prototipini belirlemenin zor oldugunu ifade et-
mektedir (Eliade, 2018: 560). Kore Samanizmi arastirmalariyla taninan Ja-
pon arastirmaci Akamatsu’ya gére, Kore Samanizmi Taoizm ve Budizmin i
ice gegerek olusturdugu bir sentezdir ve onlari birbirinden ayirmak neredey-
se imkdnsizdir (akt. Lee, 1973: 135). S6z konusu bu zorluklar ve Budizm,
Taoizm, Konflgyanizm, Hristiyanlik gibi farkli din ve inanglarin etkilerine
ragmen hem yazili hem yazili edebiyat dncesinde Kore kultirindn gekirde-
gini Samanizm olusturmaktadir (Chacatrjan, 2015: 55). Kore kiltiriinde ve
tarihinde 6nemli bir yere sahip olan ve Kore tarihinin baslangici olarak kabul
edilen, Kore’nin kurulus efsanesi Dangun, Samanist 6geler barindirmaktadir.
Kore tarihi Dangun Efsanesi ile baslamaktadir. Kore’nin ilk devleti kabul edi-
len Gojoseon (Eski Joseon), Dangun Wanggeum tarafindan kurulmus (Lee,
1973: 150), Koreliler ilk ata olarak, birgok millet tarafindan kabul edilen
Adem yerine, Dangun’u kabul etmistir. Kore’nin dini yasamiyla ilgili ilk yazili
kayit ise Gglinct ylzyilda derlenen Wei Chi adli Cince metindir (Ryu, 1984:
8).

Kore Samanizmi, 3 Krallik Dénemi’ne (M.0 57-M.S 668) kadar toplumun
dini ve hakim olan ideolojisiydi. ilerleyen dénemlerde, farkli dini dgretilerin
ve inanglarin Samanizm Uzerinde etkileri gérilmeye baslamistir. Bu feno-
menlerden biri olan Budizmin, Kore yarimadasinda yayilmasi sonucu Sama-
nizm pek etkilenmemistir; ancak “devlet dini” olarak Budizmin kabul edildigi
Goryeo Hanedanligi déneminde (918-1392) Samanizmin politikadaki rold
azalmistir (Suh, 2004: 333). Joseon Hanedanligi (1392-1910) déneminde ise
KonflgyUsgulik yoénetici tabaka arasinda kabul gérmustir. $amanizmin
Konflgyanizmin aksine, akilciliktan uzak olmasi ve kadinlarin saman ayin-
lerinde temel rol almasi gibi nedenlerle Samanizm, yénetici tabaka tarafin-
dan reddedilmistir. Samanlar asagi sinif olarak kabul edilmis; baskente gir-
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meleri yasaklanmis (Oh, 2016: 78-79), samanlar icin énemli olan tlrbeler
kralin emriyle yikilmigtir (Walraven, 1994: 3). Bu dénemde, sadece Sama-
nizm etkilenmemis, Budizm de gesitli baskilara maruz kalmistir. Ancak,
Choi, KonflgyUscu inancin zayif bir dini islevi olmasi nedeniyle, Samanizmin
halk arasinda varligini géstermeye devam ettigini belirtmektedir. Konfligya-
nizm inancinda 6limden sonra hayat bulunmamakta, insanlarin en blyUk
korkular olan élimle ilgili konulara karsilik verememektedir. Bu nedenle
olumle ilgili konularda, insanlar kederlerini giderebilmek icin saman ayinle-
rine ihtiyac duymuslardir. Ornegin, Joseon Hanedanligi déneminde cocugu-
nu kaybeden ebeveynler istiraplarindan kurtulabilmek igin yalnizca kut ola-
rak adlandirilan samanistik ritGelleri gergeklestirebilmekteydi (2009: 121).
Dolayisiyla, Joseon Hanedanligr Konflgyusgl bir devlet gibi gérinmekle
birlikte, bu durum esas olarak ataerkil toplumunun yoénetici sinifini kapsa-
maktadir. Kaltaran ve halkin temelini geleneksel dinler: Samanizm, Budizm
ve Taoizm olusturmus, 6zellikle kadinlar arasinda varliklarini devam ettir-
mistir (Chacatrjan, 2015: 60-61).

Kore Samanizminin kadinlar tarafindan tekellesmesi, diger bir deyisle
samanlarin ve Samanizme inananlarin buydk kismini kadinlarin olusturma-
sI, Kore Samanizminin dikkat ¢eken bir 6zelligidir (Lee, 2009: 186). Bu duru-
mun olugsmasinda ana etkenin, Joseon Hanedanligi dénemindeki Konflg-
yuscl ataerkillik oldugu dustinulmektedir. Koreli kadinlarin Joseon déne-
minden 6nceki hayatlar incelendiginde, birgok 6zgurlige sahip olduklar
gérilmektedir. Ornegin Goryeo déneminde yasayan kadinlarin aile reisi ola-
bildigi, evlendikten sonra ebeveynleriyle birlikte yasayabildigi, sosyal dam-
galanmaya maruz kalmadan bosanabildigi; ayrica erkeklerin, evlendikten
sonra eslerinin evine ya da kadinin ailesine yakin bir yere taginmasinin ola-
gan oldugu bilinmektedir. Ek olarak, kadinlar, sadece atalarinin mirasgilari
olarak degil, ayni zamanda atalara tapma ritiellerinde de 6nemli bir role
sahip olmustur (Lee, 2009: 187; Kim & Shin, 2014: 166-171). Ancak, énceden
sadece devlet isleri gibi kurumsal alanlarla sinirli olan Konfuigyilsgu ideolo-
jinin, kadinlarin bu haklarini ellerinden alarak onlari sosyal hayattan kopar-
digi ve kadini ev ile sinirladigi aktarilmaktadir. Joseon Hanedanligi dénemin-
deki KonflgyUsgu toplumda, ev i¢inde ve dini rittiellerde kadin ile erkek ara-
sinda ayrimci yaklagimlar uygulanmigtir. Bu dénemde kadinlarin, gencken
babalarina, evliyken eslerine, esleri 6ldugu takdirde ogullarina itaat etme-
leri gerekli gorilmustir (Kim & Shin, 2014: 169). Ayrica, saman inanglarinin
hurafe olarak goérilmesiyle birlikte, icracilarinin ve inananlarinin gogunu
kadinlarin olusturmasindan dolayi da elestirilmistir. Dolayisiyla, erkekler dini
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ihtiyaglarini KonflgyUsguluk ile kargilarken, kadinlar tamamen dini etkinlik-
lerin disinda birakilmigtir (Oh, 2016: 79-80). Kadinlar, ¢esitli Samanist ayin-
ler icra ederek, kadinlari ev sinirlar igerisine hapseden KonfugyUtsgu kibri
reddetmistir. Dolayisiyla, Samanizm kadinlarin ve alt tabaka erkeklerin dini
haline gelmistir (Lee, 2009: 191).

Kore Samanizminde Saman

Kore Samanizminde samanlar pek ¢ok sekilde adlandirilmakta olup, bu
makalede en yaygini olan “mudang” kelimesi kullanilacaktir. Kore saman-
Larini, mudang olma sekillerine gore “kangsinmu” ve “sesimmu” olarak ikiye
ayirmak mimkuindur. “Kangsinmu”, “tanridan gelen mudang”; “sesimmu”
ise “atadan gelen mudang” anlamina gelmektedir. Kangsinmular ansizin
“sin byong”a yakalanir; ginlerce, bazen aylarca hasta yattiktan sonra ri-
yasinda veya hayalinde tanriy1 gérurler. Sin byong herhangi bir ilagla iyiles-
tirilemez, ancak sin byonga yakalanan kisiler mudang olmayi kabul edip
“kut” icra edildikten sonra iyilesebilirler (Yang, 2013: 16-17). Sesimmu ise
ailesi ya da atalar saman olan kisilerin silsile yolu ile saman olmasi ile ilgili
bir adlandirmadir. ikisi arasindaki temel farklilik ruhlar tarafindan ele gegci-
rilmedir; buna da “gongsu” denilir. Gongsu, yani ruhlar tarafindan ele gegi-
rilme, sesimmunun kutunda olmamasina kargin, kangsinmunun kutunun en
onemli unsurudur (Kim, 2002: 162).

Mudangin en énemli gdérevi, “kut” adini verilen saman rittellerini ger-
ceklestirmektir. Kut detayli kostimler, ¢esitli enstrimanlar ve aksesuarlarla
birlikte, farkli dans, sarki, tiyatroyu da icinde barindiran bir hayli dramatik bir
etkinliktir. Hoppal’a goére, Eski Kore “kut” kelimesinin anlami, “girkin, zaval-
li/bedbahttir. Bu nedenle kut téreni her zaman olumsuz bir seye, olaya
karsi bu olumsuzlugun ortadan kaldirilmasina ydneliktir. Ramstedt ise, ku-
tun kékeninin Tunguzca “kutu”, Mogolca “qutuq” ve Turkge “qut”a dayan-
digini, hepsinin iyi talih, mutluluk anlamlarina geldigini ifade etmektedir
(Kim, 2002: 175). Kut U¢ temel evreyi kapsamaktadir: 1. Bir tanryi ayine ka-
tilmasi igin davet etmek, 2. Mutlu olmasi ve yardim etmesi (sorunun ¢6zi-
mu icin tavsiye vermesi) icin tanriyr eglendirmek, 3. Tanriyi tekrar diger diin-
yaya goéndermek.

Kutun en 6nemli bolumund muzik olusturmaktadir. Muzik, kut icra eder-
ken mudangin cezbe durumuna gegmesine yardimci olmasinin yaninda,
mudangin ruh hallerinin ritlele katilan kisilere gegcmesini saglamaktadir.
Dolayisiyla, muzik rittellerin vazgegilmezi durumundadir. Kuta katilan kati-
Umecilarin kizginlik, darginlik, beklentiler, gergeklesmemis istekler, keder,
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yakinma, asagilama, umut, 6ving, nese gibi pek gok bastirilmis duygusunu
disa vurmasi nedeniyle muzigin de gesitli olmasi beklenir (Kim, 2002: 185).
Genel olarak kutta icra edilen muzigi su sekilde kategorize edebiliriz: 1.
Enstrimantal mazik, 2. Muga, 2a. Tek dlze bir bigimde bir ezgi ile uzun sar-
kilari/mitleri nakletmek, 2b. Taryong adi verilen neseli sarkilarn séylemek,
2c. Cagirma igin ayinsel ezgi nesretmek, 2d. Mugyong adi verilen ve Budist
geleneklerine dayanan sutra okumak (Kim, 2002: 185-186).

Kore Samanizminde kut icra edilirken sdylenen sarkilar “muga” olarak
adlandinlmaktadir. Muga, tannlarin dikkatini veya begenisini kazanmak,
tanrilan eglendirmek ya da dilek dilemege yonelik yapilan saman rittelleri
sirasinda mudang tarafindan seslendirilen sarkilardir. Bir mugayi neyin
olusturdugunu belirlerken, gcogu arastirmaci, bir kut sirasinda séylenen her-
hangi bir sarkiyt muga olarak nitelendirmektedir. Mugalarin bir diger 6zelligi
ise so6zlU edebiyat gelenegine ait olmalari ve dilden dile aktarilarak gelmis
olmalaridir (Kim, 2009: 154). Ayrica, mugalar kutun tiriine ve amacina gore
degisiklik géstermektedir. Buna gére, muganin “Socong Muga”, “Consul
Muga”, “Sosa Muga” ve “Higog Muga” gibi tdrleri bulunmaktadir (Choi,
2010: 75).

Prenses Bari Sarkisinin incelenmesi

“Bari Gongcu” veya “Terk Edilmis Prenses”, Seul bélgesinde, 6lu ruhlar
icin icra edilen saman ritteli “jinogikut”un “malmi” bélumi de dahil olmak
Uzere gesitli Samanik ritdellerin 6nemli bir pargasi olan destansi bir sarkidir.
Olilerin ruhlarini rahatlatmak ve onlari yeralti diinyasina gétirmek icin ya-
pilan Kore saman rittellerinde icra edilmektedir (URL-1).

Prenses Bari’nin sarkisina yer verilen ritlellerden biri olan jinogikut, ge-
nellikle geng yasta élenlerin, hentiz evlenmeden 6lenlerin, ani veya korkung
bir sekilde 6len kisilerin ruhlari igin yapilir. Bir bakima jinogikut, élenlerin
ruhlarina, higbir tehlike arz etmeyecekleri 6teki dinyaya gdénderilmeden
once sikayetlerini dile getirmeleri igin son bir sans verir. Ayrica, sevilen kisi-
nin dlumunden sonra yakinini kaybedenlere, yas igin bir ¢ikis yolu agmakla
birlikte, 6lU ruhlarin 6bur dinyaya gegisini saglamaktadir. Jinogikut’'un en
onemli b6lumuU Prenses Bari’nin sarkisinin aktarildigr bolimdur. Bu Samanist
sarkinin en 6nde gelen dini islevi, dlllerin bir sonraki Gleme gegisini izleyen
slregleri agiklamaktir (Pettid, 2000: 115).

Prenses Bari Efsanesi, Kore’nin farkli bolgelerinde, “Baridegi”, “Ogqu-
puri”’, “Cilgongju” veya “Mujo Efsanesi” olarak adlandinlmaktadir. Bari
Gongju sarkisinin iceriginde aktarim bélgesine bagli olarak birtakim farkLlilik -
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lar gézlenmektedir. Cesitli arastirmacilar tarafindan kaydedilen bazi bélge-
sel farkliliklar s6yledir (Kim, 2002: 250):

Bélge Saman Sarkisi

Seul Pari Gongju, malmi

Kyonggi-do Pari Gongju, malmi

Kangwon-do Pari Togi Kut Norae, Pari Teqi, Pari Ttegi
Chollapuk-do Sewang Puri, Ogu Mullim

Chollanam-do Ogu Mullim,0qu,Pari Tegi,Pari Taegi,Ogu Mori
Kyongsangpuk-do Pari Teqi, Paeri Tegi

Busan Ogu Taewang Puri

Kyongsangnam-do Piro Togi, Chil kongju Puri

Hamgyongnam-do Ogqi Puri, Pari Tegi

Tablo 1. Bélgelere gére Prenses Bari’nin adlandirilmasindaki farkliliklar

Sarki adinin farkliligiyla birlikte konusmaciya bagli olarak ayrintilarda
da farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Bu farkliliklar Seo De Seok Encyclopedia
of Korean Culture adli ansiklopedide su sekilde anlatmaktadir:

Prenses Bari’'nin Kuzey Kore’de anlatilan versiyonunda, Prenses
Bari’nin ebeveynleri cennetten kovulmus olarak tasvir edilmekte-
dir. Cocugu olmayan ¢iftlerin, gcocuklu ciftleri kiskanmalari anlati-
lirken, sonu diger versiyonlardan daha faklidir. Prenses Bari ailesi-
ne sifall suyu goéturdikten sonra 6ldUgu sahne aktarilmakta, bu
durumda Prenses Bari’nin 6lU ruhlari yeralti diinyasina goétirtrken,
OlU ruhlarin rehberi olma stattstnl zayiflatmaktadir.

Seul, Gyeonggi ve Chungcheong sehirlerinin yer aldigi orta bati
bolgesinde aktarilan Prenses Bari versiyonlarinda, Prenses Bari’nin
kendisinden buyuk alti kiz kardesinin dogum sahneleri dnemli bir
yer kaplamaktadir. Prenses Bari, Birigondeok BlyUkbaba ve Biri-
gondeok Blyukanne tarafindan kurtarilir. Sifali suyu aramaya gi-
den Prenses Bari sifali suyun koruyucusu Mujangseung’la tanisir ve
ardindan evlenirler. Orta bati versiyonunda, Kuzey Kore versiyonun
aksine Prenses Bari’nin 8lulerin ruhlari igin yeralti diinyasina reh-
berlik yapma roline vurgu yapilmaktadir.

Dogu sahillerinde aktarilan versiyonda ise daha ¢ok eglenceli un-
surlara yer verilmektedir. Bu versiyonda Dongsuja olarak adlandiri-
lan sifali suyun koruyucusu, erkek kiligina girmis Bari’nin bir kadin
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oldugunu devamli olarak aciklamaya ¢alismaktadir. Prenses Ba-
ri’nin sifasi suyu getirmesi eglenceli bir dille aktarilirken yedi gocu-
ga gebe kalmasi cinsel imalarla anlatitmaktadir.

Glney Jeolla eyaletinde aktarilan versiyonlar, diger bélgedeki ver-
siyonlara gore daha ayrintilidir ve by Uk farkliliklar barindirmakta-
dir. Prenses Bari’nin sifali suyu aramaya giderken erkek kiligina
girmemesi, Prenses Bari’nin sifali suyu elde etmeyi basardiktan
sonra dénlsinu izleyen olay drgusinde birgok farkliliklar bulun-
maktadir (URL-2).

Boélgesel farkliliklara baktigimizda genel olarak kabul géren Orta Bati
versiyonunda torensellik daha 6n plandadir. Dogu sahilleri versiyonunda
térensellikten ziyade eglence adgirliktadir, gesitli eglence unsurlarina yer
verilirken cinsel imalar da yer almaktadir. Bélgelere ve mudanglara bagli
olarak farkliliklar olsa da genel olarak 6zeti su sekildedir: 1. Prenses Bari’nin
anne-babasi evlenir. 2. Prenses Bari’nin anne ve babasinin birbiri ardina alti
tane kiz ¢cocugu olur. 3. Yedinci gocugu da kiz olur. Bu yedinci kiz gocugu
Prenses Bari’dir. 4. Prenses Bari terk edilir. 5. Prenses Bari’nin ailesi hastaliga
yakalanir. 6. Hastalik igin gerekli ilacin sifali su oldugunu 6grenir. 7. Prenses
Bari ailesiyle tanigir. 8. Alti kizi sifali su igin yolculuga gikmayi reddeder. 9.
Prenses Bari sifali su igin yolcuga gikar. 10. Prenses Bari, sifali suyun koruyu-
cusu ile tanigir. 11. Prenses Bari sifali suyu almak igin ¢esitli gérevlere tabii
tutulur. 12. Prenses Bari anne ve babasini kurtarir.

Prenses Bari’nin terk edilmisliginin Ustesinden gelmesini ve diinyevi ha-
yati agsarak Samanistik bir tanr olmasini saglayan suregler, siradan varlikla-
rin basariyla gegebilecekleri stiregler degildir. Ust tabakada Konfligyanizmin
benimsenmesi ile ataerkilligin 6n plana ¢iktigr Joseon dénemindeki bu anla-
tinin kahramaninin hem yuksek sosyal statiye hem de dogausti niteliklere
sahip olmasini gerekli kilmaktadir. Prenses Bari tam olarak bu 6zellikleri
tasimaktadir. Kralin soyundan gelmesinden dolayi en yUksek sosyal statlye
sahip olmanin yani sira, siradan varliklardan daha yUksek yigitlik, sadakat,
zeka qibi 6zellikleri barindirmaktadir (Pettid, 2000: 116).

Prenses Bari’nin sarkisi daha 6nce belirtildigi gibi bolgelere ve anlatici-
ya gore farkliliklar gostermektedir. Bu calismada iki farkli kayda alinan
Prenses Bari’nin Sarkisi incelenmistir. Temelde benzer olmasina ragmen
birtakim dedgisiklikleri de barindirmaktadir:

... Uc agsamadan sonra kralice secildi.
Gelecegi bilmek isteyen yuce kral
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Saray hanimindan,

Ona bir falci tavsiye etmesini istedi.

Kral saray hanimina altinlar, paralar ve degerli hediyeler verdi.

Ve falciyi ziyaret etmesini istedi.

Falci saray hanimina:

“Kral on yedi, kralice on alti yasinda

Bu yil biraz sansli, gelecek yil ise ¢ok sansli olacak.

Eger bu yil evlenirlerse yedi prenses,

Gelecek yil evlenirlerse veliaht prens dogacak.

Ve g Ulkeye hUikmetmeye devam edecek.” dedi (Kim, 2002: 251).

Kralice ile evlenmek isteyen kral, saatlerin ginler, glnlerin aylar gibi
gegtigini sdyleyerek falcinin sdzlerini dinlemez ve kralige ile ayni yil igerisin-
de evlenir. Falci ayni yil yapilacak evliligin daha az sans getirecegini sdyler
(Kim, 2002: 252). Daha az sansli olacak olmalarinin nedeni ise kral ve krali-
¢enin sadece kiz gocuklarinin olacagina dair kehanete baglanmaktadir.
Prenses Bari’nin sarkisini aslinda Joseon Dénemi Kore toplumundaki kadini-
nin sosyo-kultirel konumunu elestiren bir sarki olarak ele alabiliriz. Sarkida
erkek cocugun dunyaya gelecedi yilin daha ugurlu sayilmasi ve erkek gocuk
tercihi, toplumun erkek egemen bir diizene sahip oldugunu gdéstermektedir.

Aradan zaman geger ve kralige ilk gocuguna hamile kalir. Riyasinda gi-
¢ek agmis bir seftali agacinin dalini tutmaktadir. Uyandiginda riyasini krala
anlatir ve kral saray hanimini ayni falciya goénderip, riyayr yorumlamasini
ister. Faler riyanin bir kiz gocuguna isaret ettigini séylemesine ragmen kral
yine inanmak istemez. Kralice dogum yaptiktan sonra kiz gocugu oldugunu
o6grenen kral, bir sonraki gocugunun erkek olacagina dair olan Umitlerini dile
getirir. Fakat kralin beklentisi asla gergceklesmez. Kralin alti kizi olur ve krali-
¢e yedinci gocuguna hamiledir. Kralige bu defa diger hamileliklerinde goér-
digl rdyalardan daha 6zel bir riya goérir ve krala anlatir (Kim, 2002:
252,253):

Sag elime mor bir sahin,

Sol elime beyaz bir sahin aldim.

Dizlerimin Gzerinde oturan altin bir kaplumbaga gérdim,

Omuzlarimda glnesle ayi.

Taemyong Sarayr’nin gati kirislerinde,

Mavi ve sari ejderhalar gérdiim. (Pettid, 2000: 123).

Riya, 6zel bir gocugun dogumunu 6ngdrmektedir. Bu riyadaki sahinler,
gug ve yigitlik sembolleridir; kaplumbada iyi talihi ve uzun 6murlalagd muj-
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delemekte, glinesin ve ayin mevcudiyetinin de oldukca iyiye isaret oldugu
dustnulmektedir. Ek olarak, ejderhalarin ugurlu niteliklerinin yani sira, sari
bir ejderhanin varligi, gdksel giglerin en ytksegine atifta bulunur ¢tinkd sari
renk genellikle ilahiyatla iliskilendirilir. Buna gére, kraliyet ¢iftinin gok 6zel
bir gocukla kutsanacaklari agiktir (Pettid, 2000: 123). Kral saray hanimini
yine falciya gonderir. Falci ayni cevabi verince:

“Bunu nasil bilebilir.

Bu riya kesinlikle bir isaret

Kraligenin bir veliaht prens doguracagina dair.”

Kral bu mutlu olay1 tim dinyaya duyurdu

Ve hapishanenin kapilarini ciddi suclulan birakmak igin actirdi
(Kim, 2002: 53).

Falcinin sdylediklerine itimat etmeyen kral, glglu riyanin etkisi ile erkek
gocugu olacagina inanir. Zaman geger ve kralige bir kiz evlat diinyaya geti-
rir. Yedinci gocugu da kizdir. Kral erkek ¢ocuk haberi beklerken bir aglama
sesi duyar ve nedenini sorar (Kim, 2002: 253).

“Bunu size nasil séyleyebilirim hagsmetleri

Bu feryatlar kraligenindir”

Bunu duyan kral agit yokar:

“Kralice bunu bana yine yapmaya nasil cesaret edebilir?

... G6zyasi doken kral tekrar agit yakar:

“Kraliyet atalarinin tlrbesini kim korumaya devam edecek?

Kim benden sonra Ulkeyi koruyacak?

Saray hanimlari kime glivenecek?

Hepsi 6nceki hayatimdaki glinahlarim ytzinden” (Kim, 2002: 54).

Anlatinin basindan itibaren Prenses Bari diinyaya gelir gelmez aile ve
toplum iginde gereksiz bir varlik olarak gorulir. Cinku “prens degil prenses”
olarak dogar ve dahasi alti ablasi olan yedinci prensestir. Anlatinin gikis
noktasina bu sekilde bakildiginda, Prenses Bari ailesinden ya da ulke top-
raklarindan kovulan ya da terk edilen bir varliktir. Prenses Bari dogustan
gelen cinsiyetinden dolayi ailesi ve iginde bulundugu ataerkil toplum tara-
findan tamamen anlamsiz bir varlik olarak kabul edilir. Ustelik ailesinin ve
Ulkenin gevresinde kalmasina izin verilmez (Nho, 2005: 15-16).

Soyunu uzatmak igin erkek g¢ocuk sahibi olmanin gerekliligine olan
inang, kraliyet ciftinin bir erkek varis elde etmek igin yedi kez denemesinde
de gorulur. Konfugyus ideolojisine gore, bir ¢ift ancak erkek cocuk dogurarak
hem aileye hem de atalara karsi gérevlerini yerine getirebilirdi. Konflgyulsci
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dustncede ilk kiz evlat annenin dogurganliginin isareti olarak iyi karsilana-
bilir fakat sonraki kizlar igin ayni sey gegerli degildir. Anne-babaya gérev-
lerden biri de neslin devamini saglamaktir ki bu da ancak erkek evlat ile
mumkUndur. Boylece, kraliyet gifti yedi kez erkek gocuk sahibi olmayi dene-
di. Kral ve kraligenin ilk alti gocuguna tepkisi, hayal kirkligina ugrasa da
tamamen olumsuz degildi (Pettid, 2000: 120).

Anlatida sadece soyunun devami igin degil, ayni zamanda tahtinin ge-
lecegi iginde bir endige aktarilmaktadir. Ataerkil soy merkezli toplumlarda,
tahtin sadece ogullara miras kalmasi gerektigi distincesi kralda da mevcut
g6zikmektedir. Prenses Bari kral i¢in atilmasi gereken varliktir gnkd Pren-
ses Bari ne soyunu devam ettirebilir, ne de tahtinin varisi olabilir.

Kral, sadece kiz gocuklarinin olmasini énceki yasamindaki glinahlarina
baglamaktadir. Falcinin, kral ve kralice evlenmeden 6nce sdyledigi kehanet
gerceklesmis ve ugurlu yilda evlenmedikleri igin erkek cocuguna sahip ola-
mamislardir. Kral 6fkeye kapilir ve yedinci kizini terk etmeye karar verir. Bir
kutunun icine koyar. Bunu duyan kralige itiraz eder fakat kralin kararligini
goériince en azindan bir isim vermesini ister (Kim,2002:253). Burada yine
toplumun en Ust tabakasinda yer alan kraligenin de gligstzlugu gdzler 6nl-
ne serilmektedir: “Bu kiz gocugu terk edildi. Bu kiz gocugu uzaklara atildi.
O’nun adi Prenses Bari olmali” (Kim, 2002: 54).

Kral yedinci kizina ismini verdikten sonra sarayin bahgesine atar, Pren-
ses Bari orada bir saksagan tarafindan korunur. Daha sonra denize atildigin-
da ise bir kaplumbaga O’nu sirtinda tasir. Denizde talebeleriyle olan Buda,
alametleri gérerek cennet tarafindan kutsanmis bir varligin yaklasmakta
oldugunu anlar (Kim, 2002: 254).

“Surada cennetge bilinen kutsanmis biri var”
Talebeleri cevapladi:

“Biz bir sey géremiyoruz” ...

iki kayik aceleyle gider

Ve kutuyu bulur ‘yedinci prenses bu’

“Ne yazik!

Eger erkek olsaydi, 6grencim olarak yetistirirdim.
Ama bu bir kiz.

Ne kadar utang vericil” (Kim, 2002: 55).

Ebeveynleri tarafindan terk edilen Prenses Bari’yi kurtaran Buda’dir. Bu-
da, Prenses Bari’nin cennet tarafindan kutsanmis oldugunu bilmesine rag-
men, cinsiyetini sebep gostererek yanina alip talebesi yapmak istemez. Ta-
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lebesi yapilmamasi, kadinlarin bilgi edinme konusunda entelektlel yete-
nekten yoksun olduklarina dair ataerkil inanci ortaya koymakla kalmaz, ayni
zamanda, kadinlarin temel din egitiminden dislandiklarini da gésterir. An-
cak Prenses Bari herhangi bir egitim almamasina ragmen kendisini ¢alig-
malara adar ve 6grenme konusunda yetkin duruma gelir (Nho, 2005:19-20).
Buda, yanina almadigi Bari’yi yasli bir gifte yetistirmesi igin verir. Yasli gift,
Prenses Bari’nin kékenlerini bilmemesine ragmen O’ndaki uguru fark eder ve
buyatarler (Kim, 2002: 256):

Bebek bliyumeye basladi, G¢ yasina geldi, bes, yedi derken sekiz
yasindaydi artik,

Okula gitmeden pek sey 6grendi.

Bir glin sordu: “BUyukanne, blyUkbaba benim anne-babam nerede?”
Dediler ki: “Senin baban cennet, annenise diinya.”

“Buyukanne kandiriyorsun beni,

Nasil cennet ve diinyanin insandan bir cocugu olabilir?”

Zaman gegti ve o bebek on bes yasina geldi (Kim, 2002: 57).

Prenses Bari’nin bu sorusu kimligini dogrulamasi igin 6nem teskil et-
mektedir. CUnkd Prenses Bari’nin kendisini terk eden anne-babasini 6gren-
me istedigi ve kimligini dogrulama streci, kimliksizliginin taninmasiyla bas-
lar. Prenses Bari, kendisini blyuten blyukanne ve biyukbabasiyla kan bag-
larinin olmadigini bilir ve gergek ebeveynlerinin kim oldugunu sorgular.
CUnkU varliginin dogrudan koékenini bilmeyerek kendisini bir kimliksiz yani
‘terk edilmis bir varlik’ olarak tanimlar (Nho, 2005: 17).

Aradan yillar geger, kral ve kralige hastalanirlar. Kralin aklina daha 6n-
ce fal baktirdigi falci gelir. Saray hanimindan falciyr ziyaret etmesini ister.
Falcl, kral ve kraligenin ayni guin ve saatte dlecedini sdyler. Bunu duyan kral
gbzyasi dékmekten yorgun diser. Yari uykulu yari uyanik haldeyken bir go-
cuk gorar (Kim, 2002: 257):

Kral sordu: “Sen kimsin?

Ve saraya nasil girdin?”

Cocuk cevap verdi:

“Siz ikiniz kral ve kralige hazretleri ayni saat ve ayni giinde 6leceksiniz.

Felaketiniz yaklasiyor.”

Kral dedi ki: “Ne yapmaliyim?

Ulkem mi bana kin besliyor?

Nedimeler mi benden sikayetgi?

Yoksa halkim mi?”
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“Kin veya sikayetlerle ilgisi yok bunun.

Hepsi senin glinahin ylzinden,

Cennetge bilinen gcocugunu terk ettin sen!” (Kim, 2002: 258).

Kral, iyilesmesinin bir yolu olup olmadigini sorar. Cocuk Mujangsung ta-
rafindan korunan sifali bir sudan bahseder. Eger bu suyu igerlerse iyilesebi-
leceklerdir. Fakat sifali suya ulagsmak igin uzun ve mesakkatli bir yolculuga
cikmak gerekmektedir. Bu yolculuga gikmayi ne alti kizi ne de halkindan biri
kabul eder. Tek gareleri kalmistir; Prenses Bari. Kralige kizini bulmak igin
yola gikar ve buldugunda her seyi anlatir. Sifali suya ihtiyaglar oldugunu
duyan Prenses Bari bu yolculuga ¢ikmayi kabul eder (Kim, 2002: 259). “Ye-
dinci prensesi cagirin! Gidip anne baban icin evlatlik yapacak misin? Ulkeme
karsin bor¢glu olmamama, tlke tarafindan bir lGtuf gérmememe ragmen,
Annemin rahminde on ay faydalandim, gidecegim.” (Pettid, 2000: 121).

Prenses Bari alti kiz kardesin reddettigi yeralti dunyasina gitmek igin
go6nullu olur. Ancak burada dikkati ceken sey, Prenses Bari’nin anne ve ba-
basindan ya da devletten herhangi bir Lituf almadiginin agikga belirtilmesi-
dir. Prenses Bari’nin ebeveynlerine karsi olan bu fedakarliginin temel nedeni
onu dlnyaya gelmelerine vesile olmasindan kaynaklanmaktadir (Kang,
2012: 108-109). Prenses Bari’nin alti kiz kardesginin reddettigi yeralti dinya-
sina yapilmasi gereken yolculuga ¢ikmayi kabul etmesi anne-babaya mut-
lak bir itaat olarak gdrulebilir, ancak bu yolculuk onun igin kendi kimligini
bulma agisindan da 6énemlidir. Ebeveynleri tarafindan terk edilen Prenses
Bari sadece anne-babasini kurtarmak igin sifali suyu degil, kendi kimligini
de aramaktadir (Nho, 2005: 21).

Prenses Bari zorlu bir yolculuga gikacaktir; bunun igin kilik degistirmesi
gerekir. Kadin olarak bu yolculugu tamamlamak zor olacadi igin erkek kiligi-
na girer. Yolda Buda ile karsilasir ve kendisini Buda’ya yedinci prens olarak
tanitir. Buda daha bebekken tanistigi prensesi tanir ve kendisini nasil tehli-
kelerin beklediginin haberini verir. Prenses Bari, 6lmeyi géze aligini, tehlike-
lerinin onu durduramayacagini séyler. Terk edilen prenses anne-babasi igin
boyle tehlikeli bir géreve talip oldugu igin Buda zor durumlarda kullanmasi
igin Ug dal gigek ve bir altin zil verir (Kim, 2002: 261). Sarkida korkung yolcu-
luk uzunca tasvir edilmektedir:

Kollari olmayan hayaletler; bacaklari olmayan hayaletler,

Gozleri olmayan hayaletler; sayisiz goblin k6ta bir yilan gibi kdptrd.

Bigak Dagi Cehennemi ve Ates Dagi Cehennemi kapilari,

Seksen Dért Bin Endise Cehennemi’nin tim kapilari agildi.
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On krala gdnderilmesi gerekenler krallara génderildi.
Cehenneme goénderilmesi gerekenler cehenneme gonderildi (Kim,
2002: 61).

Zorlu yolculugun ardindan sifali suyu bulur; artik sifali suyun koruyucu-
su Mujangsung ile karsi karsiyadir. Mujangsung, korkung gériintliye sahip bir
karakter olarak tasvir edilmektedir. Prenses Bari’nin erkek oldugunu dusi-
nen Mujangsung, sifali suyu alabilmesi igin yaninda dokuz yil galismasini
sart kosar. Prenses Bari kabul eder ve dokuz yil boyunca odununu keser, su-
yunu tasir, atesini yakar. Nihayet dokuz yil dolar ve Prenses Bari gitmek Uze-
reyken Mujangsung onun aslinda bir kadin oldugunu anlar. Bu defa prenses-
ten yedi erkek ¢cocuk dogurmasini ister. Prenses Bari, Mujangsung’un kor-
kung gorintisine aldirmaz ve kabul eder. Yedi erkek gocugu oldugunda
artik sifali suyu alip dénebilecektir. Tek basina geldigi tehlikeli yollari yedi
cocugu ve Mujansung ile birlikte tekrar gecerler. Ulkeye vardiklarinda kral ile
kraligenin cenaze térenleri yapilmaktadir. Prenses elindeki sifali sudan anne
babasinin 6lUstnin Ustline serper (Kim, 2002: 262, 265). “Yedi bag ¢6zuldu.
/ iglerine nefes verdi, kemiklerine hayat verdi, / Hayatlarina yeniden hayat
verdi, gozlerine incileri koydu, / Azar azar sifali suyu agizlarina dékta. / Ayni
glin ve saatte canlandilar.” (Pettid, 2000: 133).

Prenses Bari diger dinyada zorluklarla mUcadele ederken sirekli olarak
babasini kurtarmaya galismaktadir. Sonunda Prenses Bari’nin elde etmeyi
basardigi su ile 6lmuUs babasi reenkarne olur. Boylelikle babasinin 6lLumd,
mevcut ataerkil dizenin tamamen yikilmasini ifade eder. Ataerkil diizenin
temsilcisi olan kralin hastalanmasi ve sonunda 6lmesi, ataerkil toplumun
hastaliklarinin doruga ulastigi anlamina gelir ve onun 8lUMU nihayet bu
toplumun sonunun habercisidir (Nho, 2005: 26-27). Artik Glkenin cinsiyet
ayrimciligr veya gatismasi yerine, esitlik dizenine dayali yeni bir dizenle
yeniden dogdugu varsayilabilir. GUnkl Prenses Bari’nin getirdigi can suyu,
sadece babasinin hayatini kurtaran bir ilag dedgil, geliskiler icinde doruga
ulasan egemen diizene yeni bir soluk getiren ilagtir. Bu sayede Prenses Bari
mevcut dizen ve iktidarin sorunlu durumunu, kendi hayatini ortaya koyarak
¢6zen bir kahramandir.

Kral ve kralice hayat tekrar dénerler. Kral kizina soyle der:

“Ulkenin yarisini sana vereyim mi?

Dért kapidan giren kumasin hepsini sana vereyim mi?”

“Ulke sahiplenilmedikce anlamsizdir.

Bir parga kumas, sahip olunmadik¢a anlamsizdir.

Zenginler gibi giyinemedim ve ailemle lUks iginde yemek yiyemedim,
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Ben bitln tanrilarin krali olacagim.” (Pettid, 2000: 121).

Prenses Bari tarafindan kurtarilan kral, Prenses Bari’ye turllu vaatlerde
bulunur fakat Prenses Bari tum teklifleri reddeder ve insantstu bir varliga
yUkselir.

Sonug¢

Kore’nin en kadim dini olan Samanizm, pek ¢ok dénemde baskiya ug-
ramis olmasina ragmen kaybolmamis, glinimize kadar slre gelmistir.
Ozellikle Konfligyanizmin devlet dini olarak kabul edildigi Joseon Déne-
mi’nde, baskilar artmig, mudanglar baskentlerden kovulup alt sinif insan
olarak kabul edilmistir. Bu dénemde yapilan baski sadece Samanizmle si-
nirli kalmamisg, kadinlara bakis agisi da yavas yavas degismistir. Boylece pek
cok yerden soyutlanan kadinlar Samanizme siginmislar; dini ihtiyaclaring,
sik@yetlerine, arzularina, kederlerine Samanizmde ¢are aramislardir. Muga-
lar, yani saman sarkilari, kadinlara “asla anlatilamayacak hikéyelerini” an-
latmalarini saglar. Muga, kadinlarin toplumsal baski deneyimlerini, arzula-
rini, bagkaldirilarini anlatmakta bir araci konumundadir. incelenen Prenses
Bari sarkisi ataerkil dlzene bir bagkaldiri, bir elestiri niteligindedir. Kore s6zlU
edebiyatinda, glinimuze kadar aktarila gelen Prenses Bari sarkisi ataerkil bir
toplumda tekilestirilen kadinlarin kendi benligini bulma-olugturma sireci-
ni anlatan olaganistl bir sembolizme sahiptir. Prenses Bari’yi sadece bir
kahraman olarak degil, ayni zamanda ataerkil toplumda yasayan kadinlar-
dan herhangi biri olarak yorumlayabiliriz. Ailesi tarafindan terk edilmesi ve
yasadigi zorluklarin hepsi cinsiyetinin “kadin” olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Ust tabakada diinyaya gelmesine ragmen kadin kimliginden &tiiri terk
edilmesi, ataerkil bir toplumda siradan bir kadin olarak yetismesi ve zorluk-
larla micadele etmesiyle, ulasilmaz bir kahramandan ziyade, igimizden bir
kadinin kahramanlik strecini anlatmaktadir. Prenses Bari, ataerkil bir top-
lumda siklikla karsilagacagimiz bir kadin modelinin 6rnegidir.
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