Medine Site Devletinin Sosyo-Politik Altyapisi
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Ozet

Devlet denilen siyasal yapinin nasil ve ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak
bilinememektedir. Fakat bilinen bir gercektir ki devlet diye adlandirdigimiz bu
tiizel kisiligin islevsel olabilmesi i¢in mutlaka birileri tarafindan organize edil-
mesi ve yonetilmesi gerekmektedir. Bu yonetim ihtiyaci devlet yapilanmalarinin
en basit halini meydana getirmis ve zamanla evrilerek giinlimiizdeki modern ha-
line kavusmustur.

Biz bu makalemizde, Islam’in Medine déneminde hicret sonrasi ortaya ¢i-
kan siyasi ve sosyal yapilanmay1 ortaya koymaya ¢alistik. Ciinkii islam diinya-
sinda Hz. Muhammed’in Onciiliigiinde bir devlet yapilanmasi ortaya ¢ikmisti.
Peygamber olarak toplum lideri olan Hz. Muhammed, devletin tesekkiil etmesiy-
le birlikte de siyasal liderlik vasfin1 kazanmis ve vefatina kadar da devlet bagkan-
l1g1 gorevini yiirtitmistiir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Site Devleti, Islam Tarihi, Medine
Donemi.

Medina The State of Site and Its Socio-Political Substructure
Abstract

How and when did the political structure which so-called state arise is unk-
nown. But what the well-known fact is that this incorporated body which we
called state must be organized and managed by some people for being a func-
tional means. This management needs has created simplest version of the state
structure and evolved over time into a form of modern today.

In this article we have tried to analyze political and social restructuring in
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Medina period it emerged after migration. Because in the Islamic world, there
was a state structure created by the leadership of Prophet Mohammad. As a key
community leader, Prophet Mohammad acquired political leadership when the
state constituted and he ruled the state until he passed away.

Keywords: Prophet Mohammad, Site State, Islamic History, Medina Peri-
od.

Giris

Devlet kelimesi Arapga “d-v-1" kokiinden gelir; “degismek; nébetlese
birbiri ardinca gelmek, dolasmak; iistiin gelmek, zafer kazanmak” gibi an-
lamlar1 vardir.! Bati dillerinde giiniimiiz modern anlamiyla “devlet”, “sta-
te” (Ing.), “etat” (Fr.), “staat” (Alm.), kelimeleri ile ifade edilmektedir. Bu
kelimelerin hepsinin kaynag1 Latince’de “ayakta durmak, hal ve durum”

anlamlarina gelen “stare” kokiinden gelen “status” kelimesidir.?

Devlet kavraminin tanimlanabilmesi i¢in mahiyetinin ne oldugunu
bilmek gerekmektedir. Mahiyet tartismalarin etkileyen faktorlerin en ba-
sinda da, konuyu ele alan uzmanlarin kavrama bakis agilar1 gelmektedir.?
Bu konuda sosyolojik ve hukuki olmak tizere iki tiirlii bakis ac¢isinin oldu-
gunu goriilyoruz.

Sosyolojik bakis agisiyla bakan kimi uzmanlar ilkel bir kabile bile
olsa eger bir toplumda yoneten-yonetilen ayrigmas1 meydana gelmisse ve
yonetime kars1 isyan kabul gérmiiyorsa orada adina “devief” diyebilecegi-
miz bir yap1 ortaya ¢ikmistir. Bu ister bir reis veya se¢ilmisler tarafindan
yonetilen bir kabile olsun, isterse de bir kral veya parlamento tarafindan
yonetilen bir devlet olsun aralarinda mahiyet farki yoktur, sadece derece
farki vardir. Yani sonugta ikisi de devlettir.* Kavrama hukuki agidan yak-

1 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (I-XV), 1. bs., Daru Sadir, Beyrut, t.y., XI, 252.; er-Razi, Muhammed b. Ebi
Bekr b. Abdulkadir, Muhtaru s-Sthah, thk. Muhammed Hatir, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1995, 218.;
“Kelimenin Arapca’ya Akad dilindeki “amagsizca dolasmak” anlamina gelen “ddlu "dan veya Siiryani-
ce’de “hareket etmek, harekete gecirmek, canlandirmak ve yerini degistirmek” anlammdaki “ddl” keli-
mesinden gegmis olabilecegi de ileri siiriilmiistiir.”” Bkz. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, DIA, Istanbul, 1994,
X, 234.

2 Okandan, Amme Hukuku, 8.

3 Muhammed Kéamil Leyle, en-Nuzumus-Siyasiyye ed-Devie ve'l-Hukiime, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye,
Beyrut, 1969, 24.

4 Léon Duguit, Hukuk-i Esasiye, (Kaide-i Hukukiye-Devlet Meselesi), trc. Menemenlizade Edhem, Maarif
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laganlara gore ise bu yeterli degildir. Eger bir iilkede yasayan toplumdan,
egemenligi bulunan hiikmi bir sahsiyetin ayrismasi s6z konusu ise o za-
man bir devletten bahsedilebilir.’

Devlet drgiitlenmesinin Islam tarihi i¢inde ortaya ¢ikis1 konusunda da
gerek Miisliiman diisiiniirler gerekse sarkiyatcilar tarafindan fakl goriisler
ileri siiriilmiistiir. Bu gortsler iki grup halinde degerlendirilebilir:

Birinci goriisii savunanlara goére Miisliimanlarin devletlesmesi olgusu
vahiyle baslamis ve Medine’ye hicretle birlikte hayata gegmistir.® Diger-
lerine gore ise, Hz. Peygamber siyasi olmaktan ¢ok dini bir liderlik olus-
turmustur ve onun déneminde bugiinkii anlamda devlet orgiitlenmesinden
cok cemaat Orgiitlenmesi 6n plana ¢ikmistir.” Birinci goriis devleti evren-
sel anlama sahip bir siyasi gii¢ orgiitlenmesi olarak ele alirken ikinci goriis
devleti modern millet-devlet yapilanmasindan hareket ederek yorumla-
makta ve karsilastirmay1 bu esas iizerinden yapmaktadir.

Modern ¢agin teskilath devlet yapilanmalarini temel almadan konuya
yaklasir ve devleti siyasi gii¢ orgiitlenmesi agisindan ele alirsak, Islam
tarithinde devlet olusumunun miladi 620 ve 622 yillarinda yapilan Akabe

Vekaleti Nesriyati: 42, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1339, 1, 299-301; Muhammed Faruk en-Nebehan, Ni-

zamu’l-Hukmi fi’l-Islam, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1988, 19.
5 Talip Tircan, Devietin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2001, 21.

6 Zeydan, Abdiilkerim, 6.; Bakir Serif el-Kuresi, en-Nizdmu 5-Siyasi fi’l-Islam, 4.bs., Daru’t-Tearif, Liib-
nan, 1987, 131; Vahiyle birlikte baslayan devlet fikri genelde Miisliiman diisiiniirlerde vardir. Miistes-

rikler genelde Mekke doneminde boyle bir fikrin olmadigini sdylerler ama Erich Pritsch bu konuda soyle
diyor:“Dini bir temel iizerine devleti olusum Muhammed’in arkadaglart ile birlikte kendi ana sehri olan
Melkke nin Ilahlarina karst agtigi savasta kendini gosterdi. Daha sonra Muhammed’in Mekkeli taraftar-
lart onunla miladin 622. yilinda ileride Medine adini alan Yesrib’e gogtiikleri zaman agik¢a ortaya ¢ikti
ve gog edenler, Yesriblilerle Muhammed’i Fiihrer olarak tantyan bir cemiyet kurduklar: zaman merasimle
teyit edildi.” Bkz. Pritsch, 78.

7 Davutoglu, IX, 235.; Mesela bu konuda A. Fuat Basgil soyle diyor: “ Hulefa-i Rasidin devri sonlarina
kadar Islam, esas itibariyle Arap kalmis ve Arab’in patriarcal (ataerkil) aile teskilatini 6rnek almistir:
Islam i ilk devrinde cemiyet ve ihtiyaclar basit oldugundan bu basit teskilat yeterli gelmistir. Emeviler
zamaninda ‘Islami camia’ hayli geniglemis ve iliskiler girift bir hal almistir:. Ilk devirlerin basit ve patriar-
cal idare sistemi; dini bir teslimiyete istinat eden hukuki tegkilati artik yetersizlesmistir. Bu nedenle devlet
merkezi Suriye gibi Roma nin eski bir eyaletine nakledilmis ve Islam burada Roma ve Bizans kiiltiirleri
ile karsilasmistir: Bu kiiltiir karsilasmasinda Islam i hakim kalabilmesi icin kendi kiiltiir ve teskilatim
kuvvetlendirmesi ve rakiplerinden geri kalmamast lazimdi. Bu liizum oniinde Islam, teskilatin: genigletmis
ve miirekkep ihtiyaclh bir ‘devlet’teskilati kurmaya ¢alismigtir. Bunun igin de Suriye’de Roma 'nin cumhu-
rivet devri tegkilatindan kalma bazi usulleri Islamlastirarak kendine mal etmistir.” Bkz. Ali Fuat Basgil,
Esas Teskilat Hukuku, 55.

YIL: 6 SAYI: 11



MEDINE SITE DEVLETININ SOSYO-POLITIK ALTYAPISI « 203

biatleri ile birlikte baslayan bir siire¢ icinde gelistiginin tarihi bir gercek
oldugunu goriiriiz.

1. Geleneksel Arap Kabile Otoritesi.

Islam oncesi Hicaz bdlgesinde toplumsal yapi, gdcebe yasayanlar
ve yerlesik hayata sahip olanlar olarak iki kisma ayrilmaktaydi’ ve adina
devlet diyebilecegimiz bir yapilanma s6z konusu degildi.'® Bu iki ziimre
arasinda -Kureys kabilesi gibi- yar1 gécebeler!! olarak nitelendirebilecegi-
miz bir kesim de bulunsa bile hem ¢6lde hem de sehirdeki yasam sekline
gbcebe adetleri hakimdi.

Yerlesik olanlar, Mekke, Medine ve Taif gibi sehirlerle, kdylerde ya-
sayanlardi. Bunlar, ge¢imlerini tarim, hayvancilik ve ticaretle temin edi-
yorlardi. Gogebe olanlar ise ¢olde yasiyorlar ve gecimlerini hayvancilikla
sagliyorlardi. Ayrica kervanlarin yolunu kesme ve yagmalama adetleri de
vardi."?

Islam 6ncesi Arap toplum yapismnin temeli, ayni babadan gelmis
olan fertlerin olusturdugu kabilelerden meydana gelmekteydi.'* Kabileyi,
ayn1 babadan gelenlerin yazili olmayan 6rfi kurallar etrafinda toplanmasi

seklinde tarif etmek mimkiindiir."* Kabileler, ¢oliin zorlu sartlarinin se-

8 Mehmed Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1989; Davutoglu, IX, 235.; Kimileri-
ne gore Hz. Peygamber bir devlet fikrine sahipti ama devletin temelleri Hz. Ebu Bekir tarafindan atilmis
ve Hz. Omer tarafindan da kurulmustur. Bkz. A. Selguk Ozgelik, “Islam’da Devlet Miiessesesinin Inki-
safi”, [UHFM, (XX/ 3-11), istanbul, 1954, 7.; Faik Bercavi, Islam 'da Sosyalizm, 131k Basimevi, Istanbul,
1946, 28.

9  Cevad Alj, VII, 271.

10 es-Serif, 20.; Hasen, 29.

11 Ibrahim Sarigam, Emevi Hasimi Iliskileri, Islam Oncesinden Abbasilere Kadar, TDV Yay., Ankara, 1997,
22.

12 Cevad Ali, VII, 271.; ibn ibri, Tarihu Muhtasari’d-Duvel, tsh. Anton Salhana el-Yesua, Daru’r-Raidi
Liibnai, 2. baski, Liibnan, 1994, 158.; Watt, Hz. Muhammed Mekke de, 10.; Carl Brockelmann, Islam
Milletleri ve Devletleri Tarihi, trc. Neset Cagatay, AUIFY., Ankara, 1954, 5.; Bernard Lewis, Ortadogu,
trc. Selen Y. Kélay, 3. bs.., Arkadas Yayimnevi, Ankara, 2006, 58.

13 K. Philip Hitti, History of The Arabs, 3. bs., Macmillan and Co. Limit.ed, Londra, 1946, 23.; es-Serif, 29.

14 Cevad Ali, VII, 313.; Mahmud Mahmud Arafa, , e/-Arabu Kable’l-Islam, Ayn 1i’d-Dirasat ve’l-Buhus

li’l-Insaniyye, ve’l-Ictimaiyye, Kahire, 1995, 49.
“Kabile nizaminin esast “asabiyet "tir. Bu da Islam éncesi Araplarinda bir kimsenin “asabe sini, yani
baba tarafindan akrabalarini veya genelde kabilesini hakli veya haksiz olsun her meselede miidafaa
etmeye hazir olmasi; kabile fertlerinin gerek kendi mal ve miilklerini korumak ve gerekse baskalarinin
mal ve miilklerini zapt etmek icin birlesmesidir. Kabilede miimkiin olabilecek nihai baghhk unsuru bu
asabiyettir. Kan akrabaligi, kabile yapisinda birlestirici rol oynamaktadr.
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killendirmis oldugu toplumsal yapilardi. Bireyin mal ve can giivenligini
saglayacak veya suglulara karsi yaptirim uygulayacak herhangi bir tiizel
yapilanma s6z konusu olmadigi i¢in bu tiir ihtiyaglarin kabile dayanigmasi
ile giderilmesi mecburiyeti vardi."” Araplarda dogal bir ihtiya¢ neticesinde
ortaya ¢ikan bu kabilevi toplumsal yap1 yerlesik hayata gecisin ardindan
da varligin siirdiirdii. Kadim gelenekler, kabile Arabinin gerek giinliik ya-
samin1 ve gerekse kimligini diizenlemeye hep devam etti. Dolayisiyla ka-
bileler ve agiretler Islam 6ncesi Arap otoritesinin en asikar sosyal ifadeleri
oldular.'s

Kabile i¢i dayanisma her zaman tek basina tehlikelere karsi bireyi
veya kabileye mensup aileyi korumaya yetmiyordu. Clinkii zayif birey ve
aile oldugu gibi digerlerine nazaran zayif olan kabileler de oluyordu. Bu
da onlar1 bir {ist semsiye altinda baska kabilelerle bir araya gelmeye mec-

bur ediyordu. Bu ittifaklar, Hilf'” (anlagsma-ittifak), vela (koruma altina
alma) ve civar (siginma) seklinde cereyan ederdi.'®

Asabiyet bagi ile kabileye mensubiyet kazanan fertler, kabile icinde
son derece serbest diisiinme ve hareket etme hiirriyetine sahipken, kabile
harici faaliyetler konusunda —ferdiyetcilik ortadan kalktigi i¢in- 6zgiir-
liiklerini yitirerek kabile ile 6zdes kabul edilmekteydi. Kabilevi iliskiler,
bu kabilelerden herhangi bir bireye dokunulmaya engeldi. Ciinkii bireyin

Nesep asabiyeti de denilen bu kabile dayanismasi bagma gore herkes tehlike aninda kardesine yardimla
miikellefti; hatta onun hakli veya haksiz oldugunu sorma hakkina sahip degildi. Bu yiikiimlilik siiphesiz
once yalniz kendi boyuna diiserdi. Bunlarin giicii kafi gelmedigi takdirde biitiin kabile onun ugruna ken-
dini ortaya atardi.

“Zalim de olsa mazlum da olsa kardegine yardimci ol” sozii, kabiledasa her durumda yardim éngoriildii-
guinii gostermektedir. Kabile dayanigmasi nesep bakimindan birbirine yakin olan kabileleri uzak olanlar
aleyhine birlestirirdi.” Bkz. Mahmud Arafa, 50; es-Serif, 30.

15 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 23.

16  Hamid Dabasi, Islam da Otorite, trc. Siileyman E. Giindiiz, insan Yaynlari, Istanbul, 1995, 41.

17 “Anlagma, ahitlesme, yeminlesme gibi anlamlara gelen ‘hilf” kelimesi cahiliye déneminde kabile i¢i veya
kabileler arasinda her tiilii konuda yardimlasmayi ifade etmektedir. Bu yardimlagma baskalarina zulmet-
me tizerine dahi olabiliyordu. Yani burada amag¢ ashinda giicliiye karsi korunmak iken ittifak edenler ko-
tiiliik iizerine de anlagabiliyorlardi. Bu sekildeki yardimlasma sekli Islam ’la birlikte yasaklanmistir.” Bkz.
Lisanu’l-Arab, IX, 53. Ayrica bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. ismail Seyyidi’l-Mursi, el-Muhkem ve 'I-Muhit el-
A’zam, (I-X1), thk. Abdulhamid Hendavi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, 111, 346.; Zebidi, X XIII,
158.

18  es-Serif, 56, 62; Cevad Ali, VII, 356.; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 2001, 99.; Mahmud Arafa, 54.;
Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 24.
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karsilastig1 herhangi bir kotiiliik ve eziyeti, kabile, biitiinli i¢in yapilmis
sayardi. Kabilesi ile ters diisen, kabile iradesi disinda hareket eden tiye-
nin lizerinden ¢61 giivenlik sisteminin adi olan “himaye” kaldirilmakta,
soyuyla biitiin bagi1 kesilmektedir' ki, bu da bir Arabin karsilagabilecegi
en biiylik felakettir. Kabile, daima herhangi bir kabileyle veya 6teki kabile
gruplartyla eski ya da yeni bir ittifak icindeydi ve yardim isteme hakkina
sahipti. Nesep, hilf veya civar yoluyla mensup oldugu bir kabilesi bulunan
herhangi bir bireye saldir1, kapsamli bir i¢ savas atesini yakma tehdidiy-
di.®

Kabilenin siyasi teskilati ilkeldi. Kabile baskani, esit hak sahipleri ara-
sindan segilen “seyyid” veya daha ziyade “seyh™! ad1 verilen kimseydi. Bu
liderler kabile bireyleri tarafindan secilirlerdi. Bu se¢im kadim gelenekler
cergevesinde yapilmaktaydi; kabile reisligine segilecek olan kisinin, ka-
bilenin diger bireylerinden fazileti, cesareti, comertligi, zenginligi, ileri
goriislilligi, tecriibesi ve yast itibariyle temayiiz etmesi gerekmekteydi.?

Ayn1 niifuza sahip iki veya daha fazla seyh aday1 olursa yaslh olan
tercih edilirdi.?® Seyhlik prensip itibariyle irsi degildi. Fakat onun evlat-
lar1 kaabiliyet ve servetleriyle temayiiz ederse baskanlik ¢ok defa onun
ailesinde kalmaktaydi. Seyh kabile halkina yol géstermekten ziyade hal-
kin iradesine uygun hareket ederdi. Onun idareciligi emretmekten ¢ok ha-
kemlik yapmakt1.* Seyh 6rfe uygun hareket etmek zorundaydi. Ciinkii 6rf
kanun yerine gegmekteydi. Orfiin kuvveti atalara duyulan saygidan ileri

gelmekteydi. Seyh harp zaman1 hukuken komutan olurdu.

19 Hitti, 26-27.; “Birtakim bayag: kimseler vard: ki, bunlar, kabileye neye mal olacagini diisiinmeksizin bas-
larimi belaya sokmaktaydilar. Dolayisiyla kabileleri de kendilerine sahip ¢itkmazdi. Béyle bir kimse ‘hali”
diye tamnirdr.” Bkz. Watt, a.g.e., 25.

20  Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 103-104.; “Islam Oncesi Arap toplumunda kabile olgusu, toplumun
tavir alim seklinde onemli bir belirleyici unsur olarak kasimiza ¢ikmaktadir: ‘Ben ve kardesim, amcamin
ogluna karsiyiz, ben ve amcamin oglu yabanciya karsiyiz.”” Bkz. Cabiri, a.g.e., 99.

21 “Seyh” kelimesi, olgun kisi ve ayni zamanda ihtivar manasina gelmektedir. Bu kelimenin hem ihtiyar ve
hem de kabile baskanina delalet etmesi, reislikte yasa da onem verdiklerinden kaynaklanmaktadir. Bkz.
Hitti, 28; “Ama yine de Araplar arasinda biiyiik oglun, babanin yerine ge¢mesiyle ilgili kesin hi¢bir kural
yoktu; bir reisin en biiyiik oglu, babasinin 6liimii sirasinda heniiz tecriibesiz ise, kabile boyle bir kimseyi
reis yapip kendi varligini tehlikeye sokamazd. Reisin hikmet ve saglam hiikiim sahibi olmasi gerekirdi.”
Bkz. Watt, a.g.e., 29.

22 es-Serif, 30; Mahmud Arafa, 50.

23 Corci Zeydan, 1V, 45-46; V, 86.

24 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, 1979, 27.; Hitti, 28.
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Hz. Muhammed’in dogdugu sehir olan Mekke’nin idaresi ve otoritesi
seckinler ziimresinin tahakkiimii altindaydi®® ki bunlara, esraf ve ileri ge-
lenler anlamina gelen Mele’ deniyordu.?® Mele’, sadece Mekke’de degil
ayn1 zamanda Taif, Medine, Necran ve Vadi’l-Kura boélgesinin tiimiinde
s0z sahibi idi.”’

2. Hz. Muhammed ve Arap Kabile Otoritesine Kars: i1k Direnis.

Hz. Muhammed, 571 yilinda Mekke’de, Araplarin zihninde “Fil Va-
kas1” heniiz tazeligini koruyorken diinyaya gelmisti.”® Dogmus oldugu
Mekke sehri, tarihin en eski zamanlarindan beri bilinegelen ve igerisinde
Araplarca kutsal kabul edilen Kabe’yi barindiran bir sehirdir.

Hz. Muhammed’in de mensubu oldugu Kureys kabilesi Araplarin

25  Ekrem Ziya Umeri, es-Sire en-Nebeviyye es-Sahiha, (I-11), Merkezu Buhiisi’s-Sunne ve’s-Sire, Katar,
1991, 1, 80.

26  Mele’: Reisler, toplumun 6nde gelenleri, bu sekilde isimlendirilmelerinin nedeni ihtiyag duyulan seyleri
haiz bulunmalarindandir. Bagka bir goriise gore ise bir kavmin onderleri anlamma gelen “viicuh, ruesa,
mukaddimiin” u ifade etmektedir ki bunlarin hepsi toplumda otorite olan ve sozleri dinlenen kisilerdir.
Bkz. Lisanu’l-Arab, 1, 159.

Kur’an’a baktigimizda Mele’ kavrami toplumda onde gelen tabakay1 ifade etmekle beraber halki yanlis
yonlendirme ve Allah’a ibadetten alikoyma gibi olumsuz tutuma sahip olan esraf kastedilmistir. Bu yo-
niiyle daha ¢ok olumsuz bir anlam1 vardir.

Kur’an, Hz. Nuh peygamberin kavmini uyarmasi ve dogru yolu tavsiye etmesine ragmen (Huad, 25, 26)
toplumun 6nde gelenlerinin (Mele’in) buna karsi ¢ciktigini ifade etmektedir. (Had, 27).

Ad kavmine génderilen Hid Peygambere de oncelikle kars gikanlar Mele’ kavran ile ifade edilmislerdir.
(A’raf, 66).

Semiid kavmine gonderilen Salih Peygambere karsi ¢ikan ve toplumu yonlendirenler de yine Mele’dir.
(A’raf, 75,76).

Eyke’ye gonderilen ve ticarette hile yapmamalari i¢in uyarilan kavmin de karsi ¢ikanlari Mele’dir. (A’raf,
88)

Firavun’u Musa’ya kars1 kiskirtan da Mele’dir. (A’raf, 127).

Hz. Muhammed, bedir gazvesinden dénen bir Ensarin “yasli, ise yaramaz birkag kisi 6ldiirdik™ seklindeki
sozlerini isitince “onlar Kureys’in meleiydi (6nde gelenleri-kanaat énderleri)” demistir. Bkz. ibn Hisam,
111, 193; Taberi, Tarih, 11, 38.); yani basarilan is biiyiiktir.

27 Cevad Ali, IX, 236.

28  Islam 6ncesi dénemde Araplarm, {inlii olaylarla baglantili olarak tarihlendirme yapma aliskanhklar vardi.
Ornegin Hz. Muhammed’in peygamberliginden Medine’ye hicretine kadar gegen dénem igin “Bi set”
tarih olarak kullanilmis, 6nceki donem igin ise “Fi/ Olayr” tarih alinmistir. Ancak Fil olaymdan su kadar
veya bu kadar giin sonra seklindeki ilk ¢ikis noktasina ve ¢ikista baz alinan giin ve ay durumuna gore
Hz. Muhammed’in dogum tarihinin miladi tarihle ifadelendirilmesinde farkli sonuglar ¢ikarabilmektedir.
Bkz. Hiiseyin Algiil, “Hz. Muhammed Devri Kronolojisi”, UUIFD., (IV/4; 99-108.), Bursa, 1992, 101-
102; ibn Hisam, es-Sire en-Nebeviye, (I-VI), thk. Taha Abdurrauf Sa’d, Daru Cil, Beyrut. 1411, I, 295;
Muhammed Ebu Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, (I-1V), trc. Mehmet Keskin, Kitabevi, Istanbul,
1993, 1, 152-153: Mehmet Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, trc. Omer Riza Dogrul, Ahmed
Halid Kitabevi, Istanbul, 1945, 38.
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Adnani veya Ismaili olarak da adlandirilan koluna mensuptur.? Bunlar
Yemen’in kuzeyinde Tihdme, Hicaz ve Necd ile Suriye ve Irak’a kadar
uzanan bélgede ikamet ediyor ve Hz. Ismail’in soyundan sayiliyorlardi. *°

Adnaniler devlet kuramamis olabilirler fakat gocebe karakterli bir
toplum yapisina sahip olmalar1 onlar1 bagka devletlerin tahakkiimiinden de
korumus, boylece biitiin kiiltiirel hususiyetlerini yiizyillar boyunca koru-
yarak nesilden nesile aktarabilmislerdir. islam 6ncesi Arap yarimadasinin
kiiltiirel hususiyetlerinden bahsederken Philip Hitti sdyle sOylemektedir:

“Araplar Arap yapan, 6zellikle de gogebeleri (6nemli kilan) biyolo-
jik, psikolojik, sosyal ve linguistik bakimdan Samiogullarinin en 6nemli
temsilcileri yapan nedenler, kendilerinin izole bir cografyada ve ¢6l haya-
tinin monoton degismezliginde yasamalarinda aranmalidir. Etnik saflik,
tam da orta Arabistan’in gerceklestirebilecegi gibi, en nahos ve tecrit edil-
mis ¢evrelerin kazandirabilecegi bir 6diildiir.”!

Islam 6ncesi dénemde herhangi bir hiikiimdarin otoritesi altina girme-
mis veya harac cinsinden bir vergi vermiyor olma 6zelligi Araplar arasin-
da kutsanmakta ve 6viing vesilesi edinilmekteydi. Bu sekilde itaat altina
almmamis kavimler kendilerini “lekah” (J3'z) seklinde ozel bir terimle
vasiflandiriyorlardi.> Hatta bu ifadeyi Hubel isimli putlarin1 selamlarken
telbiye sirasinda da soylerlerdi.*

Hz. Muhammed, olusumunda herhangi bir dahlinin olmadigi, ¢erge-
vesini Arap kabilecilik geleneginin ¢izmis oldugu iste bu toplumsal yap1
icerisinde dogup biiyiimiistii. Icinde yer aldig1 toplumun kabile gelenekle-
rine dayali olan dinamiklerine —her ne kadar benimsemese bile- peygam-
berligi oncesinde kokten bir karsi ¢ikma tavri icerisinde olmadigi igin ¢ev-
resi tarafindan saygi géormekteydi. Ona duyulan saygi ve giiven duygusu
nedeniyle kendisine “el-Emin” lakabi takilmist1.**

29  Cevad Ali, I, 294-296.; Mahmud Arafa, 22.

30 Ebu’l-Fida, 1,99, 104.; ibn Halddn, Tarih, 11, 2, 33, 46.; Cevad, Ali, 11, 26-28.; Corci Zeydan, 164.; Hasen,
Ali Ibrahim, 57-58.

31 Hitti, 8.

32 Lisanu’l-Arab, 11, 579.; Cevad, Ali, IX, 303.

33 Cevad, Al XI, 252, 376.; “Miiseylime de Peygamberlik iddiasinda bulunurken kavmi Temimogullarinin
‘lekah’ olduklarimni ve boyun egmeyeceklerini ifade eden, ayet oldugunu iddia ettigi sozler soylemistir.”
Bkz. Taberi, Tarih, 11, 276.

34  Ibn Hisam, I, 323.; ibn Sa’d, I, 121.
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Peygamberliginin ilk evrelerinde, toplum igerisinde sahip oldugu
olumlu imajin da etkisiyle Mekke’nin egemenlerinin ¢ok sert bir tepki-
siyle karsilasmamisti. Hz. Muhammed’in insanlar gizlice Islam’a davet
ettigi ilk ti¢ yil icerisinde Mekke egemenleri ilk saskinligin etkisini atlat-
tiktan sonra daha ¢ok alaya alic1 ve refiize etmeye doniik bir tavir igerisin-
de olmuslardi. Clinkii Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasini gecici
bir heves veya delilik olarak goriiyor ve zamanla islerin yoluna girecegini
diistintiyorlardi.

Bir kisim Mekke ileri gelenleri de bu olayr kabileler arasi rekabete
yoruyorlar ve itirazlarini bu ¢ercevede dillendiriyorlardi:

Velid b. Mugire, “Bizler iki biiyiik beldenin ululari; Kureys’in biiyii-
gui-efendisi ben ve Sakif kabilesinin reisi Ebu Mesud Amr b. Umeyr durur-
ken (bizler es ge¢iliyoruz da Kur’an) Muhammed’e mi iniyor”™® diyerek
Peygamberlik gibi 6nemli bir gorevi gli¢lii ve zengin bir kabilenin seckin
liderlerinden birisinin ancak yliriitebilecegini iddia ediyordu. Bu iddia,
onlarin kutsiyet anlayislarinin da kabile merkezli olduguna dair bazi ipug-
larin1 bize vermektedir: Velid b. Mugire ve muadilleri (esraf-mele”) belki
putperest inan¢larindan dolay1 peygamberlik miiessesine inanmiyorlardi.
Belki de inaniyorlard: fakat kendi gii¢ ve zenginliklerini de ilahi bir lituf
olarak algiladiklar1 i¢in, Tanrilarinin peygamber géndermek i¢in bir se¢im
yapmast durumunda muhakkak kendilerini tercih edeceklerini diisiiniiyor-
lardi. Ya da kabilenin zayif bir siilalesinin {iyesine Peygamberlik verilme-
sinden dolay1 yasadiklar1 hayal kirikligini, inkar yontemiyle perdelemeye
calistyorlardi.

Asabiyet ve kabileler arasi rekabet anlayisi kendilerini dylesine sar-
mist1 ki, Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikisinin ve
bunun sonuglarinin neler olabilecegi ile ilgili saglikli bir degerlendirme
yapamiyorlardi. Mekke’nin ileri gelenlerinden olan Ebt Cehil bile ola-
y1 kabileler arasi rekabetin bir tezahiirii olarak goriiyor ve sdyle diyordu:
“Biz (Mahzumogullari) ve Abdiimenafogullar: san ve seref konusunda bir-
birimizle yaristik durduk. Onlar yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar
cesitli gorevler tistlendiler, biz de iistlendik. Onlar verdi, iyilik etti, biz de
verdik, iyilik ettik. Develer iizerinde karsilikli diz ¢okiip yaris atlart gibi
35 ibn Hisam, I1, 207.
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yvaristik durduk. Simdi onlar gékten kendisine vahiy gelen bir Peygambe-
rimiz var diyorlar. Biz buna nasil yetisebiliriz? Vallahi biz ona asla inan-
mayiz ve onu tasdik etmeyiz.”®

Fakat peygamberliginin dordiincii yili baslarinda Hz. Muhammed,
Allah’in emri ile insanlar1 agiktan Islam’a davet etmeye ve miisriklerin
putlarini kétiilemeye baslayinca durum degisti. Mekke egemenleri neyle
kars1 karsiya olduklarini anladilar ve kendisine, dolayisiyla Miisliimanlara
kars1 diismanca tavirlar gelistirmeye basladilar. Bu konuda ibn ishak soyle
demektedir:

“Bana gelen haberlere gire Resiilullah (s.a.v.), kavmini Islam’a da-
vete baslayinca ve Allah’in emrettigi gibi tanrilarini anincaya ve onla-
r1 kinaymcaya kadar kavmi ondan uzaklasmadi, ona da gelmedi. Boyle
vapinca (Tanrilarini kinayinca), olaymn onemini kavradilar, hogsnutsuzluk
gosterdiler ve ona karsi ¢tkmak ve diismanlik konusunda fikir birligi olus-
turdular.¥ 1bn Sa’d da Ziihri’den benzer bir rivayeti aktarmistir. Ziih-
ri, Peygamberin ii¢ yil siireyle insanlar1 gizlice davet ettigini, daha sonra
aciktan davetle emrolundugunu belirttikten sonra sdyle diyor:

“Allah’in davetine gen¢ ve zayif insanlardan bazilar: karsilik verdi.
Inananlarin sayisi ¢ogaldi. Kureys kdfirleri soylediklerine aldirmiyordu.
Meclislerine ugradiginda kendisini gostererek ‘Abdulmuttalipogullarinin
¢ocugu gokten konusuyor’ diyorlardi. Bu durum, Allah onlarin taptikla-
r1 tanrilarini kinayincaya ve kdfir olarak élen atalarinin mahvoldugunu
belirtinceye kadar siirdii. Iste o anda Resulullah’t kavradilar ve ona diis-
manca davranmaya bagladilar.”*

Agik davetin baglamasi ile beraber Mekkeli miisriklerin tanrilarinin
terk edilmesi gereken putlar oldugu, onlara inananlarin cehennemlik
olduklar insanlara sdylenmeye basladiginda artik olay farkli bir boyuta
tasinmis oluyordu.® Cilinkii ilk defa birisi Mekke’deki egemen din anlayi-

36  ibn Hisam, II, 157, ibn Seyyidi’n-Nas, Uyunu 'I-Eser, (I-11), thk. Muhammed el-id el-Hatravi, Muhyiddin
Miistli, Mektebetu Dari’t-Turds, Medine, 1992, 1, 146.

37  ibn Hisam, II, 98.; Taberi, Tarih, 1, 543.

38 ibnSa’d, I, 199.

39  Bayram Dalkilig, “Hz. Muhammed’in Peygamberligi Aleyhinde ileri Siiriilen Gerekge ve Ilkelerin Ozel-
likleri Uzerine”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, (277-297), Islami Ilimler Dergisi
Yay., Corum, 2007, 280.
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sinin diginda bir seyler sdyliiyordu. Ayrica, atalarini 6viing kaynagi olarak
goren bir topluma, onlarin sapikga 6ldiiklerinin, takip edilmemeleri ve 6r-
nek alinmamalar1 gereken kisiler olduklarinin propagandasini yapiyordu.

Bu fikirler onlar1 ¢ok 6fkelendirmisti ve bunda da kendilerince hak-
lrydilar. Clinkii Hz. Muhammed, biitiin toplumsal yapilarini ve inanglarini,
atalarindan devraldiklari 6rfi miras {izerine oturtan insanlara redd-i miras-
ta bulunmalarini 6giitliiyordu.* Bu yilizden 6fkeleri baskiya, baskilar da
zamanla Miisliimanlara kars1 siddete ve iskenceye dogru evrildi.

3. Medine’ye Hicretin Zihinsel Arka Planm1 ve Akabe Bey’atlar1.

Mekke’de acik davet siirecinde karsilastiklart baski ve iskenceler
sonras1 kendilerine bu topraklarda hayat hakki taninmak istenmedigini
kavrayan Hz. Muhammed yeni bir ¢ikis yolu ve mii’minler i¢in giivenli
bir ortam arayisina girmisti. Bu amaca doniik olarak Mekke’de kurulan
panayirlara gelen ¢evre kabile liderleri ile goriismeler yapmakta idi.*! Bu
goriismelerden birisi de Amir b. Sa’saaogullart ile olmustu.

Kendini Sa’saaogullarina tanitip Islam’1 onlara anlattiktan sonra igle-
rinden Bayhara b. Firas ismindeki birisi “sana bu iste itaat etsek, ardin-
dan da sana karsi ¢ikanlara Allah seni iistiin kilsa, senden sonra miilkii
(yonetimi) bize birakir misin?” seklinde bir soru yoneltti. Bunun iizerine
Hz. Muhammed ““is Allah indir, onu diledigine verir” diye cevapladi. Bu
cevaptan memnun olmayan Sa’saaogullar1 “senin icin Araplart kendimize
diisman mi edelim? Allah seni iistiin kilarsa yonetim bizden baskasinin
olacak. Sana ihtiyacimiz yok”* diyerek daveti reddettiler.

Buradan da anlagilacagi lizere Hz. Muhammed, inancin verdigi glig-
le Miisliimanlarin Bizans ve Pers hiikiimdarliklarini bile dize getirecegini

40  “Hz. Muhammed’in dile getirdigi mesaj yepyeni bir bakis agist ve farkli bir degerler sistemi getiriyordu.
Yerlesik sosyal iligki bigiminin disinda bir iligki bi¢imi 6neriyordu. Dile getirilen mesaj dinsel ve ahlaki
bir goriiniime sahip olsa da, onun toplum i¢inde uygulanmasi sosyal davranislarla ifade edilecegi igin,
siyasi bir tepkiyle kars1 karstya kalmistir. iktidar sahipleri Hz. Muhammed’in davetindeki siyasi 6zii fark
etmekte gecikmediler. Onlar, geleneksel iktidar bi¢imlerinin zaafa ugrayacagini ve halki yonetme giigle-
rinin ortadan kalkacagini anladilar.” Bkz. Mehmet Evkuran, “Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite”,
Islami Ilimler Dergisi. 1/1, (51-67), b.y.y., 2006, 61.

41  Ibn Hisam, II, 270.; Taberi, Tarih, 1, 555; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 138.

42 Ibn Hisam, II, 272.; Taberi, a.g.e., I, 556.
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diisiinmekle beraber yapmak istediginin bizatihi bu olmadigini bu tavri ile
ortaya koymustur. Ciinkii amaci sadece siyasi bir figiir olarak tarih sahne-
sinde yerini almak degildir. Eger 6yle olsaydi bu amac1 gergeklestirmek
icin Sa’saaogullarinin akideyi disarida tutan ve sadece siyasi ittifak oneren
tutumlarina olumlu karsilik verirdi. Dolayisiyla onun “Bizans ve Pers’i
hdkimiyet altina” alma fikri bir amag¢ degil inancin ulasacag tabii bir so-
nug olarak sekillenmistir.

Hz. Muhammed’in Mekke doneminde kafasinda bir devlet kurma fik-
rinin olup olmadigi iizerinde ¢ok fazla tartismaya gerek yoktur. Mekke’de
acik davetin baslamasi ile birlikte Miisliimanlara karsi, zaman ilerledik-
¢e artan sistematik bir siddet uygulanmakta idi.** Bu siddeti uygulayanlar
Mekke’nin, o zamanki siyasi giicii ellerinde bulunduran, egemen giicleriy-
di. Uygulanan baski ve siddet organize bir sekilde planlaniyor ve yiiriitii-
lilyordu. Miisliimanlar ise organize ve yaptirim giiciine sahip bir yapilan-
madan mahrum durumdaydilar. Teskilatli bir mekanizmanin kendilerine
uyguladig siddetten kurtulabilmek i¢in ayni yapiya sahip olmak gerek-
tigini akli melekeleri yerinde olan her insan ¢ok rahatlikla kavrayabilir.
Nitekim bu bilincin bir tezahiirii olarak Hz. Muhammed Miisliimanlarin
bir kismin1 Habesistan’a gondermistir. Onun bu tavri, peygamberliginin
ana gayesinin her ne kadar devlet kurmak olmasa bile yine de tebligin
devami ve hayatta kalabilmesi, giivenlik sorunun halledilebilmesi vb. gibi
sebeplerle devletin gerekliligine inandiginin bir gostergesi olmustur.

Hz. Muhammed, Mekke’deki ortamm Miisliimanlar icin islam’in bii-
tiin yonleri ile rahatlikla yaganmasina, teskilatlanmasina uygun olmadigini
gordiikten sonra girdigi yeni arayislar ¢ercevesinde yaptigi goriismelerin
hemen hepsinden olumsuz karsilik aliyordu. Ciinkii Sa’saaogullar1 6rne-
ginde oldugu gibi cevre kabileler, Kureys kabilesi ile olan iliskilerine za-
rar gelebilecegi ve bu daveti kabul etmelerinin kendilerine gii¢ ve servet
anlaminda bir sey kazandirmayacagi endisesiyle olumlu yaklasim sergile-

43 Uygulanan baski ve siddetin sistematik oldugunun en biiyiik delili Ibn Ishak’in rivayetindeki Ebu Cehil’in
tutumudur. Ibn Ishak’in rivayet ettigine gére Ebu Cehil, giiglii ve zengin bir aileden gelen bir kimsenin
Miisliiman oldugunu duyunca, onu elestirir ve ayiplardi. Onu, “senden daha iyi birisi olmasina ragmen
sen babamin dinini terk ettin. Senin basiretini ahmaklik, muhakemeni temelsiz gibi gosterir, serefini de
algaltirnz” derdi. Eger o, tiiccar ise, “Allah’a yemin olsun ki mallarinin satilmamasini ve iflas etmeni sag-
layacagiz” derdi. O kisi toplulukta etkisiz birisi ise, onu dover ve halki da ona kars1 kigkirtirdi. Bkz. Ibn
Hisam, II, 162.
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miyorlardi.

Bu konudaki ilk olumlu tavir Yesribli (Medineli) Hazrec kabilesinden
geldi ve on iki Medineli gizlice Hz. Muhammed’le Mekke’de, Akabe*
denilen yerde bulustu. “Birinci Akabe Bey’atr”® diye anilan bulusmada
Medineliler, “Allah’a ortak kosmayacaklarina, calmayacaklarina, zina et-
meyeceklerine, ¢cocuklarini oldiirmeyeceklerine, birbirlerine iftirada bu-
lunmayacaklarina, Resulullah’in emirlerine uyacaklarina” dair sdz verip
kendisine bey’at ettiler.*® Hz. Muhammed de, Kur’an’1, Islam’1 Ogretmesi
ve namaz kildirmasi i¢in Mus’ab b. Umeyr’i onlarla birlikte Medine’ye
gonderdi.?’

Mus’ab b. Umeyr’in hicret dncesi Medine’ye gonderilmesinin, psi-
ko-sosyal agidan bakildiginda stratejik bir karar niteliginde oldugunu soy-
lememiz miimkiindiir. Ciinkli go¢ siireci hemen o yil baslatilmis olsaydi
bunun, biiyiik sikintilar1 beraberinde getirmesi kaginilmazdi. Yeni gelenler
her ne kadar Arap ve de benzer kiiltiir yapisina sahip olan bireyler olsa da
yeni inang seklinin onlara 6grettigi bir hayat tarzin1 benimsemis olmalari
onlar1 farkli kiliyordu. Zaten Mekke’den ayrilmak zorunda kalmalarimin
ana sebebi de bu inang farklilig1 idi. Ayrica muhacirler ayn1 zamanda yeni
yerlesimci demekti. Eger yerlesik ahali onlart i¢lerine alma konusunda

44 “Mekke’de Mescid-i Haram’a yaklasik olarak 3 km. uzaklikta ve Mina hudutlar1 i¢erisindedir. Hac sira-
sinda seytan taglanan Cemerat bolgesinde Cemre-i Akabe ismiyle anilan biiyiik seytanin taslandigi yere
yakin etrafi tepelerle cevrili kiigiik kuytu bir vadidir. Gliniimiizde burada, Medineli Miisliimanlarin Hz.
Peygamber’e bey’at ettigini hatirlatmak maksadiyla insa edilmis bir mescit bulunmaktadir.” Bkz. Onkal,
Ahmet “Akabe Bey’atlar1”, DIA., Istanbul, 1989, 11, 211.

45  “Bey’at Arapga bir kelime olup bir seyi satmak anlamina gelen b-y-a (&) fiilinin mastaridir. Anlami,
teklif edilen bir s6zlesmenin muhatabinca kabul edilmesidir. Siyasi literatiirde ise, taraflarin karsilikli ola-
rak birbirlerine belli ilkeler ¢er¢evesinde soz vermeleri ve bu sdzlerine sadik kalacaklarini beyan etmele-
ridir.” Bkz. Lisanu’l-Arab, V111, 23; “Bey’at, Hz. Muhammed doneminde iyi giinde, kétii giinde zorlukta
ve darlikta onun yaninda yer alacaklarima dair ashabin “isittik ve itaat ettik” seklinde formiile ettikleri
bir s6z vermeydi. Erkekler ellerini Hz. Muhammed’in elleri iizerine koyuyorlar kadinlar da sozle ifade
ederek bey’at ediyorlardi. Haccac b. Yusuf es-Sakafi (6. 95/ 714) doneminden itibaren ise bey’at, talak,
itak, malin sadakas1 ve hac {izerine zorla yemin ettirmek gibi tasarruflarla desteklenir olmustur. Talak ve
itak’in ikrah altinda yapilmas1 durumunda gegerliligi ile ilgili enteresan bir goriis de bu zorlamanin sultan
tarafindan yapilmasi halinde hitkmiin gegerli olmasi, bir hirsiz tarafindan yapilmas: halinde ise gegersiz
olmasidir.” Bkz. el-Cevzi, ibnu’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, (I-IV), tlk. Taha Ab-
durrauf Sa’d, Mektebe Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1967, I1I/ 73-75; IV/ 35.

46  Taberi, Tarih, 1, 558-559; Ibn Sa’d, 1, 220; “Bu bey’ate ‘Kadimlar Bey’at1” ismi verilmistir. Bu sekilde
isimlendirilmesinin sebebi Hz. Muhammed’in gerekli oldugunda kendisiyle birlikte savasmalari i¢in on-
lardan bey’at almamustir. Ciinkii heniiz savasa izin veren ayetler nazil olmamist1.” Bkz. ibn Hisam, II,
279.

47  Ibn Hisam, II, 281; Taberi, a.g.e., 1, 559
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gerekli zihinsel hazirhiga sahip olmazsa yeni gelenleri isgalci olarak go-
rebilirdi. Bu da temelleri atilmakta olan devletin sancili ve hatta 6lii dog-
masina neden olabilirdi. Sonug olarak atilan bu stratejik adim meyvelerini
verdi ve Mus’ab’in bir yil icerisindeki faaliyetleri Medine ileri gelenleri-
nin Miisliiman olmasini sagladi.

Ik bey’attan bir y1l sonra (m. 622) hac mevsiminde ikisi kadmn 72
Medineli Miisliiman, Mekke’ye geldi ve hacdan sonra yine Akabe’de Hz.
Muhammed’le gizlice bulustu. Medinelilerin kendisini sehirlerine davet
etmesi tlizerine, Resulullah: “Hicret ettigi takdirde kendisini ve Mekkeli
Miisliimanlart kendi canlarini, ¢ocuklarimi, kadinlarint ve mallarin ko-
ruduklart gibi koruyacaklarina, her sartta kendisine itaat edeceklerine,
mali yardimda bulunacaklarina, iyiligi emredip kotiiliigii onlemeye ¢ali-
sacaklarina, kimseden ¢ekinmeden hak iizere bulunacaklarina” dair soz
vermelerini istedi. Medineliler de bu sartlar1 kabul ettiler.*®

Bunun lizerine Hz. Muhammed hicret kararint Ashabina iletti ve grup-
lar halinde gizlice Medine’ye gecisler basladi.*” Mekke’de kalmalar1 duru-
munda kendilerini savunmada acziyet yasamalar1 s6z konusu olan biitlin
Miisliimanlar giivenli bir sekilde hicret ettikten sonra Hz. Muhammed de
yakin arkadasi Hz. Ebu Bekir’i yanina alarak Medine’ye hicret etti.

4. Medine Site Devletinin Sosyal Alt Yapisi

Hicret tamamlandiktan sonra artik Medine’de yeni bir siire¢ baslamis
bulunuyordu; bu da yapilanma siireciydi.”® Hz. Muhammed, bundan sonra
dini liderliginin yaninda toplumu teskilatlandirma gorevini de istlenen si-
yasi lider sifatin1 da haiz bulunmaktayda.

Mekke’nin yaklasik olarak 440 km. kuzeyinde yer alan Medine seh-
ri (Islam oncesi adiyla Yesrib), Islam oncesi dénemde Hicaz bolgesinde
yerlesik hayatin siirdiigii ikinci biiyiik sehir idi. Yesrib, verimli ve diiz bir
arazi iizerine kurulmustur. Sulama yapmaya yetecek kadar su kaynaklari

48  Ibn Hisam, II, 290-292; Taberi, a.g.e., I, 562; Ibn Sa’d, I, 222; ibn Hanbel, Ahmed, Miisnedu Ahmed b.
Hanbel, (1-V1), Miiessesetu Kurtuba, Kahire, t.y., I1I, 322, 339, IV, 119- 120.

49  Ibn Hisam, II, 314.

50 Komisyon, ed-Devle el-Islamiyye, Vahdetu’l-Alakati’I-Hariciyye fi'l-Islam, el-Ma’had el-Alemi li’I-Fik-
ri’l-Islami, 4. say1, Kahire, 1996, 157.

YIL: 6 SAYI: 11



214 « YALOVA SOSYAL BILIMLER DERGISi

bulundugundan ziraata elverislidir ve hurmaliklardan olusan bir bitki 6r-
tiisti mevcuttur. Yesrib’in ilk sakinleri olarak Hz. Nuh’un soyundan gelen
‘Ibil (veya Ubeyl) isminde birisinin ahfadindan bahsedilmektedir. Daha
sonra Amalika kavmi buraya yerlesmis ve burada hakimiyet kurmustur.>!
Rivayetler Amalika Kabilesinin icte salgin hastalik, dista ise isgaller sonu-
cu yikildiklarini gostermektedir.>

Hz. Muhammed’in hicret ettigi donemde Medine toplumunun teme-
lini olusturan Arap ve Yahudi kavimlerinin buraya ne zaman yerlestikleri
ile ilgili birgok rivayet bulunmaktadir.> Oncelik ve sonralik tartigmalari,
ozellikle Yahudiler agisindan, kendilerinin Hicaz bdlgesinin otokton halk:
olduklarini ispat etmeleri yoniiyle 6nem arz ettiginden dolay1 politik deger
tagimaktadir. Bu ylizden kaynaklarda kimin dnce yerlestigi ile ilgili ¢ok
farkl bilgiler mevcuttur.

Bir goriise gore Babil baskinindan kagan Beni Kurayza, Beni Kay-
nuka ve Beni Nadir Yahudileri (m.6. 587) Medine’yi yurt edindiler.>* Bas-
ka bir goriis ise, milattan sonra birinci asirda Roma’nin Suriye ve Misir
hakimiyetinin ardindan Sam’dan ayrilip geldikleri seklindedir. Roma’nin
yaptig1 zuliim, Yahudileri Roma hakimiyetinden uzak bdlge olan Arap Ya-
rimadasi’na goge zorlamistir (m.132—135).%°

Araplar ise buraya Me’rib seddinin (barajinin) yikilmasi sonrasinda
(m.o. 115-m.s. 275) yerlesmislerdir. Arim selinden sonra Yemen’den ¢ik-
mak zorunda kalan Ezd Kabilesi, Yesrib’e ulastiginda Harise b. Sa’lebe,
ailesi ile birlikte kabileden ayrilarak Yesrib’e yerlesmisti. Evs ve Hazrec
ismindeki iki oglundan gelecekte Ensar olarak anilacak olan Evs ve Haz-
rec Kabileleri ortaya c¢ikti. Evs ve Hazrec Kayleogullar1 olarak da anil-

maktadirlar.>®

51  Taberi, Tarih, 1, 128; Tbn Haldtn, Tarih, 11, 286; Ton Sa’d, I, 44; Dineveri, Ahmed b. Davud, el-Ahbd-
ru t-Tival, Kahire, 1960, 3.; Corci Zeydan, 249; Cevad, Ali, VII, 129.; ibn Neccar, Hafiz, ed-Durretu s-Se-
niyye fi Tarihi’l-Medine, thk ve tlk. Muhammed Azeb, Mektebe Sekafe Diniye, Port Said, t.y., 35.

52 Yasar Celikkol, “Cahiliye Déneminde Yesrib’in Etnik Yapis1”, FUSBD., (XV/1, 319-346), Elaz1g, 2005,
324.

53 Abdulbasit Bedr, et-Tarihu’s-Samil li’I-Medineti’I-Munevvere, (I-11), Medine, 1993, 1, 14.

54  Taberi, Tarih, 1, 317; Ibn Haldan, Tarih, 11, 107; ibnu’l-Verdi, I, 28; ibn Neccar, 40-41.

55  Cevad Ali, XII, 94, 103, 114; ibn Haldtin, a.g.e, 11, 190, 287.; “Bunlarin gi¢ ederck Medine’ye yerlesen
Yahudiler mi oldugu yoksa aslen Arap olup da sonradan mi1 Yahudilestikleri konusu da tam olarak netlik
kazanmug degildir.” Bkz. Watt, Hz. Muhammed (Peygamber ve Devlet Kurucu), trc. Hayrullah Ors, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1963, 91.

56  ibn Halddn, a.g.e, 11, 286, 287; Cevad Ali, VI, 80, 81; VII, 129, 133, 136.
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Rivayetlerden de anlasildig1 iizere yerlesimcilerin buraya gelmesi ile
ilgili rivayetler alti-yedi yiiz yillik bir zaman dilimini icermektedir ki bu
kadar biiylik bir zaman araliginda kimin 6nce kimin sonra geldigini tam
olarak ispatlayabilmek miimkiin degildir. Fakat Mekke tarihi ile ilgili ve
genel olarak Arap yarimadasi ve 6zel olarak da Hicaz bolgesi ile ilgili olan
tarihi kaynaklardaki bilgilerden yola ¢ikarak bazi ¢ikarimlarda bulunma-
miz miimkiindiir:

Medine’nin de igerisinde yer aldig1 Hicaz bolgesi, Kuzey ve Giiney
Arap Yarimadasina nisbeten daha izole bir bolgeydi. Daha 6nce de degin-
digimiz gibi o donemin siiper giicleri Roma-Bizans ve Pers hiikiimdar-
liklar1 buralara niifuz edemiyorlardi.’” Hatta bedevi Araplarin sinir teca-
viizlerinden korunmak i¢in Romalilar Gassanileri, Persliler de Hirelileri
kendilerine kalkan olarak kullaniyorlardi. Giineyde ise Yemen devletleri
vardi ve bunlar da Ebrehe 6rneginde oldugu gibi kuzeylerinde yer alan
Hicaz bolgesini hi¢cbir zaman tam olarak hakimiyet altina alamamislardi.

Medine ayrica Sam ticaret yolunun gilizergdhi iizerinde yer aliyordu.
Hicaz bolgesinde yasayan Araplarin kervanlar araciligiyla Yemen ile Sam
arasinda ticaret yaptiklari, ayrica diger iilkelere ait mallar1 tagiyan kervan-
lara da iicret mukabilinde eslik ettikleri ve giivenligini sagladiklar1 da ta-
rihi bir gergektir.’® Bu da o bolgede bir Arap varligini 6ncelemektedir. Bu
nedenle biiyiik bir ihtimal Yahudi kavimleri buraya daha sonra yerlestiler
ve zamanla da iktisadi Uistlinliigii ele gecirerek sehre hakim oldular. Onla-
rin sehirdeki iistiinliikleri yaklasik olarak altinci ylizyilin ortalarina kadar
siirdii. Bu tarihten sonra istiinliikk Araplarin eline gecti; Yahudilerin, Evs
ve Hazrec kabilelerinden herhangi birisiyle ittifak yapmadan tutunabilme-
leri miimkiin degildi. Bu ittifaklarda Yahudiler hep asag1 ortak durumunda
bulunurlardi.”

Mekke, Medine’ye nazaran daha istikrarl bir yapiya sahipti. Kabe’nin
varlig1 onlara itibar kazandiriyor ve bunun yaninda Kabe hizmetlerinin
yuriitiilmesi ile hacilarin giivenligi meselesi de Kureys i¢in ortak bir amag
etrafinda birlesebilmenin nirengi noktasi oluyordu. Ayrica ticaret kervan-

larinin giivenligi onlarin gelecegini garanti altina alacagi icin istikrar ken-
57  Abdulbasit, 49.

58  es-Serif, 241.
59  Watt, Hz. Muhammed (Peygamber ve Deviet Kurucu), 91.
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dini icbar ediyordu.®

Medine i¢in ise ayn1 seyler s6z konusu degildi. Oncelikle kiiltiirel bir
homojenlik yoktu.®® Kéabe ve hizmetleri gibi kendilerine ortak bir gaye
bahsedebilecek bir kutsal merkezleri yoktu.®* Coldeki topluluk orgiitlen-
mesi ilkeleri Yesrib’de ayniyla siirdiiriiliiyordu.® Ustelik kabile yasayisi-
nin istilinliik elde etmeye doniik olan biitiin unsurlar1 onlar1 rekabete ve
catigmaya siiriikliiyordu. Bu catismadan nemalanan ve giic kazanan Ya-
hudi unsurlar sehirdeki hakimiyetlerini bu rekabet sayesinde pekistirebi-
liyorlard1.®

Medine’de herkesin s6ziinii dinleyecegi veya yaptirim giicii olan, ali-
nan ortak bir karara uymak istemeyen kisi veya kabileye boyun egdirebi-
lecek merkezi bir otorite yoktu. Mekke’dekine benzer, asgari miisterekler-
de birlesmeyi temin edecek Darunnedve benzeri bir yapilanma da mevcut
degildi; tamamen kabile gelenekleri sosyal hayata hakimdi.®

Miisliimanlarin hicret ettigi donemde Medine’deki yerlesim diize-
ni Kabile obekleri seklindeydi. Her kabile (Arap ve Yahudi) kendine ait
bir mahallede otururdu ve kendine ait tarim arazileri mevcuttu. Kabile-
ye mensup ailelerin oturduklar1 evleri ve her kabilenin “Utum” dedikleri
muhkem, yiiksek duvarlarla c¢evrili ufak kaleleri andiran binalar1 vardi.
Kabile mensuplar1 herhangi bir dig tehdit belirdiginde bu “utum”lara sigi-
nirlar ve kendilerini burada savunurlardi.®

Agirlikli olarak ziraatle ugragsmakla beraber Sam ticaret yolu lizerinde
olmalar1 hasebiyle ticaretle de ugrasiyorlar ve tipki1 Mekkeliler gibi Sam’a
kervanlarla gidip geliyorlard.®’

Yahudiler, Medine’nin merkezinde ve 6zellikle Sam yolu iizerinde yo-
gunlukla ikamet ediyorlard1.®®

Evs kabilesi Medine nin glineydogusundaki nisbeten yiiksek kesimle-
11 olusturan yerlerde ikamet ediyorlardi. Hz. Muhammed hicret ettiginde

60  Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 151.

61  Watt,a.ge, 151.

62 Es-Serif, I, 263.

63  Watt, a.g.e, 151.

64  Abdulbasit, 70.

65  Hasen, Halid, Muctemeu'l-Medine Kable'l-Hicre ve Ba’deha, Daru’n-Nahda Arabiyye, Beyrut, 1986, 68.
66  Hasen, Halid, 26.; es-Serif, 1, 244.; Watt, Hz. Muhammed (Peygamber ve Devlet Kurucu), 93.

67 Hasen, Halid, 50.

68  es-Serif, I, 245.
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liderleri Sa’d b. Muaz’d1.®®

Hazrecliler de Medine’nin orta bolgelerinde ve kuzey bolgesine dogru
uzanan yerlerde ikamet ediyorlardi. Hz. Muhammed hicret ettiginde lider-
leri Ebu Eyyub Halid b. Zeyd idi.”

Bu iki kabile uzun seneler boyu birbirleri ile savasmiglardi. Hz. Mu-
hammed hicret ettiginde, iki kabile arasinda uzun yillar siiren “Buas Sava-
s1” sona ereli de heniiz bes sene olmustu.”!

Iste boyle bir sosyal tabana sahip olan Medine sehrinde olusturulacak
olan yeni yapilanmanin saglam temellerinin olmasi stratejik oneme sa-
hipti. Ciinkii farkli irklara ve dinlere ev sahipligi yapan Medine sehrinin,
tarihinden de anlasilacag tizere kirilgan bir yapisi vardi. Eger toplumu
olusturan farkli kesimleri bir araya getirecek ve onlara gaye birligi verecek
ortak bir zemin olusturulamazsa bu durum ilerde, 6zellikle Miisliimanla-
rin Medine’deki varliklarinin kaliciligi agisindan, biiyiik bir tehlike arz
edebilirdi. Hz. Muhammed teskilatli bir sosyal alt yapinin islam’in tebligi
acisindan elzem oldugunun farkinda oldugu i¢in ilk icraatlari bu yonde
olmustur. Bu nedenle teskilatlanmanin ilk adimi olarak dini ve siyasi bir
merkez niteligini tasimakta olan Mescid-i Nebevi’nin ingaatina baslandi.
Mescidin ingas1 yedi ay siirdii. Bu esnada Hz. Muhammed, Ebu Eyyub
el-Ensari’nin evinde kald1 ve burada Medineli Miisliiman erkeklerden, bir
baska evde de kadinlardan bey’at aldi.”

Atilan her adimda bey’atin tekrarlanmis olmasi, bey’at uygulamasina
kadinlarin da 6zellikle dahil edilmesi, yeni olusumun biitlin asamalarinda
toplumsal mutabakatin elde edilmesi, mesruiyetin saglam temeller iizerin-
de yiikselmesi i¢in gerekli bir uygulamaydi. Burada bey’at1, korti koriine
itaat degil de “toplumu olusturan kesimlerin, belli ilkeler ¢cercevesinde or-
tak amag icin ¢alisma gayesi giidiilecegine dair kendi onderleri ile soz
birligi etmesi” olarak algilamak daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ciinkii
Hz. Muhammed, kendisini dini ve siyasi bir lider olarak taniyan toplu-
mundan kendi istek ve arzularina tabi olmasini degil tebligcisi oldugu di-

69 Hasen, Halid, 29.

70 a.ge.

71 age.

72 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 379, 408, 415; el-Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau z-Zevaid,
(I-X), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412, VI, 37, 38
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nin ilkeleri ¢ergevesinde hareket etmelerini talep etmekteydi.

Teskilatlanmakta olan yeni toplum Hz. Muhammed’in liderligi ko-
nusunda mutabakata vardiktan sonra sira Muhacirler ile Ensar arasinda
ileride ortaya cikabilecek 6tekilesme ve beraberinde getirecegi sikintilarin
ortadan kaldirilmasi i¢in kaynastirma uygulamasina gelmisti. Hz. Muham-
med bu ¢er¢evede Ensar ile Muhacirler arasinda bir kardeslik anlagmasi
viicuda getirdi. Rivayetlere gore, kardeslik ilan1 ve uygulamasi Enes b.
Malik’in evinde yapildi. Resulullah, her Muhacirle bir Ensar1 kardes yap1-
yordu.” Kardeslik ilanina kirk besi Ensardan kirk besi de Muhacirlerden
olmak tiizere toplam doksan kisi katildi. Sonunda Ensardan biriyle kardes
olmayan tek bir Muhacirin kalmadig1 séylenmistir.”

Bu kardeslik akdi Muhacirlerle Ensar arasinda maddi ve manevi yar-
dimlagmay1 da beraberinde getiriyordu. Bir 6nemli 6zelligi de, bu kar-
desler birbirlerinin akrabasi olmadiklar1 halde birbirlerine miras¢i oluyor-
lard1. Kardesler arasindaki bu iliski, seviyeyi kan kardesliginin de {istline
cikariyordu.” Bu sayede “iimmet” ve “millet”, kabilenin yerine ge¢mis
oluyordu.”

5. Medine Site Devletinin Politik Alt Yapisi

Hz. Muhammed, inananlarinin hem dini hem de siyasi lideriydi ve bu
cer¢evede kendi toplumunun birlikteligini yapmis oldugu uygulamalarla
saglamis bulunuyordu. Simdi sira ayn1 sehirde yasamakta olan fakat inang

73 Ibn Sa’d, I, 238; el-Cevzi, Iibn Kayyim, Zadu I-Mead, thk. Suayb el-Arnatit-Abdulkadir el-Arnatt, Mu-
essesetu’r-Risale, Beyrut. 1986, II1,56; ibn Seyyidi’n-Nas, I, 321; “Ibn Hisdm, Ibn Ishak tan rivayetle bu
kardeslik ilant sirasinda Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi kendisi ile kardes ilan ettigini bildiriyor.” Bkz. Ibn
Hisam, III, 36.

74 Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, thk, Siiheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, Darul-Fikr, Liibnan, 1996, I, 319; ibn Sa’d,
I, 238.

75  Buhari, Sahihu’l-Buhari, (I-VI), thk. Mustafa Diyab el-Biga, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1987, Fadai-
lu’s-Sahabi, Biiyu’, 1, h.no: 1943, 1944; 2, h.no: 2170, 2171; Mislim, Sahihu Miislim, (I-V), thk. ve tlk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thya-i’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., Fadailu’s-Sahabi, 50; Ibn Sa’d, I,
238; Ibn Kayyim, Zadu'I-Mead, 111, 56; ibn Seyyidi’n-Nas, Uyunu 'I-Eser, 1, 322

76 Cabiri, Arap-Islam Sivasal Akli, 118.; “O zamana kadar toplumun bagi kan yakinliklar: idi, fakat bu,
daha biiyiik topluluklar durumunda ¢ok zayifti —Evs ve Hazrec'in ortak atalardan gelmeleri aralarindaki
siddetli kavgalari onlememisti- ve topluluga baghhik, ferdiyetcilik yayginlastikca, davranislar igin yeter-
siz bir miieyyide oluyordu. Medine de olusturulan bu yeni topluluk birimi —ister akraba olsunlar isterse
olmasinlar- peygamberin getirdigi ilkeler sayesinde bir araya gelebiliyordu.” Bkz. Watt, Hz. Muhammed
Mekke’de, 161.

YIL: 6 SAYI: 11



MEDINE SITE DEVLETININ SOSYO-POLITIK ALTYAPISI + 219

yoOniiyle fakli bir kesimi olusturan Yahudilerle saglanacak mutabakata
gelmisti. Clinkii Miisliiman toplumun dogal olarak dini ve ayn1 zamanda
siyasi lideri olan Hz. Muhammed’i Medineli yerlesik Yahudilerin ve di-
ger gayri-miislim unsurlarin en azindan dini bir lider olarak gérmedikleri
asikardi.

Bu noktadan hareketle basta Yahudiler olmak iizere diger inang¢ ke-
simlerini de kapsayacak bir siyasi biitlinligiin tesis edilmesi gerekmektey-
di. Eger bu gerceklestirilmezse dini kardesligin tesisi ile olusan toplumsal
mutabakatin siyasi bir birlige doniismesi ve bir devlet yapisinin olusturu-
labilmesi miimkiin olmazdi. Biitiin bu sakincalarin ortadan kaldirilmasi
icin Medineli Yahudilerin de katilimiyla sehirde yasayan biitiin kesimleri
igerisine alan bir anlasma yapildi.”” “Medine Vesikas:” ad1 verilen bu an-
lasma ile Medine’de siyasi birlik saglanmig, Hz. Muhammed biitiin kesim-
lerce siyasi lider olarak taninmig ve bir konsensiis elde edilmis oluyordu.”

Bu vesikay1 kisaca bir degerlendirmeye tabi tutarsak; devletin {i¢c ana
unsuru olan “Ulke”, “Halk” ve “Siyasi Otorite” ile ilgili diizenlemeler ge-
tirdigini goriiriiz:

77  Ibn Hisam, 111, 31-35; ibn Kesir, e/-Bidaye, 224-226; Hamidullah, Muhammed, Mecmiiatu'l-Vesaik es-Si-
yasiyye li’l-Ahdi 'n-Nebevi ve’l-Hilafeti 'r-Rdside, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1985, 59-62; ayrintil bilgi i¢in
bkz. Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, trc. Nureddin Yildiz, Risale Yay., istanbul, 1988, 78-89.

78  “Konsensiis (Temel Anlasma), genel anlamiyla, bir toplumda belli bir mesele iizerinde toplum tiyelerinin
biiyiik ¢ogunlugu arasinda goriis birligini ifade eder. Temel anlagmanin varligindan soz edebilmek igin,
toplum tiyelerinin énemli bir kesimi (belki en azindan %75°i) arasinda fikir birligi bulunmas: gerekir.
Bir siyasal sistemin mesrulugu konusunda anlagma (consensus) orani ne derece yiiksek olursa, rejim o
derece kuvvetli bir temel tizerinde oturmus demektir. Mesruluk gostergesinde (konusunda) anlagma ib-
resi %50 cizgisine dogru diistiigii zaman temel anlasma da ortadan kalkar. Ancak burada iki ayr1 hususu
birbirine karigtirmamak lazimdir. Toplumun bir kisim tiyeleri (ki hayli genis bir kitleyi kapsayabilir) belli
bir zamanda siyasal iktidar1 ellerinde bulunduran kisilere -veya partiye- karsi olabilirler. Fakat bu mutlaka
onlarin siyasal sisteme kars1 olduklar1 anlamina gelmez. iktidari kullananlarm tutumlarina ve izledikleri
politikaya karsi olmak baska sey, dogrudan dogruya iktidar tipine (siyasal sisteme) karsi olmak ve onun
mesruluguna inanmamak baska seydir. Birinci halde, rejim iginde bir siyasal miicadele s6z konusu olur;
ikinci halde ise -Duverger’in deyimiyle- miicadele artik rejim tizerinde olmaktadir.

Toplumda, vatandagslarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan paylasilan bir mesruluk anlayist yerine, birden
fazla megruluk inanci arasinda bir ¢catisma basladigi zaman, temel anlasmada bir ¢atisma, bir béliinme
meydana gelmis demektir. Bu ¢atlama, aslinda toplumun sosyal yapisindaki bir ¢atlamay: -hi¢ degilse bir
rahatsizligi ve bunalimi- yansitir: Sosyal gii¢ler dengesinde bir degisme olmus, yeni gii¢ler yeni isteklerle
ve yeni ideoloji ile ortaya ¢ikmistir. Yerlesmis sistemin karsisina ¢ikan bu yeni hareket halk arasinda
kendisine genig bir destek saglayabildigi takdirde toplum ihtilal ortamina girmis sayilir. Rejim iizerindeki
miicadele, baska deyisle mesruluk ¢atismast ve temel anlasma yoklugu (dissensus) baris¢il yollardan gi-
derilemeyecek olursa, sosyal gerilim sonunda ihtilal veya i¢ savasa kadar gidebilir.” Bkz. Kapani, 86-87.
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a. Bu belge ile kurulan devletin sinirlar1 (Yesrib vadisinin igerisi, bu
vesikaya bagl olanlara haram (dokunulmaz) bir bolgedir.”’- md. 39.) or-
taya konmus ve devletin iilkesinin Yesrib/ Medine oldugu tespit edilmistir.

b. Belgede anlagsmanin taraflar1 olan biitiin kabileler ve onlarin miitte-
fikleri tek tek sayilmis ve yeni devletin halkinin kimlerden meydana gel-
digi kayit altina alinmis, onlarin diger toplumlardan ayri1 bir halk olduklar1
(Bu anlasmamnin taraflari, diger insanlardan ayri ve tek bir iimmet (cema-
at) olustururlar.- md. 2.) deklare edilmistir.”

c. Kayit altina alinan bir diger husus da devletin siyasi otoritesinin kim
(Uzerinde ihtilafa diistigiiniiz sey ne olursa olsun, iletilecegi nihai merci;
Allah iy, Muhammed (s.a.v.) ’dir. — md. 23/ Buradaki hiikiimlere uyan ve
titizlik gosterenin (¢cignemekten kac¢inanin) ilk hamisi Allah, sonra da Al-
lah’in el¢isi Muhammed (s.a.v) 'dir.”’- md. 47) oldugudur.

Ayrica devletin idaresinde uyulacak hukuki kurallarin neler oldugu da
kayit altina alinmistir. Bunlardan bazilarini da su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Bu vesika, anlagmaya taraf olanlarin “inang hiirriyetlerini” (md. 25)
garanti altina almaktadir.

b. Her grup kendi hisselerine diisen “kan diyetlerini” ve “savas esirle-
rinin fidyesini” orfiin belirledigi miktarlarda 6demekle yiikiimliidiir (md.
3,4,5,6,7,8,9,10, 11).

c. Sug isleyenler hangi taraftan olurlarsa olsunlar asla himaye gore-
mezler ve hukukun belirleyecegi cezai miieyyideler kendilerine uygulanir

(md 13,21,22, 25, 36, 46).

Medine sozlesmesi ile diger insanlardan ayr1 bir topluluk olarak kabul edilen Mii’'minler, Miisliimanlar ve
Yahudiler ile onlarm anlagmalisi olanlardan olusan topluluga “Siyasi Ummet” de dememiz miimkiindiir.
“Siyasi Ummet”, “Din Ummeti” kavramindan daha siimulliidiir. Ciinkii “Siyasi Ummet”, Inanan ve inan-
mayan, Mislim ve gayr-i Miislim insan topluluklarini ihtiva etmektedir. Bu toplulugu birbirine baglayan
temel esas “iman” degil, bilakis “vatandasik” ilkesidir. Bkz. Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”,
SUFED., (2009-11), Sakarya, 2009, 96.

Sozlesmenin birinci maddesinde taraflar zikredilirken Muhacir ve Ensar’dan, Mii’minler ve Miislimanlar
olarak bahsedilmistir. Giiniimiizde bu ayirim ¢ok fazla bir anlam ifade etmezken o dénem i¢in bu 6nemli
bir ayrimdi. Kur’an da bu ayrimi yapmaktadir. Bedevilerden bazilar1 Hz. Muhammed’e gelip de “biz de
inandik” demislerdi. Fakat Kur’an, onlarmn heniiz ger¢gek Mii’minler olmadiklarini beyanla, “...inanma-
diniz, ama Miisliiman olduk deyin. Ciinkii iman heniiz kalplerinize sirayet etmedi” (Hucurat, 14) diyerek
Miisliimanlik ile M’ minlik arasindaki bariz farki ortaya koymus oluyordu. Bu tanimlama, Medine’deki
varliklarindan haberdar olunan Miinafiklarin da anlasmaya dahil olduklarinin ve “Ummet” grubu igerisin-
de degerlendirildiklerinin bir isareti olabilir. Bkz. Cabiri, Arap-Islam Sivasal Akli, 119.
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d. Dis iligkilerde taraflar anlasma kurallarina riayet etmek kaydiyla
yeni anlagsma ve ittifaklara gidebilirler (md. 17, 20, 45).

e. Taraflar diismanin saldiris1 s6z konusu olursa iilke savunmasinda
isbirligi yapmakla sorumludurlar (md. 24, 37, 44).

Montgomery Watt, Medine Vesikasi’nda Nadir, Kurayza ve Kaynuka-
ogullarinin zikredilmedigini, diger Yahudi kabilelerinden de tali unsurlar
olarak bahsedildigini sOyler. Ayrica, Hz. Muhammed’in, sézlesmenin bii-
tiin taraflarinca otorite olarak taninmasini, -bu taninmayi saglayan seyin
onun peygamberligi oldugunu iddia ederek- olusturulan toplumun dini bir
cemaat oldugu iddiasina gerekg¢e yapar.®

Halbuki tarihi gergeklere ve “vesika” maddeleri olarak sunulanlara
baktigimizda bu ¢ikarimin hatali oldugunu sdylememiz miimkiindiir:

Ug biiyiik Yahudi kabilesinin zikredilmemesi onlarin szlesmeye da-
hil edilmedigi anlamina gelmez. Ciinkii tarihi gerceklerden biliyoruz ki
Kaynukaogullar1, Hazrec ile; Nadirogullar1 ve Kurayza, Evs ile anlasmali
(ahlaf) idiler.*' Dolayisiyla sézlesmede agike¢a zikredilen “Yesrib mii 'min-
leri ve onlarin anlagmalilart” ciimlesi bu kabileleri de kapsamakta idi.*
Bilinen bir gergektir ki zayif olan bir kabile giiglii bagka bir kabile ile
anlagmali olunca bir nevi onun himayesine girmis olurdu. Yani, zayif olan
kabile giicliiniin bir nevi “mevlas:?” olurdu ki efendi zikredildikten sonra
tabi olanin zikrine gerek yoktur. Bu ittifaklarda bdyle bir giiclii-zay1f taraf
ayrimi oldugunu ve Yahudi kabilelerinin de “zayif taraf” olarak kabul edil-
digini Watt’in kendisi de sdylemektedir.®

Ayrica, sozlesmede Yahudileri isaret eden genel hiikiimlerin, onlari
da kapsamasindan dolayi® buna ihtiya¢ duyulmamuis olabilir. Medine’de,
Yahudiler denince ilk akla gelecek olan sey bu ii¢ biiylik kavimdir. Bu-
nun yaninda tarih kaynaklarinda, onlarin da bu anlasmanin tarafi olduklari

80  Watt, Hz. Muhammed, (Peygamber ve Devlet Kurucu), 100.

81  Ibn Hisam, III, 76.; Cevad, Ali, XII, 109.

82  “I.md. Bu, Allahin Resulii Muhammed tarafindan Kureys, Yesrib miiminleri ve Miisliimanlar: ve bunlara
tabi olanlarla, onlara sonradan katilanlar ve onlarla birlikte savas ve savunmayi taahhiit edenler arasin-
da diizenlenmis bir kitaptir (belgedir).”

83 Watt, a.g.e., 91, 104.

84  “16. md. Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve aleyhlerine bir miicadele kampanyast
baslatilmaksizin yardim ve destegimize hak kazanirlar.”

“35. md. Yahudilere siginmig ve baglanmig olan kimseler, Yahudiler gibidir”
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farkli olaylarin anlatimi sirasinda zikredilmektedir.®

Watt’in tutarsiz diger bir iddias1 ise sozlesmede, “diger insanlardan
ayri ve tek bir iimmet (1. md)” olarak nitelenen yeni toplumsal yapinin
temelinin din oldugu iddiasidir. Evet, bu topluma 6nderlik eden kisi pey-
gamberdir, bir dini temsil ve tebli§ etmektedir. Tek tek bireyler veya s6z-
lesmenin taraflari olan topluluklarin tanimlanmasi agisindan ele alindigin-
da din eksenli bir degerlendirme oldugu ve buna gore saflarin belirlendigi
de muhakkaktir. Ama sdzlesmeyle bir araya getirilip “Ummet” diye ad-
landirilan bu yeni devletin vatandaslarinin tabi olduklar1 yiikiimliiliikler,
tek bir dini veya dinleri esas almamaktadir; her topluluk, kendi icinde,
inandig1 dinin hukuku ile amel edecektir, ayrica miisterek meselelerde de
orfiin belirledigi hiikiimler esas alinacaktir. Yani, cogulcu bir hukuk siste-
mi (Legal Pluralism) 6ngoriillmistiir.®

Bu agidan bakildiginda Medine s6zlesmesi, farkli dinlere mensup ol-
salar da, ortak ilkelere sadik kaldiklar1 miiddetce, baska din mensuplari
ile bir arada yasama iradesinin beyanidir. Bu s6zlesmede amacglanan sey,
sadece Miisliimanlarin birligi ve Islam’m biitiin kesimlere kabul ettiril-
mesi olsaydi, “Avfogullart Yahudileri, (bu konuda) miiminlerle birlik-
te bir timmet (bir topluluk) olustururilar. Yahudilerin dinleri kendilerine,
Miisliimanlarin dinleri kendilerinedir, (bu hiikme) hem kendileri hem de
mevldlar: dahildir. (25. md)” seklindeki bir madde bu s6zlesmeye yerles-
tirilmezdi.

Watt, Hz. Muhammed’in hi¢bir zaman Medine toplumunun hiikiim-
dar1 (hakim siyasi otoritesi) olmadigini da sdylemektedir. Ona gore yeni
toplumsal siniflar Arap kabile geleneginden tamamen kopuk degildi ve
sO0zlesmenin taraflarinin hepsinin reisleri vardi. Hz. Muhammed de Mu-
hacirlerin reisiydi. Ustelik sézlesmenin yirmi {iciincii maddesi (Uzerinde
ihtilafa diistiigiiniiz sey ne olursa olsun, iletilecegi nihai merci; Allah tir,
Muhammed (s.a.v) dir.) onun hakim degil de hakem oldugunu tescil et-

85  Ibn Hisam, 111, 48, 314.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 3-4, 75.; Taberi, Tarih, 11, 48, 81.; es-Serif, 1, 333.

86  “Daha ¢ok ozel hukuk alamina giren konularla ilgili yapilacak bir diizenlemede veya bir davanmn ¢ozii-
miinde, bireysel tercih ve kiiltiirel farkliliklarin bir sonucu olarak, farkl sekillerde diizenleme yapma veya
hiikiim verme imkamm saglayan bir hukuk anlayisidir: Yine aralarinda belirli diizeyde iliski olan farkl
hukuk diizenlerinin bir toplumda birlikte bulunmast halinde de hukuki cogulculuktan séz edilebilir”” Bkz.
Mehmet Salih Kumas, Cok Hukuklu Sistem ve Islam Hukukundaki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, UUS-
BE, Bursa, 2007, 122.
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mekteydi.?’

Halbuki vesikada ortaya konan ve kabilenin karsisina konumlandi-
rilan “immet” kavrami, kabile ile tiirdes veya 6zdes bir kavram degildir.
Ummet icindeki iliskiler, kabilede oldugu gibi nesebe degil, ortak iilkii ve
yonelige ve bir 6ndere dayanir.®® Dolayisiyla immet, kabileyi de igine alan
ama onu reddetmeyen bir list kimliktir; immete dahil olanin kabilesini terk
etmesine gerek yoktur. Bu yiizden, farkli kabilelere mensup olan Ensar’in
reislerinin mevcut oldugunu ve Hz. Muhammed’in onlar agisindan siyasi
bir otorite olmadigini sdylerken, iimmetin diger bir parcasi olan ve farklh
kabilelere mensup olan Mekkeli muhacirlerin tek bir kabile kabul edilip
Hz. Muhammed’in onlarin reisleri oldugunun séylenmesi anlamsizdir.

Biitiin bunlardan 6te, s6zlesmenin yirmi ti¢lincii maddesinde, Hz. Mu-
hammed’in, lizerinde anlagsmazlik olan konularda hakem oldugunun belir-
tilmesinin yaninda, Watt’in gérmezden geldigi bir bagka maddede, onun
otoritesine vurgu yapilmaktadir. Vesikanin kirk yedinci maddesi (Burada-
ki hiikiimlere uyan ve karsi gelmekten sakinanin ilk hamisi Allah, sonra da
Allah’in elgisi Muhammed dir)) bu sozlesmedeki hiikiimlerin uygulanip
uygulanmadigimin takipgisinin “Allah ve Rasulii” oldugunu belirtmek-
tedir; yani ylriitmenin basinda Hz. Muhammed vardir ve sdzlesmenin
taraflar1 onu otorite olarak tanimiglardir.® Netice olarak diyebiliriz ki, bu
belgenin akdedilmesi ile birlikte siyasi birlik tesis edilmis ve Hz. Muham-
med’in siyasi otoritesi biitiin taraflarca tescil edilmis bulunuyordu.

Siyasi birlikten sonraki donem igerisinde Medine nin cografi sinirlari-
nin tespiti ¢caligmalarinin da Hz. Muhammed’in direktifleriyle yapildigini
kaynaklar zikretmektedir.”® Hz. Muhammed, Medine’nin sinirlarinin be-
lirlenmesi gorevini Ebu Abdillah Ka’b b. Malik b. Ebi Ka’b Amr el-Haz-
reci’ye vermisti.”!

Boylece modern c¢agin devlet yapisinin temellerini de olusturan ve
devletin tanimsal olarak temel dgelerini iceren (Ulke, Halk, Siyasi Oto-

87  Watt, Hz. Muhammed (Peygamber ve Devlet Kurucu), 100, 101.

88  Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl, 123.

89  Lewis, Ortadogu, 59.

90  Konu ile ilgili hadisler i¢in bkz. es-Semhudi, Ali b. Abdullah, Vefdu 'I-Vefa bi-Ahbari Dari Mustafa, (1-V),
thk: Kasim es-Samerrai, Muessesetu’l-Furkan 1i’t-Turasi’l-islam, Londra, 2001, I, 188-193

91  Hamidullah, Mecmiiatu’I-Vesaik es-Siyasiyye, 64-65.
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rite) bir sekilde devlet olusumu meydana gelmis oluyordu. Ciinkii nasil
adlandirirsak adlandiralim; bu, “Medine Sehir Devleti” veya “Medine Site
Devleti” seklinde olabilir, iilkesiyle, halkiyla, siyasi otoritesiyle yeni bir
devlet tesekkiil etmis bulunuyordu.

Sonuc¢

Hz. Muhammed’in dogmus oldugu Mekke sehri ve Hicaz bolgesi,
Arap yarimadasinin kuzey ve giineyinden bircok yoniiyle farklilik arz et-
mekteydi. Oncelikle bu bdlge, cografi olarak diger yerlere nazaran daha
izole bir yerdi. Glineyde bazi bagimsiz devletler tesekkiil etmisti, kuzeyde
de Roma ve Perslere bagli bazi vasal devletler mevcuttu. Fakat Hicaz’da
Hz. Muhammed’in dogdugu zamana kadar, o bolgede yasayan kabileler
tarafindan, ne bir devlet kurulabilmisti ne de buras1 herhangi bir devletin
tam olarak egemenligi altina girmisti. Islam 6ncesi Hicaz bdlgesi Araplari
bu 6zelliklerine vurgu yapar ve bunu 6viing meselesi kabul ederlerdi.

Mekke, Hicaz bolgesinin Medine ve Taif’le birlikte yerlesik hayatin
mevcut oldugu ii¢ sehrinden en 6nemlisi idi. Bu 6nemi, igerisinde barin-
dirdig1 ve biitlin Arap kabilelerince kutsal kabul edilen Kabe’den kaynak-
lanmakta idi. Bu tli¢ sehirde yerlesik olan kabilelerin disinda kalanlarin
hemen hemen tamami gdc¢ebe bir hayat siirdiirmekte idiler. Bunlarin ¢ogu
hayvancilikla ugrasirlar ve bazen de ticaret kervanlarina saldirarak capul-
culuk yaparlardi. Sehirlerde yasayanlarin (Medine’de nisbeten tarimsal
faaliyetler agirliktaydi) ana ge¢im kaynag ise ticaret yoluyla elde edilen
gelirlerdi.

Hz. Muhammed, kabile esasina gore dizayn olmus bir toplumsal yap1
icerisinde dlinyaya gelmisti. Zorlu ¢6l sartlarinin icbar ettigi kabile yapi-
lanmasi, nesebe dayaliydi ve kan bagi esasina gore orglitlenmisti. Bu bagi
ayakta tutan ve devamini saglayan sey ise kadim geleneklerdi. Tarihin bi-
linmeyen zamanlarindan itibaren olusmaya baslamis ve uygulanagelmis
olan kabile adetleri, Hicaz bolgesi Araplarinin gerek giinlilk yasamini ve
gerekse kimligini diizenlemeye hep devam etmisti. Bu sosyal yapi igeri-
sinde bireyin tek basina bir anlam1 yoktu; her yeni birey, kabile ve kadim
gelenekler icin taze kandan ibaretti. Hz. Muhammed’in dogdugu cograt-
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yaya bu yOniiyle tam bir sosyal ve kiiltiirel homojenlik hakimdi.

Israrli kabile geleneklerinin hiikiim siirdiigli bir ortamda yetisen Hz.
Muhammed, askeri ve ekonomik gliciin, otoritenin temel kompozisyonunu
belirledigi bir ortamda ilk vahiyleri insanlara teblig etmeye basladiginda,
mubhataplari, tam olarak ne ile kars1 karsiya olduklarini anlayamamakta,
kendi kadim adet ve kiiltiirleri icerisinde bu durumu nasil bir ¢ergeveye
oturtacaklarini tam olarak bilememekteydiler.

Mekke’dekiler, Hz. Muhammed’in getirmis oldugu mesajin siyasi
icerigini fark etmede gecikmediler. Getirdigi mesaj, kadim kabile adetleri-
ne meydan okuyor ve toplumu yeni bir evrensel diizen igerisinde (din kar-
desligi ¢cercevesinde) yeniden orgiitlityordu. Bu tiirden bir meydan okuma
Araplar i¢in bir ilkti. Ciinkii o zamana kadar hi¢ kimse onlarin dini, zihni,
ahlaki ve sosyal davraniglarini yeniden diizenleme girisiminde bulunma-
misti.

Hz. Muhammed’in davetinin igerigini kavrayan Mekke ileri gelenle-
11, bu hareketin kendi geleneksel otorite bi¢cimlerini ve homojen toplum-
sal yapilarin1 degistirme tehlikesini bertaraf etmek icin Miisliimanlara
kars1 dozaj1 siirekli artan sistematik siddet uygulamaya basladilar. “Yeni
Mii’minler Cemaati” kendilerine kars1 diismanca politikalar gelistirmekte
olan bu organize giice kars1 savunmasiz bir haldeydi. Hz. Muhammed,
kendisine ve inananlarina hayat hakk: taninmak istemedigini goriince da-
vetine olumlu cevap veren Evs ile Hazrec’in yurdu Medine’ye hicret etti.

Medine, Mii’'minler i¢in yeni bir baslangi¢ yapma adina biiytik bir fir-
sattl. Miisliimanlarin organize bir gii¢ haline gelmesinin elzem oldugunun
farkinda olan Hz. Muhammed, Medine’nin siyasi birligini saglamak i¢in
biitiin toplumsal kesimleri i¢ine alan bir s6zlesme akdetti. Medine Vesika-
st olarak bilinen bu sozlesme ile Hz. Muhammed, biitilin taraflarca siyasi
otorite olarak taninmis oluyordu.

Boylece Miisliimanlar, hicret sonrasinda Medine’de bir site devleti
kurmus olarak tarih sahnesine ¢ikmis oluyorlardi. Ciinkii, o giiniin sart-
lartyla “Medine Site Devleti” bir devlet i¢in gerekli olan asgari nitelikleri
haizdi. Yani bu devletin bir Ulkesi (Medine), vatandaslar1 (Medine’deki
Miisliiman ve gayri Miislimler), Hz. Muhammed’in sahsinda toplanmis
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ve anlagmayla pekistirilmis Siyasi otorite ile yaptirim giicline sahip bir
diizeni (Egemenlik) vardi.
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