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KAYSERILI SEYH REFAHI'NIN “KENZU’R-RUMUZ FI’T-TASAVVUF” ADLI
ESERI VE TASAVVUFI ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

An Investigation into the Masterpiece Entitled “Kenzu'r-rumiiz fi't-tasavvuf” by Seyh Refdhi from
Kayseri Province and Its Evaluation in Terms of Sufizm

Oz

Bu calismada Osmanl déneminde Kayseri’de yasamis Seyh Refaht’ye ait “Kenzu'r-Rumuz fi't-Tasavvuf” adli eserinin
tanitimi ve bu eser ¢ergevesinde Seyh Refahi’nin tasavvufi goriislerinin ortaya konulmasi amacglanmistir. S6z konusu
eser, mesnevi tarzinda manzum olarak kaleme alinmis yazma bir eser olup bilinen tek niishas1 da Leipzig Universitesi
Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bu niisha iizerindeki kayittan eserin Seyh Refahi’ye ait oldugu anlasilmaktadir. Onun
bu eseri, genel olarak Hiiseyni Sadat el-Giiri’ye ait Farsca yazilmis bir eser olan “Kenzii'r-rumiiz" adl tasavvufi konularin
ele alindigi eserin terciimesi konumundadir. Ancak eser incelendiginde bunun dogrudan bir terciime olmadigi, Refahi
tarafindan bir kisim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigi, 6zellikle kafiye ve ses fonetigi gozetilerek biiyiik bir ustalikla
manzum eser seklinde sunuldugu goriilmektedir. Giinlimiizde sadece bir adet yazma niishasi bulunan ve daha 6nce
tizerinde genis capl bir akademik ¢alismanin bulunmadig1 bu manzum eserin tanitiminin yapilmasinin 6nemli oldugu
kanaatindeyiz. Boylece tasavvuf alaninda calismalara da bir zenginlik katilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyh Refahi, Kenzu'r-Rumiz.

Abstract

In this study, it is aimed to introduce the book “Kenzur Rumuz fit Tasavvuf” by Sheikh Refahi who lived in Kayseri during
the Ottoman period and to reveal the mystical views of Sheikh Refahi within the framework of this work. This work is
a manuscript written in verse in masnavi style, and the only known copy is in the Leipzig University Library. According
to records on this copy, it is understood that it belongs to Sheikh Refahi. This work of his is a translation of the work
titled “Kenzur rumuz”, written in Persian, belongs to Hiiseyni Sadat el-Guri and deals with mystical subjects. However,
when the work is examined, it is seen that it is not a direct translation; some additions and eliminations were made by
Refahi, and it was presented expertly as a verse work, especially in terms of rhyme and phonetics. We believe that it is
substantial to publicise this verse work as there is only one manuscript copy today and there has not been an extended
academic study on it before. By this way, there will be more content-rich studies in tasawwuf field.

Keywords: Sufism, Sheikh Refahi, Kenzur Rumuz.
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GIRIS
Yazma eserler, islam kiiltiir ve medeniyeti acisindan énemli yapitlardir. Bu nedenle bu tiir

eserler iizerinde yapilacak akademik calismalarin hem bu eserlerin giiniimiize kazandirilmasi ve
hem de ait olduklari alana bilgi zenginligi saglamasi yoniiyle ¢cok 6nemlidir.

Kayserili Seyh Refahi tarafindan yazilmis olan Kenzii'r-rumiz fi't-tasavvuf adl eser de
yazma bir eser olup, mesnevi tarzinda manzum olarak kaleme alinmistir. Bu eserin bilinen yegane
niishasi Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi, B. or. 103 demirbas numarali mecmua icerisinde
besinci sirada, vr. 179b-207a arasinda bulunmaktadur. Ilgili niishanin zahriye sayfasinda (vr. 1a)
esere ve yazar adina dair diisiilen kayitta eserin Seyh Refahi’ye ait oldugu ve onun Kayseri'de
yasadig1 bilgisi yer almakla birlikte, ad1 gegen kisinin biyografisi hakkinda tarihi kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir.

Seyh Refah?’nin bu eseri genel itibariyle “Kenzii’r-rumiiz" ismiyle taninan ve tasavvufi
konularin ele alindig1 Hiiseynl Sadat el-Ghrl'ye ait Farsga eserin bir kisminin terciimesi
konumundadir. Ancak bu eser dogrudan bir terciime seklinde olmayip, Refahi tarafindan bir kisim
ekleme ve ¢ikarmalarin yapilarak, Anadolu cografyasina hitap edecek sekilde kafiye ve ses fonetigi
de gozetilerek serbest bir ¢eviriye doniistiiriilmiistiir. Boylelikle eserin Anadoludaki hedef kitleye
daha miiessir olacagi diistincesinin gozetildigi s6ylenebilir.

a0

Manzum olarak yazilan bu eser, “mesnevi” tarzindadir. Genel olarak siir dili ile yazilmis
olmakla beraber tahkiye tarzinda anlatimlar da mevcuttur. Osmanh Tiirkeesi ile yazilmis olan s6z
konusu bu mesnevinin iizerinde akademik bir ¢alisma yapilmasinin, dénemin dini, tasavvufi ve
felsefi anlayisinin yansitilmasi acisindan 6nemli oldugu disiintilmektedir. Bu calismada eser genel
hatlar1 ile tanitilacak ve eserin muhtevasinda yer alan konular kisa degerlendirmelerle
sunulacaktir. Bu baglamda Seyh Refahi'nin islam, tevhit, ilim gibi genel olarak Islam1 ilimlerle ilgili
meselelere getirdigi yorumlar ile diger taraftan sabr, fakr, siikiir, ziihd, tevekkiil, terk-i nefs, tevbe
ve makamlar gibi tasavvufun spesifik konularina getirdigi yorumlar ortaya konulmus ve kisaca
degerlendirilmis olacaktir.

So6z konusu eserin icerdigi konular itibariyla genelde temel Islam bilimleri ézelde ise
Tasavvuf bilim dali alanina katk: saglayacak dneme sahip oldugu agiktir. Eserin isminin Kenzii’r-
Rumiiz fi't-Tasavvuf, yani “Tasavvufta gizli hazineler” anlamina gelmesi de konunun énemine dair
ikna edici kodlari igcerdigine isaret etmektedir.

1. KENZU’R-RUMUZ Fi’'T-TASAVVUF ADLI ESERIN GENEL TANITIMI
1.1. Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Daha once de belirttigimiz iizere calismamiza konu olan el yazmasi eserin sadece bir
niishasi giiniimiize ulasmistir. Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi islam El Yazmalar1 Béliimiinde, B.
Or. 103 numarada kayith olan niisha, sadece arastirma konumuz olan eser ile sinirl degildir. Ilgili
niishada Tiirkece olarak yazilmis kisim sadece Refahi’'nin “Kenzu’r-rumiiz”u olup, niisha icerisinde
yer alan diger eserler ise Arapgadir.!

Niishadaki “Kenzu’r-rumiiz’un biitiin sayfalari kirmizi renkli siislii bir ¢cerceve icine alinmis
olup, her sayfada yaklasik 18 satir mevcuttur. Eser harekesiz nesih kirmasi yaz tiirii ile kaleme
alinmistir. Kenzu’'r-rumiiz’'un ilk sayfasinda telifi ile ilgili Arapca bir kayit bulunmakta olup
terclimesi soyledir: “Tasavvuf alaninda telif edilmis bu manzum evrak Seyh Refahi olarak séhret
bulmus faziletli ve merhiim (kisiye) aittir ki korunmusg belde Kayseri’de -Allah onu (o beldeyi) bela
ve musibetlerden muhafaza etsin- yazilmigtir.”

1 S6z konusu eserlerden ilki baz1 ayetlerin tefsiri olup Seyh Siileyman isminde bir miiellife aittir. Ikinci eser ise Hadis-i
Erbain (Kirk Hadis) serhidir ve eserde Muhammed b. Eb(i Bekr ismi kayithidir. Yazmada yer alan son eser ise yine
Arapca yazilan bir Kunut Duasi Tefsiri’dir. Yazmada belli bir tertip ve diizenin olmadigy, icindeki eserlerden
bazilarinin eksik oldugu gériilmektedir. Bkz. Refahi, Kenzu'r-rumiiz fi’tasavvuf, Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi
islam El Yazmalari Béliimii, No: B. Or. 103, v. 179r-207r.

CUIFD 22/2 (2022), 68-90.



NASI ASLAN-SENEL ASLAN 71

Eser 29 varak/57 sayfadan miitesekkil olup 953 beyit ve bir misradan olusmaktadir.
Eserde 48 boliim, 32 konu bashigr 10 hikaye mevcut olup ilk sahifenin basinda silinti olmasi
nedeniyle burada konu basliginin olup olmadig1 bilinmemektedir. Eser lizerinde hangi tarihte
kaleme alindigina dair bir kayit veya buna isaret eden bir bilgi yer almadigindan eserin yazildigi
tarihin kesin olarak tespit edilmesini saglayacak bir veri bulunmamaktadir. Eserin, Hiiseyni Sadat
el-Glrf’ye ait Farsca eserin terciimesi oldugu kabul edildiginde ve Hiiseyni'nin de 1329 yilinda
vefat ettigi dikkate alindiginda arastirma konumuz olan eserin 14. yilizyildan sonra yazildig
kesinlik kazanmaktadir. Ayrica eserin bulundugu yazma niishada yer alan diger eserlerin istinsah
kaydi dikkate alininca da bu mesnevinin 16. yiizy1ll veya sonrasinda sonra kaleme alindigi
soylenebilir.2

1.2. Eserin Telif Sebebi

Miiellif eserini kaleme alma nedenini “Fi sebebi’'n-nazm” bashgi altinda aciklamistir. Bu
eserini neden yazdig1 sorusuna cevaben bir gece kendisine ilham gelmesi {izerine eseri yazmaya
basladigini beyan etmektedir.3 Bu durumu eserin ikinci sahifesinin ilk beytinde;

“Biilbiil-i tab‘im nevdya bagsladi

Murg-i cdnim bir hevdya basladi™ diyerek, bu beyitlerin icinden geldigini ve icinden geldigi
gibi yazdigini beyan etmektedir. Yine;

“Tab‘a bu ilhdm-1 rithdni ola

Ya meger tevfik-1 Rabbdnf ola™ dizelerinde de gonliine gelen ilhamin rihani oldugunu ve
bu konuda Alldh’in kendisini muvaffak kildigini belirtmektedir.

Miiellif, “Oldi bu s6z md-verd(y)i akl u rith” misrai ile de sdyledigi sézlerin aklin ve ruhun
otesinde oldugunu vurgulamakta, ayrica baska beyitlerde de kendinden sadir olan sézlerin
maksadinin riza-y1 ilahf oldugunu ima etmektedir.¢

1.3. Eserde Kullanilan Dil ve Uslip

Kenzii'r-Rumiiz fi’t-Tasavvuf, mesnevi tiirlinde Osmanl Tiirkgesi ile yazilmis manzum bir
eserdir. Beyitlerde Arapca terkipler olmakla birlikte cogunluk Farsca terkiplerden olusmaktadir.
Beyitlerde ele alinan konular yer yer ayet ve hadislerle temellendirilmis olup mesnevi bu agidan
didaktik bir 6zellige sahiptir. Eserin bu sekilde didaktik bir hiiviyete sahip olmasindan nasi, sade
ve acik bir Gslup ile kaleme alinmistir. Eserde sanat gosterme amaci giidiilmemis, icten ve
konusma diline mahsus bir islup tercih edilmistir. Refahi’'nin, 6zellikle terciime yapmadig telifl
beyitlerde daha samimi bir anlatim ortaya koydugu da goriilmektedir.

Refahi, mesnevinin telif sebebini a¢iklarken onu ilham yoluyla yazdigini belirtmis olup bu
durum onun 6znel bir anlatima sahip olmasi yoniiyle de ortiismektedir. Miiellif eserde ayrica
stikiir, sabir, tevekkiil gibi bazi konularin izahinda hikayeler naklederek tahkiye tislubunu da
kullanmistir. Bu acidan bakildiginda kissadan hissse kabilinden eser bir nasihatname 6zelligini
haizdir. Arastirmamiza konu olan bu mesnevinin muhteva acisindan icerdigi dini, tasavvufi ve
felsefi anlayis yoniiyle klasik Osmanli donemi 6zelligini yansittigi séylenebilir.

1.4. Eserin Konusu

Refah?’nin Kenzu’r-rumiiz’u, dini-tasavvufi ve ayni zamanda ahlaki bir eserdir. Klasik Tiirk
edebiyatindaki tasavvufi mesneviler, genellikle tarikat miintesiplerini egitmek amaciyla didaktik

2 Muhammet Nalbat, “Arifi'nin Kenzu'r-rumiiz Adli Mesnevisi Uzerine Bir inceleme”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi
(Aded) 4/2 (Agustos 2021), 1389. Bu makalede yazarin soz konusu eseri “Arifi” isminde birine nisbet etmesinin
hatali oldugu goriisiindeyiz.

3 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 4a-4b.

4 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 1b.

5 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 1b.

6 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 1b.
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mahiyette kaleme alinmis manzumelerdir. Sifi sairler, kaleme aldiklar1 eserler vasitasi ile
tasavvuf egitimi alan miiritlere makamlari ve halleri, tasavvufl umdeleri, dini esaslar1 6gretmeyi
amaglamislardir. Kenzu’r-rumiiz’da da tasavvufi terimler, kavramlar, makamlar ve haller konu
edilmis; “ask, ruh, kalp, iins, kabz, bast vb.” tasavvuf terminolojisi siir formunda anlatilmistir. Bu
yontemin tercih edilmesi tasavvufun temel disturlarinin 6grenimini kolaylastirmak ve akilda
daha kalic1 olmasini saglamak amacina matuf oldugu goriilmektedir.

Daha once de belirtildigi lizere Refahi, Hiiseyni'nin Kenzu'r-rumiiz'unu, klasik Tirk
edebiyatindaki terclime anlayisina uygun olarak terciime etmisse de, bu terclimenin bugiinkii
manada tam bir ceviriden farkli, bazi boliimleri itibariyla telift mahiyete sahip bir 6zellik tasidig
goriilmektedir. Bu ciimleden olarak Refahi’nin bu eserinde bircok béliimiinde telifi mahiyette
beyitlere rastlamaktayiz. Mesela; “Miinacat” boéliimiinde yer bir kisim beyitler,” Hiiseyni’nin
Kenzu'r-rumiiz’'unda yer almayip Refahi tarafindan eklenmisken; aym sekilde “Fi beyani’l-akl” ve
“F1 makami’'r-rizd” adli boliimlerde de yine terclime olmayan Refahi tarafindan telif edilmis
beyitlere8 rastlanmaktadir.® Buna karsin Hiiseynl’'nin Kenzu'r-rumiiz’'unda yer alan o6zelllikle
Siihreverdiye tarikatina mensup bazi seyhlerin methiyelerini ihtiva eden boéliimlerin Refahi
tarafindan kitabina alinmadig1 gériilmektedir.

Miiellif bu manzum eserinde dinin basta iman, ibadet ve ahlak olmak ilizere temel
alanlarindan 6zelde ise ziihd, sabur, siikiir gibi tasavvufa dair ana konularin yaninda makam ve
mertebelerden (seyriisiilik) daha detayli bir sekilde bahsetmistir. Bu konular1 Arapc¢a basliklar ve
mesnevi tarzinda Osmanlica beyitler halinde yazmistir.

Refdhi esrine giris sadedinde ilk beyitlerde Allah’in (c.c.) zatindan, birliginden ve
sifatlarindan bahsederek onun varhgmm baslangici ve sonu olmadigini anlatmistir. Alemin
yaratilisindan bahisle, mahlikata can verenin onun mutlak giicii, kudreti ve ruhu oldugunu
vurgulamistir. Ayrica Allah’in sonsuz nurundan, insanin da aciz oldugundan bahsetmis bu kismi
dualar ile bitirmistir. Bu béliimdeki son beyitte

“‘Alem-i tahkika dsan it tarik

Mustafa yoluna tevfik it Rafik”10 (Hakke’l-yakin ile mana alemine eristir yolumu, Mustafa
(s.a.v.) yolunda muvaffak kil ey Refik!) diye dua ederek Hz. Peygamberi anmis ve gitmek istedigi
yolun Peygamberin yolu oldugunu vurgulamistir. Burada miiellifin eserin basinda dncelikle
Cenab-1 Hakk'in zat1 ve birligine sonrasinda da Hz. Peygamber’i anarak ve onun son peygamber
olduguna atifta bulunarak tevhid ve niibiivvete vurgu yaptigi belirtilebilir.

Tasavvuftan bahsetmeye 6nce nasihat ile baslamis, ardindan “Fi sifati’l-‘ask” ibaresiyle ask
hakkinda ve agki anlatan beytler yazmistir. Tasavvuflailgili temel konulari ve kat edilmesi gereken
makam ve mertebeleri anlatirken beyitlerden sonra aralarda Arapca hikayet baslig1 altinda kisa
hikayeleri nazim halinde vererek anlatimina zenginlik katmistir.

2. ESERIN GENEL MUHTEVASI

Bu kisimda Refah’'nin, “Kenzii’r-rumiiz fi’t-tasavvuf’ adli eserindeki konu basliklarindan
seckilerle eserin genel muhtevasi hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir. Bu baglamda eserin
yazilma sebebine dair basliktan sonra yer alan nasihat konusu o6ncelikle ele alinacak sonra ask
konusu daha sonra da diger konulara yer verilecektir.

7 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 2b

8 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 14b; vr.23a.

9 Karsilastirmaya dair genis bilgi icin bkz. Nalbat, “Arif'nin Kenzu'r-rumf(iz Adli Mesnevisi Uzerine Bir inceleme”,
1386-1389.

10 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 3a.
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2.1. Nasihat

Miiellif tasavvuftan bahsetmeye 6nce nasihat ile baslamis ve nasihat icin 6zel bir boliim
acmistir.!l Nasihat kelimesi icten baghlik, samimiyet, ihlas anlamina geldigi gibi, iyilige
yonlendirme ve kotiiliilkten sakindirma amach konusma, 6glit verme anlamlarinda da yaygin
olarak kullanilmaktadir.12 Seyh Refah’nin eserinde de nasihat teriminin iyilige yonlendirme/irsat
ve 6glt anlaminin 6ne ¢iktig1 gériilmektedir.

Miiellif nasihatla ilgili boliimde diinyanin gelip gecici, degersiz ve vefasiz oldugunu
belirtip, “O halde bu kavgalar nicin”13 diyerek dikkat cekici bir nasihat ile baslar. Insanin uyanik
olmasi gerektigini zira diinyanin tilki gibi kurnaz ve tuzaklarla dolu oldugunu, tavsan uykusu
misali kisa bir an bile olsa gafletten uzak durmasi gerektigini vurgular. Bu baglamda koétii insanin
kin tutup 6¢ almayir asamadigini belirtip tasavvuf yolcusunun ise bu gafletten uzak durmasi
gerektigi yoniinde onu ikaz eder. Ayrica diinyanin rahat yeri olmadigini belirtip giil-diken misali
iyilikle beraber kotiiliigiin, zorlukla beraber kolayligin da olacaginmi salikverir. Refahi, biitlin bu
gerceklikler karsisinda insanin kalbini gonliinii temiz tutup karsilastigl sikintilara hikmet
zaviyesinden bakmasi gerktigini su dizelerde dile getirir:

“Cdm-1derd olsa nasibifi niis kil

Diirr-i hikmetdir bu pendi giis kil”4 (“Dert kadehi de olsa nasibin onu i¢; Hikmet incisidir
bu nasihati tut.)

Refah?’nin eserinde tasavvuf yoluna girmis “salik”ler icin daha bir¢ok nasihatte bulunmus
olup, o6rnek bir beyit soyledir:

“Kemter ol kemden ki odur fazl u hiiner

Kibr u benlikden ne hdsil ey piiser”5 (“Kotiiliikten uzak ol ki budur ytcelik, kibir ve
benlikten ne kazanilir ey ogul.)

2.2. Askve Ozellikleri

Siddetli ve asir1 sevgiyi ifade eden “ask” kelimesinin Kur’an’da ve sahih hadislerde bu
anlam ile kullanimina rastlanmaz. Ayet ve hadislerde “sevgi” anlaminin ¢ogunlukla “hubb” ve
“muhabbet”, “meveddet” vb. kelimelerle ifade edildigi goriiliir. Bu nedenle olsa gerek ilk donem
stfiler de “ask”, “Allah aski’ gibi kullanimlara pek rastlanmamaktadir. Hatta onlarin bu kelimenin
kullanimini uygun bulmadiklar1 da belirtilmistir.16 Ilerleyen dénemlerde ise ask kelimesinin
tasavvufl bir terim olarak kullanimi stfilerce benimsenmis, sonrasinda da olduk¢a yaygin bir
kullanima sahip olmustur. Bu kullanimi ciiz goren sifiler, “/man edenler Allah’1 daha siddetle
severler”17 ayetinde oldugu gibi, ayet ve hadislerde gecen “siddetli sevgi” anlamina gelen ifadelerin
aski kastettigini belirtmislerdir. 18

Her ne kadar Kur’an’da sarih bir sekilde yer almasa da “ask”, sufilere gore insani Allah’a
gotiiren yegane enerji ya da kuvvettir. Allah’a vasil olmak i¢in yetersiz olan “akil” yar1 yolda kalir.
Insan ancak “ask refrefi"ne binmek suretiyle hakikatte asilamayacak sinirlari asabilir. Daha genis
bir agcidan bakmak gerekirse, evrendeki her seyin muharrik giicii “ask”tir. Zira sufiler ontolojik

11 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5a-5b.

12 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii'l-‘Arab, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 6/4438; Mustafa Cagrici,
“Nasihat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 22/408.

13 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5a.

14 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5a.

15 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5b.

16 Siilleyman Uludag, “Ask”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/16.

17 el-Bakara 2/165.

18 Uludag, “Ask”, 16.
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olarak varligin kaynaginin, yani ilk maddenin -bagska bir ifade ile “karsi madde”nin- “ask” olduguna
inanirlar.19

Refaht’nin de tasavvufi konular1 ele alirken ask konusunu basa yerlestirdigi
goriilmektedir. Onun ele aldig1 ana konularin basinda aski 6ncelemesi tasavvuf diisiincesindeki
varlik anlayisi ile izah edilebilir. Zira sifiler, Allah-insan iligkisinin temeline ask/muhabbeti
koymaktadirlar. Evrenin ve insanin yaratilisinin 6ziinde muhabbet vardir. Varlik hikayesi, Allah'in
“Gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu ylizden dlemi yarattim”20 ifadesiyle yani bilinmeyi ve
sevilmeyi istemesiyle baslamistir. Burada bilinmekten kasit marifet, istemekten kasit da
muhabbet yani asktir. Siifiler Allah’in insani yaratmak icin sebep kildig fiilin “ahbabtu” yani
“diledim, arzuladim, sevdim” seklinde kullanilmasindan yola ¢ikarak kainatta var olan her seyin
kaynaginin muhabbet yani ask oldugu kanaatine varmislardir.2!

Sair, “F1 beyani’t-tasavvuf” bashgi altinda da ask konusunu islemis ve orada “es-sala
nidasiyla tasavvuf ehline seslen ki asiklarin sohbetine gelsin”22 diyerek tasavvufun cosku ve ask
isi oldugunu belirtmistir. Yine bir dizede;

“Ehl-i diller cem’ idiiben bade vir

Ya'ni diinydnin gammini bdda vir”23 (Gonil ehlini, asiklari topla, ask kadehi ver, diinyanin
gamini riizgara ver) diyerek yine tasavvufun asiklarin hali oldugunu anlatmistir.

2.3. Nefsi Terk Etmek

Miiellif, bu baslik altinda kisinin icindeki hirs, heva ve arzulardan kurtularak, nefse
uymaktan kaginmasinin ve onun kotiliiklerinden arinmasinin gerektigini anlatmistir. Bu ana
temay1 konunun ilk iki beyitte soyle dile getirmistir:

“Nefisdir aliide-i hirs u hevd

Bu hadesden kil vudil’ ey muktedd
Gusl eyle gel fend bahrine dal
Bulasun ma‘btidufia ta ittisdal” 2+

Bu beyitlerde, nefsine uyup heva ve ihtiraslarinin kurbani olan kimsenin Allah’a
yonelebilmesi i¢in 6ncelikle bu pisliklerden abdest almasi (temzilenmesi) gerektigini belirterek,
Allah’a ulasabilmesi icin ise gusledip(tovbe edip) yokluk deryasina dalmasinin (fena ve mahv
hallerini yakalamasinin) gerektigine vurguda bulunur. Bu béliimde “namaz” konusunu miistakil
ele almayip hemen akabinde zekat konusuna gecmis olmasi da dikkat cekmektedir. Ancak burada
sunu da belirtmekte fayda var: Refahi bu ifadelerinde abdesti, nefsi tesiri altina alan heva ve
arzulardan kurtulmak, guslii ise yokluk deryasina dalmak olarak yorumlamaktadir. Bu sekilde
manevi temizlige dontik zikri gecen bu sebep ve vesilelerin yerine getirilmesi durumunda mabuda
olan vuslatin gerceklesmesini ise namaz olarak yorumlamis olmasi muhtemeldir. Miellif,
namazda kibleye yonelmeyi hakkin disinda her seyden yiliz cevirmek; secdenin sirrini ise nefsi
terk etmek olarak yorumlamaktadir. Ayrica insanin gonliine siiphe dogup hata ettikce sehiv
secdesi yapmasi ikazinda bulunmakta ve bu meyanda nefs-i emmarenin hirs ve azginligi her
deprestiginde yapilan hata icin bes nébetini tutmak/bes vakit namazi kilmanin s6z konusu ikazi
yapacagina atifta bulunmaktadir.

Netice itibariyla miiellifin namazla ilgili yaptigi yorumlarin isari nitelikte oldugu
goriilmektedir. Bu yorumlardan sarf-1 nazar edilemez, aksi halde namaza ayri1 bir baglik agmamais

19 Genis bilgi icin bkz. Mahmud Erol Kilig, Siiff ve Siir (istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 171-191.

20 {smail b. Muhammed el-Acliini, Kesfu’l-Hafd, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1405), 2/215.

21 Mahmud Erol Kilig, Evvele Yolculuk (Istanbul: Stifi Yayinlari, 2013), 17; ibrahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TDV
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/258.

22 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 14b.

23 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 14b.

24 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 7b.
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olmasini yorumlamak daha da giiclesmektedir. Oysa Hiiseyni bu konuyu Kenzii’r-Rumiiz'unda,
“Der-Beyan-1 Namaz Glyed” basligi altinda miistakil olarak islemistir.

2.4. Zekat

Bilindigi tizere kelime-i sehddetin yaninda namaz, zekat, oruc ve hac ibadetleri de Islam’in
bes temel esasini olusturur. Bu ibadetlerin her biri, fikih eserlerinde miistakil basliklar altinda
farziyeti yaninda basta riikiin ve sartlari olmak lizere ihtiva ettigi hiikiimler detayl bir sekilde ele
alinip incelenmistir. Hiikkiim baglaminda fikhin genellikle zahiri yonii g6z 6niinde bulunduran
yaklasiminin aksine tasavvufi eserlerde ibadetlerin daha cok hikmetleri cercevesinde yapilan isari
yorumlarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bir dnceki bashkta da gectigi lizere bu meyanda Refahi
tarafindan yapilan isari yorumlar da dikkat cekmektedir.

Zekat konusunda miiellifin ilk beyti soyledir:
“Ctinki vardir malin ey sdhib-nisdb

Vir zekdtin Hakk katinda ol musdb”?5 (Ey nisab sahibi malin vardir, o halde zekatini ver.
Hakk katinda sevaba eris). Bu ifadelerle 6ncelikle farzin ifasina vurguda bulunmustur. Bununla
birlikte ibadetler konusunu islerken yer yer is‘ari yorumlarda da bulundugu goériilmektedir. Bu
cimleden olarak;

“Kim bahil-i ilm ola na-kesdiirtir

Buhl-i madl idenden ol ‘enhasdiirtir’2¢ (Kim ki ilim cimrisi ola seref yoksunudur; Mal
cimriligi edenden daha asagidir) beytinde zekat ibadetini islerken tasavvuftaki zekdtin da ilmin
zekatin1 vermek mesabesinde olduguna imada bulunmus ve Allah yolunda kisinin mali yaninda
ilminin de zekatin1 vermesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica, sifilerin sundugu hizmetlerin de
comertlik ahlakinin bir neticesi oldugunu da belirtmistir.

2.5. Orug

Orug, ibadetler icerisinde nefis tezkiyesi, kotiiliiklerden korunmada kalkan gibi olmasi,
sabr1 68retmesi, yoksulun halini anlamada duygudaslik olusturmasi vb. agilardan farkl boyutlari
olan bir ibadettir. Bircok hadiste de orucun bu yonlerine dikkat cekilir. Nitekim bir hadiste;
“Sizden biriniz orug¢lu oldugu zaman ¢irkin séz séylemesin, cahillik yapmasin. Eger birisi ona ¢catar
veya kiifrederse ben orugluyum desin”?7 buyrularak orucun ahlaki diizlemde kotiiliiklerden
alikoyma amaci da tasidigina vurgu yapilir.

Miiellif, bu baslik altinda orug¢ konusunu anlatirken orucun sadece a¢ kalmaktan ibaret
olmadigini, oruglunun uzuvlarini da haramlardan korumasi gerektigini belirterek dilini yalan ve
dedikodulardan korumayan kimsenin orucuna zarar verecegini belirtir. Nitekim bir dizede;

“Ey sikem half kalan Tenri kulu

Dil tehf kil kim budur es-savm-u Ii”28 (Ey midesini bos birakan Tanr1 kulu, génliinii temiz tut
ki budur gergek oruc) dizelerinde kisinin bedeniyle oruc tutarken ahlakiyla ve kalbiyle de orug
tutmasi gerektigini belirterek havassin orucuna dikkate ¢cekmektedir. Nitekim tasavvuf ehlinin de
oruc tutarken midesini yiyeceklerden uzak tuttugu gibi kalbini de kotii diisincelerden
uzaklastirip temizlemesi gerektigini belirtmektedir. Kuseyri (6. 465/1072) de benzer

miilahazalarda bulunmus olup orucu zahiri ve batini diye ikiye ayirarak “zahiri orucun niyetle
beraber orucu bozan seylerden uzak durmak seklinde tutulacagini batini orucun ise kalbi

25 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 7b.
26 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8a.
27 Buhari, “Savm” 2; Miislim, “Styam” 160; Ebl David, “Savm” 25; Tirmizi, “Savm” 55.
28 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8a.
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afetlerden, ruhu ve gonlii onda yer eden seylerden korumak” seklinde tutulacagini belirterek29
avam ve havasin oruglarinin birbirlerinden farkli olduguna dikkat cekmistir.

2.6. Hac

“F1 beyani’l-hacc” bashiginda miiellif hac ibadetinden bahsederken hacceden kimsenin
ihram giymesine isaretle takva elbisesi giymesi gerektigini belirtir. Ayrica hac yolculugunda
binitin saglam olmasi ve tavafin hakkiyla yerine getirilmesi noktasinda haccin erkanina da vurgu
yapar. Diger taraftan yonlere takilip kalinmasinin yanlis olacagini ve goniil ehli olunmasini da su
dizelerle anlatir:

“Talib-i dil olmayan gtimrdhdir

Kil tavdf dilifie Beytu’lldhdir”3° (Gonle talip olmayan yolunu sasirmistir; Goniile tavaf kil ki
o Allah'in evidir.) Goriildiigii tizere hacceden kimsenin Kabe'yi tavaf ettigi gibi tasavvuf ehlinin i¢
diinyasinda kalbi tavaf etmesi gerektigini dile getirmektedir. Insanin kalbini Kabe’ye benzeterek
eger tasavvuf ehlinin kalbinde diinya sevgisi olursa kalbin puthane gibi olacagini
vurgulamaktadir. Siifi gelenekte de benzer yorumlar yapilmistir. Ornegin Tiister? (6. 283/896),
Kabe ile insanin kalbi arasinda sdyle bir benzerlik kurar: Kabe, Allah’in Mescid-i Haram’da ve
yeryliziinde isaret olarak ilk koydugu sey oldugu gibi kalp de boyledir. Kalp, kulun Mevlasinin
oniinde durma mekanidir. O sadece Rabbine giivenir.”3! Kuseyri ise bir sahsin, nefsiyle beytin
etrafinda, kalbiyle semanin melek{itunda tavaf edecegini ifade eder.32 Necmeddin Daye de
insanlarin kalp ve goniilleriyle baska seylerin etrafinda degil Allah’a (manevi) yakinligin etrafinda
tavaf etmeleri gerektigini vurgular.33 Ibn Acibe ise kalplerin haccinin her seyi en ince ayrintisina
kadar bilen Allah’in huzurunda el pence divan durmakla gerceklestigini, bu durumun da gece ve
glindiiz devamli olan bir hal oldugunu belirtir. Ona goére, bu makama ulasanlar i¢in her vakit Kadir
gecesi, her mekan da degerli olan Arafat’tir.34

2.7. ilim Konusu

[slam dininde ilim énemli bir konuma sahip olup, ilim kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da
yaklasik 750 yerde gecmektedir. Ilmin 6énemi hadislerde de siklikla vurgulanmistir. Oncelikle
Islam toplumunun benimsedigi degerler sisteminin devamlihgl ilme baghh oldugu icin Hz.
Peygamber ilmi ylceltmis ve tesvik etmis, bu baglamda ilmin nafile ibadetten daha tistiin
oldugunu soylemistir.35

Miiellif bu bashgin altinda 29 beyit ile ilim konusuna genis bir yer ayirmis, ilmin 6nemini,
Allah’in ve askin akil ile bulunacagini cahillikten kurtulmanin da ilim ile gerceklesecegini vurgular.
Miiellif ilgili dizelerde;

“Rehntimdlar kim tarikat aldilar

Rah-1 aski danisile buldilar”3¢ (Sol kilavuzlar ki tarikat yoluna girdiler; ask yolunu ilim ile
buldular) diyerek ilim olmadan tasavvufta seyriisiiliikiin olamayacagini ve yine ilim olmadan ask
yolunun bulunamayacagini séyler. Miiellif ilmin dosta yani Allah’a kavusmada sadece bir vasita
oldugunu eger ilim bu maksadi gercgeklestirmiyorsa bunun kuru bir bilgi yigin1 olacagini su
dizelerinde vurgular:

29 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk. Ibrahim Besy(ni (b.y: el-Hey’etii’l Misriyye,
2000), 1/152-153. Benzer yorumlar i¢in bkz. Necmeddin ed-Daye, et-Te vildtii’n-Necmiyye (Bahrii’'l-hakadik ve’l-
me‘ani fi tefsiri’s-sebi’lI-mesdnf), thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/259; Ismail
Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330), 1/291-292.

30 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8b.

31 Sehl b. Abdillah et-Tisterd, Tefsirti’l-Kur’ani’l-‘azim (b.y: Daru’l Harem li’t-tiiras, 2004), 202.

32 Kuseyrli, Letdifii’l-isdrat, 11, 540.

33 Necmeddin ed-Daye, Te'vildtii-Necmiyye, 4/262-264. Ayni yorum i¢in bkz. Bursevi, Riihu’l-beydn, 6 /29.

34 Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Daru’l
kiitiibi’'l-ilmiyye, 2005), 1/200.

35 Tirmizi, “ilim”, 19; ibn MAce, “Mukaddime”, 17.

36 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8b.
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“Ilm odur ki ola anifila vasl-1 dost

Yohsa sdyir ilim olur bi-magr (magz) u post”3” (ilim o dur ki ola onunla dosta kavusma;
yoksa bilgi olur makamsiz ve postsuz). Refahi, bunun icin de 6ncelikle seriat ilmini 6grenmenin
geregini su dizelerde dile getirir:

“Gel seri‘at ilmini bil ibtidd

Tifla stiidden enfa‘ olmaya gida”sé (Gel seriat bilgilerini 6gren evvela; Bebege siitten faydali
yiyecek olmaz.) Miiellif, burada bebegin siite olan zorunlu ihtiyaci gibi, seriat ilmini 6grenmenin
de bir kimse icin ilk 6ncelik oldugunu vurgulamaktadir. Bir kisim s@finin ser’i zahiri ilimleri geri
plana iten tavirlarina karsin Refahi’nin burada ser’i ilimlerin 6nceligine deginmis olmasi dikkat
¢ekicidir. Bu duruma bir¢cok mutasavvif alim de isaret etmis, tasavvufi yasamin 6ncelikle ser’t
ilimleri 6grenmek ve bunlari tatbik ile miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Zira tasavvuf yolunda
seyriisiiliiku tamamlamak ve bir kisim hakikat ilimlerine (marifete) ulasmak ancak zahiri ser’i
hiikiimler ile amel etmekle miimkiindiir. Bu da her seyden 6nce ser’i ilimlerin 6grenilmesini
gerekli kilmaktadir.39

Refahi; “Ger cekerseri ilm-i tahsilde renc / Olsadurur hazinen dolu gen¢” (Eger ¢ekersen
sikint1 ilim 6grenmede, hazinen miicevher ile dolu olur.) diyerek her ne kadar ilim 6grenmenin de
bir kisim zorluklar1 olsa da bu zorluga degecegini, zira ilim 6grenmenin hazineyi miicevherlerle
doldurma mesabesinde oldugunu belirtmektedir.

2.8. Nefis

Sozliikte; ruh, can, bir seyin hakikati vb. anlamlara gelen nefs kelimesi,40 tasavvufta insani
kotiiliige yonelten benlik, kotii huy ve hislerin mahalli konumundaki latife gibi menfi anlamlari
ifade etmek tizere kullanilmistir. Buna gore nefis, ser ve giinahin kaynagi olan “kétii huy ve siifli
arzularin tamami1” anlamindadir ve ayette4! de belirtildigi lizere kotiiliigli emreden bir vasfa
sahiptir.42

Tasavvufta insanin kendini tanimasi ¢ok 6nemlidir. Nefsini bilmek Allah’1 tanimanin en
makul yoludur. “Nefsini bilen rabbini bilir” ifadesi bu baglamda ¢ok sik kullanilir, gogu zaman da
hadis olarak rivayet edilir.43 Mutasavviflarin ¢oguna gore de bir bedende sadece bir tek nefis
bulunur. Kétiiliigii emretme (emmare), kotiiliigli kinama (levvame), itmi'nana erme (mutmainne),
razi olma (raziye), razi olunma (marziyye) gibi hususlar bu tek olan nefsin mertebeleridir. Bir
nefis pek cok renge girebilir, farkli goriintiiler verebilir. Zira nefsin birgok nitelik, 6zellik, fiil, hal,
tezahiir ve tavirlari mevcuttur.#4

Refahi nefs bahsinde énce onu tanimanin éneminden bahsetmistir. ilk beyitte:

Clinki oldufi kendii nefsinden habir / Miilk-i ma‘'na sahi oldufi ey fakir”# (Ey fakir! Kendi
nefsinden haberdar olduysan mana iilkesinin sahi olmussundur) diyerek nefsi tanimanin 6nemini
acik bir sekilde vurgular. Nefsi tanimanin 6nemini ¢cogu zaman hadis olarak zikredilen rivayetle
manzum olarak soyle temellendirir: Anifi ¢ciin buyurur ol Fahr-i nds / Nefsini kim bilse olur Hak-
sinds.”6 (Onun i¢in o insanhigin 6viincli/peygamber buyurur ki; Kim nefsini bilirse Hakk’1 bilir.)

37 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 9a.

38 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 9a.

39 Muhammed b. ishak el-Kelebazi, Kitdbu't-taarruf limezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire: Mektebetii’l-Hanici, 1994), 58; izz
b. Abdisselam, Kitdbii’l-Fetdva (Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1967), 71-72.

40 [bn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 6 /4501.

41YGsuf 12/53.

42 Abdurrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 559; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalcl Yayinlar, 2012), 274.

43 Aclani, Kesfu'l-Hafd, 2 /262.

44 Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/527-528.

45 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 11a.

46 Refahi, Kenzti’r-Rumiiz, vr. 11a.
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Daha sonra miiellif nefsin tuzaklarina karsi ikazda bulunarak, nefsin seytan ile isbirligi
yaptigini, uyanik olunmasi gerektigini vurgular. Nefsin goniil ehli mii’'minin diisman1 oldugu, bir
an bile tuzagindan gafil olmamak gerektigi konusunda uyarida bulunur. Mutasavviflarca bazen
saldirgan kopege, kurnaz tilkiye, pisbogaz domuza, igreng fareye ve yilan gibi korkung varliklara
benzetilerek istiarelerle anlatilan nefis47 miiellif tarafindan su beyitte ejderhaya benzetilmistir:

Nefs ejderhdadur ur basin dnuil

Ta ki mesmiim olmaya cdn u teniin”8 (Nefis ejderhadir, basin1 vur ki; Canin ve tenin
zehirlenmesin.)

2.9. Kalp

Tasavvufi manada kalp, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh,
Allah’in tecelli ettigi mahal, ilah{ latife gibi cok yonlii manalari ifade eder.49 Tasavvufta bilginin
kaynaginin kalb oldugu kabul edilir. Ancak kalp, aklin karsiti olmayip bir yere kadar akilla i¢ icedir.
Akletme kalbin bir islevidir, diisiinceyi iireten aklin kaynag kalptir. Metafizik alanda kalbin akli
astigin1 belirten sifiler bu konularda kalbin sezgisini esas almiglardir. Onlara gore sozliikte
“baglamak” anlamina gelen aklin faaliyet alan1 sinirli olup, buna karsilik kalp dlemi ¢ok daha
genistir.50

Refahi de kalp baslik altinda 6nce kalbi tanitmaktadir. Nitekim konunun ilk beytinde; “Bil
nedir dil” sorusunu sorarak kalbin mahiyeti ve 6nemine dikkat cekmekte, bu sorunun akabinde
cevaben; “Bil nediir dil mahzen-i esrdr-1 Haks! diyerek kalbin Cenab-1 Hakk’in gizli sirlarinin
hazinesi oldugunu belirtmektedir.

“Dil ani buldi ki ‘dlem bulmadi

Dil dni bildi ki dlem bilmedi”s? (Kalp/goniil Allah't buldu alem bulmadi; Goniil onu bildi,
dlem bilmedi.) diyerek de kainatta Allah’a ulasabilen yegane seyin kalp oldugunu vurgulamas,
daha sonra aklin kalbin koruyucu bekeisi oldugunu séylemistir.

2.10. Ruh

“Ruh” kelimesi genellikle “canlilarda hayati saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir.53
Ruhun farklh tarifleri yapilmakla beraber genel olarak alimlerin ¢cogunlugunun ruhu; “Ana
rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine tiflenen ve 6liimii aninda insan
bedeninden cikarilan idrak edici ve bilici hakikati.” seklinde ifade ettikleri goriiliir.5¢ Buna gore
insan ruhu denildiginde canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir 6zden soz
edilmektedir.

Miiellif ruh konusunun ilk beytinde; “Sem™i cdna ciinki pinhdndir gelen™5 diyerek can
mumuna yasam enerjisinin ruhtan geldigini beyan ederek baslamistir. “Cdn iciin emr-i
Hudad’dandir viiciid” dizesinde de bedene yasam enerjisi vermek i¢in Cenab-1 Hakk’tan emir
aldigin1 vurgulamistir. Balgiktan ve topraktan yaratilan insan bedeninin ruhtan nasil yasam
enerjisi aldigini, can buldugunu aklin idrak edemedigini séylemis ve beyitlerinde ruhtan can diye
bahsetmistir. Miiellif “Taht-1 kalbde oturdi sdh-1 rith”>6 misrainda ise goniil tahtinin sahinin da ruh
oldugunu belirtmistir.

47 Bkz. Uludag, “Nefis”, 32/527-528.

48 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 11b.

49 Necmeddin ed-Daye, Mirsddii’l-ibdd (Tahran: y.y., 1352), 110; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 144.

50 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitiithdtii’l-Mekkiyye (Kahire: y.y., 1293), 2/155,394; 4/25.

51 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 12a.

52 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 12a.

53 Ragib el-isfahant, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 205.; ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 3/1768.

54 Ebi Mans(r Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Tevildtii ehli’s-stinne, nsr. Fatima Yasuf el-Hiyem1 (Beyrut: y.y.,
2004), 3/213,421; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’ii ‘uliimi’d-din (Kahire: y.y., 1939), 3/3.

55 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 12b.

56 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 12b.
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“Dil saray ve cdn afia sultdndir

Can nedim-i hazret-i cdndndir”57 misrasinda, kalbin/gonliin bir saray, ruhun onun sultani
ve ayni zamanda da Cenab-1 Hakk’'in hizmetkar oldugunu séylemektedir. "Ummet icre hem-cil
Ahmed’dir ol er”>8 misrasinda ise ruhu Hz. Muhammed’e (s.a.v.) benzetmis, yani insanlar icerisinde
Hz. Peygamber nasil essiz insan ise ruh da biitiin varlik icerisinde dyle essizdir seklinde bir
¢ikarimda bulunmustur.

2.11. Tasavvufta Makamlar

Tasavvufi bir terim olarak makam, kulun tekrar etmek suretiyle elde ettigi ve kendisinde
ozellik haline getirdigi ahlak veya kulun riyazet, miisahede ve ibadetle ulastigi derece demektir.59
Makam, salikin tasavvuf vadisinde kat ettigi manevi menzil, Allah ile kulu arasindaki manadir.60
Makamin meydana gelisinde salikin sahsi gayreti ve iradesi 6nemli bir rol oynamaktadir.6! Her
makamin baslangi¢ ve bitis noktalar1 vardir. Bu iki arada salikte bir¢ok haller vuks bulmaktadir.
Her makama ait bir ilim ve her hale ait bir isaret mevcuttur. Salik, sahip oldugu makami korumak
ve hiikiimlerini yerine getirmekle miikelleftir.62 Bununla birlikte, icinde bulundugu makamin
gereklerini yerine getirmeden baska makama ge¢cmemelidir.63

Miiellif bu kisimda makamlarin 6neminden bahsetmektedir. Bu baglamda ilk beyitte;
“Ey nev-amiiz-i debfristdn-i ask

Cehd kil k’olasun ebced-hdn-1 ask”s* (Ey ask okulunun acemisi! Cehd ve ¢aba goster ki ask
haninin ilk harfleri olasin) diyerek makamlardaki ilk basamagin 6nemine isaret etmistir. Konunun
son beytinde ise;

“Olmagil ey murg-1 zirek sayd-1 ddm

K’olmayasun pdy-bend-i her makdm”s5 (Ey zeki kus! Tuzaga yakalanma; Ki her makamda
ayaklarin baglanmasin) diyerek makamlar: kat etmede muhtemel tehlikelere dikkat ¢ekmistir.
Miiellifin eserinde yer verdigi makamlar sunlardir:

2.11.1. Tovbe Makami

Tovbe, tasavvufi makamlarin ve menzillerin ilkidir. Bu sebeple “babii’l-ebvab” (ana kapi)
diye adlandirilir. Tasavvufi hayata tévbe kapisindan girilir; takvj, ziihd, fakr, sabr, tevekkiil ve riza
gibi makamlarda tovbenin énemi artar ve bu durum salik son nefesini verinceye kadar devam
eder.s6

Miiellif de makamlardan bahsettikten sonra ilk makam olarak tovbe makamini ele
almistir:

“Dem-be-dem eyle dil ile i'tizdr,

Ddr-1 kalb icre nedem bulsun kardr”s7 dizelerinde (Her an dilinle 6ziir dile ki kalp evinde
pismanlik karar bulsun.) diyerek stirekli tovbe etmeye vurguda bulunmustur.

57 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 13a.

58 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 13a.

59 Eb{i Nasr es-Serrac, el-Liima‘, nsr. Abdiilhalim Mahmiid-Taha Abdiilbaki Siirtir, (Kahire: y.y., 1960), 65; Ebti'l-Kasim
Zeyniilislam Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2001), 191; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zItigt, 410.

60 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul Marmara Uni. {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 153.

61 Kuseyri, Risdle, 1/151; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 232; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 152.

62 Eraydin, Tasavvufve Tarikatlar, 153.

63 Kuseyri, Risdle, 191; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 232; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 172; Selami Simsek,
Tasavvuf Edebiyati Terimleri SozIiigii (istanbul: Litera Yayinlari, 2017), 221.

64 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 17a.

65 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 17b.

66 Kelabazi, Taarruf, 107-109; Kuseyri, Risale, 200-206; Siileyman Uludag, “Tévbe”, TDV Isldm Ansiklope-disi (istanbul:
TDV Yayinalri, 2012), 41/285.

67 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 18a.
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Miiellif avam ve havassin tévbelerinin farkli oldugunu su dizelerle dile getirmektedir:
“Fi'l-i bedden tevbe eyler gerg¢i ‘dm

Hassa gafletden olur tevbe muddm”s8 (Avam koti fiil islemekten tévbe eder; Havas icin
tovbe ise daima gafletten olur.) diyerek avamin tévbesinin yapilan kotii amellerden yani islenen
glinahlardan, havassin tovbesinin ise gafletten olacagini ifade etmistir.

2.11.2. Zithd Makami

Sozliikte ziihd; “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek, terk etmek, her seyin az, meyletmeme,” gibi anlamlara gelir. Ziihdiin
karsiti ‘ragbet’tir.69 Zithd kavrami genellikle diinyaya karsi olumsuz tavir ve davranislarin
biitiiniinii ifade eder. Dlinya malina, makama, mevkiye, san ve sohrete 6nem vermeme; azla
yetinme, cokca ibadet etme, dhiret icin hayirl islere yonelme ziihdiin bazi géstergeleridir.70

Zihd her seyden once bir terk fiilidir ve terkedilen seye gore kisimlari, dereceleri vardir.
Zihdiin ilk derecesi dinin yasakladig1 seyleri terketmek, ikincisi siipheli seylerden uzak durmaktir
ki buna “vera” denilir. Uciinciisii yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seyleri terk etmektir.
Azimet ehlinin ziihdii, Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi miimkiin oldugunca mubah olan seylerin en
aziyla yetinmektir (az yemek, az konusmak, az uyumak gibi). Ziihdiin en ytliksek derecesi Allah’in
disindaki her seyi kalpten cikarmak, kalbi daima Hak ile birlikte tutmaktir.71

Miiellif bu bahiste;
“Déne-i diinydya gel kilma heves

Tig-1 ziihdile ytiri damifi kes”’2 (Dlinya danesine heves etme; Yiri ziihd kiliciyla tuzagi
kes.) diyerek diinya malina heves edilmemesi gerektigini belirtmekte ve diinyaliklarin bir tuzak
oldugunu vurgulamaktadir.

“Ziihdiin oldi sarti ey ddnende merd

Kil dii-alemden dili yektd vii ferd”73 beytinde ziihdiin sartinin iki alemde (terk-i diiny3, terk-
i ukba) gonliiniin bir olmasi gerektigini sdyledikten sonra;

“Ihtiyar-1 terk iden bulur makam

Ziihd icinde ziihd iden olur htimdm”74 (Tercihini/istegini terketmeyi secen makam bulur;
Zihd icinde zlihd eden himmetli olur.) diyerek zithd makami i¢in ihtiyari terkin 6nemine dikkat
cekmektedir. Miellifin bu anlayis1 yukarida ziihdiin tarifinde de gectigi lizere
“meyletmeme/ragbet etmeme” anlayisi ile 6rtiismektedir.

Miiellif; “Us bu diinydda nihdn u dsikar

Zerre-i nd-¢izdir bi-i'tibdr’75 (Bu diinyada acik ve gizli ne varsa; Bir zerre kadar
degersizdir.) diyerek ziihd anlayisini 6zl bir sekilde dile getirmistir.

68 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 18b.

69 Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevhert, es-Sthah tdcu’l-Luga ve sthdhu’l-arabiyye, (Beyrut: Daru’l-ilim, 1987). 2/481;
ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3 /876, isfehani, Miifredat, 215; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 282; Ahmet Yildirim, Din
Diinyevilesme ve Ziihd (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 27.

70 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabii't-Ta'rifat, (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 99; Mansur Gékcan, Temel Ahlaki
Prensipleriyle Tasavvuf (Ankara: Harf yayinlari, 2017), 123.

71 Bkz. Kuseyri, er- Risdle, 111, 127, 252-257; Tahir Ibn Kayserani el-Makdisi, Safvetii’t-Tasavvuf (Tasavvufun Ozii), cev.
M. Cevat Ergin (istanbul: i1k Harf Yayinlari, 2015), 432; Kiirsat Demirci, “Ziihd”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/530-531.

72 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 18b.

73 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 19a.

74 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 19a.

75 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 19a.
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2.11.3. Sabir Makami

Sabir, nefsi akil ve dinin 6ngoérdiigl veya yasakladigi hususlara karsi tutmak ve alikoymak,
basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda metanet gostermek ve olumsuzluklari olumlu kilmak igin
gosterilen sebatkar tutum olarak ifade edilebilir.76

Tasavvufl bir kavram olarak sabir, basa gelen musibetlere karsi Allah’tan baska kimseye
sikayetci olmamak ve dayanikli olmak, yakinmamak, sizlanmamak, nefse agir gelen, hosa
gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret yararini diisiinerek hareket etmek, kalbinde
bulunmakta olan siiklinet ve dayanma giiciinii kullanmaktir.”? Sabir sadece musibetlere
katlanmak ve sikayetci olmamak degil ayn1 zamanda Allah’a olan kulluk ve ibadette sebat edip
kararhlik gostermek, isyandan da kaginmaktir. Nimete karsi da sabir vardir. Allah’in verdigi
nimeti verilis gayesine uygun kullanmak ve Allah’a isyanda kullanmamak da nimete karsi
gosterilecek sabirdir.78

Miiellif; “Her bir isde merd-i sabr itmek gerek

Rah-1 Hakk'a sabirla gitmek gerek”?9 diyerek sabir konusuna, her iste sabir etmek ve Hakk
yoluna sabirla gitmek gerektigi seklinde baslamistir.

“Kim ki bi-sabr olsa diiser miiskile”8° misraiyla sabirsiz kisinin sikintiya diisecegini, “Eyle
sabr-1 mihnet ii renc ii beld / Ta olasin bahr-i fakra dsind”8! dizelerinde de mihnet, cile ve belaya
sabredilmeli ki boylece fakr denizine asina olunacagini belirtir. Ayni zamanda “sabir”
makamindan sonra “fakr” makamina ulasilacagina da isaret etmektedir.

2.11.4. Fakr Makami

Arapca bir kelime olan fakr kelimesi “ihtiya¢ sahibi/yoksul olmay1” ifade eder. Tasavvufta
ise kisinin kendinde gordiigl her seyi Allah’a ait ve Allah tarafindan oldugunu bilmesi ve bu bilinci
kuvvetle tagir hale gelmesidir.82 Ilk sifiler “yoksulluk” anlamina gelen fakr ile “Allah’a muhtag
olma” anlamina gelen fakri birlestirerek bunu kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdir.
Onlara gore fakr Allah’a giden yol, fakir de bu yolun yolcusudur. Tévbe, vera’, ziihd, fakr, sabur,
tevekkil, rnza seklinde siralanan tasavvuf makamlarin dérdiinciisii olarak fakr kabul edilmistir.
Fakat fakr ¢cok defa tasavvufl bir makam degil bir yol yahut metot olarak goriilmustiir.s3

Miiellif Seyh Refahi, fakr't makamlar arasinda zikretmis ve sabirdan sonra onu dérdiincii
makam olarak konumlandirmistir. Miellif bu kisimda “fakr”/yokluk makamini anlatip bu
makamin yani yoklugun tevhidin birinci durag1 oldugunu belirtmistir. Daha sonra fakrin gercek
manada zenginlik oldugunu vurgulayarak ayni1 zamanda fakrin isar yani baskasini kendi nefsine
tercih etme oldugunu da séylemistir. Ilgili dizelerde bu durumu séyle anlatir:

“Fakrdir tevhidin evvel menzili
Fark ider ehl-i hakk u batili"84 (Fakrdir tevhidin ilk menzili, ayirt eder hak ile batil ehlini.)

“Fakr donin gey olub ehl-i fend

76 [sfahani, Miifredat, “sabr”md; Mustafa Cagrici, “Sabir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/337.

77 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 298; Kasani, Tasavvuf Sézliigii, 326; ismail Karagdz, vd., Dinf Kavramlar Sézliigii
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 567.

78 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif (Mekke: Mektebetii’l-Mekkiyye, 2001), 2/826.

79 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 19b.

80 Refaht, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 19b.

81 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 19b.

82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 79.

83 Gazzali, Thyd, 4/202-205; Kuseyri, Risdle, 539; Siileyman Uludag, “Fakr”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/133.

84 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20a.
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Kani’ ol fakrile kim oldur gind”s5 (Fend ehli olup fakr elbisesini giy; Fakr ile kani ol ki
zenginlik odur.) Diger taraftan miellif “Bedter-i ciimle makdmdt oldi bu” misrai ile de fakr
makaminin tasavvuftaki en zor asama oldugunu vurgulamistir.

2.11.5. Siikiir Makami

Sozliikte “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymalk, iyilik edeni iyiligiyle 6vmek, minnettarlik”
anlamindaki stikiir kelimesi terim olarak; “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten
dolay1 minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip
giinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma” seklinde tanimlanmistir.86 ilim,
amel ve hal ile olmak iizere ii¢ tiirlii siikiirden soz edilir. Alimlerin siikrii dilde, abidlerinki fiilde,
ariflerinki ise haldedir.87

Refahi, siikre dair beytinde;
“Hadd-i stikre vasil olmaz bir Ehad

Hayret oldi hasil-1 stikr-i Samed”88 diyerek stikriin temel sartinin Allah’a stikiir oldugunu,
bir kimsenin Allah’a geregi gibi slikretmedigi siirece siikiir derecesine ulasmayacagini
vurgulamaktadir.

Siikiir kelimesinden tiiryen sakir ve sekiir terimleri kullanimi sufiler nezdinde farkl
yorumlanmistir. Bazi siifiler insanlar icin kullanildiginda sakiri “varliga siikreden”, sekirii
“yokluga siikreden”; bazilar1 sakiri “verildiginde siikreden”, sekiirii “verilmediginde siikreden”;
bazilar1 da sakiri “nimete siikreden”, seklirii da “belaya stikreden” diye izah etmislerdir.89 Miiellif
de sakir ve seklr terimlerinin birbirinden anlam olarak farkli oldugunu belirterek;

“Sakir oldur kim kila stikr-i ‘atd

Hem sekir oldur k’ide siikr-i beld™° (Sakir comertlige siikredendir, sekir ise belaya bile
stikredebilendir) seklinde aciklamistir.

2.11.6. Havf ve Reca Makam

Havf, “korkmak, kaygilanmak, tirkmek, endise duymak” vb. anlamlara gelmektedir. Dini
literatiirde ise; “hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde
edilememe ihtimalinden 6tiri duyulan kaygi ve korku” anlaminda kullanilmaktadir.9! Reca ise
sozliikte “limit, emel, ummak, beklenti icinde olmak, istemek yahut icerisinde mutluluk ve rahatlik
olan bir seyin elde edilebilecegine dair zan” anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise,
kulun Allah’in rahmetine glivenerek timit icinde olmasini ifade etmektedir.92

Baz1 sifiler havf ve recd’y1 hal olarak kabul etmislerdir. Nitekim ilk sfi mielliflerden
Serrac bu iki kavrami eserinde haller kisminda anlatmistir.93 EbG Talib el-Mekki ise recayi
makamlar arasinda saymistir.94 Gazzali'ye gore ise reca siilik ehlinin makami, taliplerin halidir.
Tasavvuf yolunun bir menzilinde bulunan bir slfiye gore hal olan reca, baska bir menzilde
bulunana gére makam olabilir.95 Havf ve recdya dair Kur’an’da yer alan, “Korku ve timit icerisinde
Rablarina dua ederler.”9¢ ayetini referans alan s{filer bu iki kavramin kisinin hayatinda dengeli ve

85 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20a.

86 [bn Manziir, Lisdnii'l-‘Arab, 6/2305-2306; Muhammed b. Yakub Fir(izabadi, Kdmiisu’l-muhit. (Beyrut: Miiessesetiir’-
Risale, 2005), 419.

87 Kuseyri, Risdle, 2/493-494; Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sézliigii, 335.

88 Refaht, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20b.

89 Kuseyri, Risdle, 2/491-492

90 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20b.

91 Ciircani, Ta‘rifat, 90; isfahani, Miifreddt, 161; Mustafa Kara, “Havf”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/528.

92 [sfahani, Miifreddt, 190; Silleyman Uludag, “Reca”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/502.

93 Serrac, Liima“, 91.

94 Eb(i Talib el-MekKi, Kutii’l-kuliib (Kahire: y.y., 1961), 5/225, 432.

95 Gazzali, [hyd, 4/138.

96 Secde 32/16.
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esit seviyede olmasi gereken giizel haslet olarak degerlendirmislerdir. Nitekim sfifiler arasinda
meshur olan “havf ve reca amelin iki kanadidir, onlarsiz ugulmaz,” s6zii her iki kavramin dengede
olmasina isaret etmektedir.%7

Refahi de korku ve timit arasinda dengenin bulunmasi liizumuna vurgu yapar ve bu denge
durumunu kusun iki kanadina benzeterek su sekilde anlatir:

“Murg-i imdna dii per havf u recd

Murg-1 bi-per kande ugar ey fetd”8 (Korku ve limit iman kusuna iki kanattir. Ey yigit,
kanatsiz kus nasil ucar?) Diger bir dizede ise;

“Eyle gel havfu recdyi tekye-gdh

Biri kem olsa degilsin merd-i rdh™° (Gel korku ve iimidi tekke eyle, biri eksik olursa bu
yolun adami degilsindir.) diyerek korku ve imit dengeli olarak birlikte bulunmasinin liizumuna
vurguda bulunur.

2.11.7. Tevekkiil Makami

Tevekkiil dini literatiirde, insanlarin ellerinde bulunandan timidi kesip Allah’a glivenmek,
her hususta Allah’a teslim olup gerekli tiim tedbirleri aldiktan sonra tam bir inancla islerini Allah’a
havale etmek ve her durumda yalnizca Allah’a siginmaktir. Kisinin, kendini her durumda Allah’in
irade ve takdirine teslim ederek O'ndan gelene razi olmasi tevekkiiliin 6ziinii meydana getirir.100

Tevekkiil tasavvufta bir makam ve hal olarak kabul edilir. Stfiler tevekkiiliin bircok cesidi
ve mertebesinden bahsetmislerdir. Onlarin tevekkiile dair tanimlar1 bu cesit ve mertebelerle
ilgilidir. Baz1 sufiler tevekkiili, “kalbin Allah Tedld’ya itimat etmesidir” seklinde genel bir tarif
yaparken, bazi siifiler ise tevekkiiliin biri biitiin miiminleri kapsayan (avam), digeri miiminlerden
ozel bir ztimreyle ilgili olan (havas), tiglinciisi ¢ok 6zel bir zlimreye 6zgii bulunan (ehassii’l-havas)
lic mertebesinden sz ederler.10! “Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler”’192 mealindeki ayet birinci,
“Tevekkiil edenler Allah’a tevekkiil etsinler’103 ayeti ikinci, “Kim Allah’a tevekkiil ederse O ona
kafidir’104 dyeti liciincii mertebedeki tevekkiille ilgilidir.105

Gorildiigi tizere sfiler, tevekkiil konusunda degisik yorumlarda bulunmuslardir. Allah’in
biitlin canlilara riziklarin1 verecegi vaadine dayanan® bazi siifiler tevekkiili rizik kaygisi
tasimama biciminde anlamistir.10? Miiellif Refah?’nin de benzer anlayisi dile getirdigi su
misralarda goriilmektedir:

“Riz u seb rizkin geliir ey bi-haber
Yime gel ferddyigtin hiin-1 ciger”
Rizkifi1 takdir idiibdiir ol Ganf

Talib-i diinyd olub kalma dent”108 (Ey her seyden habersiz kimse! Glindiiz gece rizkin gelir,
gel yarin endisesiyle kendini parcalama. O Gan{ olan Allah senin rizkini takdir eder, diinyaya talip

97 Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 162.

98 Refahi, Kenzti’r-Rumiiz, vr. 21a.

99 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 21a.

100 Ciircani, Ta'rifat, 70; Karagoz, Dint Kavramlar Sozliigii, 656; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
658; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 351; Mansur Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova Uni. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018), 133.

101 Serrac, Liima’, 78-79; Silleyman Uludag, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/3.

102 e]-Maide 5/11.

103 [brahim 14/12.

104 Tal4k 65/3.

105 Serrac, Liima‘, 78.

106 e]-Maide 5/114.

107 Gazzali, [hyd’, 4/260.

108 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 22a.
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olup da alcalma.) Refahi, “Ey yol eri! Zahiren ugrasmak sahsi tevekkiilden beri eylemez.” diyerek
de sebebe sarilmanin tevekkiiliin geregi olduguna isaret etmistir.

2.11.8. R1izd Makami

Sozliikte “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begenmek” anlamina
gelen riza kelimesi tasavvufa ait temel kavramlardan biri haline gelmistir. Kur’an’da ve hadislerde
riza kavrami iizerinde énemle durulmus, miiminler Allah’in rizasim1 kazanmaya tesvik edilmis,
riza mertebesine erismenin en biiyiik mutluluk oldugu belirtilmistir. “Allah onlardan razi oldu,
onlar da Allah’tan razi oldular”1%° mealindeki dyetler Allah ile kul arasindaki riza halinin karsilikli
oldugunu gosterir. Tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren rizd kavramina o6zel bir 6nem
verilmistir. Buna gore riz3, ilahi iradeye tabi oldugu icin kulun kendi iradesini ve tercihini terk
etmesidir.110 Bu baglamda tasavvufi bir kavram olarak riza, kaderin aci tecellilerine karsi kalbin
huzur ve siikin halinde olmasidir.111

Haller ve makamlar cergevesinde sifilerin rizaya yaklasiminda, rizanin hal mi yoksa
makam mi1 oldugu konusunda fikir ayriliklar1 bulunmaktadir.112 Riza, baz sifiler tarafindan hal
olarak kabul edilirken baz siifiler tarafindan makam olarak kabul edilmektedir.’3 Nitekim
arastirmamiza konu olan eserde de rizd “Fi makami'r-rizd” bashg altinda makam olarak kabul
edilmistir. Ilgili dizede;

“Salik-i raha riza olsa makdm

Menzil-i a‘ldya irer ol hiimdm”114 (Bu yolun yolcusuna makam riza olursa o himmetli kisi
en ylice menzillere ulasir.) denilerek riza, sarih bir sekilde makam olarak betimlenmistir. Bu baslik
altindaki beyitlere bakildiginda seyriisiiliik sahibi bir kimse i¢in rizanin ilahi iradeye tam bir
teslimiyet oldugu bu baglamda kulun kendi iradesini terk etmesi gerektigi vurgulanarak bu yolun
yolcusuna ancak bu sekilde gizli manalarin agilacagi belirtilir. Asagidaki misralar, Allah’in
takdirine riza gosterilmesi hususunda meseleyi 6zetler niteliktedir:

“Ddimd Hak’dan rizd eyle taleb
Hiikmiine virgil rizd hem riiz u seb
Razi ol her hukme kim oldur rizd"115
2.12. Tasavvufta Haller

Sozliikte “degisme, donlisme, durum ve tavir” gibi anlamlara gelen hal kelimesi
(cogulu ahval) Arapca Js~/havl koékiinden gelir. Cogu sifi tarafindan “hal” parlayip sénen ve
stirekliligi olmayan simsege benzetilmis ve hal, isminden de anlasilacagi lizere gecici bir sey olarak
ifade edilmistir. Makamlarin irade ile ve ¢alisilarak kazanilan nitelikler (mekasib) olmasina
karsilik hallerin tamamiyla ildhi bagislardan (mevahib) ibaret oldugu kabul edilir. Tasavvufta
ulasilan her makamin kendine 6zgii halleri vardir. Bir makamdan diger bir makama yiikselen
stfinin halleri de degisir ve boylece daha miikemmel hallere ulasmis olur. Ayrica belli bir
makamda bulunan salikin halleri de kendisi bu makamda iken siirekli degisir ve olgunlasir.
Hallerdeki degisim sonsuza kadar siiriip gider. Bu durum Hakk’a dogru yapilan manevi yolculugun
(seyriisiilik) sonsuzlugunu ifade eder.116

Refahi de bu kisimda seyriisiiliikta bulunan salikin hallerinden bahseder. Ornegin;

109 e]-Maide 5/119; el-Miicadele 58/22; el-Fecr 89/28; el-Beyyine 98/8.

110 Serrac, Liima*, 80; Kuseyri, Risdle, 1/422; Siilleyman Uludag, “Riza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/56.

111 Serrac, Liima‘, 80; Karagoz, Dini Kavramlar Sézliigii, 553.

112 Kuseyri, Risdle, 1/422; Stihreverdi, Avdrifu’l-medrif, 810; Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/53 (2017), 892.

113 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 232.

114 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 22b.

115 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 23a.

116 Kuseyri, Risdle, 184; Mehmet Demirci, “Hal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/216.
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“Bi-tekelluf dsik-1 mahbiib ol

Bi-taleb divane-i matliib ol’117 dizelerinde, “kendi isteginle Cenab-1 Hakk’in 45181 ol, bir sey
beklemeden Cenab-1 Hakk'in divanesi ol” diyerek tasavvufta nasil bir hal icerisinde olmanin
gerektigine vurguda bulunur. Bu kisimda ilk olarak sevk halinden baslayarak bes halden
bahsetmektedir.

2.12.1. Sevk Hali

Sozliikte “istemek, arzulamak, 6zlemek” anlamina gelen sevk kelimesi felsefe ve tasavvuf
literatiirtinde, “herhangi bir varligin, kendi varlik kategorisi icinde en yliksek derecede yetkinlige
ulasabilmesi i¢in gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu derin arzu ve egilim; kalbin sevdigine
kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan heyecan” vb. sekillerde tarif
edilmistir.118

Islam filozoflarl, insanin bedensel ve psikolojik hareketleriyle zihinsel giiclerinin isleyis
slirecini ve nihayet mutluluk arayisini da sevk kavramiyla agiklamislardir. Buna goére organlardaki
fizyolojik gili¢ hareketin baslaticis1 diye goriiliirse de gercekte sevk olmadan higbir psikolojik,
dolayisiyla fiziksel hareket meydana gelmeyecegi icin asil baslatict unsur sevk giiciidiir.119
Filozoflar nezdinde baslatici saik olarak kabul edilen “sevk”in, sufiler nezdinde de hallerin
baslangicinda yer almasinin paralellik arz ettigi sdylenebilir. Nitekim arastirma konumuz olan
eserde miiellif Refahi’nin; “Fi Beyani’l-Ahval” bashigi altinda halleri anlatilirken éncelikle sevk’ten
baslamasi da bu manada dikkat ¢ekicidir. Bu baslik altinda dile getirdigi;

“Sevk oldi sadhbdz-1 habbe-per

Bdrgah-1 ins ii cdna rdhber” dizeleriyle, sevkin insanlara ve cinlere yol gosteren sevgi
kanathi dogan kusu oldugunu belirterek, sevkin insan hayatindaki etkisine vurgu yapmustir.
Tasavvufta “sevk” bazi sufilerce hal, bazi sufilerce ise makam olarak gérmiistiir.120 Refahi ise sevki,
hal olarak kabul eder. Nitekim Hiiseyni de Kenzii’r-Rumiiz’da sevki haller boliimiiniin altinda ele
almistir. Refahi, sevk ile ilgili b6liimde, dostlugun sevk olmadan tamamlanmayacagini belirtip
sevkin saliki en yiice mertebeye eristirecegini, nihayet sevk sarabindan igen bir kimsenin Cenab-
1 Hakk’a ulasacagimi anlatmistir. Ayrica sevk sarabindan icen bir kimsenin ebedi huzura da
kavusacagini belirtir. Ornegin, “Cur‘a-i feyzin nastb-i can ola / Halet-i sevkile dil sekrdn ola”12!
dizelerinde, “bir yudum olsun feyzin nasib olsun; sevk haliyle goniil mestan olsun” diyerek, sevk
hali ile goniil hoslugunun elde edilecegini vurgulamistir.

2.12.2. Uns Hali

Sozliikte “aliskanlik, yakinlik, samimi olma, nazlanma” gibi anlamlara gelen iins (linsiyyet)
kelimesi, tasavvufta cogunlukla Allah’in cemal tecellilerine mazhar olan s{ifinin kalbinde bu ilahi
tecellileri miisahede etmesi ve Hak ile huzurda bulunma halini ifade etmek iizere kullanilr.
Unsiyet kazanmaya, yakinlik kurmaya ‘istinas’ denir. Hakk’in celal tecellileri karsisinda kulun
varliginin silinmesi heybet terimiyle ifade edilir ki bu, tins halinin ziddidir.122

Refah?’nin, Hiiseyni’nin Kenzii’r-Rumiiz’'unda yer alan “kurb/yakinlik” halini de iins
basliginin altinda isleyerek iki konuyu meczettigi goriiliir. Bu climleden olarak Allah’in insana ¢ok
yakin oldugunu belirtip, bu iinsiyetin ibadet ve taat ile olusacagini belirtmistir. Ilgili dizelerde;

“Senden ol safia yakindir ey piiser

117 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 23b.

118 Ciircani, Ta‘rifdt, 110; Mustafa Cagricy, “Sevk”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/20.

119 Cagricy, “Sevk”, 20-22.

120 Cagricy, “Sevk”, 21-22.

121 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 23b.

122 Ebii’l-Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, ¢cev. Silleyman Uludag (istanbul: y.y., 1982),
526-527; Semih Ceyhan, “Uns”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/348-349.
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Buni bilir kendiiden alan haber”23(Ey ogul! O sana senden daha yakindir, bunu
kendisinden haber alan bilir.) diyerek Allah'in kuluna ¢ok yakin oldugunu ve kulun da bunun
farkinda olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

“Salik evvel kim nedir bilmez makdm

Ta‘at ile olur iins afia miiddm” dizeleriyle de, salikin evvela tasavvuf yolunun duraklarini
bilmedigini, ancak ibadet ile sonradan onun iins elde edecegini belirtir. Uns elde edenin ise
sonunda rahata ulasip zikirden lezzet alacagini ise su dizelerle anlatir:

“Ctinki bu tins ile bulur rahati
Zikrden almazken alur lezzeti.”124
2.12.3. Kabz ve Bast Hali

Kabz, Arapca bir kelime olup so6zliikte; ‘bir seyi avucun tiimiiyle almak, tutmak, daraltmak,
baskilamak, sikistirmak, btiziilme, sikilma, tasalanma’ gibi manalara gelmektedir.125 Kabzin ziddi
‘bast’tir. Bast ise, ‘bir seyi yaymak, genisletmek, sermek, agmak ve uzatmak’ gibi anlamlara
gelmektedir.126 Tasavvuf literatiiriinde ise kabz, salikin bir anda kalbine gelen manevi sikinti
nedeniyle hissettigi tutukluluk halini ifade etmektedir. Bu halin zidd1 yani salikin kendisini rahat,
ferah ve huzurlu hissetmesi ise bast olarak adlandirilir.127

Miiellif bu boliimde tasavvuftaki kabz ve bast halini su dizelerle anlatmaktadir:
“Ey kilan seyr-i tartkat her zemdn

Kabz u bast ahvaliii olmusdur aydn”128 (Ey her an tarikat yolunda giden! Senin kabz u bast
halin ayan olmustur.) diyerek s6z konusu hali dillendirir.

“Mest ider ol dsiki c@m-1 ferah

Safolub dilden gider derd (ii) terah”29 (O ferah kadeh asiki mest eder, goniilden gam keder
silinir) dizelerinde ise bast/genislik hali eristiginde bunun derd ehli i¢in ruha derman olacagini,
asigin gonliinden dert ve Uzlntliniin gidecegini, mutluluktan her an gonliiniin sad olacagini
belirtir.

2.12.4. Fena-Beka Hali

Sozliikte “gecici olmak, yok olmak, 6lmek” gibi manalara gelen fena kelimesi, genellikle;
“var olmak, siirekli olmak” anlamindaki beka terimi ile birlikte kullanila-gelmistir. Fena istilahta,
kulun kendi fiil ve davranislarini gérmekten fani olup gergek kul olma noktasina ulasmasi
manasinda bir tasavvuf terimidir. Tasavvufi hayata giren miirid, bir miirsidin murakabesi altinda,
yetenegine gore degisen bir siire icinde ¢esitli riyazet ve miicahedelerle nefsini terbiye eder. Bu
terbiye ve tezkiye neticesinde ulasilan noktaya “fena-beka” adi verilmistir. Tasavvufl hayatin son
merhalesine baska isimler veren sfifiler varsa da fena-bekay1 bu yolculugun son durag: olarak
gorenler ¢ogunluktadir.130

Miiellif Refahi, bu baslik altinda fena halinin ask ehlinin sahi1 oldugunu, fend halinde
bulunan bir kimseye hakkin nurunun galip olacagini belirterek arif olan birinin de bu hale mutlaka
talip olacagini dile getirmistir. Nitekim ilgili dizelerde:

123 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 24b.

124 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 24b.

125 [sfahani, Miifreddt, 391.

126 [sfahani, Miifredadt, 46.

127 Kuseyri, Risdle, 198; Siilleyman Uludag, “Kabz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24 /44-45;
Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, 291.

128 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25a.

129 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25a.

130 Serrac, Liima’, 284-286; Mustafa Kara, “Fena”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/333;
Ayrica bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 76.
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“Ref" ider zdt1 hicab-1 kibriyd
Eyler ani garka-i bahr-i fend
Varligindan eyleyiib yokluk bedel

Varlugun virir afia ol bi-bedel”13! (Goniil ehlinin zatindan perde kalktiginda onu fena
denizine gark eder ve varlifindan yokluk ortaya ¢ikarip ona varligini bedelsiz verir) diyerek fena-
beka’y1 6zl bir sekilde anlatmistir.

2.12.5. Cem ve Tefrik Hali

Sozliikte, “toplamak, bir araya gelmek, biriktirmek, dikkat ve iradeyi bir noktaya
toplamak” manasina gelen cem’ tasavvufta bir hal olup fark veya tefrika ile birlikte kullanilir. Ruh
ilahi giizelligi seyre dalinca zat-1 i1ah1 nurunun galebesi karsisinda esyay1 birbirinden ayiran aklin
nuru soner; boylece hakkin ortaya ¢ikmasi ve batilin kaybolmasi sebebiyle kadim (Allah) ile hadis
(mahldk) arasindaki fark ortadan kalkar ki bu hale cem‘ denir. Daha sonra zatin yiiziline izzet
perdesi ¢ekilip ruhun zattan uzaklasarak halk dlemine riicu etmesi ve kadim ile hadis arasindaki
farkin yeniden belirmesiyle tefrika hali meydana gelir.132

Miiellif ilgili dizelerde:

“Ikilik gerdinden olmasafi arf
Sen saifia olduni hicdb ey yol eri”
Canuni yakmaga riiy-i sem”bul

Bezm-i vahdetde pes andan cem’ 01”133 (Ey yol eri! Ikilik tozundan kendini temizlemezsen
kendi kendine ortii olursun. Canini yakmak icin bir mum bul, vahdet bezminde ondan cem ol.)
demek suretiyle 6nce ikilikten kurtulmayi sonra vahdete ulasmayi ifade etmistir. Daha sonraki
dizede:

“Cem‘ola ‘ayn-1 fendda ¢iinki cn

Murg-1 azdad oldi ol riih-1 revan”13¢ (Can ayn-1 fend'da cem’ olunca o rith-1 revan, 6zgiir bir
kus gibi oldu) diyerek “cem” halini agiklamistir. Sonra da;

“Tefrika ef'dl-i Hak dandir aydn

Cem’ olur evsdfina ger irse can”135 (Tefrika Hakk'in fiillerindendir, can onun vasiflarina
erince cem’ olur.) diyerek cem halini betimlemistir.

SONUC

Yazma eserler islam medeniyetinin énemli yapitlar1 arasinda yer almaktadir. Refihi'nin
Kenzu'r-Rumuz fi’t-Tasavvuf adl eseri de mesnevi tarzinda kaleme alinmis yazma bir eserdir.
Biitiin yazma eserler gibi bu eserin de tanitilmasi ve giinlimiize kazandirilmasi dncelikle kiiltiir
tarihimiz acisindan énemlidir. S6z konusu eser genelde temel Islam bilimleri 6zelde ise Tasavvuf
bilim dali alanina katki saglayacak 6nemi haizdir. Zira eserin isminin “Kenzu'r-Rumuz fi't-
Tasavvuf” yani “Tasavvufta gizli hazineler” anlamina gelmesi bile konunun arastirilmasini mucip
kilict manidar bir igerigi cagristirmaktadir.

Kenzu'r-Rumuz fi't-Tasavvuf eserinin yazari Seyh Refahi’'nin Kayseri’de Osmanl
doneminde yasamis oldugu bilgisi eserde kayith olmakla birlikte miiellifin biyografisi hakkinda
tabakat kitaplarinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamistir. Diger taraftan arastirmamiz
esnasinda Kenzii'r-rumiiz isminde tasavvufi konularin ele alindig1 Hiseyni Sadat el-Glrl'ye ait

131 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25a.

132 Kelabazi, Ta‘arruf, 142-144; Hasan Kamil Yilmaz, “Cem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/278-279; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zItigti, 47.

133 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25b.

134 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25b.

135 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25b.
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Farsca baska bir eserin oldugu tespit edilmistir. Yapilan karsilastirmalar neticesinde g¢alisma
konumuz olan eserin, Hiiseyni'ye ait olan Fars¢ca mesnevinin bir terciimesi niteliginde goziikse de
Refahi tarafindan esere ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigi goriildiigiinden, bunun dogrudan bir
terclime degil bir uyarlama niteliginde oldugu kanaati olusmustur. Zikri gecen Hiiseyni Sadat el-
Glri’'nin 1329 yilinda vefat ettigi dikkate alinirsa arastirma konumuz olan eserin XIV. yiizyildan
sonra yazildig1 kesinlik kazanmaktadir. Yine kesin bir dille ifade edebilecegimiz bir husus da bu
eserin tarikatlesme doneminde tasavvufu 6zlii bir sekilde tanitmay1 amaclayarak yazilmis bir eser
oldugudur. Eserin mevcut durumda tek niishasi olmasi hasebiyle okunmasi miiskil olan
kelimelerle ilgili mukayese ve karsilastirma yapma imkani da olmamustir.

Osmanh Tiirkgesi ile yazilmis olan bu eser mesnevi tarzinda nazmedilmistir. Eserin
genelde Temel Islam Bilimleri 6zelde Tasavvuf bilim dali acisindan zengin bir icerige sahip oldugu
goriilmiis olup bu yoniiyle eserin giin yliziine ¢ikarilmasinin ve tanitiminin yapilmasinin yeni
arastirmalara kapi aralayacag diisiiniilmektedir. Eserde yer alan tasavvufun ana konularina dair
kavramlar genel olarak incelenmis yapilan seckilerle miiellifin yaptig1 yorumlardan oérnekler
aktarilarak degerlendirilmistir. Bu yorumlarin tamaminin spesifik olarak derinlemesine
incelenmesi bu ¢alismanin sinirlarini asacaktir. Bununla birlikte sunulan verilerden elde ettigimiz
kadariyla onun baz1 yorumlarinin 6znel oldugu goriilmektedir. Ozellikle makamlar ve haller gibi
tasavvufun ana konulari altinda manzum olarak dile getirdigi hususlar hem edebi hem de tasavvuf
anlayisi yoniiyle dikkat cekici nitelikte oldugu goriilmektedir.

KAYNAKCA

Acliini, Ismail b. Muhammed. Kesfu’l-Hafd. Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1405.

Aydin, Ibrahim Hakki. “Kenz-i Mahfi”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 25/258-259. Istanbul: TDV Yayinlar,
2002.

Bursevi, Ismail Hakku. Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn. Istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330.
Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. Istanbul: Anka Yayinlari, 2004.

Cevheri, Ebu Nasr ismail b. Hammad. es-Sthah tdcu’l-Luga ve sthdhu’l-arabiyye. Beyrut: Daru’l-ilim,
1987.

Ceyhan, Semih. “Uns”. TDV Isldém Ansiklopedisi. 42 /348-349. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.
Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif. Kitabii’t-Ta’rifat. Kahire: Daru’l-Fadile, ts.

Cagrici, Mustafa. “Nasihat”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 22 /408-409. istanbul: TDV Yayinlari, 2006.
Cagrici, Mustafa. “Sabir”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 35/337-339. istanbul: TDV Yayinlari, 2008.
Cagrici, Mustafa. “Sevk”. TDV Islam Ansiklopedisi. 39/20-22. istanbul: TDV Yayinlari, 2010.
Demirci, Kiirsat. “Zithd”. TDV Islam Ansiklopedisi. 44/530-533. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.
Demirci, Mehmet. “Hal”. TDV Isldém Ansiklopedisi. 15/216-218. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.
Ebt Talib el-MekKi. Kitii’l-kulilb. Kahire: y.y., 1961.

el-Makdisi, Tahir Ibn Kayserant. Safvetii’t-Tasavvuf (Tasavvufun Ozii). cev. M. Cevat Ergin. Istanbul:
Ik Harf Yayinlari, 2015.

Eraydin, Selcuk. Tasavvuf ve Tarikatlar. istanbul: Marmara Uni. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994.
Erkaya, Mahmud Esad. Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari. Ankara: Otto Yayinlari, 2017.
Firtizabadi, Muhammed b. Yakub. Kdmiisu’l-muhit. Beyrut: Miiessesetlir’-Risale, 2005.

Gazzall, Ebli Himid Muhammed b. Muhammed. [hyd’ii ‘uliimi’d-din. Kahire: y.y., 1939.

Gokcan, Mansur. Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf. Ankara: Harf yayinlari, 2017.

CUIFD 22/2 (2022), 68-90.



NASI ASLAN-SENEL ASLAN 89

Gokcan, Mansur. “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”. Cukurova Uni. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1
(2018), 131-165.

Hiicvird, Ebii'l-Hasan Ali b. Osman. Kesfii’l-mahciib: Hakikat Bilgisi. ¢ev. Silleyman Uludag. Istanbul:
y.y. 1982.

Ibn Acibe, Ahmed b. Muhammed. el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid. thk. Omer Ahmed er-
Ravi. Beyrut: Daru’l kiitiibi'l-ilmiyye, 2005.

ibn Manziir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari. Lisdnii'l-‘Arab. Kahire: Daru’l-Mearif, ts.
Ibni’'l-Arabi, Muhyiddin. el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye. Kahire: y.y., 1293.

izz b. Abdisselam. Kitdbii’l-Fetdva. Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1967.

Kara, Mustafa. “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi. 12/333-335. istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Kara, Mustafa. “Havf”. TDV Islam Ansiklopedisi. 16/528-331. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.
Karagdz, ismail, vd. Dinf Kavramlar Sézliigii. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017.
Kasani, Abdurrezzak. Tasavvuf Sozliigii. cev. Ekrem Demirli. Istanbul: iz Yayincilik, 2015.

Kelebazi, Ebu Bekir Muhammed b. ishak. Kitdbu't-taarruf limezhebi ehli’t-tasavvuf. Kahire:
Mektebetii’l-Hanici, 1994.

Kilig, Mahmud Erol. Evvele Yolculuk. [stanbul: Sifi Yayinlari, 2013.
Kilig, Mahmud Erol. Siff ve Siir. Istanbul: Insan Yayinlari, 2011.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik. Letdifii’l-isdrdt. thk. Ibrahim Besy(ni. b.y: el-Hey’etii’l
Misriyye, 2000.

Kuseyri, Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdulkerim. er-Risdle. Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 2001.

Matiiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed. Tevildtii ehli’s-stinne. nsr. Fatima Ydsuf el-
Hiyemi. Beyrut: y.y., 2004.

Nalbat, Muhammet. “Arifi'nin Kenzu'r-rumiiz Adli Mesnevisi Uzerine Bir inceleme”. Akademik Dil ve
Edebiyat Dergisi (Aded) 4/2 (Agustos 2021), 1364-1393.

Necmeddin ed-Daye, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed. et-Te'vildtii’'n-Necmiyye (Bahrii’'l-hakdik
ve'l-me‘ant fi tefsiri’s-sebi’l-mesdnf). thk. Ahmed Ferld el-Mezidi. Beyrut: Daru’l kiitiibi'l-
ilmiyye, 2009.

Necmeddin ed-Daye. Mirsddii’l-ibdd. Tahran: y.y., 1352.

Ragib el-Isfahani. Ebii'l-KAsim Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn. b.y.: Beyrut:
Daru’l-Ma'’rife, ts.

Refahi. Kenzu’r-rumiiz fi’tasavvuf. Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi Islam El Yazmalar1 Boliimii, No:
B.Or. 103, v. 179r-207r.

Reis, Bedriye. “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami1” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/53
(2017),891-913.

Serrac, Eb(i Nasr. el-Liima“. nsr. Abdiilhalim Mahm{d-Taha Abdilbaki Siiriir. Kahire: y.y., 1960.
Sithreverdi, Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer. Avarifii'l-medarif. Mekke: Mektebetii’l-Mekkiyye, 2001.
Simsek, Selami. Tasavvuf Edebiyati Terimleri SozIiigii. Istanbul: Litera Yayinlari, 2017.

Ttisteri, Ebl Muhammed Sehl b. Abdillah. Tefsirti’l-Kur’dni’l-‘azim. b.y: Daru’l Harem li’t-tiiras, 2004.
Uludag, Siilleyman. “Ask”. TDV Islam Ansiklopedisi. 4/11-17. Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Uludag, Siilleyman. “Fakr”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 12/132-134. Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.
Uludag, Siilleyman. “Kabz”. TDV Isldam Ansiklopedisi. 24 /44-45. Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

CUIFD 22/2 (2022), 68-90.



90 SEYH REFAHI'NIN “KENZU’R-RUMUZ FI'T-TASAVVUF” ADLI ESERI

Uludag, Siilleyman. “Nefis”. TDV Islam Ansiklopedisi. 32 /526-529. Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.
Uludag, Siileyman. “Reca”. TDV Islam Ansiklopedisi. 34/502. istanbul: TDV Yayinlari, 2007.
Uludag, Siilleyman. “Riza”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 35/56-57. Istanbul: TDV Yayinlari, 2008.
Uludag, Silleyman. Tasavvuf Terimleri Sézliigii. Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012.

Uludag, Siilleyman. “Tevekkiil”. TDV Islam Ansiklopedisi. 41/3-4. istanbul: TDV Yayinlari, 2012.
Uludag, Siilleyman. “Tévbe”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 41/284-285. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.
Yildirim, Ahmet. Din Diinyevilesme ve Ziihd. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Cem”. TDV Islam Ansiklopedisi. 7/278-279. istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

STRUCTURED ABSTRACT

Within this study, the work “Kenzur Rumuz fit Tasavvuf’ by Sheikh Refahi, who lived in
Kayseri during the Ottoman period, is discussed. This work, written by Sheikh Refahi from
Kayseri, is a manuscript work, written as a verse in masnavi style. The only known copy of this
work is at Leipzig University Library, comes fifth in the journal numbered B. or 103, between
pages 179b-207a. This copy is not limited to the work that is the subject of our research. Refahi’s
Kenzur rumuz is between the pages 179r-207r of the manuscript and is the only work written in'
Turkish. Other writings in the copy are in Arabic.

On the inside cover page of the relevant copy (1a), it is written that the work belonged to
Sheikh Refahi and that he lived in Kayseri. However, we have had no information about the
biographies of authors in historical sources. There is no record of the date on which it was written
or any information indicating this. And therefore, there is no data that determines the exact date
of the work. When it is agreed that the work is a translation of the Persian work of Hiiseyni Sadat
el-Guri and considering that the aforementioned author died in 1329, it becomes definite that the
work, which is the subject of our research, was written after the 14th century. Besides, considering
the copy of other works in the manuscript in which this work is included, it can be said that this
masnavi was written in the 16th century or later.

The work of Sheikh Refahi is the translation of a part of the Persian work of Hiiseyni Sadat
el-Guri, which is generally known as “Kenzur rumuz” in which mystical issues were discussed.
However, it is seen that this work is not a direct translation, but it was translated by Refahi with
some additions and deletions. Thus, it can be said that the idea that the work will be more effective
for the intended population in Anatolia has been paid regard.

Kenzur Rumuz fit Tasavvuf is a poetic work written in Ottoman Turkish in masnavi
version. Although there are Arabic phrases in the couplets, the majority consists of Persian
phrases. The subjects discussed within the couplets are partly based on verses from the Quran
and hadiths, and in this respect, the masnavi has a didactic feature. Due to the didactic
characteristics of the work in this way, it is seen that it was written in a plain and clear style.
Showing art was not aimed in the work; a sincere and colloquial style was preferred. It is also seen
that Refahi put forward a more sincere narration especially in his own couplets that he did not
translate.

Although it is generally written in the language of poetry, there are also narratives in story
style. It is thought that an academic study on this divan (collected poems), which was written in
Ottoman Turkish, is important in terms of reflecting the religious, mystical and philosophical
understanding of the period. In this study, the work will be introduced in general terms and the
topics in the content of the work will be presented with short evaluations. In this context,
comments of Sheikh Refahi on issues related to Islamic sciences in general, such as Islam, tawhid,
and science, and on the other hand, his comments on specific topics of tasawwuf such as patience,
fagr, thankfulness, zuhd, tawakkul, abandoning nafs, repentance and maqams will be revealed and
briefly evaluated
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