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TUFAN VAKTi HZ. NOH’A TEYEMMUM FARZ MIDIR?
(EMIR HUSREV DEHLEVT’NIN SATHIYYE TURUNDEKI
BiR BEYTININ SERHLERi UZERINE)

Miicahit KACAR!

Ozet

Bu ¢alismada Emir Hiisrev Dehlevi’nin sathiyye olarak da degerlendirilebilecek bir beytinin bes farkli serhinin karsilastirilarak
metinlerinin sunulmasi amaglanmistir. Hindistan’in biytik sdir ve mutasavvifi, ayni zamanda biiyiik bir tarihgi ve dilci de olan
Emir Hiisrev Dehlevi'nin “Ld timsahi sehddet denizinden basini gikardidi zaman, Nidh’a tufan zamaninda teyemmim farz
olur” seklinde terciime edilebilecek beytinin ii¢ Tiirkce serhi bilinmektedir. Fakat bunlardan Mustafd isémeddine ait olarak
kaydedilen serh aslinda ii¢ serhin bir araya getirilmis hélidir. Zira bu serhte Mustafé [sémeddin, beyti Farsca serh eden Mollé
Abdurrahmén Cami ile Arapga serh eden Sarhos Bdli'nin serhlerini terciime etmis, ardindan da kendisi beyti serh etmistir.
Beytin bilinen diger Tiirkge serhleri ise SalGhi ve Mehmed Rdif'e aittir. Ayrica kaynaklarda bu beytin Bursali Muhyiddin Halife
ve Abdullatif Sirvani tarafindan serh edildigi de belirtildigi hdlde yaptigimiz aramalarda bu iki serhe ulasamadik. Dolayisiyla
elimizde Emir Hiisrev Dehlevi'nin bu beytinin bes farkli serhi bulunmaktadir. Bu ¢alismada bu bes serhin sahipleri
tanitildiktan sonra serh metinleri sunulmus, ardindan da bu metinlerin muhtevalari 6zetlenerek ¢esitli agilardan
karsilastiriimistir.

Anahtar Kavramlar: Emir Hiisrev Dehlevi, Molld Cadmi, Saldhi, isémeddin, Sarhos Bali, Mehmed Réif, serh, timsdh, Nih.

SHOULD NOAH HAVE TO TAKE ABLUTION AT THE FLOOD TIME?
(ON THE COMMENTS OF A POEM WHICH WRITTEN
AS A SHATHIYYE BY EMIR HUSREV DEHLEVi)

Abstract

In this study, it is aimed to present the comment texts about Emir Hiisrev Dehlevi’s poem which can be considered as a
shathiyye by comparing. There is a poem by India's great poet and Sufi, as well as a great historian and linguist, Emir Husrev
Dehlevi. This poem can be translated as follows: "When the LG crocodile extends his head from the sea of “sehddet”, Noah
will have to take ablution" Three poems of this poem are known in Turkish but the commentary recorded by Mustafd
Isémaddin is actually a collection of three commentaries. In this commentary Mustafd Isémaddin translated the
commentaries of Sarhos Béli, who commented in Arabic and Molld Abdurrahman Jami, who quoted Persian, and then he
quoted this poem in Turkish. The others known Turkish comments of this poem belongs to Salahi and Mehmed Réif. In
addition, it was mentioned that the poem was quoted by Muhyiddin Khalife and Abdullatif Sirvani in the sources but we
have not been able to reach these two comments in the searches we made when. Therefore, there are five different
interpretations of Emir Hiisrev Dehlevi’s poem. In this study, after the introduction of these five interpretations, these texts
were presented and then the contents of these texts were summarized and compared from various aspects.
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GiRiS

Tasavvufi dislincenin anlasiimasi ve blylk mutasavviflarin serhe muhtag manzum ve mensur metinlerinde ne
anlatiimak istendiginin izahi igin olusturulan buyik bir tasavvufi serh killiyatina sahip olmamiza ragmen
maalesef bu metinlerin anlasilir bir sekilde sunulmasi bir yana giinimiz alfabesine dogru cevirileri bile heniiz
tam olarak yapilabilmis degildir. Arastirmacilar ve bu alana merak duyan genel okuyucular igin yol gosterici ilmi
nesirler yapilmis olmakla birlikte ne yazik ki bunlar ihtiyaci karsilayacak sayida degildir. Sadik Yazar’'in kapsamli
bir doktora teziyle (2011) biyiik béliminiin dékiimini arastirmacilara sundugu bu metinlerin dogru bir sekilde

okunup notlandiriimasi, tasavvufi diisiincenin dogru anlagiimasinda 6nemli bir fayda saglayacaktir.

Biz de bu ¢alismamizda Emir Hiisrev Dehlevi’nin sathiyye olarak da degerlendirilebilecek bir beytinin bes farkli
serhini karsilastirarak bu alana kiglk bir katkida bulunmak istiyoruz. Calismamizda konunun 6ziinden
sapmamak adina hem Emir Hlsrev Dehlevi hem de beyti serh edenler hakkinda séylenmesi gereken “hayati,
sanati, eserleri” mahiyetindeki bilgiler icin temel kaynaklara gondermede bulunarak sadece 6zet bilgiler
vermeyi, makale boyunca da s6z konusu beytin serhlerini ve bu serhlerin ayrintili muhteva 6zetlerini sunmayi

hedeflemekteyiz.

Hindistan’in biyik sair ve mutasavvifi, ayni zamanda buyik bir tarih¢i ve dilci de olan Emir Hisrev Dehlevi
651/1253’de diinyaya gelmistir. Aslen Tirk olup Hintge disinda Tiirkge, Arapga ve Farsga’yl da c¢ok iyi bilen
Dehlevi, geng yasinda sairligi ve ilmf yéniyle islam diinyasinda ¢ok meshur olmustur. Yiize yakin kitabi oldugu
rivayet edilen Dehlevi, saghginda eserlerini derleyip toparlamistir. 8 Sevval 725/ 17 Eylil 1325 tarihinde vefat
eden Emir Hisrev Dehlevi’nin eserlerinin Avrupa, Hindistan, Misir ve Tirkiye kitliphanelerinde birgok yazma

nlshasi bulunmaktadir (Tirkmen 1989; Kurtulus 1997: 135-137).
Emir hiisrev Dehlevi’nin calismamizda ele aldigimiz beyti sudur:
om0 Y eligh s kgl sl )
Gild sl g )21 7 5323 S (s i aads
“La timsahi sehadet denizinden basini ¢ikardigl zaman, NGh’a tufan zamaninda teyemmiim farz olur.”
Dehlevi'nin hayattayken tertip ettigi hamsesi ve bes divani bulunmaktadir. Yaptigimiz arastirmalarda bu beytin

hangi eserinde gectigi bilgisine ulasamadik. Bazi niishalarda beyitteki “farz” kelimesi yerine “vacib” ifadesi

gecmektedir.

1. Beytin Serhleri ve Sarihleri
Tirk edebiyatinda serhle ilgili calismalarda bu beytin Tirkge iki serhi olduguna isaret edilmektedir (Yazar 2011:
710; Yilmaz 2007: 294). Fakat Son dénem Osmanli aydinlarindan Mehmed Raif'in de bu beyte kiiclik bir serhi
bulunmaktadir (Kunt 2010: 131). Ayrica ismail Belig de bu beytin Bursali Muhyiddin Halife ve Abdullatif Sirvant
tarafindan serh edildigini ifade etmektedir (Dogan 2016: 93). Fakat yaptigimiz aramalarda bu iki serhe

ulasamadik. Beytin bilinen Tiirkce serhlerden birincisi Saladhi’ye aittir. Mustafa isdmeddin’e ait olan serh ise

aslinda {i¢ serhin bir araya getirilmis halidir. Zira bu serhte Mustafa isameddin, beyti Farsca serh eden Molla
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Abdurrahman Camf ile Arapga serh eden Sarhos Bali’'nin serhlerini terciime etmis, ardindan da kendisi beyti
serh etmistir. Dolayisiyla elimizde Emir Hisrev Dehlevi'nin bu beytinin bes farkh serhi bulunmaktadir. Molla
Cami’nin Farsga serhinin niishalari kitiphanelerde bulundugu halde Sarhos Bal’'nin Arapga serhinin nishasi

elimizde mevcut degildir.

Beyti ilk kez serh eden kisi Molla Cami’dir. Molla Abdurrahman Cami’nin tam adi Abdurrahman bin Nizamuddin
Ahmed bin Semseddin Muhammed Cam{1'dir. 23 Saban 817/ 7 Kasim 1414 tarihinde Horasan bdlgesindeki Cam
vilayetine bagl Harcird kasabasinda dogmustur. Cami, ilk tahsilini babasindan sarf ve nahiv okuyarak almis,
Herat’ta Nizamiye medresesine devam etmis, geng yasta doneminin bitin ilimlerine vakif olmasina ragmen bu
ilimler kendisini tatmin etmedigi icin Naksibendi seyhi Sadeddin Kasgari’ye intisap etmistir. Cami’nin en iyi
yillari, Hiseyin Baykara dénemidir (1470-1505). Sultan Hiseyin Baykara kendi devrinin alim ve sairlerini
anlattigi risalesinde Camt'den ovgiyle bahseder. Camt'nin émriniin son yillarinda hac yolculuguna ¢iktigini
dgrenen Fatih Sultan Mehmed, kendisini déniiste istanbul’a davet eder. Fakat Cami, bu davete icabet edemez.
Fatih ikinci defa yine degerli hediyelerle Cami'ye bir elgi gonderip ondan kelamcilar, felsefeciler ve
mutasavviflarin gorislerini mukayese eden bir eser yazmasini isteyince ed-Diirretii’l-FGhire adli eserini kaleme
almis, ancak eser gonderildiginde Fatih vefat etmistir. 18 Muharrem 898/ 9 Kasim 1492 tarihinde seksen bir
yasinda 6len Cami’nin baslica edebi eserleri Farsga olup 6nemli eserlerinin Tirkgeye ¢evrilmis olmasi onun Tirk
edebiyati lzerindeki tesirini de gostermektedir. Abdurrahman Cami'nin divan ve mesnevileri disinda farkli

konularda yazilmis kirktan fazla eseri vardir (Okumus 1994: 94-99; Turgut 2013).

Makale konumuz olan bu beytin Tiirkce ilk serhini Salahi yapmistir. Asil ismi Abdullah Salahaddin olup seyhi
Cemaleddin Ussaki’ye intisap ettigi icin Saldhaddin Ussaki ismiyle de anilir. istanbul’da tahsilini ikmal ederek
cesitli devlet kademelerinde gorev yapan Saldhi, maddi ve manevi ilimlerde kendini ¢ok iyi yetistirmis,
1164/1750 tarihinde seyhi ve kayinpederi Cemaleddin Ussaki'nin vefati Gzerine ayni dergdhta postnisin
olmustur. 1197/1782'de seksen vyaslarinda iken vefat eden Saldhi, uzun yillar seyhlik yaptig Tahir Aga
Tekkesi’'ne defnedilmistir (Akkus 1998; Tezcan 2009: 17-19). Kaynaklarda elliye yakin eseri zikredilen Salaht’nin
tasavvufi siir serhleri bunlar igcinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu eserlerin bir kismi yiksek lisans tez

¢alismalarina konu edilmistir (Deliktas 1990; Arici 2006; Keles 2008).

Salahtnin bu beyte yaptigi serh, Tirkiye kiitiphanelerinde bulunan {g¢ nishasi Gzerinden karsilastirmali olarak
yeni harflere cevrilerek bir yiksek lisans tezinde yayimlanmistir (Arici 2006: 416-422). Ancak bu tez ¢calismasinda
metnin anlamini bozan yanlis okumalar olmasi sebebiyle metin, tarafimizca Stleymaniye Kiitliphanesi, Haci
Mahmid Efendi, 2684 numarada 42b-45b sayfalari arasinda bulunan niishasindan tekrar okunarak bu

calismada nesredilmistir.

Abdurrahman Camti ile Sarhos Balt’nin Farsga ve Arapca serhlerini Turkce olarak 6zetleyen ve ardindan da kendi
serhini yapan Mustafa isameddin’in kiinyesi Ebu’l-isme(t) Mustafa isameddin Efendi bin Abdullah bin Selim bin
Hiseyin bin Hasan bin Muhammed el-Hiiseyni en-Naksibendi el-Uskiidari’dir. Dogum tarihi hakkinda

kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur. Naksibendi tarikatina mensup olan isdmeddin, Tiirkistan’dan istanbul’a gelip
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Naksibendiligin istanbul’da taninmasi ve yayilmasinda etkili olan Abdullah Nidai-i Kasgari’den hilafet almistir. Bu
sebeple bazi eserlerinde Naksibendi mahlasini da kullanmigtir. Dinf ilimlerin yaninda edebi bilgileri de 6grenen
Mustafa isdmeddin’in 1192/1778-79 senesinde Uskiidar kadisi oldugu bilinmektedir. Sicill-i Osménf de de vefat
etmeden iki sene evvele tekabll eden Rebitilevvel 1201/0Ocak 1787 tarihinde Edirne kadisi oldugu ifade
edilmektedir. Kaynaklardaki bilgilere gére Mustafa isameddin’in 1203/1788-1789 senesinde vefat etme ihtimali
yiiksektir. O sarih, miitercim, dilci ve dinf ilimlere vakif cok yénlii bir ilim adamidir. islam diinyasinda ¢cok okunan
Arapca kasidelerin serhi, onun en ¢ok eser verdigi alandir. Bu serhlerin bazilari Arapga bazilari Tiirkge
yapilmistir. Bazi durumlarda ise herhangi bir esere yaptigl Arapcga serhi sonradan yine kendisi Tiirkgeye terciime
etmistir. Bazi eserleri ise baska ilim adamlarinin Arapga veya Farsca yazdigi teliflerin Tirkgeye gevrilmesinden

meydana gelmektedir (Demir 2016: 22-27).

Mustafa Isameddin’in bahsi gecen serhi tarafimizca transkripsiyonlu olarak yeni harflere cevrilip asagida
sunulmustur. Eserin transkribe edilen nishasi, Siileymaniye Kitlphanesi, Esad Efendi, 3497 numarada 111b-

113b varaklari arasinda bulunmaktadir.

Beytin bilinen son serhi ise Mehmed R&’if’'e aittir. 1280/1863 yilinda istanbul’da diinyaya gelen Mehmed Raif,
omrii boyunca askerf okullarda 6gretmenlik yapmis, edebi ve tarihi birgcok kitap yayimlamistir. Bunlardan birisi
de Emir Hiisrev Dehlevi’'nin s6z konusu beytinin serhini de igeren Hdtira-i Esldftir. Eserinin girig bolimiinde bu
eseri yazmakla Arapga ve Farsganin kolayca anlasiimayan edebi niiktelerini agiklamayi hedefledigini séyleyen
Mehmed Raif, eserine elli civarinda Arapga ve Farsga edebi nikte ile bircok Tirkce beyit ve misra, tarih
diisiirme beyitleri, muammalar, bilmeceler, gorsel siirler, islam tarihinden meshur kisilerle ilgili mizahi ve ibret
verici hikayeler almistir (Kunt 2010: 121). Mehmed Raif’in bu beyitle ilgili bes satirlik kisa serhi de ¢alismamizda
ilgili kaynaktan (Kunt 2010: 131) alinarak aktariimistir.

2. Serh Metinleri
2.1. Molla Cami, Sarhos Bali ve Mustafa isameddin’in Serhleri
[111b] Cprenl donaa 54l daaa e 23l 55 shall  cpallall G db desl)
Ve ba‘de bu fakir Mustafa ¢ Isameddin esrar-1 tevhidiyyede Hazret-i Hace Hiisrev-i Dehlevi tanzim buyurduklari
beyt-i ra‘nanuin ma‘nasinda muhakkikinden Hazret-i Cami ve Sarhos Bali kuddise sirrihuma Farisi vii © Arabi
tagvirlerinden iktibas idiip saniha-i hatir1 ile sebt-i ceride-i bi-tevsi-i miibtegasidir. Bu fakiriin ‘ariza-i hilabesi

damen-i “afv pliside buyurila ¢ sall 40 o2y 5 4352l 4k .

o)) Y el Gl s )
Gulgha CBy )3 1) 7 55238 (ah pad
Sehadetden murad kelime-i sehadet olan 4 ¥ 4 ¥ ‘dir ve sehadeti deryaya tesbihi Hak subhanehtiy1 isbat ve ma-
sivay1 nefy cihetinden ihatas1 i¢lindiir ve cemi‘-i mevctudat belki cemi‘-i mefhiimat bu iki mertebede
munhasirdurlar. Amma sehadeti mukabil-i gayb i‘tibar itseni ol vakt lafz-1 “ser” yerine kelime-i “huve” getiiriip
gayb-1 hiiviyyet murad itmeli idi. insaallahu te‘ala tafsili asagida beyan olunur. Neheng timsah didiikleri
hayvandur ve kelime-i “1a”y1 nehenge tesbih buyurmalar ibtila“ indan 6tiiridiir. Ya‘ni nazar-1 zakirde ma-siva-y1

Hakk1 na-¢iz idiip yutmus gibi mahv itmeden otiiridiir dimekdiir. Teyemmiimden murad Uik T | pangid [Temiz
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toprakla teyemmiim edin (Maide/6)] muktezasinca <l b (s S35 [Sizi topraktan yaratti (Mii’min/67)] miicebince .....2

turaba meyl i kasd ma‘nasin1 tazammundur. Ya‘ni asl-1 nes’e-i ‘unsuriyye-i Ademi olan hak ile ‘adem-i asliye
ve ciimleniii mebde’ i me‘adi olan vahdet-i hakikiye riici‘dur. Ve Nuh’dan murad ¢iinki Hazret-i Nuh aleyhi’s-
selama hakikat-i tenzih galib idi. Zakir i¢ilin istila-y1 nefy batmina karib oldukdan sofira kesretden halas iclin
mertebe-i vahdet-i hakikiyyeyi tenzih i takdis itmesine niih denildi. Ve tiifan aslinda semadan baride olan kesret
i ictima‘-1 emtar ve zeminden ciliside bulan enhardan ibaretdiir. Amma burada murad kesret-i ahkam u asardur
ki ba‘zis1 esma’ u sifatdan nazil [112a] ba‘zis1 zemin-i isti‘ dad u kabiliyyat-1 hakayik-1 miimkinatdan miinfecir
olur. Hasil-1 ma‘na ¢ilinki zakir kelime-i tayyibeye miidavemet ii miilazemet idiip kesret-i viictid-1 hadis ma-
sivanuil taraf-1 nefyine fena nazariyla olup vahdet-i viiciid-1 kadim Hakkuni canib-i isbatina beka nazariyla
miigahedede turup ma‘na-y1 nefy-i ma-siva batimini istila eyle ki tifan galebe-i kesret-i hakikiyye-i hakayik
imkanina ve kesret-i nisbiye-i esma’iyye-i ilahiyye anufi siihiid-1 nazarinda muzmahil i na-¢iz gériniip Nih-
misal tenzih i takdis-i hakikat-i vahdet vasitasiyla stret-i kesretden ‘adem-i asli ve vahdet-i hakikiye riici‘ u
meyl U kasd itmegi farz u lazim eyleye dimekdiir. Eger “ser” lafzinun yerine kelime-i “huve” olaydi murad
zuhiir-1 nr-1 hitviyyetdiir ve hesti-i Hak subhanehi olurdi. Zira zakir-i sadik ¢ok vakt kelime-i & ¥ 4l Y 1 tekrar
ile tevhid-i “avam gibi ma-siva-y1 Hakdan nefy-i ulthiyyet ma‘nasin murad iderek muvazabet idiip giderek
hiiviyyat-1 cemi‘-i esya anun nazar-1 basiretinden dir olup hiiviyyet-i Hakdan gayri anun dide-i sithiidunda
gérinmez. Bu takdirce ma‘na-y1 &) ¥) 41l ¥, sa Y1 4l Y olup tevhid-i havas olur. Hazret-i Cami kuddise sirruhii bu

gine tahkik buyurmuslar.

Amma Sarhos Bali kuddise sirruhii hazretleri bu beytin ma‘nasinda gayri giine tasvir idiip buyurmuslar ki
“nehengi-i 13” olan izafet-i beyaniyyedir ki kendi timsahdur dimekdiir. Nihdan murad lisandur. Ttfandan murad
“la” ile nefyde tereddiid-i vukiif-1 sekdiir bu ise kiifrdiir. Boyle olunca teyemmiim farz olur ki iki darbediir. Biri
“&) NP ve biri “Al J gy mae”dur. Tavzih-i ma‘na: Vakta ki zakir tevhide siiri¢ idiip bahr-i tevhidden kelime-i
“la” basin ¢ikara ya‘ni keside olunup turila ol vakt Nih-misal olan lisan i¢lin vakt-i tereddiid G reybinde ki

kiifrdiir teyemmiim-i & J s 2ese &) Y dimek farz olur.

Amma bu fakire zuhtir iden ma‘na budur ki derya-y1 miisahededen ¢iinki neheng-i “1a” basin ¢ikara ya‘ni salik
miisahede-i fena fillahda iken isniyyeti nefy iden kelime-i “la” dahi basin ¢ikara ya‘ni hatira gele ki salikiin vakt-
i tufan-1 belasidur ol hinde tenzih i takdis dimeklikde Nith-misal olan zebanina teyemmiim farz olur ya‘ni derhal
darbe-i 4 ¥ isbat-1 viicud-1 Hak idiip kendiiyi mahv itmek vacib olur dimekdiir. Nite ki bu ma‘nada sultanu’l-

vasilin ‘Omer bin Fariz kuddise sirruhii Nazmu’-s-siilik ile miisemma olan kaside-i taiyye-i miibarekelerinde

buyurur:
il A le Call (8 cade 0
ila il aie Legy ke o)
3 &l g (& J iyl o
3 el | g 5 balA e
2 YUr!,
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mezheb-i evvelden murad siret {i tarikat u ‘akidediir. Mezheb-i saniden murad merci¢ i mevzi‘-i zebandur.
[112b] Hubdan murad fenafillahdur. Millet din ma‘nasina, “ma” “leyse” ma‘nasina olup mezheb-i sani ismidiir
“li” lafz1 haberidiir. Hasil-1 ma‘na: Tahkik fenafillahda olan seyr i tarikiim[de] baia i‘raz yokdur. Eger bir giin
seniit muhabbet-i zatiyyenden meyl i i‘raz itsem diniimi fark u tefrik iderdiim. Ve eger beniim igiin kalbiime
sehven seniin gayrine bir irade vii kasd gelse riiddetiim i¢lin dyle hilkkm iderdiim dimekdiir. Vallahu a‘lem bi-

hakikati’l-hal. Temmet.

2.2. Salahi’nin Serhi
[42b] “Derya”dan murad hakikatdiir. Ve “Sehadet” alem-i kevn i fesaddan “ibaretdiir. Ve “Ciin”, iza ma‘nasina
edat-1 sartdur. Ve “Neheng” timsah baligma dirler ki, balikdan murad ma‘rifetdiir. Ve “La” ihtisar u istihar
vechiyle “& Y 4l ¥ kelimesinden kinayetdiir. Ve “Nih”dan murad sefine-i seri‘atde olan miiteserri‘-i
mahciibdur. Ya‘ni hakikati deryaya ve ma‘rifeti baliga ve zemin i asmandan ser-zede olan fliylizt ma’-i tiifana
tesbih miilabesesiyle ve miibalagadan kinaye vechiyle sefine-i seri‘atde mukim olan miiteserri‘a Nuh lafzin
itlak itmigdiir. Yoksa bu beyt Hazret-i Nuh salavatullahi “ala nebiyyina ve ‘aleyhe sarfi viictihla ba‘idi’l-
ihtimaldiir. Zira lugat-i Farisiyyede “Ciin” lafz1 < Arabide “iza” ma‘nasina ma‘na-y1 sarti mutazammin olur.
“Iza” ise istikbalde isti‘mal olunur gerekse maziye dahil olsun. Ciin dahi kezalikdiir. Ve nedret iizere “iza”nui
mazide isti‘mali gaz kabilinden olur. Yahtd mii’evveldiir. Huslisan bu beytde ¢ilin lafzinin fi‘l-i sart1 olan “2,)
lafzi muzari‘ diir. Fi‘l-i sart miistakbel olicak cevabi dahi miistakbel olur. Gerekse cevab-1 sartui lafzi mazi
olsun. Ma‘nasi muzari‘a munkalib olur. Gilya mefhiim-1 beyt: e cals aaild Culelll jay o wlyy gl z )33 1A
agiall ela (ge allall (3,6 die 4iidu b - 55 [Alem sel sularina boguldugunda, La timsahi sehadet denizinden basim
¢ikardiginda Nih’a gemide teyemmiim vacib olur] ma‘nasim ifade ider. Hustsan ki ser‘imizde mahsiis olan
vuzi‘ u teyemmiim imem-i salifede ma‘hiid degildiir. Belki bizim ser‘imiiz de ancak bize mahstsdur. Bu
takdirce mahsil-i beyt bu ‘alem-i kevn i fesadun hakikatinden [43a] 1a nehengi bas kaldirdig1 vaktde a‘ni
kelime-i “4) YV a1l ¥” sirr-1 ma‘rifeti zahir oldug1 vaktde tarikat u ma‘rifete yol bulmayip sefine-i seri‘atde zithd-i
huskla mukim olan miiteserri‘-i mahctiba tifan vaktinde ya‘ni fi’l-mesel derya iginde oldugi hengamda
teyemmiim vacib olur dimekdiir. Pes 1a nehengi bas kaldirmasindan murad Hakdan gayri itibar olunan ma‘btd
u maksiid u mevciudi nefy itmek ma‘rifetidiir ki “4) Y1 4l Y ma na-y1 latifi “‘avama gore “la ma‘bude illa hi” ve
havassa gore “1a makstde illa hi” ve ehassa gore “la mevcide illa hi” miilahazasidur ki ‘avamun kalbinde
Hakdan gayr1 ma‘biidun bi’l-hak yokdur. Ve havassin kalbinde Hakdan gayri1 ma‘biidun bi’l-hak olmadigindan
fazla Hakdan gayri makstidun bi’l-asl yokdur. Ve ehassu’l-havassun kalbinde ma‘btidun bi’l-hak ve maksiidun
bi’l-asl Hakdan gayri olmadigindan kat -1 nazar Hakdan gayri mevciidun bi’z-zat yokdur dimek olur. Ve eger

9%

diniliir ise ki “4) ¥) 4 ¥” <ibaretinden “1a ma‘bude illa hi” manasi zahirdiir ki “ilahe” “elehe”den miistakdur ki
“elehe” bi-ma‘na “‘abede” ve “iste’lehe” bi-ma‘na “ista‘bede”dir. Ve “elehe” bi-ma‘na “me’lah”dur. Bu
takdirce ma‘nasi “la ma‘bade illa hi” olmus olur. Amma “la makstide illa hGi” ma‘nasi1 nice ahz olunur? Cevab
viriliir ki kelam-1 Bari’de: o34 ‘Lei\ A8 e &l [Ko6tii duygularint kendisine tanri edinen kimseyi gordiin mii?
(Furkan 25/43)] kavl-i serifinden istinbat olunur ki methiim-1 intibah melztim1 sol kimseyi gordiin mii ki [43b]
ilahmni hevasimu ittihaz eyledi ya‘ni hevasim kendiiye ilah ittihaz eyledi dimekdiir. Pes kisiniinn hevasi maksiidi
oldugt zahirdiir. Bu ayet-i kerime mefhimindan “la makstide illa hi” ma‘nas1 tasavvur olunur. Kaldi ki “la

mevcide illa hi” ma‘nas1 dahi su vecihle ahz olunur ki “la ilahe”de olan “ilah” miinker olmagin ism-i cins

Journal of Turkish Language and Literature
Volume:3 Issue: 1, Winter 2017, (119-135)




Miicahit KACAR, Tiifdn Vakti Hz. niih’a Teyemmiim Farz midir? (Emir Hiisrev Dehlevi’nin Sathi

kabilinden olup efradina stimili olur ki mertebe-i kiilliyye-i ilahiyyeden her bir mevciidunt mertebe-i isti‘ dadina
gore nasib-i ciiz’isi oldug1 ya‘ni lafza-i Celal-i ism-i zat miistecmi‘-i cemi‘-i sifat olup ve her bir mevcad esma
vii sifatdan birinin yahtd dahi ziyadesiniin taht-1 terbiyyesinde oldugi ‘inde erbabi’s-sithiid miittefakun
“aleyhdiir. Bu takdirce giiya her bir mevctidda mertebe-i kiilliye-i feyz-i ulthiyyetden bir mertebe-i ciiz’iyye
olup lakin ma-sivaullah i‘tibar olunan her bir mevciid mertebe-i kiilliyye-i ulthiyyete irismekden ‘aciz u kasir
olmak itibariyla bir mevciida ilah 1tlaki sahih olmadigindan mevciidat-1 miite‘ ayyineniin mertebe-i ultihiyyetini
belki mevcid olan viicidat-1 mevhiimeniin viicidim1 “Ia ilahe” kelimesi nefy idiip mertebe-i kiilliyye-i ulthiyeti
ve ‘ale’l-1tlak hakikat-i viicidi “illallah” kelimesi hasr u kasr ile ancak ilah-1 ma‘riifa isbat ider. Zira hakikatde
viiciid Vacibiindiir. Ya‘ni varlik Hakkuidur ki miimkiniinn viiciidi Vacibiin viicidunidan bir pertev ya‘ni sems-i

viiciiddan bir zerre mesabesindediir. Beyt:

Zerrenlin var mi viictidi semse nisbetle heman

Gel viicud varligin1 bundan Salahi aiila var

[44a] Pes cemi‘ mevcidat Vacibii’l-viicidun kayytmiyyetiyle ka’im ve ‘avalim-i kiilliyye vii ciiz’iyyede
mevcid olan viicidat-1 mevhiime viictid-1 Hakk’ i eseri olup Hak’dan gayr1 bir sey’iin miistakillen viictid
olmamagla kalb-i kamilde “la mevciide illa hi” ma‘nas1 sabit olur. Nitekim Hace Muhammed Parsa kuddise

sirruhu’l-a‘1a Risale-i Viiciid nam te’lifinde bu ma‘nay1 mii’eyyed i miis‘ir

e LY 55 S e il an 55 Lail s Wiy A ot 5 S Ly (A (b At pall o3 gl sy s ) Y () 5S5 Y At je A IV
sluai¥) ald Canai 4l (el (e Al V) Y i) Adle 4a g8 4pexidn 5 A SV (8 Caai ad s W) (0 Gale s (o S Lgiad 3 Sl (Y 46 el
568 Ganai Al (08 IS8 A ane 43 158 e LIS claat¥) Sla W) ol gl Sl A Y o) el g st gean g an La®Y W) 6 e )€ ey LIS
Lad iS5 (e (8 iy paiy iy o (e (A LSS eVl lgie s i alsedl (e o and S8 Uy e o slansl S8 A s lassl (5 )
s gras ) sSiealyl

[Ulthiyet ancak Alldh olarak isimlendirilen Vahid’in mertebesidir. Bu, zikrin nefy ettigi ve yine zikrin ispat
ettigi bir mertebedir. Zikrin nefy etmesi nekreye/belirsiz bir sey icin konulmus isme yoneliktir, ispati ise
ma’rifeye/bilinen bir isme yoneliktir. Nekrenin altinda ulihiyetten bir nasibi olan her sey bulunmaktadir. Ciinkii
her sey bunu iddia edebilir. Nefiy de bunun iizerine yonelmistir. Kafir, bunlarin uliihiyetten nasiplerini daralttigi
veya kisitladigr i¢in kiifre diigmiigtiir. Alldh diye isimlendirilen ildh, ultihiyete dair biitiin nasibi almistir. Her
seyin Allah’m isimlerinden bir nasibi olabilir; Allah’mn isimlerinin her birisinde de Allah’m ulthiyyetine bir delil
vardir. Hattd her bir isim o ullhiyetin td kendisidir. Tarifi/Allah’in bilinirligi bizzat kendisinde bir
tenkir/Allah’1in bilinmezligi, tenkiri bizzat kendisinde ta’riftir. Dolayisiyla ortada sadece menkur/bilinmeyen ve

ma’ruf/bilinen bulunmaktadir] buyurur. Fetedebber ve dekkaka ve hakkaka.

Pes imdi neheng-i 12 ya‘ni ma‘rifet-i kelime-i “& Y all ¥” “glem-i sehadetden a‘ni her mevcidufi hakikatinden
bas kaldirdig1 vaktde ya‘ni “1a mevctde illa hti” ma‘nas1 zahir oldugi vaktde cemi‘ alem feyzan feyz hakikat-i
tevhid ile sad-ab u sir-ab iken ‘illet-i viictidi sebebiyle varlig1 libasindan soyunup sefine-i seri‘atden kendiiyi
ilka-y1 bahr-1 hakikat idemeyen kimseye ttfan vaktinde [44b] sefine i¢inde teyemmiim vacib olur. Zira ya ab-1
derya-y1 feyzi goremez yahud “illet-i viiciduiidan 6tiiri deryaya giremez. Nitekim bir kimseniin “illet-i viictidi

olsa su var iken helak havfindan nasi su ile gusl itmeyiip teyemmiim itmesi vacibdiir. Hakikatde taharet kalbi
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ma-sivaullahdan tathir itmekden ‘ibaretdiir ki her sey asl ile tathir olur. Gérmez misin insanii viiciid-1
‘unsirisiniii agli ma’-1 meni olmagla cisminiifl tathiri yine ma’ ile olur. Yahud su bulunmadigi yerde ya zartiret
‘indinde ciiz’-i sanisi olan hak ile teyemmiim vechiyle tathir olup hak ber-ser serzenis ile ‘acz u kusiirin ira’et i
tezkir eyler. Pes imdi hakayik-1 esyanun asli vasita-i esma vii sifat ile feyz-i hiiviyyet-i ahadiyyet-i zat olmagla
feyz-i vahdet-i zat-1 yekta levha-i dilden nukiis-i kesret-i ma-sivayi izale ile cenabet-i agyardan tathire muhtacdur
ki hakikatde sirr-1 insan ma-sivaullahdan tahir olur. Ve illa yalfuz ab u hak ile kisiniin kalbi pak olmaz. Nitekim
hadis-i serifde varid olmugdur: Jduinlld Axasll oSie els (e [Sizden biriniz Cuma giinii geldiginde gusletsin] - s
a gl Q) Jud g s Jaall 5 5e¥) JUY Ao jladl s 58l) Ju 5 oLl aval [Viiclidun guslii su iledir. Insandaki duygularm
guslii emre ve amel etmeye uymaya acele etmekledir. Kalbin guslii tevhidledir] Pes mefhtim-1 beytden bu ma‘na
ahz olundu ki ,a¥) i ade (W& ¥ ud &y ga g [Senin varligin bagka bir giinahla kargilagtirilmayacak bir giinahtir]
mii’eddasinca kisinin kayd-1 “illet-i viicidi var iken ab-1 feyz-i fenafillah ile tathire kadir olamayip madde-i
stifliyye-i tabi‘iyyesiyle tathir-i kalb menzilesinde hak ber-ser iderek kendi varligiyla Cenab-1 Hakkun huztir-1
ma‘neviyyesine tevecciih ider ki buna taharet-i zahiriyye ve ‘ibadet-i ‘avam dirler. Eger¢i iskat-1 fariza-i salat
itmis olur ve emre imtisal ile na’il-i ecr [45a] olur. Lakin mertebe-i ihsandan dir ve han-1 vuslatdan mehcairdur.
Ve ehassu’l-havassun ‘ibadeti katre-i viicid-1 mevhiimuni ilka-y1 derya-y1 vahdet itmekle cenabet-i agyardan
tathir olup 45 37! s o5 K [O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.] mihrabinda ka’im ve secdegah-1
lahatiyyetde salat-1 da’imde olur. Beyt:

Salat-1 ehl-i “irfan kiblesidir semme vechullah

O veche kul olanlar ta‘ at-i noksani neylerler

Methiimi onlarun salatini miibeyyindiir. Esrar-1 taharet u salatun tafsili bu muhtasara sigmaz. Belki mufagsal u
mesrih miistakillen bir miicelled kitab olur. Lakin dikkat ile miitala‘a iden ulu’l-elbaba bu remz-i yesir dahi
cami‘-i necata hadidiir. Kaldi ki Nah aleyhi’’s-selamun tiifan vaktinde teyemmiimi haberi sahih olur ise ¢lin
lafz1 nedret iizere mazide isti‘mal olunan kabilden olur. “iza”nufi “iz” mevki‘inde isti‘mal olundug gibi. Bu
takdirce beyt-i mezbiir Hazret-i Nih “aleyhi’s-selama sarf olunmak iizere tevcih-i ahar ile te’vile muhtacdur.

Zira teyemmiim lugatde kasd u taleb ma‘nasmadur. Nitekim Muhtarda:

) Lib Jamaa | santid s 4l 3 ol Gal J iy densi pgd 8 0 (A 5T 5 denll alial 5 5 shall aatis sdalli aasiy sal 4ady
AL a5 dn sl e aadill jlia s LSl 03] aglleniul S &5 cub ymall 1 gaa8) [“4ezy” kelimesi “oxad/onu kasd etti”;
“aat?” kelimesi de “sasaii/onu kasd eder” ma’nasindadir. Namaz i¢in teyemmiimiin asli da namazi kasdetmek, onu
istemek demektir. ibbii’s-Sikkit Cenab-1 Hakk’m; “o zaman tertemiz bir toprak ile teyemmiim edin. (Nisa, 43)”
dyetinin temiz topragi maksat edinin demek oldugunu sdyler. Bu kelimenin kullanimi arttikga manasi da elleri ve
yiizii toprakla meshetmek oldu] diye zikrolunmustur. Ve said liigatde turab ve vech-i arz ma‘nasinadur. # WS
&) Jama zaais et 4l @l (2 )Y 4a s lad JE 5 Gl il amaall sl [Muhtar’da gectigi gibi, said topraktir. Sa’leb de
yerylizii demistir. Allah’in soziinde de “Bagin yalcin bir toprak haline gelir. (Kehf, 40)” seklinde gecer:] Pes
imdi Hazret-i Nuh ‘aleyhi’s-selamuni kavmi semt-i tesbihden ‘abede-i esnam-1 kesret olmalarindan nasi tarik-i
tenzihe da‘vetleri mukteza-yr ‘ibret-i vahdet olmakla AUl ee—ul-' OB Gadlaid 0 Gl L.Jl sG] ‘-"

[Gergekten biz Nith'u kavmine gonderdik, "kavmine aci bir azap gelmezden 6nce onlar1 uyar" diye. (Nuh,1)]

foogow a2

emrince Hazret-i Nuh aleyhi’s-selam da‘vet u inzare [45b] me mir u miirsel olmagin gi Oie & @‘ el Ja

ad Jal ) A & a0 Nk o shabls 85805 A5k [Dedi ki ey kavmim! Gergekten ben size agik bir
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uyarictyim. Soyle ki Allah'a kulluk edin, ondan korkun ve bana itaat edin. Giinahlarinizi bagislasin ve sizi belli
bir siireye kadar ertelesin. (Niih, 2-4)] mefthtim-1 hakikat-melziimunca semt-i tenzih ile tevhide da‘vet eyledikde
kavmi icabetden imtina‘ belki da‘vetini istima‘ itmemek i¢in parmaklarin giislarina vaz‘ ve siyablarina biirtiniip
esname perestislerinde 1srar ve istikbar etmeleriyle zimninda miicazatlar &35 a8 15leds S o38 &sed I & 08
RPN LK ‘_.,-’\; 15108 Y\ €3 [Nih dedi ki: Ey Rabbim! Ben kavmimi gece giindiiz davet ettim fakat benim
cagirmam, onlarin sadece kagmalarini artirdi. Ben onlar1 senin bagislaman icin her davet ettigimde, onlar
parmaklarini kulaklarina tikadilar, elbiselerine biirlindiiler, 1srar ettiler, kibirlendikce kibirlendiler. (Nih, 5-7)]
mazmiin-1 miinifi ile ‘arz-1 hacat-1 =il &ia i 45 3% [Bunun iizerine Rabbine: "Ben yenik diistiim, bana
yardim et!" diyerek yalvardi. (Kamer, 10)] haberince istid‘a-y1 nusret itmegin asar-1 kudret-i kelime-i tevhid
ya‘ni sur-1 neheng-i ma‘rifet surr-1 vahdet-i mezahir-i emvac-1 kesretden ri-niima oldugi halde beyne’t-tenzih
ve’t-tesbih olan mertebe-i tevhidin galebe-i ahkam-1 asariyla oWl GEIE U 5e (V1 UH385 aeih elay lalid) 33l UdZ
PR )A‘ i [Biz de bosalan bir su ile gogiin kapilarini agtik. Yeri de kaynaklar halinde fiskirttik, derken sular
takdir edilmis bir is igin birlesti. (Kamer,11- 12)] vefkinca baran-1 miite akibii’l-viirid-1 sema ve feveran-i
tenevviir-i arz-1 gabra ile aktar-1 heme riiy-1 zemin |6 | AR )c\ 2¢ilubad s [Hatalan yiiziinden suda boguldular
ve cehenneme sokuldular (Nih, 24)] misdakinca da‘vetine icabet iden kavmiyle sefine-i necate siivar oldukda
1 1508 ) 153 Y 5 3l | shmd b5 ) ) 1565 G 880 (e oY1 e 5 Y &5 £ 54 085 [Nh, syle dedi: Ey Rabbim!
Kafirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma! Ciinkii sen onlar1 birakirsan, kullarimi saptirirlar; sadece ahlaksiz
ve kafir kimseler yetistirirler. (NTh, 26-27)] istid‘asinca kavmini siiret-i madde-i atese igrak ve kendileri ve
nesilleri ates-i fenada ihrak olmalartyla dertin-1 sefinede bakiyyetii’l-helak olanlardan nev‘-i insan miitenasil
olsun icin Hazret-i Nuh ‘aleyhi’s-selama teyemmiim vacib olup sa‘id-i tayyibe kasd eyledi. Ya‘ni sefinede
olanlaruii selametleri i¢in vech-i arzi1 taleb idiip ol niyaz zimninda hak ber-ser iderek J33 oyl (s3l5ly J Hae) &)
156 ) AT 25 Y5 ciliaaly Gaie3ally Uasa L35 [Rabbim, beni, annemi, babami ve evime mii’min olarak girenleri
ve mii’'min kadinlart ve mii’min erkekleri magfiret et. Zalimlere helakindan baska bir seyi artirma. (Nah, 28)]

miinacatiyla dest-i tazarru® bargah-1 kazi’l-hacate ber-daste kildi demek olur. Temmet.

2.3. Mehmed Raif’in Serhi
Derya-yi sehadet”den murad kelime-i tevhiddir. ‘Niheng-i 13’ misebbeh bihin misebbehe izafeti kabilinden
olup timsah gibi olan 18 demektir. ‘ber ared ser’ bas kaldirirsa ‘teyemmim’den murad lisdndir. Bu sirette
‘dehan’ ya'ni agiz da sefine olmak lazim gelir ‘der vakti tlfanes’ demek kelime-i sehadetin tekellimi dninda

demektir (Kunt 2010: 131).

3. Serhlerin Muhtevalari ve Mukayeseleri
Emir Hiisrev Dehlevi’nin tasavvufi remizler iceren bu beytinin serhlerine bakildiginda en kapsamli serhin Saldht
tarafindan yapildig gérilmektedir. Salahi, serhinde her bir kavram (zerinde genisce durmus, konuyla ilgili
ayetleri ve rivayetleri de aktarmistir. Mustafa isdmeddin ise kendisinin de serhinin basinda belirttigi gibi Molla
Cami ile Sarhos Bal'nin serhlerini Tirkceye terciime ederek vermis, kendisi de beyti ayrica serh etmistir.
isdmeddin’in terciime ettigi serhleri kisaltip kisaltmadigini, yani bu serhleri 6zetleyerek mi yoksa birebir mi
tercime ettigini anlamak icin bu serhlerin asillariyla tercimelerini karsilastirmak gerekmektedir. Bunun igin

yaptigimiz arastirmalarda Sarhos Bal’nin Arapca serhine ulasamadik. Fakat kitliphanelerde Molla Cami’'nin
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Farsca  serhinin  nishalari bulunmaktadir.  Calismamizda  Molla  Cami'nin  Farsga  serhinin
Gedik Ahmet Pasa il Halk Kiitliphanesi’nde 18420/2 numarayla kayith bulunan bir niishasi izerinde yaptigimiz
incelemede Molla Cami’'nin serhinin neredeyse birebir Tiirkceye tercime edildigini, hatta terclimeyi yaparken
Mustafa isdmeddin’in Moll4 CAm?'nin kullandigi kelimeleri bile degistirmemeye 6zen gosterdigi gorilmektedir.
Meselenin daha iyi anlasilmasi icin MollA CAmi'nin serhinin bas tarafi ile bu b&limiin Mustafa isameddin

tarafindan yapilmis Tirkge Ozetini asagida sunuyoruz:

ant 5 L (o) sy ULA) Ailaans By o gl Adala) JLaS Canns Ly j0 4y gl 4pui 5 Cansl Al W1 Al Y (o ol ale ) )5 gy o) e 4S5
9 () sl Gl g g Al e atiae alie (py aa 81 et Jilia | Caled Jea g pania 53 (0 Ol seda dan 4SL Clasa sa
3 (sl smbe G g) 53 S a5 029 A (rg g D) Adawsl o lighy W AWIS 4l 500 )lo Cysa i S 5280 58 AalS pu Ladl gl aS

)S\J)L.\JJ‘L\I;\&:‘J

Sehddetden murdd kelime-i sehddet olan </ ¥/ /'Y ‘dir ve sehddeti derydya tesbihi Hak subhdneh iy isbat ve
md-sivdyr nefy cihetinden ihédtasi igiindiir ve cemi’-i mevcidéat belki cemi’-i mefhimét bu iki mertebede
miinhasirdirlar. Amma sehddeti mukabil-i gayb i’tibdr itsen ol vakt lafz-1 “ser” yerine kelime-i “huve” getiiriip
gayb-1 hiiviyyet murdd itmeli idi. insdalléhu te’dld tafsili asagida beydn olunur. Neheng timséh didiikleri
hayvéndir ve kelime-i “Ia”y1 nehenge tesbih buyurmalari ibtilé’indan étiridir. Ya’ni nazar-i zdkirde md-siva-yi

Hakki né-¢iz idiip yutmus gibi mahv itmeden étiiridir dimekdir (111b).

Elimizde Sarhos Balnin Arapga serhinin metni olmadigi icin Mustafa isimeddin’in bu serhi Tiirkcede 6zetlerken

nasil bir tasarrufta bulunduguna dair bir sey sdyleyemiyoruz.

Serhlerin muhtevasina baktigimizda ise sarihlerin beyti tamamen farkl sekillerde serh ettiklerini gérmekteyiz.
Asagida her bir sarihin beyitte gecen kelimelerin sembolik yonlerini nasil izah ettiklerine ve beytin serhi

neticesinde elde ettikleri nihai anlamlara deginilecektir.
o)) Y elign g ea Caled sh 2
Gl sl B 50 1) = 5303 S (a Jf aadd
“La timsahi sehadet denizinden basini ¢ikardigl zaman, NGh’a tufan zamaninda teyemmiim farz olur.”

Molld Cami'ye gore “sehadet denizi/<\ed LY tamlamasindaki “sehadet” kelimesi iki farkli sekilde
yorumlanabilir. Dolayisiyla sehadetin bu iki farkli anlamina gére beyit de iki farkli anlam kazanir. Cami’ye gore
beyitteki “sehadet”in birinci anlami kelime-i sehadet olan 4 ¥ 41 Y “tir. Sehadetin denize benzetilmesi de bu
kelimenin Allah’in varligini ispat edip baska seylerin ilahligini reddederken gorilen ve algilanan her seyi
kapsamasi sebebiyledir. Molld Cami, beyitte “L4 timsahi/¥ <ig?” denilerek kelime-i sehiddette gecen
“La/yoktur”’nin timsaha benzetilmesini de séyle yorumlar: Timsah her seyi yutup viicudunu ortadan kaldirdigi

”

gibi kelime-i sehadeti séyleyen kisinin géziinde de Cenab-1 Hak disindaki her seyin viicudu bu “18” kelimesiyle

yok olur. Bu yiizden ikisi arasinda bir benzerlik kurulmustur.

Cami’'ye gore beyitte gecen “teyemmim”le kastedilen sey kisinin aslina donmesidir. Buna da “Temiz toprakla

teyemmiim edin” seklindeki Maide siresi 6. dyeti ve “Sizi topraktan yaratti” seklindeki M{’min siresi 67. ayeti
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delil olarak gosterir. Yani beyitte teyemmimiin farz olmasiyla kastedilenin kisinin kendi asli olan topraga ve

dolayisiyla insani yokluktan var eden Allah’in birligine donmesi geregine isaret oldugunu ifade eder.

AWM

Beyitte gecen “t0fan”in gokten yagan yagmurlar ile yerden fiskiran nehirler anlaminda bir kelime oldugunu
belirttikten sonra bu kelimeyle kastedilen seyin Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi ve yaratilmislarin

kabiliyetlerinden gikan hikimler ve eserler oldugunu ifade eder.

Son olarak da beyitte gecen “NGh” kelimesiyle asil olarak neyin kastedildigi meselesine egilen Molla Camfi’'ye
gore bu kelimede kastedilen sey salikin kesretten kurtulmak icin “tenzih” makaminda Cenab-i1 Hakk’i yaratiimis

her seyden tenzih etmesidir. Zira, peygamberler arasinda da Hazret-i NOh, tenzih sifatiyla meshur olmustur.

Molla Cami; beyte bu kelimelerin izah edilen anlamlari penceresinden bakildiginda ¢ikan anlami soyle agiklar:
Kelime-i sehadeti okuyarak Allah’1 zikretmeye devam eden kisi, yaratilmis her seyin varligini yok sayip sadece

Allah"in varhiginiilan eder. Bu da islamf literatiirdeki “tenzih” kavramina denk gelmektedir.

Molla Cami, beyitte gecen “ser” kelimesinin yerinde “Huve/O” kelimesi olmasi durumunda da beytin su anlami
kazanacagini ifade eder: Dervis Ld iléhe illallGh’1 zikretmeye devam ettikce esyanin viicudu géziinde giderek

kaybolmaya baslar. Béylece Allah’tan baska hicbir seyi gormez olur.

Molld Cami’'nin beyit serhinde dikkat cektigi husus, tenzihgi tanr anlayisidir. ibn-i Arabi’nin lzerinde ¢ok
durdugu, kendisinden sonra da birgok kelamciyi etkileyen bu goris, Ekrem Demirli'nin bir ¢alismasinda su

sekilde 6zetlenmistir:

insanin tanriyr algilamak icin yararlandigi bilgi kaynaklari akil ve hayaldir. Akil siirekli tenzih ederken,
hayal tesbih eder ve insan bicimli bir anlayis gelistirir. insanin iki giicii arasindaki catisma, farkh Tanri
tasavvurlarinin kaynadini da agiklar. Akildan hareket eden tenzihgiler Glemden farkh bir Tanri anlayisina
sahip iken, hayal giiciiyle hareket edenler, insan bicimli bir Tanri anlayisi gelistirmislerdir. ibnii’l-Arabi,
Nah fassinda bu konuyu ele alarak iki Tanri anlayisini karsilastirmistir. NGh tenzihi -akil- savunurken
kavmi, insan bigcimli Tanri anlayisini savunan hayal giiciinii temsil eder. Uzun siireli bir teblig déneminin
ardindan Nih peygamber davetinde basarisiz kalir. ibnii’l-Arabi’nin buradan ¢ikarttigi sonug, onun Tanri
tasavvurunu anlamada yardimci olacak bir unsurdur: Davetin basarisizligi, gercegi tam yansitmayisindan
kaynaklanmistir. Ciinkii NGh peygamber tenzihte israr ederek tesbihe hakkini vermemistir. Bu tavir,
insanin hayal giiciiniin aleyhine olacak sekilde aklina hitap etmek ve sadece onu esas almaktir. Kavminin
davete tepki gistermesi ve higbir sekilde daveti kabule yanasmamasi, gercekte salt tenzihgi tavrin
eksikligini gosterdigi gibi, Hz. Peygamber’in Tanri hakkinda getirdigi bilgiye dogru tekdmiil eden vahiy
anlayisini gérmemizi saglar. Oyleyse insan, Tanri hakkinda tenzih veya tesbih diye isimlendirdigimiz iki
tarz hiikiim verir ve bu hiikiimler kaynagini insanin iki gliciinde bulur. (Demirli 2008: 38)

Hatta bu ylzden tasavvuf bliyiklerinin; bazi Kur’an ayetlerindeki “Nah” kelimesini de “akil” olarak te’vil (Pakis
2002: 11) ettikleri goriulmektedir. Dolayisiyla beytin serhinde gorilecegi Uzere, NOh aleyhisselamin
teyemmiimle abdest almasi gerekmektedir. Bu da Molla Camfi’ye goére Hz. NGh’un bu tenzih anlayisindan tevhid
anlayisina donmesi anlamina gelir. Burada N{h aleyhisseldmin kusurlu oldugu kastedilmemektedir. Kastedilen,
Hazret-i Peygamber’deki tam ve kamil teblig diger peygamberlerde gorilmedigi icin her biri, kendi kavminin
ihtiyacina goére tenzihgi veya tesbihgi bir anlayisla kendi kavmine Allah’in varligini ispatlamaya ¢alismistir. Ekrem

Demirli bir baska ¢alismasinda da bu dislinceyi soyle 6zetler:

Vahiylerin geldigi toplumsal sartlar vahyin belirli bir yonii 6ne ¢ikartmasina yol agmistir. Bu durum vahyin
tek yénlii bir bilgi getirmesine neden olmustur. Séz gelisi Nih Peygamber’in vahyinde bu durum siirekli
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tenzih yéniiniin 6ne ¢ikmasiyla kendini gdsterir. Baska bir ifadeyle Nih Peygamber, insanlari siirekli
olarak Allah’in onlardan ‘uzak’ ve ‘miinezzeh’ vasiflariyla tevhide davet ediyordu. Vahiydeki tesbih
yonliniin 6ne ¢ikmasi ise Hakk’in bazen merhamet bazen de gazap veya adalet 6zelliginin dile getirilmesi
seklindedir. Ancak bu noktada ana kavram tenzih ve tesbih kavramlari arasindaki iliskidir. Bilginin kemali
bu ikisi arasinda kurulan dengeyle ortaya ¢ikabilecedi gibi eksiklik veya sinirlilik bunlardan birisinin
otekine baskin gelmesiyle ortaya ¢ikar. Hz. Peygamber’de vahiy, vahye mazhar olan sartlarin kemale
ulasmasi nedeniyle, kdmil bir bilgi getirmistir. ibnu’l-Arabi bu karsithgi iki terimle anlatir ki bunlar ayrim
demek olan Furkan ile kusaticiliga isaret eden Kuran terimleridir. ibnu’l-Arabi bu sinirhidi anlatmak iizere
esas itibariyla Kuran’in isimlerinden biri olan Furkan kelimesinin anlamindan yararlanir. Furkan ayrim,
ayirma demektir ve vahyin getirdigi bilgideki tek yénliiliiGe isaret eder. Mesela Furkan Hz. Nah’un
davetinde akli énceleyerek tenzih seklinde tezahiir etmis ve putperestlikteki asirilik nedeniyle hayal
gliciine yeterince 6nem vermemisti. Tenzih yonii baskin bir davetin kabul gérmesi miimkiin degildir,
¢linkii béyle bir davette insanin baska bilgi giigleri dikkate alinmis degildir ve bunun neticesinde insanlar
NGh peygamberin davetine icabet etmemislerdi. (Demirli : 137)

Bu beyti Turkge olarak serh eden Salahi ise beyitteki N(h’tan kastin Hazret-i N(h olup olmamasina gore beytin
anlamlarinin degisebilecegi goriisindedir. Salah’'ye gore beyitte gecen derya ile kastedilen “hakikat”tir.
Sehadet kelimesiyle kastedilen sey ise “dlem-i kevn u fesad” yani gozle goriilen bu adlemdir. Timsah ile

kastedilen “marifet”; beyitte “La” denilerek kisaltma yoluyla isaret edilen de “La ildhe illallah”tir.

Salahi’ye gore beyitte “N0h” kelimesiyle kastedilen kisi Hazret-i NGh degil, siradan mi’mindir. Buna gore beytin
manas! soyle olur: Goriilen alemin hakikatinden L& ildhe illallédh kelimesi bas kaldirdiginda yani kelime-i
sehadetin manasi ortaya ciktiginda tarikat ve marifetten nasibi olmayan, siradan mimine teyemmim almak
vacib olur. Zira Ld ildhe illalldh kelimesinin bas kaldirmasiyla kastedilen, Cenab-1 Hak’tan baska mabud, maksud
ve mevcud olan her seyi ortadan kaldirmaktir. Siradan insanlar i¢in “La ildhe illallah” “La ma’bude illa
H{/O’ndan baska ibadet edilecek yoktur” demektir, fakat ondan daha st mertebede olan birisine gére de bu
s6zden “La makside illd Hu/O’ndan baska maksud yoktur” anlasilir. Fakat en st mertebede olan kullara gére
ise bu sozin anlami “L4 mevcide illda HG/Alldh’tan baska hicbir seyin viicudu yoktur” olur. Yani, siradan
miminin kalbinde Allah’tan baska ibadet edilecek kimse yokken, daha list mertebedeki miminin kalbinde
Alldh’tan baska istenen, talep edilen yoktur. Fakat seckin kullarin kalbinde Allah’tan baska ibadet edilecek ve

talep edilecek bir sey olmadigi gibi Allah’tan baska hicbir seyin de varhig yoktur.

Salah? bu agiklamalarin ardindan Ld ildhe illallédh kelimesinden bu manalarin nasil cikarilabilecegine dair
gramerle ilgili aciklamalarda bulunduktan sonra konuyu su sekilde baglar: Bilinen ve bilinmeyen, buyik-kiigik
batin dlemlerdeki bitin varliklar, Cenab-1 Hakk’in varligiyla var olduklarina gére Cendb-1 Hak’tan baska higbir
seyin mustakil bir varligi yoktur. Bu yuzden de kdmil insanin kalbinde ““Ld mevci(de illda H{/All4h’tan baska

hicbir seyin viicudu yoktur” manasi sabit olur.

Salahi, tufan vaktinde yani her tarafta su var iken kisinin teyemmim almasini ise su sekilde yorumlar: Bu
kainatta her varhkta “Allah’tan baska hicbir seyin viicudu yoktur” hakikati gérildiiglinde ve biitiin alem bu
hakikatle dolup tasarken viicudunun hastaligi sebebiyle seriat gemisinden hakikat denizine atlayamayan
kimseye tufan vaktinde gemi icinde teyemmim vacib olur. Cunkid ya etrafindaki denizdeki feyzi
goremediginden yahut da viicudu hasta oldugundan dolayi denize giremez. Viicudunda hastalik olan kisinin su

oldugu halde tehlike korkusuyla suyla gusil alamayip teyemmim almasi vacib oldugu gibi kisinin de kalbini

Allah disindaki her seyden temizlemesi zorunludur. Kisi yalnizca suyla temiz olmaz. Vicudun temizligi suyla,
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duygularin temizligi de emir ve yasaklara uymakla saglanir. Kalbin temizligi ise tevhid ile olur. Beyitten anlasilan
manaya ve “insanin varligi baska hicbir seyle kiyaslanamayacak bir giinahtir” séziine gére kisi varlik iddiasinda
bulundugu siirece Cenab-1 Hak’ta fani olma feyzine eremez. Boyle olunca da kendi basit tabiati olan topragi
basindan dokerek, yani kendi varligiyla Allah’a yonelmis olur ki buna avamin ibadeti denilir. Bu hareketiyle
sadece namazi eda etmis ve sevap kazanmis olur; fakat Allah’in zatinda fani olma serefinden mahrum kalir.
Seckin kullarin ibadeti ise bir damla gibi olan ve hakikatte asli olmayan varliklarini vahdet denizine atmaktir.
Boylece masivayla kirlenmis olan kalplerini “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir” ayetiyle yikayarak her

daim Allah’la bir ve beraber olurlar.

Salahi, beyitteki “NGh” kelimesiyle kastedilenin NOh aleyhisselam olmasi durumunda da beytin Molla Cami’nin
serhinde gectigi gibi “tenzih-tesbth” anlayisi baglaminda disilinllebilecegini NGh Tafani’ndaki olaylar da
anlatarak soyle agiklar: Teyemmim, sozliikte bir seyi kasd ve talep etmek anlamindadir. NGh aleyhisselamin
kavmi Cenab-1 Hakk’i insani sifatlarla diislinlip putlara ve baska seylere tapinca Hazret-i Nih da yukarida bahsi
gectigi Uzere kavmini “tenzth” anlayisi cergevesinde uyardi. Hazret-i NOh "Kavmine aci bir azap gelmezden énce
onlari uyar (NGh, 1)” ayetindeki emre uyarak “Ey kavmim! Gergekten ben size agik bir uyariciyim. Soyle ki,
Allah'a kulluk edin, ondan korkun ve bana itaat edin. Giinahlarinizi bagislasin ve sizi belli bir siireye kadar
ertelesin. (NGh, 2-4)” seklinde tenzihi anlayisa uygun olarak tevhide da‘vet eylediginde kavmi ona uymaktan
kagindi ve da‘vetini duymamak icin parmaklariyla kulaklarini kapatarak ve elbiselerine birinerek kibir
gosterdiler. Bunun (zerine Hazret-i NGh "Ey Rabbim! Ben kavmimi gece gilindiiz davet ettim fakat benim
¢agirmam, onlarin sadece kagmalarini artirdi. Ben onlari senin bagislaman igin her davet ettig§imde, onlar
parmaklarini kulaklarina tikadilar, elbiselerine birunddler, israr ettiler, kibirlendikge kibirlendiler. (NGh, 5-7)”
diyerek durumunu Alldh’a arz etti ve “Yenik distiim, bana yardim et!" diyerek yalvardi. Bunun (zerine Cenab-
Hak yerden ve gokten sulari fiskirtip kullarina artik hakikati tamamen gostererek yani tenzih ve tesbihin arasini
bulan tevhid geregince kendini varligin dalgalari arasindan ortaya cikararak tecelli etti. Hazret-i NGh kendisine
uyan miminlerle birlikte gemiye bindiginde “Ey Rabbim! kafirlerden hi¢ kimseyi yerytziinde birakma! Cinki
sen onlari birakirsan, kullarini saptirirlar; sadece ahlaksiz ve kafir kimseler yetistirirler. (NGh, 26-27)” seklinde
dua etti. Kafirlerin hepsi heldk olunca da gemidekilerden insan neslinin devam etmesi icin teyemmimde
bulundu vyani kelimenin so6zlik anlamiyla “gemide kalanlarin seldametleri icin Allah’tan kendilerini

topraga/yerylziine ¢ikarmasini talep etti”.

Sarhos Bali ise, bu beyti kisa ve net bir sekilde soyle serh etmektedir: “La Timsahi”, “La ilahe illallah” sdzliniin
basi, yani “La ilahe/Hicbir ildh yoktur” kismidir. NGh ile kastedilen, zikreden kisinin dilidir; TGfan ise “La
ilahe/hicbir ilah yoktur” s6ziinii séylerken “illallah/Alldh’tan baska” s6ziine gecmeden 6nce tereddiit etmek,
yani durmaktir. Bunu yapmak ise kifiirdir. Boyle olunca, bu yanlistan déonmek icin teyemmim farz olur.
Teyemmiim de 6nce “illallah” sonra da “Muhammedun Resdlullah” demektir. Buna gére bu beytin manasi soyle
olur: Kisi “La ildhe illallah” s6zinl sdylemeye niyetlendiginde tevhid denizinden “La” timsahi basini ¢ikarir yani

bu s6zi soylerken Nih gibi olan dile bir kifiir sayilan tereddit ve siiphe hali gelir. Bundan dolayi da “illallah” ve

“Muhammedun Res(lullah” soziini sdylemek farz olur.
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Molla Cami ve Sarhos Bal'nin serhlerini tercime eden Mustafa isdmeddin de beyti Tiirkce serh etmistir.
“Amma bu fakire zuh(r iden ma’na budur ki” diyerek serhine giris yapan isdmeddin’e gére derya-yi sehadetten
kasit salikin manevi dlemlerdeki miisahedesi yani kalp gozlyle gordiikleridir. Bu dlemde iken “La timsahi” basini
¢ikarirsa yani salik Allah’ta fani olma yolunda ilerlerken ikiligi ortadan kaldiran “La” kelimesinin kalbe gelmesi bir
tehlikedir ve salikin tufanindan kasit da budur. Bu esnada Hazret-i NGh gibi olan diline teyemmam farz olur yani
derhal “illallah/ancak Allah vardir” darbesiyle Allah’in varligini ispat ederek kendi varligini ortadan kaldirmalidir.
Mustafa isdmeddin, Omer b. Fariz’in Kaside-i Tdiyye’sinde bu manaya isaret eden iki beyti érnek gdstererek
aciklar. Bu beyitlerin manasi soyledir: Ey Allah’im, ben sende fani olma yolunda ilerlerken bu amacimdan yiz
cevirmem. Eger bir glin senin zatina duydugum muhabbetten yiz gevirecek olursam veya yanhslikla kalbime

senden baskasina dair bir istek ve talep gelirse dinimden ayrilmis olurum.

Beyti cok kisa bir sekilde serh eden Mehmed Raif'e gére “Derya-yi sehadet”le kastedilen kelime-i tevhiddir. “La
timsahi” da kelime-i tevhidde gecen Ia demektir. “Teyemmim”le kastedilen de lisan oldugunu ve bu durumda

kisinin agzinin da sefine olacagini sdyleyen M. Raif'e gore tufan vakti de kelime-i sehadetin séylenme anidir.

Calismamizin buraya kadar olan kisminda, Emir Hisrev Dehlevi'nin bir beytiyle ilgili olarak farkl sarihlerin
serhlerinin metinlerini ve bu serhlerin tarafimizca sadelestirilmis sekillerini sunduk. Son olarak da bu beytin “La

timsahi” kismiyle ilgili olarak kendi dislincelerimizi ve tespitlerimizi paylasmak istiyoruz.

Beyitte gecen “La timsahi” ifadesinde Molla Cami disindaki sarihler timsdh ile IG arasinda kurulan benzerligin
yonine dikkat cekmemislerdir. Molla Cami’ye gére Emir Hiisrev Dehlevi timsahin her seyi yutup ortadan
kaldirmasi ile kelime-i sehadetin /4 kisminin Cendb-1 Hak disindaki her seyin viicudunu ortadan kaldirmasi
arasinda bir benzerlik kurmustur. Biz de bu beytin serhi dolayisiyla gérislerine basvurdugumuz Mehmet Fatih
Koksal hocamizin dikkat ¢ektigi bir hususu da burada belirtmek istiyoruz. Timsdh ile IG arasindaki benzerligin bir
yoni de basini sudan gikarip agzini agan bir timsah ile “¥”arasindaki gortinls benzerligidir. Bizce bu hususu da
dikkate almak gerekir. Zira sairlerin tesbih yapacaklari zaman, benzeyenle benzetilen arasinda ¢ok yonli saglam
ilgiler kurduklari bilinmektedir. Bu bakimdan Emir Hisrev Dehlevi’nin de beytinde “La timsahi” seklinde bir

benzerlik kurarken bu goriiniis benzerligini de dikkate aldigini diisiinliyoruz.

Timsah ile NOh Tufani arasinda bir ilgi olup olmadigini arastirdigimizda da karsimiza iki ilging bilgi ¢gikmaktadir.

Birincisi Karamanli Ayni Divani’'ndaki su beyittir:

Tafan-1 NGh idlip giresin ger gemiye sen

Yanunca ¢lin neheng oluban ben sinah idem (Yildiz 2010: 193)

“Sen NUh Tufani yaparak gemiye binersen, ben timsah gibi senin yaninda yizerim ”

Klasik Tirk siirinde bu tlirden baska beyitlerin de olup olmadigi, dolayisiyla da bu tiir ifadelerin hangi diisiinceye
veya inanca dayandigl meselesi de arastirilmaya deger ilging bir konudur. Bizim simdilik timsah ile NGh Tufani

arasinda buldugumuz tek alaka Hind mitolojisindeki su inangtir:
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Sabahleyin Manu“ya yikanmasi icin su getirdiler. Tam yikanirken bir balik ellerine geldi. Balik birden dile
geldi ve “Biiyiit beni, seni kurtaracagim” dedi. Manu “Beni neden kurtaracaksin?” diye
sordu. “Bir tufan geliyor, biitiin canlilari siiriiyiip gétiirecek, seni ondan kurtaracagim” dedi. Manu
“Seni nasil biiytitirim?” diye sordu. Balik cevap verdi; “Kiigiik oldugumuz igin derdimiz biiyiik, zira
biiyiik balik kiigiik baligi yutar. Beni énce bir kavanozda tut. Biraz biyidigim zaman bir ¢ukur kaz ve
beni oraya koy. Biraz daha biiyiidiigiimde ise beni denize birak, o zaman 6liim tehlikesini
atlatmis olurum. Bir siire sonra bliylik bir balik haline geldi ve diger baliklara oranla ¢ok biiyiidii.
Ardindan tufanin ne zaman gergeklesecegini ve tufan koptugu zaman gemiye binmesini ve kendisinin
onu kurtaracagini anlatti. Manu bu sekilde baligi biiyiittii ve ve sonra denize birakti. Ayni yil baligin
kendisine anlattigi gibi bir gemi hazirladi ve tufan zamaninda da gemiye bindi. Balik yiizerek geldi,

Bu meselenin ¢ok daha derin ve disiplinlerarasi ¢calismalarla arastirlmaya muhtag oldugu asikardir. Biz burada

konunun arastirilmaya muhtag yonine isaret etmekle yetiniyoruz.
SONUC VE DEGERLENDIRME

Buraya kadar bes serhin metnini ve muhtevasini sunmaya galistik. Gortldigi tizere her sarih beyitten farkli bir
anlam c¢ikarmis ve kendi serhini yapmistir. Beyitte kilit rol Gstlenen kelimelerin sarihler tarafindan nasil

anlamlandiridiklarina topluca bakmakta fayda oldugunu diisiniyoruz.

Butlin sarihlerin birlestigi tek nokta “La Timsahi” ifadesinin “La ilahe illallah”in “La” kismi olarak alinmasidir.
Beyitte gecen “sehadet denizi” ifadesi; Molla Cami, Salahi, Sarhos Bali ve M. Raif tarafindan “kelime-i sehadet”
olarak alinirken Mollda Cami tarafindan ayni zamanda “gérilen alem” olarak da yorumlanmistir. Mustafa

isdmeddin ise bu kelimeyi “manevi alemlerde gériilen seyler” seklinde almistir.

Beyitte gegcen “teyemmim” kelimesi de sarihler tarafindan farkh sekillerde algilanmistir. Molla Cami’ye gore
beyitteki teyemmim kisinin aslina donmesi yani vahdet makamini elde etmesi iken, Saldht'ye gore de bu kelime
kalbin Allah disindaki her seyle ilgisinin kesilmesi ve Hazret-i NGh’un topraga basmay: talep etmesi gibi iki farkli
sekilde yorumlanabilir. Mustafa isdmeddin de bu kelimenin serhinde Salahi gibi diisiinmekte ve kelimeyi
“Allah’in varligini ispat ederek kendi varligini ortadan kaldirma” seklinde yorumlamaktadir. Sarhos Bali’'ye gore
ise bu kelime “La ilahe” s6ziiniin hemen pesinden 6nce “illallah” sonra da “Muhammedun Res(lullah” demeyi
sembolize eder. Mehmed Raif ise, diger sarihlerden tamamen ilgisiz bir sekilde teyemmuimle kastedilenin lisan

oldugunu soyler.

Beyitte gecen “N0h” kelimesi de sarihlerce farkli yorumlanmistir. Molla Cami’ye gore bu kelime “Allah’1 tenziht
anlayisla taniyanlar”i karsilamaktadir. Salahi ise NOh kelimesi ile siradan mi’minin ve Hazret-i NOh’un
kastedilmis olabilecegini sdyleyerek beyti bu iki ihtimale gore farkh sekillerde yorumlar. Sarhos Bali ve Mustafa
isimeddin’de ise bu kelime zikreden kisinin dili olarak yorumlanmistir. Mehmed R&if'in serhinde Nih
kelimesine hi¢ deginilmemistir.

AN

Beytin son anahtar kelimesi olan “tifan” da farkl sekillerde anlasilmistir. Mollda Cami ve Salaht’ye gére bu
kelime Allah’in tecellileri neticesinde ortaya ¢ikan hiilkiim, eser ve feyizler anlamindayken Sarhos Bal’ye gore de
tOfanla kastedilen, “L4 ildhe/hicbir ilah yoktur” s6ziinii sdylerken “illallah/Allah’tan baska” s6ziine gecmeden

dnce tereddiit etmektir. Mustafa isdmeddin ise bu kelimeyle “manevi dereceleri asarak Allah’ta fanf olmaya
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dogru ilerleyen kisinin kalbine stipheler gelmesi”nin kastedildigini ifade etmistir. Mehmed Raif’e gore de tufan,

kelime-i sehadetin séylenme anidir.

Calismamizin yukarida deginilen kisimlarindan anlasilacagi Gizere Emir Hiisrev Dehlevi’nin sathiyye tiriindeki bu
beyti, alti farkh sarih tarafindan serh edilmistir. Bunlardan Molla Cami nin serhi Farsga, Sarhos Bali’ninki Arapga,
Salahi,Mustafa isdmeddin ve M. Raif'in serhleri ise Tiirkcedir. Kaynaklarda bu beyti serh ettikleri ifade edilen
Muhyiddin Halife ile Abdullatif Sirvani’nin ise serhlerine ulagilamamistir. Galismamizda serhleri incelenen
sarihlerden hangisinin bu beyti dogru sekilde serh ettigi elbette malumumuz degildir. Bu verilerden hareketle
soyleyebilecegimiz sey; her bir sarih, serh ettigi beyti kendi zihin diinyasinda meydana getirdigi etkiye ve
kalbinde olusan ilhAma gére serh etmistir. Bunun da islamf literatiirde gelenek haline gelmis bilginin aktarimi
icin bir vesile olarak goruldigiini dusiniyoruz. Sarih belki de serh ettigi beytin gercek anlamini bulamamis,
hatta bambaska bir seyden bahsetmis de olabilir. Fakat bu onun anlattiklarinin yanlis oldugu anlamina gelmez.
Dolayisiyla islami literatiirdeki bu tiir sathiyyelerin serh edilmesiyle ortaya cikan bilginin her zaman ilgili
s6ziin/beytin gercek anlamini yakaladigi, okuyucuya bunu agikladigi sdylenemese de sarihin bunu pek de
onemsemedigi, asil dikkat ettigi seyin geleneksel bilgiyi aktarmak icin bir vesile bulmusken bu firsati kagirmadigi
hususuna dikkat edilmelidir. Zaten bu ytzden bu tir serh ve yoruma dayali metinlerde her zaman “Alldhu a’lem

bi's-savab /Allah en dogrusunu bilir” kaydi diistilmektedir.
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