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C)Zl

Hz. Peygamber, ibadetlerin riikiin ve sartlarini siralayarak, baglayici olan- olmayan yonlerini tes-
pit etmemistir. Bundan 6tiirii hadisler, kanun maddeleri gibi normatif degildir. Bunun yaninda
Rastilullah, bazi konulara hi¢ deginmemis, bazi hususlarda ise farkli tutum sergilemistir. Rastilul-
lah'in vefatindan sonra miicerret olan hadislerin miisahhas hale gelmesi zorunluluk arz etmis,
sahabe bildigi hadislerden hareketle ibadetlerin riikiin ve sartlarini belirlemeye baglamistir. Bu
yapilirken ¢ogulcu fikir yerine dogruyu teke indirme metodu benimsenince, alternatif fikrin yan-
Iis oldugu diisiincesi yaygimlasmaya baslamistir. Bu arastirma, miicerret vahiy ile miisahhas hale
getirilmis, hitkmii tespit edilmis normatif yon arasindaki fark: tespit etmeyi amaglamaktadir. Ri-
vayetlerin normatif yoniinden kasit, hadisin kurallastirilmis halidir. Bu amagla hadisler ile amel
arasindaki iliski hakkinda bilgi veren Tirmizi'nin es-Sunen isimli eseri tercih edilmistir. Alimlerin
ihtilaf ettigi konularin cogunda Rastilullah’tan nakledilen baglayic1 yonleri net, miisahhas bir ha-
dis genellikle bulunmamaktadir. icma olan konularn biiyiik ¢ogunlugunda ise Hz. Peygam-
ber’in kural, ihtilafa sebebiyet vermeyecek sekilde tespit ettigi goriilmiistiir.

Hz. Peygamber, bir fiilin kurallarini netlestirmek istediginde bu kurali net bir sekilde belirlemis-
tir. Bu sebeple mezkiir konularda ihtilaf yerine ittifak olusmustur. Namazlarin rekat sayilari, ezan
ve daha nice konu bu sekilde tespit edilmistir. Rastilullah, farz kilinir endisesiyle bazi konulara
hi¢ deginmemistir. Ashab de bu hususlarda soru sormadig1 i¢in bu meselelerin kurallarimin
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tespiti sahabe eliyle yapilmaya baglamigtir. Kurallar, beser eliyle belirlendigi i¢in ihtilaflar kagi-
nilmaz olmustur. Bunun yaninda namazda riikunlar arasinda elleri kaldirma gibi bazi konularda
Hz. Peygamber, aynu fiili farkli sekillerde yapmustir. Bu da Rastilullah’mn zaman zaman dogruyu
teke indirgeyen bir bakis agisina sahip olmadigin gostermektedir. Hadisgilerin ihtilafli hadislerin
¢oziimiinde daha ¢ok cem’ metodunu kullanmig olmalar1 bu sebepledir. Ancak insan tabiat1 ge-
regi dogrunun tek oldugu varsayimina kapilan alimler, ya alternatif fiili zayif kabul etmis veya
da yok saymustir. Gergekte bu durum klasik déonemde bazi alimlerin sdyledigi gibi fiillerden bi-
rinin sahih olmamasiyla ilgili degil, bizzat Rastilullah’in aynu fiili farkli sekillerde yapmasi ile
ilgilidir. Hz. Peygamber’in fiili farkl1 sekillerde yaptig1 konularda kural tespit edilirken dogruyu
teke indirgeme usul olarak benimsenmis, alternatif fiil yanlis sayilmaya baglanmistir. Bunun so-
nucu olarak da aslinda iimmet igin rahmet olan ihtilaf, zahmet olarak goriilmiis, immeti ayristi-
ran bir unsur haline dontismiistiir.

Yapilan aragtirmada Hz. Peygamber, tarafindan kurali tespit edilen konularda ¢ok az ihtilaf olus-
tugu goriilmiistiir. Bu tiir durumlarda hiikmiin illetini tespit, 6rf ve konuyla ilgili baska delilleri
degerlendirmeye alma kiigiikte olsa ihtilaflara sebebiyet vermistir. Hadislerin normatif yonlerini
tespitte alimleri ihtilafa gotiiren bir diger husus ise hadislerin sthhatiyle ilgili tartismalardir. On-
celikle sunu vurgulayalim ki zayif hadisin oldugu konuda sahabenin ihtilaf etmesi hadis {izerin-
deki zafiyeti artirmakta; icma etmesi ise hadisin aslinda sahih oldugunu gostermektedir. Bu se-
beple zayif hadisin ihtilafa sebebiyet verdigi konularda sahabe agiklamalarina dikkat etmek, ih-
tilafi ortadan kaldirmak i¢in selim bir yoldur. Ayrica mevkif rivayetlerin merfi olarak nakledil-
mesi gibi ravi tasarruflar da ihtilaflarin olusturan bir bagka nedendir.

Ieménin olusmasinda ise Hz. Peygamber’den nakledilen kurali net sekilde tespit eden hadislerin
etkili oldugu bariz sekilde goriilmektedir. Bunun yaninda merfii hadisin olmadig1 veya konuyla
ilgili zayif hadis bulundugu durumlarda zaman zaman icma olugsmustur. Bu tiir durumlarda
sahabe ve alimlerin ittifakini saglayan temel unsur uygulama birligidir. Bu durum hadisler ya-
ninda uygulamanin giiciinii géstermektedir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, bazen gerekli aciklamalar: yaptig1 igin goriis ayriliklar: olusmamnus-
tir. Diger ihtilaflar ise Rastlullah disinda diger insanlar eliyle oldugu i¢in derin goriis ayrilikla-
rina sebebiyet vermistir. Bu sebeple ihtilafli konularda Hz. Peygamber’in timmetine merhamet-
ten Otiirii kural tespit etmedigi siirekli hatirda tutulmali, bu tiir hususlarda hangi goriis tercih
edilirse edilsin yapilan tercihin vahiy kaynakl degil, ictihad kaynakli oldugu unutulmamalidur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, icm3, Thtilaf, Normatif, Sahabe

Summary:

The Prophet did not identify the binding and non-binding aspects of worship by listing the rukn
and conditions. Therefore, hadiths are not normative as in the articles of law. In addition to this,
the Prophet did not mention some issues at all and displayed a different attitude on some issues.
After the death of the prophet, it became necessary to determine the normative aspects of the
hadiths. The Companions began to determine the rukn and conditions of worship based on the
hadiths they knew. While doing this, the idea that the alternative idea is wrong started to become
widespread when the method of reducing the truth to one instead of the pluralist idea was
adopted. This research aims to determine the difference between the abstract revelation and the
normative aspect that has been embodied and determined. For this purpose, Tirmidhi's work
called Sunn, which gives information about the relationship between hadiths and deeds, was pre-
ferred. In most of the issues on which scholars disagree, there is usually no determination
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reported from the Prophet. It has been observed that in the vast majority of the subjects of con-
sensus, there are hadiths that determine the rule originating from the Prophet.

When the Prophet wanted to determine the rules of action, he determined this rule. For this rea-
son, instead of disagreement, an alliance was formed on the mentioned issues. The number of
rakahs of the prayers, the adhan and many more are some of the examples of this. The prophet
did not mention some subjects because of the concern that they would be made obligatory. His
Companions did not ask questions about these issues, the rules on such matters began to be de-
termined by the Companions. Since the determination of the rules in such matters is done by
human hands, conflicts have been inevitable. The Prophet performed the same action in different
ways in some matters, such as raising the hands between the rukn in prayer. It shows that the
Prophet did not have a point of view that reduces the truth to one in some matters. It is for this
reason that hadith scholars mostly used the cem' method in solving conflicting hadiths. However,
due to human nature, scholars who assumed that truth was the only one ignored alternatives.
This disagreement is not about the inaccuracy of one of the actions, as some scholars in the clas-
sical period said, but about the prophet himself doing the same action in different ways. While
the rules were determined in the subjects where the Prophet did the act in different ways, reduc-
ing the truth to one was adopted as a method and the alternative action began to be considered
wrong. As a result of this, the conflict, which was actually a mercy for the ummah, was seen as a
trouble and turned into an element that separated the ummah.

In the research, it was seen that there was very little disagreement on the issues determined by
the Prophet. In such cases, the determination of the reason for the verdict, the use of customs and
other relevant evidence have led to small disputes. Another issue that leads scholars to disagree-
ment in determining the normative aspects of hadiths is the debate about the authenticity of
hadiths. First of all, let us emphasize that the disagreement of the Companions about the weak
hadith increases the weakness of the hadith; Its consensus shows that the hadith is actually au-
thentic. For this reason, paying attention to the explanations of the Companions on issues where
weak hadiths cause conflict is a sound way to eliminate conflict. In addition, the narrator's dispo-
sitions, such as the transmission of mawkuf narrations as marfu, also contributed to the formation
of conflicts.

It is clearly seen that the hadiths which determine the rule transmitted from the Prophet, were
effective in the formation of consensus. In addition, in cases where there is no marfu hadith or
weak hadith on the subject, a consensus has been formed from time to time. In such cases, the
basic element that ensures the alliance of the companions and scholars is the unity of practice.
This situation shows the power of practice besides the hadiths.

As aresult, since the Prophet made the necessary explanations on the issues that he did not want
his ummah to fall into conflict, there were no differences of opinion. In other cases, there were
deep divergences of opinion, since the conflicts that occurred were by people other than the
Prophet. For this reason, it should always be kept in mind that the Prophet did not determine the
rule in conflicted issues out of compassion for his ummah and it should not be forgotten that
whatever opinion is preferred on such matters, the choice made is not based on revelation, but
on ijtihad.

Keywords: Hadith, fjma, Dispute, Normative, Companions.
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1. GIRIS

Hz. Peygamber genellikle dini konulari riikiin ve sartlarini 6ne gikararak,
teblig etmemis, ibadetin nasil yapildigini gostermekle yetinmistir. Dihlevi bu du-
rumu “Hz. Peygamber, bizim anladigimiz manada riikiin ve sartlardan bahset-
memis, insanlarin gozii 6niinde abdest alip, namaz kilmis, insanlar da onu taklit
etmislerdir.” diyerek belirtmistir.! Bu sebeple farz, vacib, riikiin ve sartlarin tam
olarak tespiti Rastilullah’in vefatindan sonra sahdbe donemiyle baglamistir.
Islam’in temel kaynaklari olan ayet ve hadislerin geneli, tabiatlari itibariyle mii-
sahhas degil, miicerrettir.2 Hz. Peygamber’in yetistirdigi sahabe, hadisleri mii-
sahhaslastirarak (farz, vaciblerini tespit); toplumun ihtiyaglarini karsilayabilecek
normatif bir hale gelmesine vesile olmuglardir.?

Rivayetlerin normatif yoniinden kasit, hadisin kurallastirilmis halidir.
Bilindigi gibi norm, “Kabul edilmis 6l¢i, tarif ve usullerin diizenlenmesi i¢in ko-
nulan kaideler” normatif ise “kanun koyan” kanun olusturan manalarina gel-
mektedir.* Hadisler yapisi itibariyle kanun maddeleri olmadig: icin® sahdbe ve
sonrasinda miigtehid imamlar vasitasiyla normatif hale gelmistir. Ozellikle ile-
riki dénemlerde ilmin haber konusuna dahil olmasiyla beraber hadislerin nor-
matif yonlerinin taksimati detayl bir sekilde ele alinmistir.6

Miicerret olan kaynak miisahhas hale getirildiginde konuyla ilgili ittifak
olabildigi gibi farkli anlamlar da ortaya cikabilmektedir. Bundan 6tiirii ilmi ko-
nularda ittifak ve ihtilaflar sahdbe donemiyle baslamistir denilebilir. Hz. Pey-
gamber’in baz fiilleri farkli sekillerde uygulamas: ve konuyla ilgili Rastilullah
kaynakli bir agiklamanin bulunmamasi, bahsedilen ihtilafi artirmistir.

1 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bliga, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1426/2005), 1/244-245.

2 Konuyla ilgili detayl bilgi igin bk. Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorum-
lanmasimda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 146.

3 Bu konuda sahabenin roliiyle ilgili bk. [brahim Kafi Dénmez, “islam Hukukunda Miictehidin
Naslar Karsisindaki Durumu Ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Ara-
sinda Bir Mukayese”, Fikih Usulii Incelemeleri (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 147.

4 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: iz Yayinlari, 1996.) 849.

5 Doénmez, “Miictehidin Naslar Kargisindaki Durumu”, 146; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin

Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997),
146.

6 Mehmet Erdogan, “Hadis ve Siinnetin Hiicciyyeti ile Ilgili Tartismalar”, Kur’dn ve Siinnet iliskisi
(Istanbul: Kuramer, 2020), 331.
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Rastilullah’in kural: tespit ettigi veya yapilis seklini tarif ettigi konularda ise ge-
nellikle sahdbe, Hz. Peygamber’in tarifini esas almis, bunun sonucunda da icma
olusmustur.

Tirmiz1 (6. 279/892), Siinen isimli eserinde rivayetlerin sthhatini tespit et-
tikten sonra zaman zaman rivayetle amel edilip, edilmedigini de agiklamistir. O
ittifak veya ihtilaf edilen hususlar: dile getirerek; hadislerin normatif yoniiniin
tespitinde nelerin aktif olduguyla ilgili bilgi vermektedir. Bu sebeple arastirmada
bu eser tercih edilmistir. Arastirmanin bashg1 ve icerigi ilk bakista hadislerdeki
ihtilaf ve sebeplerini akla getirse de asil konumuz bu degildir. Ciinkii ihtilafiil-
hadis ilminde rivayetlerin ihtilafi ve ¢dziim yollarindan bahsedilmektedir. Bu
aragtirmada ise hadislerin miicerret oldugu kabul edilmis, miicerret olan bu mal-
zemenin toplumda yasanan problemleri ¢dzmesi i¢in miisahhas hale getirilirken
rivayetlerin anlasilmasinda nelerin etkili oldugu konusuna odaklanilmistir. Bu
sebeple arastirmada hadislerin yaninda sahabe gortislerine de sikga yer verilmis,
o donemde ittifak veya ihtilafin olup olmadiginin tespitine calisilmistir.

2. ITHILAFLA iLGILI HUSUSLAR

Tirmizi, Sunen’inde hadisleri naklettikten sonra hadislerle amel edilip edil-
medigini genellikle ifade etmistir. Bu sebeple onun bu konuda verdigi bilgiler,
rivayetlerin normatif hale gelirken yasanan gelismelere 1s1k tutmaktadir. Bu du-
rum miicerret olan hadis ile miisahhas hale gelmis, yani sart ve riikiinleri ortaya
konarak baglayici olan olmayan yonleri tespit edilmis normatif yon arasmndaki
farki gostermektedir. flmi konularda ihtilafin en énemli sebebi, Rastilullah’mn ya
kural koymamasi ya da konuya hi¢ deginmemesidir. Bu sebeple ilk olarak ihti-
laflarda Rasfilullah’in rolii ortaya konulmaya calisilacaktir.

2.1.Hz. Peygamber Kaynakh ihtilaflar

Hz. Peygamber’in bazi tutum ve davranislar1 hadislerin normatif yonleri tes-
pit edilirken ihtilafa sebebiyet vermektedir. Burada kastedilen Hz. Peygamber’in
sozlerinde veya soz ve fiilleri arasinda ihtilaf oldugu manasinda degildir. Hz.
Peygamber’in bir fiili kasith olarak birden ¢ok sekilde yaptig1, konuyla ilgili bir
hiikiim vermedigi haller mevcuttur. Bunun yaninda Rasfilullah, dini teblig eder-
ken kuralci bir tarz tercih etmemis, ibadetlerin riikiin ve sartlarina genellikle de-
ginmemistir. Hz. Peygamber tarafindan benimsenen bu durum, sahabe neslin-
den itibaren kurallar tespit edilirken ihtilafa sebep olmustur.
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2.1.1. Konuyla ilgili Merfd Delilin Bulunmamasi

Hadislerin normatif yonlerini tespit ederken ihtilafa sebebiyet veren en
onemli hususlardan biri, konuyla ilgili Hz. Peygamber’den mervi bir rivayetin
bulunmamasidir. Ornegin Hz. Peygamber, Ramazan ayinda oruglu iken zina
eden bir kisiye gerekli olan kefareti belirlemistir.” Ancak Ramazan ayinda yiye-
rek veya icerek orucunu bozan kisiyle ilgili ise sahih bir rivayet bulunmamakta-
dir. Sahabeden de bu konuda bir nakil tespit edilememistir. Tabiin neslinden iti-
baren bu konu giindeme gelmis, Ibn Museyyeb (8. 94/713), bir ay; Nehai (6.
96/714), bir giin orug tutmas: gerektigini soylemistir.® Sonraki siiregte ise Eb(i
Hanife (6. 150/767), Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Ibn Mubarek (6. 181/797), Ishak
b. Rahtiye (6. 238/853) yiyerek orug bozmayzi cinsel iligki ile orug bozmaya kiyas
ederek 60 giin orug tutmasi gerektigini soylemisken; Safii (6. 204/820) ve Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) tek giin kaza etmesini yeterli gérmiistiir.® Goriildigi gibi
Hz. Peygamber konuyla ilgili bir aciklama yapmadig1 i¢in mesele tabiin ve tebei
tabiin doneminde giindeme gelmis, haliyle ihtilaf olusmustur.

Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerde hayiz i¢in en az ve fazla miiddet
tespiti yapilmamaistir. Bu sebeple sahabe ve alimler, nakledilen rivayetlerden ¢1-
karimda bulunmuslardir.® ibn Mes'tid’un alt sinir1 3, {ist sinir1 ise 10 giin olarak
tespit ettigine dair rivayetler zayiftir."! Hz. Ali ise alt smnur1 1, tist sinir1 ise 15 giin
olarak tespit etmistir.!? Tirmizi'nin ifadelerine gore Sufyan es-Sevri ve Kiifeliler,
hayzin en az 3 giin, en ¢ok ise 10 giin siirebilecegini ifade etmislerdir. Ata (6.
103/721), Evzai (6. 157/774), Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye ise
en az siireyi bir giin bir gece; en ¢ok siireyi ise 15 giin olarak tespit etmislerdir.!?
Aslinda Hanefilerin goriisiinii teyit eden hadis bulunmaktadir. Vasilab. Eska’ ve
Enes tarikiyle rivayet edildigine gore Hz. Peygamber: “Hayzin alt sinir1 3; iist sinirt

Tirmizi, “Savm”, 28.

& EbG Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-musannef fi'l-ehddis ve'l-asdr, thk.
Kemal Yasuf el-Hft (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1409), 3-460.

9 Tirmizi, “Savm”, 28.

10 Ebti Bekir ibn Arabi, ‘Arizatu’l-ahvezt fi serhi’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ty), 9/60.

11" Rivayet elestirisi i¢in bk. Darekutni, es-Sunen, 1-388.

12 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Cémi ‘u’s-Sahih, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1407), "Kitabu'l-Hayz", 24; Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Ha-
cer el-Askalani, Tagltku t-ta Tik (Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1405), 2/179.

13 Tirmizi, el-CAdmiu'l-kebir, “Tahare”, 95; Krs. Seybani, el-Asl, 4/400; Ebti Abdillah Muhammed b.

Idris b. Abbas es-$afil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1411), 1/85.
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ise 10 giindiir.” buyurmustur.’* Ancak rivayete yonelik elestiriler bulunmakta-
dir.’> Cumhr alimleri destekleyen delil de bulunmaktadir. Hz. Peygamber ka-
dinlar hakkinda “Kadmlar aymn yarisini namaz kilmadan gegirebilir.” demistir. An-
cak bu rivayetin de asli yoktur.!6 Goriildiigii gibi hayzin alt ve {ist sinur1 tespit
hususunda Hz. Peygamber’den sahih bir rivayet bulunmamaktadir. Sahdbe bu
konuda normatif yonii tespit etmek zorunda kalmis, kendi bilgi birikimlerinden
hareketle meseleye ¢oziim tiretmislerdir.

Yah{idi ve Hristiyanlara ddenecek diyet miktary,'” vitir namazinda kunut
yapma,'® seferde kag giin kalindiginda seferilik hiikiimlerinin bitecegi,!° yatarak
namaz kilmanin keyfiyeti, 20 Sa'd stiresinin 24. dyetinde secde yapma,?! fitir sada-
kasinin hadiste sayilan iiriinler ¢ercevesinde verilmesi? ve sabah namazlarinda
kunut okunup okunmayacagi® konularinda da merféi rivayet olmadig: igin
sahabe doneminden itibaren ihtilaf olusmustur.

4 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Sunen (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1425),
1/389.

15 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-
Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Kéhire: Mektebetu'l-Kahire, 1387), 1/225; Eb(i'l-Ula Muhammed
Abdurrahman b. Abdirrahim Mubarekptiri, Tuhfetii’l-ahve-zi serhu Cami i’t-Tirmizi (Beyrut: Mues-
sesetii’'r-Risale, 1430), 3/19.

16 Ebti Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, Ma'rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, thk. Abdulmu’ti Emiin
Kal’aci (Karagi: Cémiatu’d-Dirésati’l-islémiyye, 1412-1991), 2/145; ibn Hacer el-Asaklani, et-
Telhisu'l-habir fi tahrici ehddisi’s-gerhi’l-Vecizi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1409), 1/423.

17" Rivayetler icin bk. Tirmizi, “Ahkam”, 17.

18 Rivayetler igin bk. Tirmizi, “Salat”, 341. Konuyla ilgili sahdbe goriigleri igin bk. Seybani, el-Asér,
1/223;Tirmizi, “Salat”, 341.

19 Tirmizl, “Salat”, 392. Konuyla ilgili sahdbe goriisleri icin bz. Tirmizi, “Salat”, 392; Ebi Bekr Ab-
durrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani el-Himyeri Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef
(Hindistan: el-Meclisu’I-ilmi, 1403), 2/534.

20 Tirmizi, “Salat”, 158. Konuyla ilgili diger hadisler igin bk. Buhari, “Taksisu’s-salat”, 19; ed-
Darekutni, Siinen, 2/377.

20 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/473; Buhari, “Taksisu’s-salat”, 19.

2l Rivayetler i¢in bk. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 3/338; Tirmizi, “Salat”, 405.

22 Rivayet igin bk. Tirmizi, “Zekat”, 35.

2 Konuyla ilgili merft deliller i¢in bk. Tirmizi, “Salat”, 294. Tirmizi, “Salat”, 294. Muhammed b.
Miisa b. Osman b. Hazim Hazimi, el- tibér fi beyani'n-ndsih ve'l-mensith mine'l-dsir (Haydarabad:
Daru’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1359), 1-85. Sahabenin tespitleri icin bk. , “Salat”, 294; Abdurrezzak
b. Hemmam, Musannef, 3/109.
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2.1.2. Hz.Peygamber’in Ayni Fiili Farkli Sekillerde Yapmasi

Hz. Peygamber’in bir fiili farkli sekillerde yapmasi, hadislerden hiikiim ¢1-
karirken ihtilafa sebebiyet vermektedir. Tirmizi, namazda riikiinler arasinda el-
leri kaldirmanin gerekli olduguna dair bir¢ok hadis nakletmis ve rivayetlerin ha-
sen sahih oldugunu sdylemistir. Ona gore alimlerin cogu bu sekilde amel etmis-
tir.2¢ Bir bab sonra ise ibn Mes(id’un, insanlara Rastilullah’in namazini Ogretirken
sadece ilk tekbirde ellerini kaldirmasini nakletmis, rivayetin hasen oldugunu
sOylemis, alimlerin bir kisminin da bu sekilde amel ettigini nakletmistir. Malum
oldugu iizere namazda elleri kaldirma, ilk dénemlerden itibaren tartisilan husus-
larin basinda gelmektedir. Bir¢ok alim bu konuda miistakil kitap yazarak kendi
goriisiiniin dogru oldugunu ispat etme gayretine girmistir. Ancak Hz. Peygam-
ber, bu hususta uygulamay1 teke indirmemis, namaz kilarken bazen ellerini kal-
dirmis, bazen de kaldirmamustir.?> Sahabe de gordiikleriyle amel etmistir. Kendi-
lerine sorulan sorulara da bildikleri sekilde yanitlar vermislerdir. Sonrasinda
Miisliimanlar, ¢ogulcu diisiince yeteneklerini yitirmis, dogruyu teke indirme yo-
lunu tercih ederek; aslinda Hz. Peygamber tarafindan bilingli olarak farkl: sekil-
lerde yapilan uygulamayi, teke indirme gayretine girismislerdir.

Fatiha stiresini okuduktan sonra “amin” deme konusunda da benzer bir du-
rum vardir. Tirmizi, Vail b. Hucr’dan (6. 51/671) Hz. Peygamber’in Fatiha stre-
sini okuduktan sonra yiiksek sesle amin dedigine dair bir hadis nakletmistir. Ha-
dise hasen hiikmii veren Tirmizi, sahabe tabiin ve sonraki donem alimlerinin bir
kismimin namazda yiiksek sesle amin dediklerini ifade etmistir.?e Tirmizi ayni
baslhikta Hz. Peygamber’in amini hafif bir sesle sdyledigini naklederek; burada
ravi tasarrufunun varligindan bahsetmis, yukaridaki hadisle ayni senedle gelen
rivayetteki hatanin Su'be kaynakli oldugunu soylemistir. Tirmizi, ikisi de sika
olan ravilerin naklettikleri hadislerin ikisinin de sahih olma fikrini benimseme-
mis, birini dogru olarak kabul etmistir. Buhari de yiiksek sesle “amin” demeyi
bab baglig1 yapmistir.” Hz. Omer ve Hz. Ali'nin “amin”i gizli sdyledigine dair
rivayetler bulunmaktadir.?® Rivayeti Said b. Merzuban el-Bakkal sebebiyle zayif
saymak tutarli degildir. Zira bu ravi bazi alimlere gore sika iken bazilarina goére

24 Tirmizi, “Salat”, 190.

% Detayli icin bk. Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/222; Kesmiri, Neylii'lI-Ferkadeyn, 65-105.
2 Tirmizi, “Salat”, 184.

2 Buhari, “Salat”, 31.

28 Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, 1/203.
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ise zayiftir.?? Dahasi Miisliimanlarin 6nemli bir kisminin “amin”i gizli olarak soy-
ledigi de bilinmektedir. Bu sebeple konuda tek dogru aramak yerine Hz. Pey-
gamber’in birden farkli uygulama yaptigini, sahabenin de bilgisine gore tek bir
tiili uygulay1p, soranlara o fiili 6grettigini kabul etmek daha tutarh bir yoldur.

Seferilik halinde orug¢ tutma3® gehitlerin cenaze namazim kilma3! hususla-
rinda da Hz. Peygamber’in farkl fiilleri bulundugu icin sahabeden itibaren ihti-
laf baglamstir.

2.1.3. Hz.Peygamber’in Bir Fiili Nadiren Uygulamasi

Hadislerin normatif yonlerini tespit hususunda ihtilafa sebebiyet veren du-
rumlardan biri de Hz. Peygamber’in fiili birka¢ defa yapmis olmasidir. Bu duru-
mun en giizel 6rnegi teravih namazidir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber teravih na-
mazini iki veya {i¢ defa kildirmis, namazin farz kilinmasindan endise ettigi igin
bir daha kildirmamustir.®? Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise farz olma endi-
sesi kalmadig1 icin sahabe bu namazi kilmaya devam etmis, Hz. Omer done-
minde ise cemaatle kilinmaya baslanmaistir. Bu hususta sahabe arasinda da ihtilaf
bulunmaktadir. Ornegin Ibn Omer, Kur'an okumay1 ve namaz kilmayz bilen bir
kisinin tek basina bu namazi kilmasi gerektigini sdylemistir.®® Hz. Peygamber’in
nadiren uygulamasi sebebiyle ihtilaf edilen bir diger husus ise namazin rekéatla-
riyla ilgilidir. Tirmizi'nin verdigi bilgiye gore vitirle beraber 41, 20, 8 rekat olarak
kilanlar olmustur. Hz. Omer’in uygulamasindan sonra ise namaz 20 rekat olarak
kilinmaya baglamistir. Goriildiigii gibi Rastlullah’in teraviith namazini birkag
defa kildirmasi sebebiyle gerek rekatlar1 gerekse de cemaetle mi yoksa miinferit
mi kilinacag1 hususunda sahabe déneminde ihtilaf olusmustur.

Bu konuda verilebilecek bir diger 6rnek ise sehiv secdesi ile ilgilidir. Abdul-
lah b. Buhayne (6. 58-60/678-680) Rastilullah’in sehiv secdesini selamdan &nce

» Konuyla ilgili farkli degerlendirmeler i¢in bk. Mubarekpfiri, Tuhfe, 3/376; Kesmiri, el-Arfu’s-sezi,

1/445.

Tirmizi, “Savm”, 18. Bu konuda sahabenin farkli uygulamalar1 i¢in bk. Abd{iirrezzak b. Hemmam,
Musannef, 2/564; es-Safil, el-Umm, 2/212; Eb{i'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kur-
tubi ibn Rusd, Biddyetu'lI-muctehid ve nihdyetu’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadjis, 1425), 2/58.

30

31 Tirmizi, “Cenaiz”, 46; Nesai, “Cenaiz”, 61. Konuyla ilgili degerlendirmeler icin bk. es-Safii, el-
Umm, 1/305; Sevkani, Neyl, 4/56. Sehidin cenaze namaziyla ilgili farkli uygulamalar i¢in bk. M. Ali
Asar, “Ibn Ebti Seybe’nin Eb{i Hanife’ye {tirazlar Baglaminda Sehidin Cenaze Namazinin Kilin-
mast ile Tlgili Rivayetlerin Tahlili” Rumeli Islim Aragtirmalart Dergisi, 4/7 (2021) 211-234.

3 Rivayetler i¢in bk. Buhari, “Tehecciid”, 5; Tirmizi, “Savm”, 81.
3 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 4/263.
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yaptigini nakletmigken; Ibn Mes'id selamdan sonra yaptigini rivayet etmigtir.3
Tirmizi'nin ifadesine gore basta Safil olmak iizere alimlerin bir kismi, Abdullah
b. Buhayne’nin hadisini nasih olarak gérmiis, hitkmii de nasih hadise gore tespit
etmislerdir. Medine fakihleri ve fakihlerin ekserisi de bu goriistedir. Ancak tari-
hin tespit edilememesi sebebiyle nesh yerine her iki sekli de caiz kabul etmenin
daha dogru bir yol oldugu sdylenmistir. 3 Sahabeden Hz. Ali, Sa'd b. Ebi Vakkas,
Ammar b. Yasir, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Zubeyr, sehiv secdesinin se-
lamdan sonra oldugunu savunmuslardir. Hanefiler de bu goriistedir. Ebi Hu-
reyre ise selamdan 6nce oldugu sdylemistir. Medineliler ve $afil bu goriise mey-
letmistir.36 Malik ise “Namaza ilave yapildiysa selamdan sonra; namazda eksiklik sebe-
biyle yapilryorsa selamdan 6nce yapilir.” diyerek her iki rivayetle de amel etmistir.
Ahmed b. Hanbel, Malik ile ayni1 metodu benimsemistir. Ancak o, Hz. Peygam-
ber’den nakledilen her hadisi kendi baglaminda degerlendirmeyi uygun gor-
miistiir. Bu sebeple ona gore Buhayne hadisinde oldugu gibi eger ikinci rekatta
oturmay1p, ayaga kalkarsa selamdan 6nce; Ibn Mes'tid dedigi gibi 6gle nama-
zinda besinci rekata kalkarsa selamdan sonradir.” Ibn Abdilber (6. 463/1071), bu
goriisiin Hz. Peygamber’den nakledilen her iki rivayeti de cem’ ettigi icin tercih
edilmesi gerektigini sOylemistir.3® Sehiv secdesiyle ilgili rivayetler az oldugu gibi
yapilis zamani da farkl ifade edilmistir. Bu sebeple sahabe ve sonras1 dénemde
konuyla ilgili ihtilaf olusmustur. Malik hadisler arasindaki ¢eliskiyi cem’ meto-
duyla ¢ozmeye calisarak, cogulcu fikri kabul etmistir. Daha 6nceden de ifade
edildigi gibi cem’ Hz. Peygamber’in ayn1 konuda farkl fiiller yaptigina delalet
etmektedir. Ancak konu 6zelinde goriildiigi gibi Malik disindaki alimler, farkl
goriislerden sadece bir tanesini dogru kabul etmis, digerinin ise yanlis oldugunu
savunmustur.

2.1.4. Fiilin Hz. Peygamber’e Has Olma ihtimali

Rastlullah’in yaptig1 bazi fiiller sadece ona hastir. Bu fiilerin tespiti genel-
likle alimler tarafindan yapildig: icin ihtilaflar ¢ikmistir. Cabir b. Semure’nin

3 Tirmizi, “Salat”, 288-289.

% Hazimi, el-I ‘tibdr fi beydni‘n-ndsih ve'l-mensith mine’l-4sér, 1/113.

3% Safii, el-Umm, 1/154.

37 Tirmizi, “Salat”, 288.

3 [bn Abdilber en-Nemerd, el-Istizkdrii’l-Cémi ‘ li-mezdhibi fukahi i'l-emsir ve ‘ulema i'l-aktdr fimd tezam-
menehu'lI-Muvatta’ min me ‘dni’r-re’y ve’l-dssdr, thk. Salim Muhammed Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 1421), 1/513.
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nakline gore Hz. Peygamber intihar eden bir kisinin cenaze namazini kilmamais-
tir.3 Rivayete Tirmiz1 hasen hitkmii vermistir. Rivayet Buhari hari¢ diger Kiitiib-
i sitte eserlerinde bulunmaktadir. Konu hakkinda sahabeden bir goriis tespit edi-
lememistir. Tespitlerimize gore konu tabiin doneminde tartisiimis, Omer b. Ab-
dilaziz (6. 101/720) ve Evzai “Intihar edenin cenaze namazi kilimmaz.” goriistinii sa-
vunmusken; Nehai, Katade, Malik, Ebi Hanife, $afil ise kilinabilecegini soyle-
mistir.* Nevevi bu meseleyle ilgili olarak namaz kilmama fiilin Hz. Peygamber’e
ait oldugunu, ashabina cendze namazini kilmay1 yasaklamadigini soylemistir.
Ona gore borg¢lu 6len kisiyle ilgili hadiste de ayn1 durum vardir. Hz. Peygamber
orada sahabeye: “Siz kilabilirsiniz.” demistir.#! Goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in
intihar eden kisinin cenaze namazini kilmadigina dair sahih bir rivayet olmasina
ragmen alimlerin biiyiik gogunlugu, fiilin Rastilullah’a has oldugunu iddia ede-
rek; intihar edenin cenaze namazinin kilinabilecegini savunmuslardir.

2.2. Sihhatle ilgili Tartigmalar

Hadislerin normatif yonlerinin tespitinde ihtilafa sebebiyet veren hususlarin
en 6nemlilerinden biri de rivayetin sthhatiyle ilgili tartismalardir. Elbette ki uy-
durma rivayetlerin tedaviile girmesinden once sahabilerin rivayetleri isnad agi-
sindan degerlendirdiklerini sdylemek yerinde bir tespit degildir. Ciinkii sahabe,
hadisi Hz. Peygamber’den bizzat isiten kisiye giderek meselenin aslini 6grene-
bilme imkanina sahiptir. Zayif hadis olan konularda sahabilerin farkli goriisler
beyan etmesi, rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetindeki tartismay1 artirmakta, it-
tifak etmeleri ise hadisin sithhatini giiglendirmektedir.

2.2.1. Rivayetin Zayif Olmasi

Hadislerin normatif yonlerini tespit ederken ihtilafa sebebiyet veren husus-
lardan biri de konuyla ilgili nakledilen rivayetin sihhatiyle ilgili tartismalardur.
Ummii Seleme vasitasiyla Rastilullah’a atfedilen bir rivayete gére Hz. Peygam-
ber (s.a.s.), Eflah isimli bir cocugun temizlemek kastiyla secde ettigi yeri tifledi-
gini gordiglinde: “Eflah! Birak yiiziin topraga degsin.” demistir.#? Tirmizi rivayetin
zayif oldugunu sdylemistir. Rivayet zayif olmakla birlikte sahdbeden bazilar

3 Tirmizi, “Cenaiz”, 68.

4 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/34-35; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. en-Nevevi, el-Mecmil * serhu’l-
Muhezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 7/47.

41 Buhari, “Havalat”, 3.

42 Tirmizi, “Salat”, 280.
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konuyla ilgili hiikiim vermistir. Ornegin Ebti Hureyre, Ibn Abbas, secdedeyken
{iflemeyi konugsmaya benzetmis, Ummii Seleme ise bdyle davranan bir kisiye yu-
karidaki hadisi hatirlatarak bu fiili yasaklamistir.¥ Kudame b. Abdillah b.
Ammar ise Kabe’de namaz kilarken giivercin tiiylerinden rahatsiz olan kisilere
“Secdeye gittiginizde iifleyin.” demistir.# Ufleme konusundaki rivayetler zayif ol-
makla birlikte sahabeden sonra fakihler bu hadisten hareketle hiikiim ortaya
koymuslardir. Sufyan es-Sevri ve Hanefiler secdedeyken topraga iifleyen kisinin
namazinin bozuldugunu iddia ederek namazi yeniden kilmasi gerektigini soy-
lerler. Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahfiye gibi bazi alimlere gére ise secdede iif-
leme mekriih bir fiil olsa da namaz1 bozmaz.*> Goriildiigii gibi zayif bir hadisin
bulundugu konuda sahabenin farkli goriisler benimsedigi goriilmektedir.
Sahabe doneminde hali iizerinde degil kum {izerinde namaz kilindig1 i¢in bu me-
selenin bilinmedigini varsaymak tutarli bir yorum olmaz. Merfi sahth bir rivaye-
tin oldugu yerde de bu kadar ihtilafin bulunmasi, niibtivvet makaminda ihtilaf
bulunmasi manasina gelir ki bu da isabetli bir yorum degildir. Bu sebeple rivaye-
tin sahabe tarafindan bilinmedigi sonucu daha baskin gibi durmaktadir. Bu du-
rum da dogal olarak rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetindeki tartismay artirmas,
bunun sonucunda da ihtilaf olusmustur.

Enes’ten nakledilen rivayete gore Hz. Peygamber’e “Oruglu iken goze stirme
¢ekilir mi?” diye soran bir kisiye “Evet” demistir. Ancak Tirmizi bu rivayetin za-
yif oldugunu bu konuda sahih bir rivayetin de olmadigini sdylemistir. Konuyla
ilgili sahth bir rivayet olmamasi sebebiyle ulema hiikiim konusunda ihtilaf et-
mistir. Sahabeyle ilgili tespit ise EbGi Daviid tarafindan nakledilmistir. A’mes’in
ifadesine gore sahabe arasinda oruglunun siirme ¢ekmesini mekrtih goren tek bir
kisi bile yoktur.# Siiphesiz bu yorum, hadis tizerindeki zaafiyet iddialarin1 azalt-
maktadir. Sonraki dénemde Sufyan es-Sevri, Ishak b. Rahtiye, Ibn Mubarek ve
Ahmed b. Hanbel, oru¢lunun siirme ¢ekmesini mekrth kabul etmistir. Eb{
Hanife ve $afii ise bu durumu caiz gérmdistiir.+

4 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/289; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/67.

“4 Eb{ Bekr Ahmed b el-Huseyin b Ali Beyhakd, es-Sunenii'l-kubrd (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye,
1424), 2/359.

45 Tirmizi, “Salat”, 280.
4 Ebti David, “Styam”, 32.
47 Safil, el-Umm, 2/110; Tirmizi, “Savm”, 30; Serahsi, Mebsiit, 3/67; Ibn Kudame, Mugni, 3/121.
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Hac stiresinde iki tane tilavet secdesi bulunmasi,* mihrin en az miktarini tes-
pit,* altin takilara zekat gerekmesi,® yetimin malindan zekat verilmesi, cenadze
namazinda tekbirlerde ellerin kaldirilmasi, azat olusu veya akraba olusu stip-
heli olanlarin sehddetinin kabul olmamasi,* 20 celdeden daha fazla verilen ceza-
larin tazir degil, had olmasi,? cendzenin oniinde ya da arkasinda yiirtime,% ko-
nularindaki zayif rivayetler ihtilafa sebebiyet vermistir. Zayif hadisin ihtilafa se-
bebiyet verdigi biitiin bu durumlarda sahdbeden farkl: terciler de nakledilmistir.
Sahabenin konuyla ilgili farkli hiikiimler vermesi, hadisi isitmedigine ya da ha-
disin sahabe déneminde bilinmedigine delalet edebilmektedir.

2.2.2. Ravi Tasarrufu

Hadislerde zafiyete sebep olan hususlardan biri de ravilerin hadis {izerinde
yaptiklari tasarruflardir. Burada daha ¢ok mevkfif hadisi yanlishikla merfti olarak
nakletmenin drnekleri iizerinde durulacaktir. Ibn Omer’den nakledildigine gore
Hz. Peygamber (s.a.s.): “Nafile namazlar gece ve giindiiz ikiser rekdt olarak kilinir.”
demistir.5 Bu rivayeti Ibn Omer’den Ali el-Ezdi nakletmistir. Ondan daha giive-
nilir raviler ise sadece “Gece namazlar: iki rekdt olarak kilinir.” boliimiinii naklet-
misgler, glindiiz boliimiinii ise nakletmemislerdir. Bu sebeple ravi, ilgili bolimii
hata ile rivayete eklemistir.5” Alimler, gece nafile namazlarin ikiser rekat olarak
kilinacaginda ittifak etmislerdir. Glind{iz namazlarinda ise ihtilaf vardir. Bu ihti-
lafin sebeplerinden biri de siiphesiz Ali el-Ezdi'nin glindiiz namazlarmni da ikiser
rekat olarak tarif eden rivayetidir. Ancak sunu hemen vurgulayalim ki konuyla

# Tirmizi, “Salat”, 406. Konuyla ilgili sahabe goriisleri icin bk. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,

3/342; Ebfi Abdullah Ibnu’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabari, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1990), 1/343.

Tirmizi,”Nikah”, 22. Konuyla ilgili zayif rivayet i¢in bk. Darekutni, es-Sunen, 4/358. Konuyla ilgili
ihtilaf i¢in bk. Leknevi, et-Ta'liku’l-mumecced, 2/454.

50 Tirmizi, “Zekat”, 12.

51 Tirmizi, “Zekat”, 15.

52 Rivayetler i¢in bk. Tirmizi, “Cenaiz”, 75; Darekutni, Sunen, 2/438; Ebti Muhammed Cemaluddin
Abdullah Zeylal, Nasbu'r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Mues-
sesetu’r-Rayyan, 1997), 2/285.

5 Tirmizi, “Sehadat”, 2. Konuyla ilgili goriis ayriliklar i¢in bk. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
2/289; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/67; Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, 2/359.

5 Tirmizi, “Hud@d”, 30. Konuyla ilgili farkli goriisler i¢in bk. Mubarekptir, Tuhfe, 9/172.
5 Tirmizi, “Cenaiz”, 26-27. Konuyla ilgili ihtilaf igin bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/477.
%  Tirmizi, “Salat”, 418.

5 Karsilastirma icin bk. Nesai, “Kiyamu'l-leyl”, 26.

49
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ilgili merf( bagka delillerde bulunmaktadir. Ebti Eyy{ib el-Ensari’nin naklettigi
“Ogle namazimn farzint kilmadan once tek selamla kilinan dort rekdtlik namaz, goklerin
kapisini aralar.” rivayetinin konuyla ilgilisi vardir.’® Eb(t Dav(id rivayetin ravile-
rinden Ubeyde b. Muattib’in zayif bir ravi oldugunu sdylemistir. Ayni rivayet
Malik tarafindan Bukeyr b. Amir el-Beceli tarikiyle nakledilse de o da zayif bir
ravidir.”® Goriildiigii gibi glindiiz nafile namazlarin dorder rekat olduguna dair
hadisler sened yoniiyle zayiftir. Bu durumunda temel sebebi gece nafile namaz-
lar1 iki rekat olarak tarif eden Hz. Peygamber’in giindiiz namazlariyla ilgili boyle
bir tespitinin bulunmamasidir. Hz. Peygamber’in giindiiz namazlarini zaman za-
man dort, zaman zaman ise iki rekat olarak kilmasi muhtemeldir. Sahabiler de
Rastilullahtan gordiikleri sekilde namazlarini kilmis, konuda ihtilafa diigsmdiisler-
dir. Bu ihtilafin bir sonucu olarak Malik, $afii ve Ahmed b. Hanbel, giindiiz na-
mazlarinin da ikiger rekat kilindigini sylemislerdir.®® Hanefiler ise Hz. Ali, Ibn
Mes'tid ve Ibn Omer'in fiilini¢! esas alarak giindiiz nafile namazlarin dérder rekat
olarak kilinacagini ifade etmislerdir.

Eb#i Hureyre'nin nakline gore Hz. Peygamber (s.a.s.) “Ezani sadece abdesti olan
kisi okusun.”®? buyurmustur. Ancak bu rivayetin merfi tariklerinin tamami zayuf-
tir.% Bu rivayet Ebi Hureyre'nin sozii olarak da nakledilmistir. Tirmizi'ye goére
mevkif tarik, mevsil tarikten daha sahihtir. Konuyla ilgili merfi rivayetlerin za-
yif olmasindan hareketle bu konudaki bilginin Hz. Peygamber’le irtibatini tam
olarak kuramamaktayiz. Bunun yaninda “Abdestsiz ezan okunur” diyenler de bu
konuda merf(i bir rivayet olmadigini sdylemislerdir. Buhari, Nehai ve Ata'nin bu
konuda birbirine muhalif olan gériislerini nakletmis, Hz. Aise’nin Hz. Peygam-
ber her aninda (abdestli abdestsiz) zikir yapardi goriisiinii naklederek kendisinin
de abdestsiz ezan okunabilir goriisiinde oldugunu hissettirmistir.* Sonug olarak
bu konu Hz. Peygamber hayattayken giindeme gelmemis, onun vefatindan
sonra giindeme gelmistir. EbG Hureyre, abdestsiz ezan okunamayacagini soyle-
mis, onun bu sozii yanligshkla merf( olarak nakledilmistir. Ata, Ziihri, Mucahid

% Eba David, “Salat”, 296.

% Konunun detaylar1 i¢in bk. Mubarekptri, Tuhfe, 5/427.

% Eb{ Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Munzir en-Nisabtiri Ibnu’l-Munzir, el-Evsat fi's-sunen ve’l-
icmd ‘ ve'l-ihtildf (Riyad: Daru’t-Taybe, 1405), 1-407.

1 Rivayetler i¢in bk. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/501; Tirmizi, “Salat”, 418.

2 Tirmizi, “Salat”, 34.

¢ Rivayetin tarikleriyle ilgili elestiriler i¢in bk. Mubarefri, Tufhe, 3/247.

% Buhari, “Ezan”, 19.
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ve Ibn Sirin ve Safii onun bu goriisiine meyletmiglerdir.®s Nehai, Katide Hasan-1
Basri, Maliki ve Hanefiler ise abdestsiz ezan okunabilecegini soylemiglerdir.s

Cenaze yikayana guslii gerekli gorme,¥ muhalea yoluyla bosamada kadina
bir hayiz donemi iddet beklemeyi emretme,® orug borcuyla 6len kisinin yerine
baskasinin orug tutulabilmesi rivayetlerinde de ravi tasarrufu bulunmaktadir.s
Goriildiigii gibi konuya verilen 6rneklerin tamaminda sahabeye ait olan s6z veya
tiiller yanlishkla Hz. Peygamber’e izafe edilmis, bu durum da a sebebiyet ver-
migtir.

2.2.3. Miicerret Vahiyden Hiikiim Cikarirken Thtilafa Sebep Olan
Hususlar

islam’in temel kaynaklar1 olan Kur'an ve hadislerin geneli miicerrettir. Ayet
ve hadislerde ifade edilen, miicerret bir hususun insan hayatina tatbiki i¢in
oncelikle nelerin baglayici oldugunun tespiti gereklidir. Bu tespitlerin bir kismi1
Rastilullah tarafindan yapilsa da Onemli bir kismuni sahabiler tarafindan
yapilmustir. Rastilullah’in vefatindan sonra sahabiler ya sorulan sorular karsinda
bu tespitleri yapmis ya da hadisle amel ederek fiilin baglayici yonleri izah etmis-
tir. Miicerret nassin miisahhaslasmasi insan vasitasiyla yapildigi igin ihtilaf kaci-
nilmazdir.

2.2.4. Kiiltiiriin Etkisi

Hadislerin normatif yonlerini tespit ederken ihtilafa sebep olan hususlardan
biri kiiltiirdiir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.s.) hayiz kani bulasan elbisenin te-
mizligiyle ilgili olarak “Kanz izale et, kirli yeri suyla ¢itile, ardindan durula. (iizerine
su dok) Sonra namazim kil.” buyurmustur.” Goriildiigi gibi Hz. Peygamber, kan
bulasan elbisenin nasil temizlenecegini tarif etmis, namaza engel olan kanin

% Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, 1/466; Tirmizi, “Salat”, 35.

% fbn Ebi Seybe,, el-Musannef, 1/192; Tirmizi, “Salat”, 35.

7 Rivayetin merf( tarikleri i¢in bk. Tirmizi, “Cenaiz”, 17. Rivayetin ravileri hakkinda elegtiri i¢in bk.

Ibn Ebi Hatim, el-Ilel, 3/502. Sahabenin konuyla ilgili farkl goriisleri icin bk. Abdurrezzak b. Hem-
mam, Musannef, 3/405-407.

68 Tirmizi, “Talak”, 10. Rivayetle ilgili elestiri igin bk. Buhari, “Talak”, 12; Ibn Abdilber, Istizkdr, 6/84.
Konuyla ilgili sahabenin farkli goriisleri igin bk. Ibn Seybe, Musannef, 4/119; fbn Abdilber, Istizkdr,
6-84.

% Buhari, “Savm”, 42; Tirmizi, “Savm”, 41. Konuyla ilgili farkli sahdbe uygulamalar: i¢in bk. ibn

Ebti Seybe, Musannef, 3/380.

70 Tirmizi, “Tahare”, 104.
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miktarini agiklamamustir. Sahabe dénemiyle birlikte bu konu giindeme gelmeye
baslamis, sahabe kendi kiiltiirlerine gore namaza engel olan kan miktarini tespit
etmeye galismigtir. Hz. Omer, Abdullah b. Mestid ve Hz. Ali’den “Dirhemden daha
biiyiik olan kan namaza engeldir.” goriisii nakledilmistir.” Baz1 tabiin alimleri bu
gdriise uymustur. Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahtye ise “Bulasan kan dirhem-
den biiyiik olsa da namazin iadesine gerek yoktur.” demislerdir. $Safii ise “Dirhemden
kiiciik dahi olsa yikama vaciptir.” demistir.”? “Elbisesine dirhem biiyiikliigiinde kan bu-
lagan kisi bu kami izdale etmeden namaz kilarsa namazin iadesi gerekir” hadisi, Buhari
ve Ibn Hibbaan’'a gore batildir.”> Sufyan es-Sevri ve Ibn Mubarek’in goriisii ise
sonradan Hanefiler tarafindan kabul edilmistir. Ahmed b. Hanbel ve Ishak b.
Rahfiye'nin delili olarak ise Zatu'r-Rika gazvesinde namaz kilarken okla yarala-
nan sahabinin namaz kilmaya devam etmesidir.” $afii ise yikamay1 gerekli kilan
hadislerde miktara deginilmemesinden hareketle kan az da olsa yikamak vacip-
tir demistir. Goriildiigii gibi Hz. Peygamber’e sorulmayan sorular sahabe done-
minde giindeme gelmis, onlar da meseleye kendi bilgileri ¢ercevesinde yasadik-
lar1 kiiltiire gore cevap vermislerdir.”> Sonrasinda ise fakihler onlarn bu goriis-
lerinden hareketle meseleye ¢oziim iiretmeye ¢alismislardir. Mezi bulasan elbi-
senin temizligi hususunda da benzer bir ihtilaf vardir.7

Ebti Hureyre'nin rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.s.), “Dul izin alin-
madan(_wld), bakire ise goriisii almmadan (3G, nikahlanamaz” buyurmustur.”
Dikkat edilirse hem dul hem de bakirenin evlilik i¢in izninin alinmas: gerektigi
ifade edilmistir. Hanefiler, kizin izni alinmadan velinin nikah kiyamayacagimi
ifade etmisken; Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel velinin kizinin goriisiinii

7' Salim Ozer, Debbtsi'nin el-Esrér fi'l-usiil ve/l-furii’ Adl Eserinin Tahlil ve Tahkiki (Doktora Tezi: Kay-
seri, 1997), 225.

72 Tirmizi, “Tahare”, 104.
78 Konunun detaylar: i¢in bk. Mubarekptri, Tuhfe, 3/47.

74 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Mus-
ned (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1422), 23/52.

75 Sahabenin konuyla ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. Bedruddin Mahmid b. Ahmed b. Miisa b. Ah-
med Ayni, ‘Umdetu’l-Kari fi serhi Sahihi’l-Buhiri (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/141.

76 Mezi bulagan elbisenin temizligi hususunda da benzer ihtilaf olmustur. Bk. Tirmizi, “Tahare”, 84;
Ebhi David, Sunen, “Tahare”, 83. Sahadbe sonrasi ihtilaf i¢cin bk. Muhammed b. Hasen Seybani,
Muvatta w’l-imadm Malik rivdyetu Muhammed, thk. Safvan Davdi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1441),
123; Nevevi, Mecmil ‘, 2/552.

77 Tirmizi, “Nikah”, 18.
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almadan nikah kiyilabilecegini savunmuslardir. Ikinci goriisii savunanlar érfiin
etkisinde kalarak bakirenin evlilik iradesini yok saymislardir.”

Bu baslik altinda verilen {i¢ 6rnekten iki tanesinde Hz. Peygamber’in
dogrudan bir tespiti bulunmamaktadir. Bu sebeple sahdbe konuyu kendi kiiltiir-
leri gercevesinde degerlendirilerek rivayetin normatif yoniinii tespit etmislerdir.
Diger ornekte ise Hz. Peygamber’in geng kizlarin evliligi i¢in kizin rizasinin ge-
rekli oldugunu sdylemis, ancak bazi sahabiler kiiltiiriin etkisinde kalarak norma-
tif yonii orfe gore belirlemislerdir.

2.2.5. Hiikmiin illetine Odaklanma

Hadislerin baglayici olan yonlerini tespit ederken ihtilafa sebebiyet ve-
ren hususlardan biri de hiikmiin dayandig; illetle ilgilidir. Hz. Peygamber, yats1
namazini kilmadan uyumayi ve yatsi namazini kildiktan sonra konusmayi kerih
(mekruh) gormiistiir.” Hz. Aise de Rastilullah’in yatsi namazini kilmadan uyu-
madiging; kildiktan sonra da sohbet etmedigini nakletmistir.® Hz. Omer de bu
rivayetten hareketle yats: namazini kildiktan sonra sohbet edenleri darb etmis-
tir.8! Ibn Mestid, Neha, Said b. Ciibeyr de yatsi namazini kildiktan sonra konus-
may1 dogru bulmamustir.8? Tirmizi’nin hadisten hemen sonra verdigi bilgiye gore
alimlerin ¢ogu yatsi namazini kilmadan 6nce uyumay1 mekriih gorse de bir kism1
bu fiile cevaz vermistir.$* Ibn Hacer’e gore bu cevazin sebebi ise namaz kilmasi
i¢in kendisini uyandiracak kisi bulunan veya uyumas: gereken vakti tayin ede-
bilen igin gegerlidir.®* Goriildiigii gibi Hz. Peygamber, yats1 namazindan &nce
uyumay1 mekriih gérmiistiir. Sahabe ve tabiin nesli de genellikle bu sekilde dav-
ranmistir. Ancak yatsi namazinin vakti mevsimlere gore farklilik gostermektedir.
Bu sebeple olsa gerek bu mesele giindeme gelmis, alimlerin bir kismi bu durumu
gbz oniine almis, Hz. Peygamber’in fiilinin illetini tespit etmislerdir. Sonug ola-
rak da bu illetin oldugu durumlarda yats1 namazini kilmadan uyumay1 mekréh

78 Konunun detay icin bk. Serdar Murat Giirses, “Kadinlarin Nikéahtaki Iradesiyle lgili Hadislerin
Anlagsilmasinda Gelenegin Etkisi”, Tokat flmz'yat Dergisi Haziran 2021 9/1.

7 Tirmizi, el-Cdmiu’'l-kebir, “Salat, 12”.

8 Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, Sunen (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Salat”, 12.

81 [bn Ebi Seybe, Musannef, 2/78.

82 [bn Ebi Seybe, Musannef, 2/78-79.

8 Tirmizi, “Salat”, 12.

8 Hafiz Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1379), 2/49.
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gormiis, illetin olmadig1 durumlarda ise uyunabilecegini sdylemislerdir. Yats:
namazindan sonra sohbet etmeyle ilgili de ayni durum s6z konusudur. Ancak bu
mesele de Hz. Peygamber’in de zaman zaman yats1 namazindan sonra sohbet
ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir.

Bilindigi gibi Kur'an‘a gore miiellefe-i kultib zekat verilecek kimseler-
dendir.® Hz. Peygamber de Huneyn giinii hentiz Miisliiman olmamis Safvan b.
Umeyye'ye zekat vermistir.” Hz. EbG Bekir’in hilafetinde ise konu giindeme gel-
mis, Hz. Omer’in hiikmiin illetine odaklanarak bu gruba zekat verilmemis, ko-
nuyla ilgili sukuti icma olusmustur.$ Hz. Omer sonrasinda da mesele o sekilde
kalmus, basta Safii olmak tizere dlimlerden bazilar1 devlet bagkani isterse verebilir
demiglerdir.®

Burada verilen 6rneklerde Rastilullah aslinda kurali tespit etmistir. An-
cak burada alimler kuralin dayandig; illeti tespit etmis, bu illetin oldugu yerlerde
kurali isletmis, illetin olmadig1 yerlerde ise kurali devre dis1 birakmislardir.

2.2.6. Sonradan Bagska Bir Diisiincenin Ortaya Cikisi

Miicerret olan hadislerin normatif yonlerini tespitte ihtilafa sebebiyet ve-
ren bir diger husus ise konunun sonra ¢ikan meselelere gore degerlendirilmesi-
dir. Eb( Hureyre’den nakledilen Hz. Peygamber’in (s.a.s.), namaza gelirken kos-
may1 ve acele etmeyi yasakladigina dair rivayet bu konuya ornek olarak verile-
bilir.” Ibn Mes'ad ve Ibn Omer’in namaza yetisme kaygisiyla acele hizlica hare-
ket ettikleri nakledilmistir. Eb(i Zer, Zeyd b. Sabit ve Hz. Hiiseyin ise tam tersi
acele etmeme gerektigini soylemistir.”? Tabiin déneminde “iftitah tekbirine ye-
tisme kaygisiyla kosulabilir mi?” diisiincesi ortaya atilmistir. Ata’ya bu konu so-
ruldugunda: “Kamet getirilse dahi acele etmem.” demistir.2 Abdurrahman b. Yezid
(6. 98/716-17) Said b. Ciibeyr (5. 94/713) ve Ishak b. Rahfiye yetismek kaygisiyla

% [bn Ebi Seybe, Musannef, 2/79.

8 Ayet igin bk. Tevbe, 9/60.

87 Tirmizi, “Zekat”, 30.

8  Cengiz Kallek, “Miiellefe-i kultib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2020), 31/473.

8 Tirmizi, “Zekat”, 30; Muiibarekptri, Tuhfe, 6/128.

% Tirmizi, “Salat”, 128.

9 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/290; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/138.

%2 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 2/287.
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namaza kosularak gelinebilecegini sdylemistir.® Goriildiigii gibi Rastilullah, na-
maza kosarak gelmeyi yasaklamis, sahabe donemiyle birlikte iftitah tekbirine ye-
tisme kastiyla kosma sorusu ihtilafa sebebiyet vermistir.

Bu konuda verilebilecek bir baska 6rnek ise bir gecede iki defa vitir na-
mazi kilmayla ilgilidir. Talk b. Ali'nin rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.s.), “Bir
gecede iki defa vitir kilmmaz.” demistir.®* Rivayet hakkinda Tirmizi, hasen garib
hiitkmii vermistir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe arasinda ge-
cenin baginda vitir kilarak yatan kisi, sonradan uyanip nafile namaz kilarsa tek-
rardan vitir kilabilir mi? tartismas: baslamistir. Hz. Osman, yukaridaki hadisi
mutlak olarak anlamis, uykudan 6nce ve sonra ayrimi yapmamis, geceyi esas al-
mistir. Tbn Omer de Hz. Osman’da oldugu gibi geceyi esas almis, gece tekrar vitir
kilmak istediginde oncelikle tek rekatli bir namaz kilarak 6nceki vitrini bozmus,
gecenin sonunda ise yeniden vitir namaz1 kilmistir. Hz. Ebi Bekir ve Ammar,
vitirden sonra nafile kilmak istediklerinde ikiser rekat olarak nafile namaz kil-
muglardir. Hz. Aise ve Ibn Abbas ise “Vitir kildiktan sonra yeniden nafile namaz kil-
mak isteyen kisi istedigi gibi iki rekdt seklinde namazin kilabilir, ilk vitrini bozmasina
gerek yok.” demis; Tbn Omer’in fiilini tasvip etmemislerdir.

Cuma hutbesindeki konusma yasag1,% hutbede selam verenin selamini
alma;*” i'tikaf yerinden ¢ikma yasagl, cenaze ve hasta ziyareti icin i'tikaf yerini
terk;* abdestte mazmaza yapma,” mazmaza yapma unutulursa ne yapilir'® ko-
nulariyla degerlendirilmistir.

Bu baslik altinda ele alinan alt1 6rnegin tamaminda Hz. Peygamber’in
tespitleri bulunmaktadir. Ancak Rastilullah tarafindan konulan bu kural konuyla
dogrudan ilgisi olmayan bagka deliller ¢ercevesinde degerlendirilmis, bu da ih-
tilafa sebebiyet vermistir.

% Tirmizi, “Salat”, 128.

9 Tirmizi, “Salat”, 344.

% Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, Kiydmu'l-leyl (Faysalabad: Hadis Akademi, 1408),
306.

%  Tirmizi, “Salat, 368.
9 Tirmizi, “Salat”, 368.
% Tirmizi, “Savm”, 80.
% Tirmizi, “Tahare”, 27.

100 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 1/196-197.
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2.2.7. Konuyla ilgili Diger Delilleri G6z Oniine Alma

Hadislerin normatif yonlerini tespit ederken ihtilafa sebep olan bir diger
husus ise konuyla ilgili birden ¢ok delilin olmasidir. Farkli konularla ilgili birden
fazla hadisin ayn1 konuya delalet eden yonleri zaman zaman ihtilafa sebebiyet
vermektedir.

Hz. Peygamber, sabah ve ikindi namazi kilindiktan sonra nafile namaz
kilmay1 yasaklamigtir.'®! Hz. Peygamber (s.a.s.), bir baska hadisinde ise “Kibe’de
Allah'in kullarimi namaz kilmaktan alikoymaymn. Istedigi saatte namaz kilar.” buyur-
mustur.'®? Goriildiigii gibi ikindi namazi sonrasi nafile namaz kilma yasag: ile
Kébe’de namaz kilma konusu birbirlerinden farklidir. Bununla beraber her iki
hadisin ortak bir noktas: bulunmaktadir. Rastilullah’in vefatindan sonra bu ortak
nokta giindeme gelmis, Ibn Abbas ve Ibn Omer, bu vakitlerde tavaf yaptiklarinda
tavaf namazlarini da kilmislar'® Hz. Omer ise giinesin dogusunu beklemis, gii-
nes dogduktan sonra tavaf namazini kilmigtir.1

Namaz: kilmay1 unutan kisi hatirladiginda kilsin rivayeti,'% giines do-
garken veya batarken hatirlarsa ne yapar;'% namazda kiraati uzun tutmanin fa-
ziletine dair hadis,'”” namazda secdeyi uzun tutmanin faziletine dair hadis, 1% se-
bebiyle yeniden degerlendirilmis, bu durum da ihtilafa sebebiyet vermistir.1®

Goriildiigii gibi burada verilen ii¢ 6rnekte de aslinda farkli konulara ait
olan iki hadis, tek bir konuyla ilgili hiikiimde kullanilmis, bu da sahabi déonemin-
den itibaren ihtilafa sebebiyet vermistir. Sonug olarak burada da aktif olan gergek
sebep, Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hitkmii net bir sekilde tespit etmemesiyle
ilgilidir.

101 Nesal, “Mevakit”, 34.

102 Tirmizi, “Hac”, 42.

103 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/181.
104 Tirmizi, “Hac”, 42.

105 Tirmizi, “Salat”, 18.

106 Tirmizi, “Salat”, 18.

107 Tirmizl, “Salat”, 285-286.

198 Tirmizi, “Salat”, 285.

109 Konuyla ilgili detayli bilgi iin bk. Mubarekptiri, Tuhfe, 4/326.
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2.3.Hadis Lafizlanyla ilgili Hususlar

Hadislerin normatif yonleri tespit edilirken ihtilafa sebebiyet veren hu-
suslardan bir digeri de hadislerin lafizlariyla ilgilidir. Hadiste kullanilan bir kav-
ramin anlami, mutlak mukayyed, amm-hass olusu, hadiste gecen durumun
hangi hitkmiin altina girecegi gibi hususlar ihtilafa sebebiyet vermektedir.

2.3.1. Kullamilan Kavramin Manasini Tespit Etmede Ihtilaf

Rastilullah, meramini kelimeler vasitasiyla ifade etmistir. Hig stiphesiz
kullanilan kelimelerin bir anlami vardir. Ancak zaman zaman kullanilan tek ke-
limenin birden ¢ok anlami olabildigi gibi zamanla anlam degisebilmektedir. Bu
durumda kelimenin hangi manada kullamildigimin tespiti gereklidir. Ebti Hu-
reyre’nin rivayetine gore Hz. Peygamber, elbise giyildiginde sedl yapmay1 ya-
saklamustir.!0 Zayif bir ravi olan Isl b. Sufyan, rivayeti Eb(i Hureyre’den nakilde
teferriid etmistir. Ancak rivayetin miitabileri mevcuttur.!! Ebti Daviid, yukarida
verdigimiz, Hz. Peygamber’in sedli yasakladigina dair hadisi zayif kabul etmis-
tir. Onun bu hiikme varmasinin sebebi, Hz. Peygamber’in sedl ile namaz kilma-
sidir.'? Basta Zeylal olmak iizere Hanefiler ise bu rivayetin baska miitabilerini
zikrederek rivayetin hasen oldugunu iddia etmislerdir."? Rivayetin sthhatiyle il-
gili yapilan tartismalar bir tarafa sahabe doneminden itibaren bu meselenin
hiikmii hakkinda ihtilaf oldugunu da ayr1 bir gercektir. Sedlin ne oldugu ile ilgili
farkli goriisler bulunmasi, dogal olarak hitkmiinde farklilasmasina sebebiyet ver-
mistir. Ebi Ubeyd’e gore sedl, bel veya baska bir yerinde enine daraltilmamas,
omuz ile ayak kismu esit genislikte olan elbisedir. Ibn Esir’e gore ise pelerin tar-
zinda eller elbisenin i¢inde kalacak sekilde kolsuz elbise giymektir.!* Hattabi'ye
gore ise elbiseyi yere siiriinecek sekilde uzun birakmaktir.'> Ata, Mekhl, Ziihri,
Hasan-1 Basri, Ibn Sirin ve Malik’e gore uzun elbiseyle namaz kilmada beis yok-
tur. Fakat namaz disinda boyle giyinmek kibir olarak degerlendirildigi icin

10 Tirmizi, “Salat”, 162.

M Muhammed b. Alf b. Muhammed es-San‘ini Sevkini, Neylu'l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr (Misir: Daru’l-
Hadis, 1413), 2/91.

112 Eb{i Daviid, Sunen, “Salat”, 68.
113 Zeylai, Nasbu'r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye, 2/96.
114 Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibu’l-Hadis, thk. Muhammed b. Salih (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-

Arabi, 1418), 3/482; Ibnu’l-Esir el-Cezerd, en-Nihdye fi 3aribi’l-hadis ve’l-eser, thk. EbGi Abdirrahman
Salah b. Muhammed b. Avida (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 2002), 2/355.

115 Ebi Suleyméan Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi, Me ‘alinu’s-Sunen
(Habep: Matbaatu’l-imiyye, 1351), 1/179.
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yasaklanmistir. Nehai, Siifyan es-Sevri ve Safii'ye gore ise boyle namaz kilmak
mekruhtur. Irdki de sedli saglarmni iki yana birakmak seklinde izah edilebilece-
gini sOylemistir.!'e Meseleyle ilgili sdylenebilecek 6nemli tespitlerden bir tanesi
de konunun sahabe déneminden itibaren tartisildigiyla ilgilidir. Ornegin Hz. Ali,
Ibn Omer, bu sekilde namaz kilmay1 haram olarak gdrmiisken; Cabir b. Abdullah
ise yasak olarak gdrmemistir.!”” Ibn Omer’in sedl ederek namaz kildigma dair
nakillerde bulunmaktadir.’® Bagh basma bu ihtilaf bile kavramla ilgili ihtilafin
sahdbe doneminde var oldugunu delalet etmektedir.

Bilal'in naklettigi hadise gore Hz. Peygamber, sabah namazi disinda tes-
vib yapmay1 yasaklamigtir.!”® Tirmizil'ye gore bu hadiste inkita vardir. Konuyla
ilgili Ebti Mahziire (6. 59/678-79), Ibn Omer ve Enes’ten de rivayetler bulunmak-
tadir.’?0 Her iki rivayette sabah ezaninda hayye ale’l-felah dedikten sonra es-salitii
hayrun mine’n-nevm demekle ilgilidir. Son iki rivayet, alimler tarafindan sahih ka-
bul edilmistir.’! Sonug olarak Hz. Peygamber, sabah namazlarinda tesvib yapi-
labilecegini sdylemistir. Ancak sabah namazinda yapilacak tesvibin keyfiyeti ile
ilgili farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Alimlerden bir gruba gore tesvib, sabah
namazi ezanindan sonra; kametten once hayye ale’s-saléh ve Hayyye ale’l-feldh de-
mektir. Tkinci gruba gore ise sabah ezaminda es saldtu hayrun mine'n-nevm demek-
tir.122 Tirmizi'nin ifadesine gére Ibn Mubarek ve Ahmed b. Hanbel'in de arala-
rinda oldugu alimlerin bir kism1 ikinci goriisii tercih etmigken; iglerinde Ishak b.
Rahfiye olmak {izere alimlerin bir diger kismu ise birinci goriisii tercih etmistir.
Ishak b. Rahtiye, tesvibin ezanda es-Saldtu hayrun mine'n-nevm diyerek yapilma-
smin bid’at olup, sonradan ortaya ¢iktigini soylese de'? Tirmizi ve alimlerin cogu

116 Mubarekptri, Tuhfe, 4/299.

117 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 1/362-366.

18 {bn Ebi Seybe, Musannef, 2/63.

119 Tirmizi, “Salat”, 32.

120 Eb{i David, Sunen, “Salat”, 28; Eb( BeAkr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Sulemi en-Nisabiir
Ibn .Huzeyme, es-Sahih thk. Mustafa Azami (Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1424), 1/%02; Ahmed b.
Ali Ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi iyyi’l-kebir, thk. EbG ‘Asim Hasan b.
Abbas b. Kutub (Misir: Muessesetu Kurtuba, 1995), 1/361.

121 Mubarekptri, Tuhfe, 3/240.
122 Zeylal, Nasbu r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye, 1/279.

123 Tirmizi, “Salat”, 32.
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bu goriisii savunmustur. Hz. Omer, Ebi Mahzfira, ibn Omer, Urve b. Zubeyr de
sabah ezaninda tesvib yapmay1 tercih etmislerdir.!*

Gortldiigti gibi burada verilen 6rneklerde kural tespiti Hz. Peygamber
tarafindan yapilmistir. Ancak kural tespiti i¢in kullanilan kelimenin manasinda
ihtilaf olusmus, bu da dogal olarak kuralin tespitinde ihtilafa sebebiyet vermistir.

2.3.2. Fiilin Hangi Hiikmiin Altina Girecegi Konusu

Hadislerin normatif yonlerini tespit ederken ihtilafa sebebiyet veren hu-
suslardan biri de Rastilullah’tan nakledilen veya daha genel bir ifade ile hitkme
medar olan delilin hangi hiikiim ile ilgili oldugu hususudur. Hz. Ai@e, “Rastilul-
lah bizi bosanmak veya evliligi devam ettirmek hususunda muhayyer birakti-
ginda biz onunla evli kalmay1 se¢cmistik.” demistir. Bu sebeple hem sahabe hem
de onlardan sonra gelen alimler, muhayyer birakilan kadin ayrilig1 se¢gmez de
esini tercih ederse bosamanin gerceklesmediginde ittifak etmislerdir. Ancak ka-
din bosamay1 segerse bunun rici mi yoksa bain mi oldugunda ihtilaf etmislerdir.
Bu durumun asil sebebi de Hz. Peygamber’e bu konunun agik¢a sorulmamasi
veya da Hz. Peygamber’in bunu agiklamamasidir. Hz. Peygamber déneminde
giindeme gelmeyen bu konu sahabe déneminde giindeme gelmis, Hz. Omer ve
[bn Mes'tid bir bain talak oldugunu sodylemis, Hz. Ali, esini segerse bir rici talak,
ayrilig1 secerse bir bain talak oldugunu ifade etmistir. Zeyd b. Sabit ise esini se-
gerse bir rici talak, ayrilig1 segerse ii¢ talakla bosama gerceklesir demistir. Sufyan
es-Sevri, Hanefiler ve alimlerin cogu Hz. Omer ve Ibn Mes'tid"un goriisiinii be-
nimsemis; Ahmed b. Hanbel ise Hz. Ali'nin goriisiinii tercih etmistir.1?> Hulti' ko-
nusunda da aym: durum vardir. Hz. Peygamber, Sabit b. Kays'in esinden
muhalea seklinde bosamasini onaylamistir. Ancak Rastilullah’in vefatindan
sonra bu bosama seklinin fesih mi yoksa talak m1 oldugu hususunda ihtilaf et-
mislerdir.12 114 hususunda da benzer bir ihtilaf olmustur.12”

Verilen orneklerden de goriildiigii gibi kural Hz. Peygamber tarafindan
net olarak tespit edilmedigi i¢in sahabe durumun hangi hiikmiin altina girece-
ginde ihtilafa diigmiistiir.

124 fbn Eb] Seybe, Musannef, 1/187-189; Seybini, el-Asir, 1/89; Kemiluddin Muhammed b. Abdilvdhid b.
Abdilhamid es-Sivdsi el-Iskenderi Ibnu’l-Humdm, Fethu'l-kadir Ii’l- ‘Gcizi’l-fakir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts),
1-245.

125 Tirmizi, “Talak”, 4.

126 Bu konuda sahabenin goriigleri igin bk. ibn Abdilber, Istizkar, 6/81.

127 Konuyla ilgili delil i¢in bk. Ibn Abdilber en-Nemerd, Istizkdr, 6/36-42.
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3. iCMA

Tirmizi hadisler sonucunda olusan ihtilaflara degindigi gibi ittifaklara da
deginmistir. Bunu yaparken bazen, “Bu konuda ihtilaf yoktur” derken bazen konu
hakkinda icma oldugunu ifade etmistir. Onun icma ifadesini kullanmadan “ Bii-
tiin dlimler boyle amel eder, dlimler arasinda bu konuda ihtilaf yoktur.” gibi ifadeleri
icma manasindadir.?® Tirmizi iki hadisin terkinde icma oldugu iddia etmistir.
Bunlardan biri “Ddrdiincii defa icki iceni 6ldiiriin.” hadisiyken; ikincisi ise Hz. Pey-
gamber’in korku, sefer ve yagmur olmadan Medine’de namazlari cem’ etmesi ile
ilgilidir.”® Bu iki hadisin terkinin sebebi ise konuyla ilgili diger hadisler ve amel
hususudur. Tirmizi'nin icma veya ittifak lafzin1 kullandig1 hususlarin ¢ogunda
konuyla ilgili kurali net sekilde tespit eden hadisin varlig1 dikkat gekmektedir.

3.1. Merfi Hadisin Hiikmii Dogrudan ifade Etmesi

Merf( rivayette hitkmiin net olmasi, bir baska deyisle normatif yoniiniin
bariz olmasi konu hakkinda icma olusmasini saglamaktadir. Tirmizi'nin Bureyde
el-Eslemi’den nakline gore Hz. Peygamber, “Kurban kesmeyenler de kurban etinden
yiyebilsinler diye kurban etlerini ii¢ giinden sonra yemeyi yasaklamistim. Artik kurban
etlerini yiyebilir, baskasina yedirebilir veya saklayabilirsiniz” buyurmustur.’® Goriil-
diigti gibi rivayet kurban etleriyle ilgili hususu gayet acik bir sekilde beyan et-
mistir. Rivayet sahih oldugu icin de hem sahabe dénemi hem de sonrasinda ha-
disin anlasilmasi bu yonde olmustur.’3!

Ister kibleye dogru dolsun isterse olmasin binek {izerinde nafile namaz
kilmanin cédiz olmasy, 32 Miisliiman olan Ehl-i Kitab’tan cizyenin diismesi,'®* du-
Iun izni olmadan yapilan nikah akdinin gegersiz olmasi,'* ii¢ talakla bosanan bir
kadinin eski esine donmesi i¢in sadece nikah akdinin yeterli olmayip, bunun ya-
ninda iligkinin de gerekli olmas1,'® satilmamak miras olarak intikal etmemek

128 Nureddin Itr, el-Tmém Tirmizi ve'l-miivazenetiihii beyne Cami‘hi ve beyne’s-Sahihayn (Dimagk, 1970),
345.

129 Tirmizi, Siinen, 6/230.
1380 Tirmizi, “Edahi”, 12.
Konuyla ilgili goriisler i¢in bk. Tirmizi, “Edahi”, 12; Mubarekptri , Tuhfe, 7/264.

S

13

182 Tirmizl, “Salat”, 260; konuyla ilgili mezheplerin goriisleri ic¢in bk. ibn Hacer, Feth, 1/520;
Miibarekptri, Tuhfe, 4/244.

138 Tirmizi, “Zekat”, 11.
13 Tirmizi, “Nikah”, 18.
135 Tirmizi, “Nikah”, 27.
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tizere gelirlerini fakirlere dagitmak {izere vakfetmenin caiz olmasi, 3 cemaatin
ritkkliya ve secdeye imam gittikten sonra gitmesi,’¥” hayizli kadinin ihtiyag ha-
linde bedeniyle tamamen igeri girmeden uzanarak mescitte olan bir seyi al-
masy, '3 sigar akdiyle yapilan nikahin gecersiz olmasi,'® kizin hala-teyzesiyle
ayni anda bir kisi tarafindan nikah altina alinmasinin gegersiz olmasi, ' hayiz
halinde yolculuga ¢ikan kadinlarin namazlarini kaza etmemesi,*! icki igme had-
dinde 6ldiirme emrinin nesh edilmesi,'*? nesep yoniiyle evlenilmesi haram olan
kadinlarla siit emme yoluyla da evlenmenin haram olmasi,'® ¢ocukken hac ya-
pan birinin bulugdan sonra tekrar hac yapmasi gerekli olmasinin,* konularinda
da rivayetler sahih ve normatif yonii net oldugu i¢in icma olusmustur.

3.1.1. Zayif Hadise Ragmen Olusan ittifak

Tirmizi'nin icma oldugunu ifade ettigi hadisler zaman zaman zayif ola-
bilmektedir. Ummii Seleme'nin nakline gére Hz. Peygamber doneminde nifas
halinde kadinlarin 40 giin namaz kilmadiklarimni sdylemistir.'#5 Rivayet sadece
Miisse el-Ezdiyye > Ummii Seleme tarikiyle nakledilmistir. Tirmizi'nin ifadele-
rine gore sahabe tabiin ve sonrasinda alimler, nifas halinde kadmin nifas kani
kesilmedigi miiddetce 40 giin namaz kilmayacaginda icma etmislerdir.#¢ Hadi-
sin medar1 olan Ummii Biisse ise mechul bir ravidir. Bu sebeple Buhari raviyi
giivenilir kabul etmisken; Ibn Main ve Ibn Hibban zayif kabul etmislerdir.'” Ko-
nuyla ilgili Hz. Aise, Enes, Cabir b. Abdillah’tan nakledilen rivayetler vardir.

136 Tirmizi, “Ahkam, 36.
137 Tirmizi, “Salat”, 208.
138 Tirmizi, “Tahare” 101.
139 Tirmizi, “Nikah”, 30.
140 Tirmizi, “Nikah”, 31.
141 Tirmizi, “Savm”, 68.
142 Tirmizl, “Hud@d”, 15. Tirmizi, Siinen’e yazdig1 mukaddimede bu hadisin terki hususunda alimler
arasinda ittifak oldugunu sdylemistir.

143 Tirmizi, “Rada”, 1. Tirmizi konuyla ilgili ittifak oldugunu sdylese de sonraki donemlerde Ibn Tey-
miyye ve Ibn Kayyim) ise Hz. Peygamber’.in hadisinde sihriyyet gecmedigi i¢in bu fikri kabul
etmemislerdir. Konunun detaylari i¢in bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-medd fi hedyi Hayri'l-
ibdd  (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, (1415/1994) 5/496.

Hadis i¢in bk. Tirmizi, “Hac”, 83; Mislim, “Hac”, 390; Ebi David, “Hac”, 8; Nesai, “Hac”, 15.

145 Tirmizi, “Tahare”, 105.

146 Tirmizi, “Salat”, 105.

147 bn Hacer el-Askalani, Telhisu'l-habir, 1/439.

14

kS



184 ® TirmizP’nin Siinen’i Ozelinde Hadislerin Normatif Yénlerini Tespitte ittifak ve ihtilafin Sebepleri

Fakat bu rivayetlerin tamami zayiftir.# Hz. Omer, Ibn Abbas’a izafe edilen
mevkif rivayetlerde de 40 siiresi mevcuttur.'*® Goriildiigii gibi konuyla ilgili Tir-
mizi'nin naklettigi hadis haric diger hadisler zayiftir. Tirmizi'nin naklettigi hadi-
sin sthhati hakkinda ise tereddiit vardir. Ancak sahabeden Hz. Omer ve Ibn
Abbas’in konuyla ilgili merf{i rivayeti teyit eden uygulamalart mevcuttur. Bu ri-
vayetler seneden zayif olan hadisin aslinda zayif olmadigina delalet eden bir hu-
sustur.130

Tirmizi'nin Sa'd b. Ebi Vakkas’tan nakline gore Hz. Peygamber secdede
parmaklari -arasini agmadan parmak uglari kibleyi gorecek sekilde- basin yanina
koymay1 ve ayaklart dikmeyi emretmistir. Tirmizl ayn1 hadisin miirsel tarikini
de vererek miirsel rivayetin mevsil tarikten daha sahih oldugunu vurgulamas,
alimlerin, secdede ellerin basin yaninda parmaklarin kibleyi gorecek sekilde;
ayaklarinda dik durmasinda icma ettiklerini soylemistir.'5! Goriildigii gibi ri-
vayetin miirsel mi yoksa mevsil mii oldugu tartismali olsa da muhtemelen Hz.
Peygamber, uygulamanin nasil yapilacagim sahabilere gostermesi sebebiyle bu
konuda icma olusmus, sahabe neslinden itibaren hi¢bir alim bu icmaya muhalif
davranmamustir.

Telbiyeyi bizzat kadinlarin getirmesi'® ve mirastan énce borclarin 6de-
nip, sonra vasiyet uygulanmasi'® hususunda da zayif olan hadis icma ile gii¢len-
misgtir.

3.2.Sahabenin Roli

Hakkinda merfi hadisin olmadig1 konularda sahéabe tavri zaman zaman
ihtilaf olusturdugu gibi zaman zaman da icmay1 olusturmustur. Seferi kisinin
konakladig1 yerde kag giin kalmaya niyet ederse seferilik halininin devam ede-
cegi konusu tartismali bir husustur. Hz. Ali, on giin, [bn Omer on bes giin olarak
tayin etmistir.’®* Tirmizi bundan sonra konuyu belirli bir vakit tayin etmeden

148 fbn Hacer, Telhis, 1/439; Mubarekpiri, Tuhfe, 1/365.
9 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/367-368.

150 Zayif hadisin amelle desteklenmesi konusunun detaylar: i¢in bk. Yusuf Acar, “Zayif Hadisin
Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi'nin Siinen’i”, Necmeddin Erbakan Unw. ilahiyat Fak. Der-
gisi 27 (2014), 41-70.

151 Tirmizi, “Salat”, 206.
152 Tirmizi, “Hac”, 84.
153 Tirmizi, “Feraiz”, 5-6.

154 Tirmizi, “Sefer”, 2.
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yolculuga cikan kisiye getirerek, belli bir siire kalmaya niyet etmeyen kisi, seferi
yillarca siirse de seferilik halinin devam ettiginde icma oldugunu sOylemistir.
Sahabe bu konuda Hz. Peygamber’in Tebiik’te 20 giin, Hayber’de 40 giin namaz-
lar1 kisaltarak kilmasindan hareket etmiglerdir.’ss Rastlullah’in bu konuda her-
hangi bir emri tespit edilememistir. Su halde seferilik i¢in azami giinii tespit eden
sahabe, bir yerde kalma niyeti olmaksizin, gecici bir niyetle yapilan yolculuklar:
niyet olan yolculuklardan net bir sekilde ayirmistir.' Onlar tarafindan yapilan
bu ayrim, alimler tarafindan ittifakla benimsenmistir.

4. SONUC

Hz. Peygamber’in kurali veya uygulamay1 net olarak tespit ettigi konu-
larda goriis farkliligr ya hi¢ olmamis ya da kiigiik ihtilaflar olusmustur. Ancak
Rastilullah, zaman zaman bazi konulara ya hi¢ deginmemis ya da kasitli olarak
farkli uygulamalarda bulunmustur. Sahdbe déneminde bu konularin da norma-
tif yonleri tespit edilmeye baslanmistir. Aslinda iimmete olan merhametten
otiirti farkli uygulamalar bulunan konularda dogru teke indirilmis, alternatif
olan fiil ise yanlis sayilmistir. Rastilullah’in agiklama yapmadigi konularda da
kurallar, sahabe ve alimler tarafindan farkli sekillerde tespit edilmistir. Bu du-
rum da iimmet arasinda derin tartismalara sebep olmustur. Bunun yaninda
Rastilullah’in kurali tespit ettigi bazi durumlarda hiikmiin illeti, 6rf, kullanulan
lafizlar ve diger deliller hadisin farkl sekillerde anlasilmasina sebebiyet vermis-
tir. Aslinda hadisciler bu durumu tespit ettigi i¢in ihtilafli hadislerin ¢éziimiinde
daha ¢ok cem’ metodunu uygulamaistir. Ancak insan tabiat1 geregi dogrunun tek
oldugu varsayimina kapilan alimler, alternatif uygulamay1 yok saymustir.

Ihtilafa sebebiyet veren bir diger neden ise hadislerin sthhatiyle ilgili tar-
tismalardir. Zayif hadisin oldugu konuda sahabenin ihtilaf etmesi hadis iizerin-
deki zafiyeti artirmakta; icma etmesi ise hadisin aslinda sahih oldugunu goster-
mektedir. Bu sebeple zayif hadisin ihtilafa sebebiyet verdigi konularda sahabe
acgiklamalarina dikkat etmek, ihtilafi ortadan kaldirmak icin selim bir yoldur. Ay-
rica mevkaf rivayetlerin merf(i olarak nakledilmesi gibi ravi tasarruflari da ih-
tilaflarin olusmasinda etkili olmustur.

femam olusmasinda ise Hz. Peygamber’den nakledilen kurali net sekilde
tespit eden hadislerin etkili oldugu bariz sekilde goriilmektedir. Bunun yaninda

155 Rivayetler i¢n bk. Beyhaki, es-Sunenii’l-kubri, 3/217.

15 Sahabenin bu konuda icmast igin bk. Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, 3/217.
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merfi hadisin olmadig1 veya zayif hadis bulundugu durumlarda ittifakin olus-
masini, uygulama saglamistir. Bu durum hadisler yaninda uygulamanin giiciinii
gostermektedir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, bazen gerekli aciklamalar: yaptig1 icin go-
riis ayriliklar1 olusmamistir. Bunun disindaki durumlarda olusan ihtilaflar ise
Rastilullah disinda diger insanlar eliyle olustugu igin derin goriis ayriliklar: mey-
dana gelmistir. Bu sebeple ihtilafli konularda Hz. Peygamber’in immetine mer-
hametten 6tiirii kural tespit etmedigi siirekli hatirda tutulmaly, bu tiir konularda
hangi goriis tercih edilirse edilsin yapilan tercihin vahiy kaynakli degil, ictihad
kaynakli oldugu unutulmamalidir.
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