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DIN ADINA DUNYADAN VAZGECMEK: ORTA CAG
FRANSA’SINDA RECLUS(E) OLGUSU
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Ozet

Hristiyanligin erken dénemlerinde ortaya ¢ikan miinzevilik anlayisi ilerleyen safhada komiinal bir tecriibeye
dontismiistiir. Kendilerini diinyadan tecrit ederek biitiin zamanlarini ibadet ve tefekkiirle gegirerek Tanr1'ya
yaklasmaya calisan kesislerin bu tecriibesini laik kesimden insanlar da yasamak istemislerdir. Bu ¢alismada,
Fransa orneginden hareketle Avrupa’nin her tarafina yayilmis olan reclus(e) olgusunun bazi temel 6zellikleri
ele alinmistir. Onceleri bireysel bir tecriibe olup daha sonra kolektiflesen miinzevilik tecriibesi, kesislerin
imtiyazindayken 11. ytizyildan itibaren laik kesimden ¢ok sayida kadin ve erkegin erisimine agilarak adeta
demokratiklestirilmistir. Halkin destegiyle ayakta kalan inzivahaneler belediyelerin uhdesine gectikce
reclus(e) olgusu bireysel bir tecriibeden kamusal maslahata katkida bulunan bir kuruma doniigsmiistiir.
Belediye reclus(e)lerinin temel gorevleri arasinda “biitiin Hristiyanlar” ve “sehir sakinleri” icin dua etmek
vardi. Sonug itibariyle reclus(e) olgusunun temelinde insanin Tanr1'ya yaklasmakla bir doniisiim gegirdigi ve
imtiyazli konuma geldigi diisiincesi yer almaktadir. Mistik diisiincenin 6ziinde yer alan Tanr1 ile aska dayali
oOzel iligkisi sayesinde miinzevi kendi nihai kurtulusunu hedeflerken ona destek olan kisi ve kuruluslar da
onun tavassutuyla hem kendi kurtuluslarini hem de toplumun selametini temin etmeyi amaclamaislardir.
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AVOIDING THE WORLD IN BEHALF OF RELIGION: THE CASE OF RECLUS(E) IN MEDIEVAL
FRANCE
Abstract
The search of reclusion, which emerged in the early stages of Christian history, later turned into a communal
experience. Secular people also wanted to live this experience of monks trying to get closer to God by isolating
themselves from the world and spending all their time in worship and contemplation. In this study, some
basic features of the reclus(e) phenomenon, which has spread all over Europe, have been tried to be
emphasized, based on the example of France. The experience of asceticism, which was first an individual
experience and later became a collective one, has been so to say democratized by opening the access of many
women and men from the secular segment of society since the 11th century, while it was under the privilege
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of the monks. As the seclusions, which survived with the support of the public, passed under the responsibility
of the municipalities, the phenomenon of reclus(e) turned from an individual experience into an institution
that contributes to public interest. Among the main duties of the municipal reclus(es) were to pray for "all
Christians" and "inhabitants of the city". As a result, on the basis of the phenomenon of reclus(e), there is the
idea that man has undergone a transformation and attained a privileged position by approaching God. While
the reclus(e) aims for his ultimate salvation, thanks to his special love-based relationship with God, which is at
the core of mystical thought, the people and organizations that support him have aimed to ensure both their
own salvation and the welfare of the society thanks to his intercession.

Keywords: History of Religions, Christianity, Reclus(e), Eremitism, France

* Ok %
Giris

Orta Cag doneminde Paris’in en biiyiik mezarlig1 olan Aziz-Masumlar Mezarli§i'min (le cimetiere
des Saints-Innocents) kuzey dogusunda yer alan mezarlikla gesme arasinda Alix la Burgotte adindaki bir
kadin, inziva hayat1 yasamak {izere 1424 yilinda bir hiicre insa ettirmistir. Sainte-Catherine hastanesinde
rahibe olarak gorev yaptiktan sonra diinyadan el-etek cekmeye ya da o donemdeki tabirle bir recluse
olmaya karar veren Alixin igerisinde dmriiniin kalan kismini gecirecegi 10 m2’den daha kiigiik olan bu
hiicrenin sadece iki menfezi vardi. Yol tarafina bakan menfezden hayirseverler yiyecek birakiyordu.
Kilisenin i¢ine dogru acilan menfez ise ibadetleri ve dini merasimleri uzaktan seyretmek suretiyle istirak
etmeye yariyordu. 1466 yilinda bu hiicrede vefat eden Alix i¢in kral XI. Louis mermerden bir mezar
yaptirmis ve kitabesine onun kendisini Tanri'ya adamis dindar ve kemale ermis bir kisi oldugu
mealindeki sozleriyle hayranligi dile getiren ifadeler yazdirtmis, Mesih Isa’'nin onu cennete koymast
i¢cin de arkasindan dualar yollamistir (Lazare & Lazare, 1855, s. 432).

Renée de Vendomois adindaki kadin da ayni mezarlikta yer alan bir hiicrede hayatinin kalan
kismimi tamamlamak zorunda kalmistir. Fakat Renée’nin bu recluse hayati kendi istegiyle degil, bir
mahkimiyetin sonucu olarak gergeklesmistir. Kocasini oldiirtme ve zina sugundan dolayr Oliime
mahk(im edilen Renéenin, Duc d'Orléans'un aracilig1 sayesinde Kral tarafindan 1485 yilinda idam karari
kaldirilmistir. Bunun yerine Parlamento, Aziz-Masumlar Mezarligi'nda kendisi i¢in insa edilen kiigtik
bir hiicrede 6miir boyu hapsedilmesine karar vermistir (Abbé Lebeuf, 1863, s. 108-109).

Victor Hugo, 1831 yilinda yayimlanan Notre Dame de Paris baglikli tarihsel romaninda Rolande
de la Tour-Roland adindaki kadinin Hagli Seferlerinde 6len babasimin yasini tutmak amaciyla kendi
malikanesinin duvarina bitisik sekilde insa ettirdigi hiicreye kapanisini anlatir. Orta Cag dindarliginin
kaba ve akildan uzak olusuna vurgu yapan Hugo'nun ifadesiyle bu kadin “vaktinden 6nce hazirlanan
bu mezarda, babasimin ruhu igin gece-giindiiz dua ederek, basinin altinda tastan olsun bir yastik bile
bulunmadan, kiillerin iginde uyumustu. Sirtinda siyah bir c¢uval, gelip gecenlerin aciyarak pencere
kiyisina biraktig1 su ve ekmekle yasamis, boylece, hayir yaptiktan sonra hayir toplayarak, yirmi yil
boyunca 6liimii beklemisti” (Hugo, 1982).

Reclus(e) olgusu kaybolduktan birkag¢ yiizyil sonra Hugo'nun geriye doniik indirgemeci ve
karikatiiral tasvirinin tarihsel gercekliklerle ortiismedigine bir¢ok arastirmaci dikkat ¢ekmistir (Pavy,
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1875, s. 5-6; Gougaud, 1928, s. 55; L'Hermite-Leclercq, Le reclus dans la ville au Bas Moyen Age, 1988, s.
251; Duval S. , 2017). Tarihsel kayitlar her seyden 6nce inziva hayatini segen bireyler arasinda biiytik
farkliliklarin var oldugunu ve dolayisiyla tek tip bir reclus(e)den s6z etmenin imkansizligini ortaya
koymaktadir. Olgunun karmasikligi, bireysel orneklere goz atildiginda hemen goriilebilmektedir.
Miinzeviler, gengler ve yashlar, erkekler ve kadinlar, bakireler, dul kadinlar ve dul erkekler, tovbekar
fahiseler, kesisler ve rahibeler, basrahipler ve basrahibeler, papazlar, piskoposlar, avamdan insanlar,
tarikat mensuplari, aristokratlar ve hizmetkarlar, fakirler ve zenginler gibi farkl dini, sosyal ve ekonomik
tabakaya mensup olabiliyordu (L'Hermite-Leclercq, 2020, s. 758; Sainte-Marie Perrin, 1911, s. 599).

Orta Cag sehrinde yasayan bir erkek ya da kadin neden miinzevi olmak isterdi? Bu sorunun klasik
cevabi inzivanin kisideki giinahlardan arinma ve kutsalliga kavusma yoniindeki olaganiistii istekten
kaynaklandig: seklinde olmustur. Reclus(e) olgusunu biitiiniiyle aciklama bakimindan yetersiz kalan bu
cevabin agimlanmasi gerekir. Kisi kendi giinahlarin1 m1 yoksa toplumun giinahlarin1 mi affettirme niyeti
tasiyordu? Ya da giinaha bulasmama arzusu mu tasiyordu? Acaba de kiyametin yakin zamanda
kopacagin1 m1 bekliyordu? Diger taraftan bu miinzevilerin hayatta kalabilmeleri igin onlara yardimda
bulunan sahislarin ve daha sonra bu olguyu kurumsallastiran belediyelerin motivasyon kaynaklar: ve
beklentileri nelerdi?

Bu ¢alismadaki amag reclus(e) olgusunun sosyal, ekonomik, psikolojik yonlerini kabul etmekle
birlikte daha ziyade dini y6nii {izerinde durmaktir. Ozii, Hristiyanliktaki kesislik anlayisina dayanan bu
olgu, 11. yiizyildan sonra git gide biiyiik oranda laik kesimden insanlarin 6zellikle de kadinlarin
benimsedikleri bir ozellige sahip olmustur (Faure, 2018, s. 346). Daha da ilging olani, ilerleyen
zamanlarda bu olgu bireysel planda kalmayarak toplumun yararina isleyen bir kuruma doniigmiistiir.

A. MUNZEVILIK OLGUSU

Ister goniillii ister zorunlu olarak gerceklesmis olsun 12. yiizyildan itibaren Fransizcada reclusion
kelimesi, kapanmislik ve izole olma, yani dis diinyadan tecrit olma halini ifade ederken 1771 yilindan
sonra ceza hukukunun bir kavrami olarak kisinin 6zgiirlitkten mahrum edilmesini, diger bir deyisle
hapsedilmesini ifade etmektedir (L'Hermite-Leclercq, 1988, s. 119). Bir cezalandirma bigimi olarak
hapsedilme olgusu, Roma hukukunda yer almiyordu. Kilise hukukuna ait bir cezalandirma sekli olan
hapsetme Encyclopédie catholique’te belirtildigi gibi mahkimun diger insanlarla her tiir iletisimini keserek
onu onur kirici bir cezayla cezalandirmis oluyordu (Glaire, 1848, s. 446). Toplumun selameti igin asirlarca
ayakta duran reclusion kurumunun toplum tarafindan kendi biinyesi i¢in zararli gordiigii bireylerini
kendinden tecrit ederek onlar bir tiir “sosyal 6liim”e mahkim etme pratigine dontismesi, radikal bir
dontistimiin ifadesidir.
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The New Catholic Encyclopedia’nin “recluse” maddesinde, topluluktan miimkiin oldugunca
| 1904 | uzaklasmak igin ileri diizeyde bir dindarlik anlayisini benimseyen miinzeviyi ifade eden “recluse”,
“anchorite” ve “hermit” (Fr. “anachorete” ve “ermite”) ile esanlamli goriilmekte ve bunlarin inziva
hayatini tercih etmedeki gayelerinin tovbede bulunarak giinahi telafi etmek; daha da 6nemlisi, daimi dua
yoluyla Tanr1 ile miimkiin olan en biiyiik birlige ulasmak oldugu belirtilmektedir (McCarthy, 2003). S6z
konusu maddede Latincedeki anachorita ve eremita terimlerini esanlamli kullanimlarindan dolayi bu iki
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kavram arasinda ayrim gozetilmeyerek konunun basitlestirilmesi, muglakliga yol agmistir. Zira bu iki
kavram aslinda iki tiir miinzevi hayata tekabiil etmektedir. Hermit terimi, insan yerlesiminden uzak bir
yerde inzivaya cekilen kisiye atifta bulunurken anchorite, topluluk igerisinde bir hiicrede yasayarak
kendini tecrit eden kisiyi ifade etmektedir (Donahue, 2003). Nitekim iki kavram arasinda ayrim
yapilmasini zaruri gorenlerden biri olan Ann K. Warren’e gore hermitler bir yerden bagka bir yere hareket
etmekte 6zglirken, anchoriteler dmiirlerinin kalan kismini ayn1 hiicrede tamamlamaya yemin ediyorlardi.
Orta Cag boyunca hermit kelimesi, baslangicta her iki kelimenin de tasidig1 genel anlami ifade etmeye
devam etmis, ancak anchorite kelimesinin kullanimi daha sinurli hale gelmistir. Hermit olmak ¢ok gesitli
davranis kaliplarini igerirken anchorite olmak, dar bir sekilde tanimlanmuis tanrisal ¢agriya boyun egmek
anlamina geliyordu. Boylece anchorite, bir inclusus/inclusa veya reclusus/reclusa olarak yani tecrit edilmis
biri olarak dis diinyadan kopmus oluyordu. Aslinda, anchorite ya da diger bir ifadeyle reclus(e), halk
nazarinda bir 6lii gibi goriilityordu. Mezari olarak gordiigii hiicresinde o, 6lmeden 6nce 6lmiis oluyordu
(Warren, 1985, s. 7-8).

Hermit olup c¢ollere revan olmanin aksine reclus(e) hayatini tercih etmek kisinin tek basina
alabilecegi bir karar degildi. Miinzevi, sehrin ruhani lideri olan Piskopos tarafindan, belediye idaresi ve
biitiin halk tarafindan resmen gorevlendirilmeliydi. Toplum, miinzeviye sorumluluk yiiklerken aymni
zamanda miinzevinin sorumlulugunu da kendi {izerine aliyordu. Bir yiizli semavi sehre digeri ise
diinyevi sehre doniik olan miinzevi boylece kutsal ile profan arasinda bir aract konumuna gelmis
oluyordu (L'Hermite-Leclercq, 1986, s. 150).

Miinzevilik olgusu esasinda diinyadan ve insanlardan kagisi ve Tanri ile bulusmay1 ifade etse de
tarihsel vakalara bakildiginda ¢ok cesitli motivasyon kaynaginin bir insan1 (erkek ya da kadin) reclus(e)
olmaya sevke ettigi goriilmektedir. Ornegin, ruhban sinifina mensup olmayan geng bir erkek veya kadin,
asir1 baba otoritesinden, dayatilan bir evlilikten, ebeveynlikten veya onceden belirlenmis bir sosyal
statiiden kagmak igin miinzeviligi tercih etmis olabilirdi. Dul bir kadin yeniden evlenmekten kaginma
yolu olarak da boyle bir hayat tarzini isteyebilirdi.! Bu gibi durumlarda, diinyadan ¢ekilmek, oncelikle

! Laurence Moulinier-Brogi, 12. yiizyilda baz1 miinzevi kadinlarin hayat hikayelerini konu edindigi ¢alismasinda bunlarin
yalnizliklarinin kaynaginin erkekler oldugu yoniinde bir tespitte bulunmaktadir. Yazara gore s6z konusu dénemde birgok
kadin inziva hayatini evlilik ve cinsellikten kaginmak i¢in bir ¢6ziim yolu olarak gérmiis ya da birlikteliklerini ¢ekilmez
bulduklari igin kendilerinden kurtulmak isteyen erkekler tarafindan empoze edilen bir durum haline gelmistir. Zikredilen
yaygin 0rneklerden biri, Christina de Markyate adindaki kadinin hikayesidir. Heniiz geng yastayken 6miir boyu bakire
kalma ve rahibe hayati siirme yemini etmistir. Fakat ebeveyni onun kararini hige sayarak zorla evlendirmislerdir. Bunun
tizerine Christina, kurtulusu kagmakta bulmustur. Birka¢ yillik firardan sonra Christina'nin kocasi evliliklerini
sonlandirmaya razi olmustur. Christina’nin bekaretini muhafaza ettigi teslim edilmis ve o, dmriiniin kalan kismini
miinzevilikle gegirmistir (Moulinier-Brogi, 2020). Feminist bakis agisiyla kaleme alindig1 anlasilan bu yazida anakronik bir
alg1 hissedilmektedir. Zira birgok imkan ve 6zgiirliige sahip olan 21. yiizyildaki bir kadinin bunlarin bir¢ogundan mahrum
olan neredeyse bin yil 6nce yasamis bir kadin1 anlamasi ne derece miimkiindiir? Her seyden once iki ¢ag arasindaki en
o6nemli farklardin birinin dinin konumu noktasinda yer aldig: asikardir. Orta Cag toplumunda Hristiyanligin, bireysel ve
toplumsal hayatin her alanini ve 6zellikle de bireylerin kimliklerini, hayat tarzlarmni ve nihai gayelerini sekillendirdigi
hig¢bir zaman g6z ardi edilmemelidir. Nitekim Moulinier-Brogi de yazisinin bir yerinde inziva hayatini ister istemedigi bir
evliligi reddetmek icin segen bakire bir geng kiz olsun, ister kocas: tarafindan kovulmus ve kendisine bakacak kimsesi
olmayan evli bir kadin olsun, isterse tekrar evlenmek istemeyen dul bir kadin olsun, biitiin bunlarin ortak 6zelliginin sahip
olduklar1 biiyiik bir dini motivasyona dayandigini belirtmeyi de ihmal etmemektedir (Moulinier-Brogi, 2020, s. 101).
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dini kaygilar tarafindan degil, 6nceden tayin edilmis bir kaderi reddetme diirtiisii tarafindan
yonlendirilirdi. Herhangi bir gelir kaynagi olmayan yetim/0ksiiz gengler, kocas: tarafindan evden
kovulmus esler i¢in inziva, dindarligin semsiyesi altinda giivenli bir siginak sunabilirdi. Ayrica, asosyal
karakterli bireyler gibi belirli psikolojik egilimlere sahip 6rnekler de goz dniinde bulundurulmalidir. Bu
tiir insanlar, bir manastir toplulugunda hayati ¢ekilmez bulduklar i¢in miinzeviligi se¢mis olabilirler
(L'Hermite-Leclercq, 2020, s. 759-760).

B. MUNZEVILIGIN ZUHURU

Hristiyanligin ilk donemlerinden itibaren kesislik hayat: ya da diger bir deyisle monastik tecriibe
gelismeye baslamistir. Geleneksel Kilise 0gretisi tarafindan Misirhi Paul, ruhbanlig baslatan kisi olarak
kabul edilmekle birlikte miinzevi hayatin yaygin modeli, Misirli Antoine (Ing. Anthony) (~ 251-356)
olmustur (Gribomont, 2003, s. 787; Besse, 1913, s. 280).2 4. yiizyilin ortalarinda 6len Antoine, Isa Mesih'in
Matta Incili'nde gegen "Eger eksiksiz olmak istersen, git, varini yogunu sat, parasini yoksullara ver;
boylece goklerde hazinen olur. Sonra gel, beni izle" (Matta 19:21) soziine uyarak tiim mal varligimni
yoksullara dagittiktan sonra inzivaya gekilmis, Misir ¢o6llerinde yillarca riyazet hayati yasamistir
(Athanase d'Alexandrie, 1994, s. 133 vd.). Antoine ile ilgili rivayete gore o, inziva hayatinin baslarinda
seytan tarafindan ayartilmak istenmistir. Zihni, diinyevi islerle mesgul edilmeye ve zihinsel kaygilarla
kusatilmaya calisilmistir. Gece, kadin kiligina girerek geng erkege yaklagsmak isteyen Seytanin tuzagina
Tanri’nin inayetiyle diismeyerek bedensel zevklere karsi duyarsizlastigin ispat eden Antoine, insan
giinaha bedenin diisiirdiigiinii fark etmis ve riyazet hayatim1 daha da sikilagtirarak geceleri hig
uyumamaya, giin batimindan sonra giinde sadece bir 6giin yemek yemeye baslamistir. Yemegi ekmek
ve tuzdan, icecegi ise sudan ibaret olmustur. Iki ve hatta bazen dort gun higbir sey yemeyerek orug
tuttugu da oluyordu. Riyazet hayatini iyice katilagtiran Antoine kdytiin diginda bulunan mezarhklardan
birine kapanmustir. Geceleyen bir ifrit seytanin darbelerine maruz kalan miinzeviyi sabahleyin ekmek
getirmek icin mezara ugrayan arkadasi yar1 6lii vaziyette bulmustur. Onu bu halde koye getirdikten
sonra adeta yeniden dirilen Antoine davasindan vazge¢meyerek mezara yeniden donmiis ve Seytanla
miicadelesine devam ederek nefsini tezkiye etme yolunu stirdiirmiistiir (Athanase d'Alexandrie, 1994, s.
143 vd.). Builk miinzevinin hayatinda goriilen diinyevi zevklerden feragat etme, biitiin vakti dua, niyaz

2 Menkibede Paul ile Antoine bir araya getirilir. Hikdyeye gére Romali Imparator Decius zamaninda Misir'da Paul adinda
dindar biri kisi yastyordu. Ebeveyni 6ldiikten sonra kendisine yiiklii bir miras kalan Paul'iin mal varligina el koyabilmek
i¢in enistesi bu geng Hristiyan1 zalim yonetime teslim etmeyi planlamigtir. Dehsete kapilan Paul, tiim mal varligin geride
birakarak ¢ole kagti. Uzun bir yiiriiyiisten sonra, bir dagin etegine geldi ve bir zamanlar kalpazanlarin saklanma yeri
olarak kullandiklari, gozlerden uzak bir magara kesfetti. Koca bir hurma agac1 meyvelerini ve golgesini, bir pmnar ise
yasam icin gerekli olan berrak bir su sunuyordu. Tanri'nin sundugu bu kiigiik cennete yerlesti ve tiim yasamini orada
tefekkiir ve ibadetle gecirdi. Uzun yillar sonra, doksan yasindaki Antoine'mn aklina, diinyada kendisinden baska higbir
insanin Tanri'ya bu kadar miikemmel bir sekilde adanmis bir yasam siirmemis oldugu diisiincesi geldi. Ertesi gece
rityasinda, bagka bir miinzevinin bagka bir ¢dlde bu cennetsel yasami kendisinden daha miikemmel bir sekilde
siirdiirdligii ve yiiz on ii¢ yasina geldigi sdylendi. Hi¢ gecikmeden yollara revan olan Antoine, Paul'iin inzivaya ¢ekildigi
yere ulasti. Tki yasli adam selamlasarak birbirlerine kutsal bir dpiiciik verdiler ve bu bulugsmay1 miimkiin kildig1 igin
Tanri1'ya siikrettiler. Muhabbet esnasinda tizerlerinden bir karga ugtu ve ayaklarina taze bir somun ekmek birakt1. Doksan
yildir higbir insanla konugsmamis olan Paul, ziyaretgisine sdyle seslendi: “Tanri'nin su merhametine bakar misin! 70 yildir
O, bana bu kargayla her giin yemem i¢in yarim somun ekmek gonderiyordu. Bugiin, sen gelince Rab miktari ikiye katlad:1”
(Vénérable Paul de Thebes, 2022).
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ve ibadetle gecirme seklindeki temel motifler, Hristiyanlikta kesislik/inziva hayatin1 benimseyenler i¢in
bir arketip olmustur. Antoine'in inziva hayatini tercih eden kesisler, anachoréte (Ing. anchorite) diye
adlandirilmistir. Manastirlarda cemaat halinde inzivaya cekilen kesislere ise cénobite denmistir. Ister
Antoine’in yaptig gibi bireysel bir mistik tecriibeyi benimsesin ister manastirlarda toplu halde dini bir
tecriibeyi tercih etsin, kesislik hayatina girenlerin temel niyeti, imitatio Christi yani Isa Mesih’in hayatimi
taklit etme diislincesine dayanmaktadir.

Buradaki kesislik diisiincesindeki en temel motivasyon, diger diinya dinlerindeki kesislik
anlayisindan esasinda farkli degildir. Hepsindeki temel gaye, siradan inananlarin yapabileceklerinin
otesinde bir dini tecriibe yasamak isteyenlere imkan sunmaktir. Bu bakimdan manastir hayat: ya da daha
genis anlamda inziva tecriibesi, bir kagis1 ve diinyadan el-etek ¢ekmeyi ifade etmektedir. Orug tutmak,
bekareti muhafaza etmek ve 6zel miilkiyetten vazgecmekle diinyevi olandan uzak durmak, dua ve ibadet
sayesinde masivadan ge¢mek, diger bir ifadeyle Tanr1 ile bir olma ya da Budizm’de oldugu gibi diinyevi
olan her seyden uzaklasma hedeflenmektedir. Iskenderiyeli Athanasiusun Antoine ile ilgili aktardig:
menkibevi hayat hikayesinde bu 6zellikler agik¢a goriilmektedir. Ancak yapilan son arastirmalarin,
Hristiyan Kkesisliginin tek bir baslangict olmadigini, farkli alanlardaki gesitli cemaatlerden
kaynaklandigini ortaya koyduguna dikkat ¢ekmis olalim. Bundan dolay1 arastirmacilarin bir kismu,
Hristiyanliktaki manastir hayatinin prototipinin Misir'daki inziva anlayisinda ortaya ¢iktigr yoniindeki
uzun siiredir kabul goren izah tarzimmin terk edilmesi gerektigi goriistindedir. Misir'daki kesislik
tecriibesi, en eski ¢ileci bigimleriyle, kentsel mekanlarda yer almis ve Hristiyan diinyasindaki manastir
hayatinin gelismesine kaynaklik etmemis ya da bu gelismeler icin acik bir model olmamustir. Filistin
bolgesindeki kesislik de uzak ¢ol bolgelerine inziva igin geri gekilmekle ilgili degil, daha ¢ok oradaki
Hristiyan yasaminin erken dénemlerden itibaren ayrilmaz bir parcasiydi.

Siradan Hristiyanlardan daha tenha ve daha kati bir yasam siirdiirme zorlugu karsisinda her
topluluk, farkl: tarzlar gelistirdi. Bunlar, ¢ogu zaman kemale ve kurtulusa erme arayisinda olanlara ev
sahipligi yapacak istikrarli yapilar kurma hedefiyle belirlendi. Tiim bu topluluklar1 ve orgiitleri
“manastirlar” olarak adlandirmak ve onlar1 “manastir hayat1” catis1 altinda toplamak yaniltici olabilir ve
gesitliliklerinin hakkin1 vermeyebilir. Bundan 6tiirii Diem ile Rapp, ¢ogul kipte “manastir hayatlar1”
deyimini kullanmanin daha dogru olacagina dikkat cekmektedirler (Diem & Rapp, 2020).

Kesisligin cénobite bicimi, Misirli Pachomius'a (~ 290-346) kadar geri gotiiriilmektedir. Bu bicim,
miinzevilik erdemlerinin, toplu halde yasanarak daha kolay elde edilebilecegi ve daha kolay
stirdiiriilebilecegi diisiincesine dayaniyordu. Bir ask toplulugu (koinonia) meydana getiren kesisler, hem
sabit bir mekanda (manastir) ikamet etmeleri hem de toplu hayat1 idare eden ve sekillendiren yonetim
ilkeleri ve yonergeleri iceren bir nizam/kurallar gerekiyordu. Ne toplumdan kopmus ne de bir zamanlar
inanildig gibi alayl1 ve kat1 bir sekilde disiplinli olan Pachomiusgu kesis topluluklar1 dordiincti ytizyilda
yayild1 ve manastir caginda daha sonraki cénobite kesislik bigimlerinin 6nciileri oldular (Kaelber, 2005, s.
6131).

Ozet olarak manastir hayati ilk olarak dérdiincii yiizyilin baginda Misir'da belirgin bir kurum
olarak ortaya ¢ikmig ve oradan hizla Hristiyan aleminin biitiiniine yayilmistir. Kesisligin Imparator
Konstantin'in Hristiyan olusundan hemen sonra, tam da Isa Mesih takipgilerine Romali iktidarlar
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tarafindan yer yer uygulanan baski politikas1 sona erdigi ve Hristiyanligin mesru hale gelip ragbet
gordiigii bir zamanda gelismesi tesadiif degildir. Timothy Ware’in ifadesiyle “artik kan dokiilerek sehit
olunmadigr bir ¢agda kesisler, feragatleri dolayisiyla sehitler konumundaydilar ve onlar boylece
kurumsallasmis bir Hristiyanliga kars1 denge olusturdular [...] toplumdaki insanlar, Tanri1'min kralligim
diinyevi bir krallikla 6zdegslestirme riskiyle karsi karsiyaydilar. Kesisler, toplumdan uzaklasip ¢ole
cekilmeleriyle, Kilise'nin yasaminda kehanet niteliginde ve eskatolojik bir hizmeti yerine getirdiler.
Onlar Hristiyanlara, Tanri'nin kralliginin bu diinyadan olmadigini hatirlattilar” (Ware, 1964, s. 45).

C. FRANSA’DA KESIiSLIGIN GELiSimi

Hristiyanlik, Galya'ya Roma Imparatorlugu'nun dogu eyaletlerinden daha sonra, muhtemelen 2.
ylizyilda girmeye basladig1 varsayilmakla birlikte bu giris hakkinda sdylenenler tarihsel bilgiden ziyade
menkibe niteligindedir. Kilise tarihgisi Kayserili Eusebius tarafindan aktarilan kayitlara gore 177'de
bilinen ilk Hristiyan topluluklar1 Vienne ve 30 km kuzeyinde yer alan Lyon'da yasiyordu. Hristiyanlik,
Rhone vadisini takip ederek Akdeniz ticaret giizergahin izleyerek bu bolgelere gelmis olmalidir. Tours
piskoposu ve ayn1 zamanda bir tarih¢i olan Grégoire, Fransa tarihiyle ilgili en eski kaynaklardan biri olan
Histoire des Francs (Frenklerin Tarihi) adli eserinde, 250 civarinda Roma imparatoru Deciusun
Hristiyanlara baski uyguladig: sirada “Roma Piskoposlar1” tarafindan Galya'ya gonderilmis olan yedi
misyonerin efsanevi hikayesini anlatmak igin farkli kokenler, tarihler ve degerlerle ilgili hesaplar
birlestirir. Gergekte, Galya'da kurulan ilk piskoposluk merkezleri hakkindaki malumatlar gec bir
donemde ve efsanevi nitelikte ortaya ¢ikan yerel rivayetlere dayanmaktadir. Bu rivayetlerin temel amaci
bir piskoposlugun digerinden daha iistiin oldugunu gostermek igin onun eskiye ve hatta ta havariler
zamanina dayandigini ispat etmekti. Dolayisiyla bu rivayetlerin tarihsel bir durumu yansittiklar1 konusu
oldukga siiphelidir (Petit, 1974; Duval N. , 1998; Tallon & Vincent, 2014; Julg, 2004; Poéte, 1925; Zeiller,
1926; Pietri, 1997).

Hristiyanlik tarihindeki en 6nemli doniim noktast Roma Imparatorlugunun bu dini, devletin resmi
dini haline getirerek onun hamiligini {isttenmesi ve ayni1 zamanda onu kurumsallastirmasi olmustur.
Miinzeviligi ilk baslatanlardan biri olan Paul’iin hikayesini tekrar hatirlayalim. Paul, Roma idaresinin
hakim oldugu bolgelerden kacip Misir ¢ollerine siginarak mistik tecriibe yasayabilmistir. Bireysel bir
tecriibe olarak inziva hayat1 resmi otoritenin ¢ok goziine batmadig i¢in yasanabilirdi. Fakat toplu bir
tecriibeye tekabiil eden manastir hayat: i¢in belli bir nizam, belli bir mekan ve idari bir mekanizma,
kisacasi bir kurumsallik gerekiyordu. Dogal olarak manastirlar da Hristiyanligin devlet dini olmasindan
sonra gelismeye baslamistir. Filistin ve Misir'da uzun siire manastir hayati yasayan Jean Cassien (Yun.
Ioannis Kassianos) Avrupa'ya ve Ozellikle de Galya'ya (bugiinkii Fransa) kesislik anlayisini tasiyan
onemli isimlerden biridir. 415 yillar1 civarinda Marsilya'ya gelen Cassien, biri erkekler digeri kadinlar
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i¢in iki manastir kurmustur. Muhtemelen 420'lerin baslarinda kaleme alinan Institutions cénobitiques adli
| 1908 | eserinde o, “Dogulularin ve 6zellikle de Misirhilarin hayat tarzlarim” (Cassien, 1965, s. 25) devam ettiren
kolektif yasama kurallarini ortaya koymustur. Birkag yil sonra cénobite hayatinda ileri seviyelere ulasan
kesislere o, meleklerle birlikte yasamak tizere ¢Ollere revan olan Misirli anachoréte/miinzevilerin yolunu
takip etmeyi 6nermistir. Cassien'in 6giitlerine kulak vererek Misirli ¢l babalarinin 6rnekligini esas alan
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bazi kesisler, Fransanin giineyinde Akdeniz'deki Hyeres adasinda miinferit inziva hayatina
baslamislardir (Ripart, 2021, s. 152-153).

Tours’lu Grégoire, 6. yiizyilda Galya’da yasamis olan bir¢ok erkek ve kadin miinzeviden s6z eden
ilk kisidir. Grégoire’mn aktardig1 bilgiler gore Protasius, France'min bugiin Auvergne iline bagh
Combronde kasabasinda; Junianus, Limoges’da; dul olan Monegundis, Tours’da; Leobardus, Tours
yakininda yer alan Marmoutier’de; Hospitius ise Fransa'nin giineyinde, Akdeniz sahilinde yer alan Nice
sehrinde yasamistir (Herzog, 1911, s. 408-409).

Grégoire, Fransa'min kuzey-dogusunda yer alan Langres kasabasinda yasamis olan Patrocle
adindaki bir reclusden bahseder. Rivayete gore rahiplik gorevine getirilmis olan Patrocle, takdire sayan
bir dindar ve biiyiik bir feragat timsaliydi. Oru¢ tutmanin neden oldugu cesitli rahatsizliklara ducar
olmustu. Bu miinzevi, sadece bal ile biraz tatlandirilmis su haricinde ne sarap ne de bira tiirii sarhos edici
seyler icerdi. Yemek olarak suya batirilmis ve {izerine tuz serpilmis ekmekle yetinirdi. Gozleri uykudan
asla agirlasmazdi. Siirekli dua eder, ara verdiginde de okur ya da yazardi. Sivilce veya diger hastaliklara
yakalanmis insanlar1 dualariyla iyilestirirdi. Bagka bir¢ok mucize/keramet gostermis olan Patrocle seksen
yasinda diinyaya gozlerini yummustur (Grégoire de Tours, s. 232).

Keramet sahibi miinzevilerden (reclus) bir digeri, Nice sehrinde yasayan Hospitius'tu. Ciplak
viicudunu demir zincirlerle simsiki sarar, tizerine bir gomlek giyer, ekmek ve birka¢ hurmadan bagka bir
sey yemezdi. Tanr1'nin bu miinzevi araciligiyla biiyiik mucizeler yarattigini ifade eden Grégoire, bu kisi
hakkinda ilging de bir olay nakletmektedir. Buna gore Kutsal Ruh, Lombardlarin Galya'ya gireceklerini
ve kimsenin Tanr1 soziinii isitmez oldugu, kimsenin O'nu aramaz oldugu ve gazabini dindirmek icin
hicbir sey yapmaz oldugu igin kétiiliiklerinin zirveye ulasmasindan dolay1 yedi sehri harap edeceklerini
haber vermisti. Biitiin halk sapkinlik icerisindeydi. Insanlarin bir¢ogu yalan yere yemin ediyor, hirsizlik
yapiyor, cinayet igliyor veya adalete riayet etmiyordu. Vergi verilmiyor, yoksullar doyurulmuyor,
¢iplaklar giydirilmiyor, yolculara misafirperverlik gosterilmiyor, a¢ olanlar doyurulmuyordu. Biitiin bu
sebeplerden dolay1 baslarina bdyle bir felaket gelmisti. Felaket haberini alan Hospitius yanindaki
kesislerin esyalarini toplay1p kagmalarini istemis; kendisi ise bulundugu yeri terk etmemisti. Beklenen
olmustu. Lombardlar gegtikleri her yeri talan ederek nihayetinde Tanr1 dostunun inzivaya cekildigi yere
ulasmuslardi. Icinde bulundugu kuleye ulasan Lombard askerleri, zincire vurulmus goriince agir bir
cinayetten dolay1 mahkéim edilmis biri sanarak onu 6ldiirmek istemisler. Kellesini ugurmak tizere kilicin
sallamak isteyen askerlerden birinin kolu hamlesini tamamlayamadan donup kalmisti. Bunu goren diger
askerler feryatlarla ne yapmalar1 gerektigini soylemesi icin miinzeviye yalvardilar. Hospitius onlarin
iizerine istavroz gikardiktan sonra asker kolunu tekrar hareket ettirebilmisti. Hristiyan olduktan sonra o,
basini tiras ettirerek sadik bir kesis olmustur. Miinzevinin sozlerini dinleyen Lombardlarin iki reisi ise
iilkelerine selametle geri donmiisler; onun sozlerini hor gorenler ise memlekette sefil bir halde
Olmiislerdir (Grégoire de Tours, 1823, s. 311-313).

Tours'lu Grégoire’in naklettigi bir diger ornek Sainte-Ragonde manastirindaki bir rahibeyle
ilgilidir. Hikayeye gore ismi zikredilmeyen bu geng kiz bir gece riiya gormiistiir. Riiyasinda yiiriiyerek
bir ¢esmeye gitmeye ahdetmistir. Yol bilmedigi i¢in karsisina bir erkek ¢ikmis ve kendisini takip ettigi
takdirde kaynak suyunun aktigi cesmeye ulusacagini sOylemistir. Cesmeye vardiklarinda adam,
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rahibeye soyle seslenmistir: "Bunca zahmetle aradigin kaynak suyunu akitan c¢esme iste budur.
Suyundan kana kana i¢ ki ebedi hayatta karsina bir hayat suyu kaynagi ¢iksin". Sudan igerken geng kiz
kars1 taraftan bas rahibenin geldigini gormiis. Basrahibe onun eski giysilerini ¢ikartmais ve yerine kiymetli
taslar ve altinla bezenmis parlak bir elbise giydirmis ve kendisine "bunlar1 sana nisanlin gonderdi"
demistir. Riiyadan etkilenen rahibe birkag giin sonra inziva hayat1 yasayacak bir hiicre hazirlamasi igin
bas rahibeye ricada bulunmustur. Hiicre hazirlandiktan sonra ellerinde mesaleler tasiyan bakire
rahibeler, ilahiler esliginde geng kizi buraya gotiirmiislerdir. Her biriyle vedalasip Opiistiikten sonra
hiicreye girmis ve girdigi giris Oriilerek iptal edilmistir (Grégoire de Tours, 1823, s. 341-342).

D. inzivahanelerin Ozellikleri

Orta Cag Avrupa'sinin din tarihinde yaygin bir olgu olan miinzevilik, Fransa'nin her bolgesinde
goriilmiistiir (Perrin, 1911, s. 606; L'Hermite-Leclercq, 1988, s. 220; L'Hermite-Leclercq, 2020, s. 747;
L'Hermite-Leclercq, 1986, s. 135, 142). L’Hermitte-Leclercq’e gore 15. ytizyilin basiyla 17. yiizyilin sonlar1
arasinda kaybolan inziva yerlerinden (reclusoirs/recluseries) gliniimiize tarihsel kayitlar1 haricinde pek bir
iz kalmamuistir. Fransa’daki inzivahanelerle ilgili en ayrintili bilgiler Lyon’dakilerle ilgilidir. Lyon'daki
inzivahanelerin altin ¢aglarinin 11., 12. ve 13. yiizyillar olduguna dikkat ceken Guigue, bunlarin sayisinin
on bir adet oldugunu ve cogunun kadinlar tarafindan iskan edildigini tespit etmistir. 14. ylizyi1lda kadin
miinzevilerin neredeyse tamaminin yerini erkek miinzeviler almistir. Baz1 arastirmacilarin verdikleri
yanlis bir bilgiyi de diizelten Guigue, inzivahanelerin higbir zaman erkek inzivahanesi ya da kadin
inzivahanesi seklinde boliinmedigini ve aslinda bir inzivahanenin bir seferinde erkek miinzeviye ev
sahipligi yaparken bagka bir seferinde kadin bir miinzevinin meskeni olabileceginin altin1 ¢cizmektedir.?

3 Erkek ve kadin miinzeviler arasinda sembolik bir fark bulunmaktadir. Rahibeler ve daha sonra da kadin miinzeviler i¢in
ornek alinmasi gereken oncelikli sahsiyet Isa Mesih’in annesi Bakire Meryem’dir. Ortodoks ve Katolik Hristiyanlar icin
“Tanr1'nin Annesi”(Teotokos) olan Meryem, iffet ve itaatin sembolii ve ayni zamanda nihai kurtulusa erebilmek i¢in 6rnek
almmasi gereken en iistiin modeldir. Polycarp'in 6grencisi olan Lyonlu Irenaeus (140-202), Meryem Ana'nin itaatiyle bir
"Yeni Havva" konumuna geldigini ve bunun da Havva'nin asli giinahi igleyerek yapmis oldugu itaatsizligi bertaraf etmis
oldugunu ifade eder. Bu giinah yiiziinden Tanri'ya karsi itaatsiz davranarak Havva hem kendisi hem de kendisinden
tiireyen insanlik igin 6liime sebep olmustur. Meryem ise Tanr1'ya itaatinden dolay1 hem kendisi hem de insanlik i¢in bir
kurtulus/selamet vesilesi olmustur (Irénée de Lyon, 2011, s. 385). Kadin miinzevilerin manevi degeri niteliksel olarak
erkeklerinkinden farklidir. Zira inziva hayatin tercih eden kadinlar, isa Mesih’in esi/nisanhs1 kabul edilmektedir. Bundan
dolay1 da onlar iffet ve bekaretlerine 6zel bir 6nem goéstermelidirler. Montpellier'de 15 Kasim 1416 tarihinde inzivahaneye
girecek olan Catherine i¢in diizenlenen merasime 1500 kisi katilmistir. Kalabalik Catherine'e evlilik sembolizmi igeren bir
toren alay1 iginde eslik etti. Miistakbel recluse, “novia” diye nitelendiriliyordu. Montpellier'de de novia terimi, "nisanl"
anlamina ek olarak, zabitlarda, manastirlarina bir gegit toreniyle eslik edilerek gotiiriilen miistakbel rahibeleri ifade etmek
i¢in kullaniliyordu (Laumonier, 2015, s. 184). Saint-Flour burjuva ailelerinden birine mensup olan Béatrix Avinhol, dul
kaldiktan sonra Mart 1371 tarihinde Recluse secilerek Sainte-Christine kopriisii tizerindeki hiicreye torenle yerlestirilmistir.
Marecellin Boudetnin arsiv vesikalarindan hareketle naklettigine gore "merasim, sanki tiim kasaba goniillii kurbanin
[Recluse'tin] ailesiymis gibi, tilke i¢in olaganiistii bir ihtisamla kutlandi". Katedralde diizenlenen resmi toérende Belediye
| 1910 | yetkilileri ve halkin da bulundugu cemaatin huzurunda Recluse'e yonelik bir vaaz verilerek fedakarhigindan dolay: kendisi

tebrik edildi ve bu kutsal gorevinden asla vazge¢memesi yoniinde telkinlerde bulunuldu. Katedral ¢ikisinda Belediye {ist

diizey yetkililerinden biri, miinzevinin sag elinden bir digeri ise sol elinden tutarak onu inzivahaneye goétiirdiiler (Boudet,

1902, s. 3). Bu olay1 kaydeden tutanakta bunlar, gelini diigiinde damada gotiiren anne ve babaya benzetilmektedir (ac si

pro sposando maritum duceretur) (Boudet, 1902, s. 22). Hiicrenin 6niine gelindiginde tamamen kendi rizasiyla bu yola

koyuldugunu gostermek igin kapiy1 agmak iizere anahtar Recluse'e emaneten verildi. Igeri giren miinzevi bu hiicrede

Omriiniin kalan kismimi gecirmek {izere yemin etti. Bu asamadan sonra manen 6lii olarak girdigi bu hiicreden sadece
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Nitekim bunun 6rnegi daha sonra tizerinde ayrintili bicimde durulacak olan Saint-Flour inzivahanesinde
goriilecektir.

Lyon'daki inzivahaneler herhangi bir kuruma ya da tarikata ait olmay1p bitisik oldugu kilise ya da
manastirin idaresi altindayd: (Guigue, 1887, s. 4-5). Miinzevinin de boylece herhangi bir tarikata mensup
olmasi gerekmiyordu. O, din adamy, rahip/rahibe ya da kesis degildi. Baz1 6zel durumlar haricinde 6zel
kiyafet giymek zorunda da degildi. Ancak Kilise mensuplarindan miinzevi hayat tarzini benimseyenler
de olabiliyordu. Bazi manastirlarda seyr-i siilukta digerlerinden daha ileri seviyede olan kesisler,
basrahibin izniyle omiirlerinin kalan kismini reclus olarak gegcirebilirlerdi. Bunlar da ti¢ yillik bir
namzetlik doneminden geger, mensup olduklar: tarikatin kiyafetini giymeye, eski hak ve imtiyazlarina
sahip olmaya devam ederlerdi. Saint-Paul kilisesindeki inzivahaneye giris toreniyle ilgili bilgiler
mevcuttur. Inziva hayatina girmek isteyen kisi, mahalli piskopostan izin aldiktan sonra hiicreye
kapaniyordu. Dort yillik bir ¢comezlik donemini basariyla tamamlarsa piskopos, maiyetindeki papazlarla
gelerek miinzeviyi takdis ediyor ve hiicrenin kapisina kilise miihriinii vuruyordu. Miihiirlenen bu kaps,
hiicrenin igerisindeki miinzevi 6lene kadar agilamazdi. Miinzevinin yemininden donerek dis diinyaya
geri gelmesi miimkiin degildi. Boyle bir ise tevessiil ederse sivil mahkeme devreye girerek Kilise
tegkilatina destek saglayabiliyordu. Inzivahaden kagan biri olursa, yakalanarak hiicresine zorla geri
getiriliyordu.

9. ytizyillda Grimlaicus adindaki bir papaz, miinzevi hayat: yasamak isteyen kesisler i¢in Regulae
Solitariorum baglikli bir nizamname hazirlamistir. Benedikt tarikatina mensup olan bu rahibin
olusturdugu kurallar dogal olarak Avrupa’ya manastir diizeninin yayan kisi olarak kabul edilen Aziz
Benedikt'in (Fr. Saint-Benoit (480-547)) manastir hayatina iliskin esaslarina dayanmistir (McAvoy, 2010,
s. 10; Histoire litteraire de la France, 1866, s. 686; Calmet, 1747, s. 14-15). Uzun siire manastir hayat:
yasadiktan sonra inzivaya ¢ekilmesine izin verilen kesislere yonelik yazilmis olan Regulae Solitariorum’a
gore inzivahaneler bir kilise ya da manastira miicavir olmaliydi. Inziva hayatini laikler igin uygun
gormeyen ve tam bir tecridin bireyin basina gelebilecek bir¢ok tehlikenin kaynag1 oldugunu g6z 6niinde
bulunduran Grimlaicus’a gore inzivaya cekilmeyi secen kesis, eski manastir topluluguyla biitiin
baglarin1 koparmamali ve ait oldugu dini toplulukla manevi temasini siirdiirmelidir. Bu nedenle
Grimlaicus, inzivaya c¢ekilen kesisin beraberinde en az iki veya ti¢ yol arkadasi olmasin tavsiye eder

cesedi cikabilirdi. 4. yiizyihn baglarinda 6len Méthode d'Olympe, Isa Mesih'i bakirelerin "esi/kocasi/zevci" olarak
tanimlamaktadir. Banquet (Sélen) adli eserinin sonunda bir araya getirilen bakireler hep bir agizdan soyledikleri ilahide
"Ey benim Kocam, iffetimi senin i¢in muhafaza ettim" (Méthode d'Olympe, 1963, s. 311-321) nakaratini tekrar etmektedir.
Kilise Babalarindan bakireleri sponsa Christi yani "Mesih'in zevcesi/karis1” seklinde tarnimlayan ilk kisi, "Latin
Hristiyanliginin Babasi" olarak nitelendirilen Kartacali Tertullien'dir (~155-220) (Metz, 1954, s. 121). Katolik Kilisesi'nde,
Tanr1 askina, bekarlik ve iffet icinde yasamaya s6z vermis kadinlar i¢in yapilan kutsama toreni halen yiiriirliiktedir.
"Bakirelerin Kutsanmas1" (Consécration des Vierges) adi1 verilen bu ritiielde mahalli piskopos tarafindan Rab adina boyle
bir istekte bulunan kadin kutsanir. Bu merasim esnasinda piskoposun adaya sordugu sorulardan biri olan "Yiice Tanri'nin
oglu olan Rab Isa Mesih'e adanmayi ve O'nu Zevcen olarak kabul etmeyi istiyor musun?" sorusuna kadin, "Evet,
ediyorum" cevabin1 verdikten sonra akit ger¢eklesmis olur ve dua faslina gegilir (Rituel de la Consécration des Vierges,
2022). Kadin miinzevilerin sembolik bir bicimde Isa Mesih ile evlenmis olmasi onlar1 “Tanr1 zevcesi” konumuna
ylikselterek kutsal bir sahsiyet haline getirmis oluyor. Bu telakki de kadin miinzevilerin dogal olarak Tanr1'ya erkeklerden
daha yakin oldugu ve dolayisiyla da onlarin istek ve dualarinin kabul edilme olasiliginin daha yiiksek oldugu inancina
yol agmis olmalidir.
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(Signori, 2010, s. 46). Miinzevi (reclus), sebze ekip toplayabilecegi ve zaman zaman disari ¢ikip temiz hava
alabilecegi kiiclik bir bahgeye sahip olabilirdi. Miinzevi, tek basina degil, komsu hiicrelerde yasayan
baska miinzevilerle iletisim halinde bulunmali, kendi emegiyle ya da sadakalarla gecimini temin
etmeliydi (Grimlaicus, 2011).

Burada, sonraki asirlarda tek kisilik bir hiicre seklinde ortaya ¢ikan inzivaheneden ziyade Dogu
tipi manastir diizeni telkin edilmektedir. Goniillii tecrit/inziva {ist diizey bir manastir hayatin,
maneviyat arayisinin iist kademelerini ya da baska bir ifadeyle en iist diizeyde bir manevi tecriibeyi
temsil etmektedir. Fakat bu asamadaki inziva tecriibesi, manastir geleneginin kurumsal, ekonomik ve
topografik cercevesiyle simirli kalmis oluyor. Bu tipteki inziva tecriibesi sonraki asirlarda da devam
ederken 11. ve 12. miinzevilerin sayis1 artmis ve hem ¢6l babalarinin hem de Grimlaicus nizamnamesinin
ilham aldig1 manastir anlayisiin tavsiye ettigi miinzevilikten farklhilagsmistir. Bu yeni durumda
miinzevilige aday olanlarin ¢ogunlugu ne kesis ne de rahibelerden olusmaktadir. Dolayisiyla bunlarin
hicbiri manastir hayati hakkinda herhangi bir deneyime de sahip degildir. Diger yenilik ise bunlar,
¢Ollerde yasamak {izere mesk{in mahalleri terk etmemektedir. Topluluk icerisinde kendilerini tecrit eden
miinzevilerin ortaya koyduklar1 bu yeni tecriibe inzivay1 kentsel bir olgu haline getirmis oldu.

Sehirlerden kagarak ¢ollere sigiman Babalar, kendilerine bir magara ya da bir kaya alt1 gibi dogal
barmak ariyor, vahsi hayvanlar evcillestiriyor, hayvan derilerinden giysiler yapiyor, ¢ig gidalar
tiiketiyordu. Ev, dokunmus ve dikilmis kumastan yapilmus giysi, ziraat ya da pisirilmis besin maddeleri
gibi kiiltiire ait olan her seyi reddetmekle bunlar hem diinyay1 hor gordiiklerini hem de biitiiniiyle 6zgiir
olduklarini ifade etmis oluyorlardi. Onlar sadece diger insanlardan ve medeniyetten degil, Kilise ve
sakramentlerden de bagimsiz olmak istiyorlardi. Orta Cag'daki miinzevi ise tam anlamuyla bir
"medeni"dir. Zira o, yerlesim birimi (kdy, sehir vs.) igerisinde insa edilmis bir hiicreye kendini
hapsediyor, manastir tarzinda kurallar tarafindan belirlenmis bir elbise giyiyor, vatandaslarin verdikleri
sadakalarla karnini doyuruyor. Tamamen topluma bagimli olan bu yeni tip miinzevi, toplum sayesinde
hayatta kalabiliyor. Her zaman hatirlanmas: ve temel ihtiyaclarinin bagkalar1 tarafindan giderilmesi
gerekiyor. L'Hermitte-Leclercq'in ¢arpici ifadesiyle "eger o, unutulursa 6liir" (L'Hermite-Leclercq, 1986,
s. 140).

Sadakalar, miiminler tarafindan bagislanan ¢avdar ya da bugday veya piskoposun aktardigin
nakdi yardimdan olusuyordu. Kisi kesis ise manastir basrahibinin, papaz ise mahalli piskoposun izni
olmadan inziva hayatina baslayamazdi. Inzivahanenin olciileri de belirlenmisti. Hiicre {ic metre eninde

=
é ve boyunda, orantil1 bir yiikseklikte olmaliydi. Duvarlarinda {i¢ tane kiiciik menfez yer aliyordu. Biri
E 151810 girmesi i¢in disariya agiliyordu. Digeri ibadet mekanina (kilise/manastir) agiliyor; iiglinciisii ise
% gida maddelerinin ve sadakalarin alinmasina yariyordu.
R~

| 1;12 | Her miinzeviye, Lyon baspiskoposunun hesabina yazilmak {izere sehrin ambarindan {i¢ birim

cavdar ve iki birim para veriliyordu. 1346 yilinda Lyon piskoposu olan Raymond Saquet haftalik verilen
bu az miktardaki yardimi da fazla bularak para ve tahil destegini yasaklamistir. Maddi durumlar1 son
derece kotiilesen inzivahaneler, 1389'da piskopos olan Philippe de Thurey'den yardim talep etmislerdir.
Miinzevilerin talepleri incelenmis ve Lyon sehrinin sakinlerinin selameti i¢in gece giindiiz Allah'a



Din Adina Diinyadan Vazgecmek: Orta Cag Fransa’sinda Reclus(e) Olgusu

yalvaran miinzevileri dilenci durumuna diistirmenin uygun olmadig1 ve bundan dolay1r da 6nceki
haklariin iade edilmesi gerektigi kararina varilmistir (Monfalcon, 1866, s. 113).

E. MUNZEVILIGE GiRiS

Misir ¢ollerindeki miinzeviler gibi reclus(e) her seyden dnce kendi selameti icin ¢aba sarf ediyordu.
Ancak insanlarin arasinda yasadig1 ve her seyini onlara bor¢lu oldugu igin o, onlara olan borcunu da ifa
etmeliydi. Bu anlayis ¢ercevesinde Orta Cag miinzevilerinin yepyeni bir islevi orta ¢ikmistir: Toplum igin
dua etmek ve onun giinahlariin affi i¢in sefaatci olmak. Bu anlayis dogrultusunda inzivahaneler de
sehrin stratejik noktalarina yerlestirmistir: Manevi bir koruma olustursun diye sehir surlarinin yakinina,
giris kapilarina, kopriilerin {izerine; hastane ve clizzamhanelerin yakinlarina ve daha ziyade kilise
yakinlarina (L'Hermite-Leclercq, 1986, s. 140).

Hiicreye kapanma ayini, cenaze ayininin yani sira papazlik meslegine iliskin unsurlar1 da
iceriyordu. Ayin sirasinda aday, elinde bir mum tutarak, piskoposa veya onun temsilcisine
inizivahanede kalarak kendini duaya ve kefarete adayacagina s6z verirdi. Akabinde azizlerin ilahileri
seslendirilir ve komiinyondan sonra olenler icin okunan dualar okunur ve namzetin iizerine toprak
serpilirdi. Piskopos daha sonra onu ve mekani kutsardi. Miinzevi, hiicresine yerlestikten sonra kap1
miihiirlenirdi. Ayin boylece sona ererken reclus i¢in “6liim modunda” yeni bir hayat baslamis olurdu
(Clabaigh, 2010, s. 162-163).

Ingiltere'deki Exeter kilisesinde yapilan inzivaya giris torenindeki 6liim sembolizmi asikar
bi¢imde goriilmektedir. L'Hermitte-Leclercq'in ayrintilartyla aktardigi merasiminin ana hatlar1 su
sekildedir: Inzivaya gekilmek isteyen aday, yalin ayak kiliseye girer, kadinlar kuzey tarafa, erkekler ise
gliney tarafa yerlesir. Toren kiyafetlerini giymis olan Piskopos ve yardimcilar1 tovbe igeren 7 mezmuru
(6., 32, 38., 51., 102., 130. ve 143. Mezmur), 130. Mezmur'un basindaki De Profundis clamavi climlelerini
(Derinliklerden sana sesleniyorum, ya Rab. Sesimi isit, ya Rab. Yalvarisgima iyi kulak ver!) ve 131.
Mezmur'u okur. Kiraat, 143. Mezmur ile sona erer: "Duamu isit, ya Rab!". Daha sonra piskopos Ora pro eo
ou ea duasini okur. Yere kapanmis olan miistakbel miinzevi tiitsiilenir ve {izerine okunmus su serpilir.
Adayin tanrisal liitfa mazhar olmasi igin birka¢ dua okunduktan sonra Piskopos onu yerden kaldirir ve
ellerine birer mum tutusturduktan sonra Kitab-1 Mukaddes'teki i@aya ve Luka Incili boliimlerinden
birkag pasaj okutulur.

Tarik-i diinyalik ve iffet nisanesi olarak miinzevinin giysileri kutsarur. Iman ikrarinda
bulunduktan sonra o, elindeki mumlar1 sunagin tizerine birakiverir. Latince Exuat te Dominus veterem
hominem duas1 okunur.* Ayini yoneten rahip cemaate miinzevilik hayatini1 anlatan bir vaaz verir. Ayin

4 Manastir ve etrafi, kutsal bir mekana tekabiil etmektedir. 14. yilizyilin sonundan itibaren baz1 manastirlar ve Trente
konsilinden sonra da biitiin kadin manastirlari igin bir kural getirilmistir. Manastir duvarini disaridan asarak izinsiz
sekilde igeri girme sugunun cezasi aforozdu. Bu durum, kadin manastirlarinin i¢ mekanlarmin kutsal olusunu ve buna
iliskin de bir tabunun var olusunu gostermektedir (Duval S. , 2017, s. 3). Rahibe olmak isteyen kadin ya da geng kizlar igin
manastira girmeden 6nce diizenlenen ritiiel bir gecis toreni niteligindedir. Profan diinyadan kutsal diinyaya gecisi temsil
eden manastir hayatina giris, rahibelige namzet sahsin bir doniisiimiinii gerektirmektir. Biitiin gegis ritiiellerinde oldugu
gibi burada sembolik bir 6liim ve yeniden dogus gerceklesmektedir. Kisinin bir 6nceki hali yok olarak yeni bir hal zuhur
etmektedir. Rahibelige giris toreninde doniisiimiin sembolik ifadelerinden biri kiyafet degisimidir. Al¢akgoniilliiliik,
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yapilir. Miinzeviye dmriiniin sonuna kadar meskeni ve sonunda da mezar1 olacak olan hiicresine kadar
eslik edilir. Hiicrenin Oniine gelindiginde iceriye sadece piskopos girer ve mekani takdis eder. Disar1
¢ikinca kapinin 6niinde bekleyen miinzeviye girmek isteyip istemedigini sorar, onu tiitsiiler ve takdis
eder. Birkag farkli duadan sonra son yaglama ayini gergeklestirilir. Hiicrenin igerisine hazirlanan mezar
acilir ve 132. Mezmur'da gegen "Haec requies mea in seculum seculi" (Sonsuza dek yasayacagim yer
burasidir) soziinii okuyarak oraya yerlesir. Piskopos onun {izerine toz serptikten sonra ona itaat
tavsiyesinde bulunur ve hiicreden ¢ikar. Hiicre kapanir ve miinzeviyi geride birakan ayin alayi ilahiler
sOyleyerek kiliseye doner.

Miinzevilige bu giris toreniyle dahil olan kisi i¢in yapilan ayin arasindaki paralellikler arasinda
oliiniin arkasindan okunan dualar, son yaglama, tabutun {izerine toprak serpilmesi ve ¢anlarin ¢alinmasi
dikkat cekmektedir. Dikkat ceken diger bir husus ise giris toreninin {i¢ farkli zaman ve mekanda yapilan
ti¢ farkli ayini birlestirmesidir. Bilindigi iizere son yaglama ayini 6liim dosegindeki kisiye yapilirken,
Requiem® ayini, kiliseye getirilen cenazenin basinda gergeklestirilir. Son olarak tabutuyla birlikte cenaze,
kutsanmis topraga defnedilir (L'Hermite-Leclercq, 1986, s. 145-1456).

Reclus(e) haytana giris ritiielleri Katolik Kilisesinin ayin kitaplarina dahil edilmemistir. Basrahip
Mario Righetti, Storia liturgica adl1 eserinde Orta Cag boyunca gerceklestirilen bu ayine yer vermese de
bugiin Katolik Kilisesinde halen yiiriirlitkte olan Bakireleri Vakfetme (Consécration des Vierges) ayininin
gelisiminden bahsederken miinzevilige giris konusuna kisaca deginmektedir. Righetti, Orta Cag'da
tabut, kefen can sesleriyle canli gomiilen namzedin mistik 6liimiinii 6n plana ¢ikaran bazi "tuhaf" rittiel
uygulamalarin resmi litiirjiye kabul edilmemis olmasinin sevindirici oldugunu vurguladiktan sonra 12.-
13. ytizyillarda canli gomiilen miinzevilerle ilgili yapilan ritiieli soyle tarif eder: "Requiem ayini
yapildiktan sonra rahip icinde kiigiik bir sunagin bulundugu hiicreye kadar miinzeviye eglik eder; onu
takdis eder ve titsiiler. In paradisum, Libera me ve Requiescat in place ilahileri okunduktan sonra
inzivhanenin giris oriiliir, kap1 miihiirlenir ve bdylece bir tabut haline gelmis olur" (L'Hermite-Leclercq,
1986, s. 147).

Fransa'dan miinzevilere yonelik hi¢bir nizamname giintimiize ulasmamistir. Diger {tilkelerde
yazilanlarin ise rahibe olmayip inziva hayatina meyleden kadinlara yonelik yazilmis olmas: dikkat
cekicidir (L'Hermite-Leclercq, 2010, s. 123). Bu husus, laik kesimden insanlarin ve 6zellikle kadinlarin git
gide artan sayida recluse tecriibesi yasamak istemesinin bir yansimasi olsa gerektir.

Inziva hayatini tercih eden kiz kardesi icin 1158 yili civarinda Aelred de Rievaulx, inziva hayatinin
kesis olmayan laik kesime ve Ozellikle de kadinlara acik hale geldigi sirada bu tiir bir hayat tarzim

ERCIYES AKADEMI

iffet/bekaret ve itaat gibi ilahi emirlere uygun bir yasam siirecegine yemin eden namzedin bu igsel déniisiimii, diinyevi
| 1914 | kiyafetlerin terk edilmesiyle temsil edilmektedir. Toren sirasinda rahip bu sembolik eylemi su sozlerle dile getirir: "Exuat
te dominus veterem hominem cum actibus suis" (Rab sizi biitiin amellerinizle birlikte eski doganizdan ayirsin". Namzete
rahibelik kiyafetlerini giydirirken o, su ifadeyi kullanir: "Induat te dominus" (Rab sizi yeni bir tabiatla giydirsin) (Kol. 3:9;
Efes. 4:24) (Schlotheuber, 2010, s. 139).

5 Olii i¢in Ayin (Latince: Missa pro defunctis) veya Olii Ayini (Latince: Missa defunctorum) olarak da bilinen Requiem veya
Requiem Ayini, 6len kisinin ruhunun ebedi istirahatgdhina salimen ulasmasi icin yapilan bir Katolik Kilisesi ayinidir
(Attwater, 1961, s. 427).
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benimseyen kiz kardesi i¢in De Institutione Inclusiarum adli eseri kaleme almistir. Inziva hayatmin eskiden
kalma bir dini tecriibe tiirii oldugunu hatirlatan Aelred, bu tiir bir hayati tercih etmenin gerekgeleri
tizerinde durmaktadir: "Eskileri yalniz yasamaya sevk eden nedenler iste sunlardir: Toplumsal yasamin
tehlikelerinden ka¢mak, sikintilarindan ka¢ginmak ya da Isamin simsiki kucaklasmasindan sonra
doyasiya onun hasretiyle yanip tutusmak {izere biitiin bunlardan [toplumsal hayatin problemlerinden]
kurtulmak. Bu nedenle, [eskilerin] bir kism1 ¢dlde "kendilerini oturmus, yalniz" olarak buldular, orada
ellerinin emegiyle yasadilar, digerleri ise yalnizligin biraktig1 6zgtirliikten ve maruz kaldig: serserilikten
korktuklar: i¢in kendilerini girisini ordiikleri bir hiicrede kilitlemenin daha giivenli olduguna karar
verdiler. Seni bu tiir bir varolusa adamaya sevk eden sebep tam da budur iste" (de Rievaulx, 1961, s. 45).

13. yiizyilin baglarinda Ingiltere'de yasayan ii¢ miinzevi kiz kardege yonelik yazilan Ancrene Wisse
ya da baska bir adiyla Ancren Riwle, inziva hayatin tercih edenlerin uymasi gereken kurallari igeren en
meshur eserlerden biridir. Kiliseye bitisik vaziyette insa edilen hiicrelerinin pencerelerinden dini
merasimlere uzaktan istirak eden bu {i¢ kiz kardesin genglik yillar1 anlatiliyor ve anonim yazar
tarafindan ziihde dayali zor bir yolu segtikleri i¢in bunlar kutlaniyor.

Tleri diizeydeki ziiht ve cilecilikleri, tefekkiir ve dualari, fedakarliklars, fiziksel ve ahlaki istiraplari
sayesinde, inzivaya cekilenler, Tanrisal olana herkesten daha fazla yaklasabilirdi. Ancrene Wisse'nin
onlara vermek istedigi mesaj soyledir: "Cennettekilerin hepsi Tanr1 araciligiyla her seyi goriirler. Fakat
bu diinyada kor olduklar i¢in disaridaki seyleri gozleri ve kulaklariyla bilemeyen miinzeviler 6biir
diinyada Tanrimin gizli sirlarini ve gizemli yargilarini daha berrak sekilde gorecek ve anlayacaklardir"
(Ancrene Wisse: Guide for Anchoresses, 1993, s. 48-49).

Bu pasajda goriildiigii tizere miinzeviler adeta bir baskalasim gegirerek beser {iistii bir hal elde
ediyorlardi. Profan diinya ile tanrisal alem arasinda bir araci konumuna gelen miinzevi, halk nazarinda
ruhsal yiikselisin sembolii olmasi bakimindan énemliydi. Bu 6zelliginden dolay1 bir sefaatci ve manevi
rehber olarak kabul goren reclus(e)den insanlar tavsiye talebinde bulunuyor, kendileri veya sevdikleri
i¢cin dua etmelerini istiyor, onun kehanet ve vizyonlarina inaniyordu. Azizlik mertebesinde kabul edilen
miinzevilere, sefaat¢i olma Ozelliklerinden, geriye biraktiklar1 kalintilar1 ve iginde yasadiklar
hiicrelerinden kaynaklanan mucizeler atfediliyordu (Faure, 2018, s. 351).¢ Menkibeye gore hasta bir soylu
kadin, Christina de Markyate'in hastaligina sifa bulacag: yoniinde bir riiya gordii. Kutsal Teslis adina bu
miibarek miinzevinin elleri ve agziyla kutsadig1 suyu igmesi gerekiyordu. Sdylenenlerinin hepsini yerine

¢ Tournai piskoposu Maximilien Villain de Grand, uzun yillar Pretz manastirinda rahibelik yaptiktan sonra inzivaya
¢ekilmek isteyen Jeanne de Cambry i¢in Lille sehrindeki Saint André kilisesinin bitisigine bir inzivahane insa ettirmistir.
1625-1639 yillar1 arasinda bu hiicrede recluse olarak yasayan Jeanne'in bir Tanr1 ile 6zel miinasebeti ve bu sayede eristigi
yiice makam dolayisiyla siradan bir beserin elde etmesi miimkiin olmayan vizyon gérme, kehanette bulunma ve keramet
gosterme gibi yetilere sahip olduguna inanilmustir. Tipk: azizlerin himmetinin 6liimlerinden sonra devam ettigi gibi
Jeanne'in dliimiinden sonra kendisinden yardim talebinde bulunanlarin istekleri de yerine getirilmistir. Menkibeye gore
63 yasindaki bir kadin 21 yildir mustarip oldugu bir kirik agrisinin dayanilmaz hale geldigini ve bundan dlecegini
hissedince Jeanne'a hitaben "Jeanne Baci, ¢armiha gerilmis askiniz sayesinde bana merhamet edin" sdzlerini {i¢ defa tekrar
eder etmez biitiin acilar1 yok olmustur. lyilestikten dokuz ay sonra Lille'e gelerek Jeanne'm mezari baginda ona sifa
bahsettigi igin tesekkiir eden kadin eski agrilarini bir daha asla hissetmemistir (Richard, 1785, s. 40).
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getiren hasta aninda saglhigina kavustu (The Life of Christina of Markyate: A Twelfth-Century Recluse,
2001, s. 119-121).

Hollandali kesis Denys le Chartreux (6. 1471), manevi kizlarindan birinin talebi tizerine yazdig1 De
Vita Inclusarum adli eserinde insanin sosyal bir varlik olduguna ve dolayisiyla da yalmizligin beger
tabiatina aykirihigia vurgu yapmaktadir. Denys’e gore inziva hayatini tercih eden bir recluse, beseri
tabiat1 asarak tanrisal diizleme adim adim yaklagsmaktadir. Miinzevinin igerisinde hapsoldugu hiicre
onu, Tanr1 haricindeki her seyden uzak tutmaya yonelik olmalidir. Miinzevilik, kisinin kendisini Tanr1'ya
adanmishigini ifade etmektedir. Insanin beseri diizlemden tanrisal diizleme ylikselisi ilahi ask sayesinde
gerceklesmektedir. Zira "atesin hafif olmasindan o6tiirii goge yiikselmesi ve topragin da yere inmesinin
dogal olmasi gibi gercekten faziletli olan ve Tanr1 agkiyla yanan insan siirekli O'na dogru yiikselir" (le
Chartreux, 2003, s. 37). Recluse, Tanr1 sevgisini/ilahi askin oniindeki cesitli engellerden ne derece
kurtulursa onlardan o derece uzaklasmis, soyutlanmis ve onlari reddetmis olur ve o derece Rabbine kars:
daha saf, daha istikrarli, daha 6zgiir ve tutkulu bir sevgiyle kendini adamis olur" (le Chartreux, 2003, s.
28-29).

Inziva hayatinin insani déniistiirerek Tanr1 mertebesine yiikseltebilecegi yoniindeki diigiince bir
yoniiyle Hristiyanliktaki insan-Tanr1 diistincesinden kaynaklanmaktadir. Hristiyanhgin en temel
akidesine gore Tanri, Ogul Isa Mesih suretinde insan olmus ya da diger bir deyisle cisimlegmistir
(inkarnasyon). Bu doktrini Kilise Babalari, “Insan, Tanr1 olabilsin diye Tanri, insan oldu” seklinde
formiile etmislerdir (Clément, 1998, s. 272). Tanri'nin insan1 kendi suretinde yarattig1 (Yaratilis 1:27) ve
daha sonra insan bigiminde insanlar arasinda yasamis oldugu yoniindeki inang, Hristiyanlarin
mubhayyilesinde Tanri-insan benzerligini hem son derece canli tutmakta hem de bunun somutlasmis
tarihsel bir durum oldugunu telkin etmektedir.” Mistik diisiincenin ve Ozellikle de miinzevilik
tecriibesinin Oziinde yer alan Tanri ile birlesme diisiincesinin imkanin1 Denys de bu benzerlik
kavraminda bulmustur: “Benzerlik, askin sarti ve iki varligin birliginin sebebidir. O halde, Tanri'y1
hosnut etmek ve O'nun tarafindan sevilmek istiyorsak, O'nunla ebediyet sevinci icinde birlesmek
istiyorsak, Onun zati sonsuzluguna gore degil, Onun iradesine gore her seyi O'na benzemek icin
yapmaliyiz [...] Tanr1 esasinda sevgi/ask ve bilgelik ve hatta bunlarin ta kendisidir [...] Bizim
hazmetmemiz gereken seyler bunlardir ve bu da gergekten tefekkiiriin ve Ask'a asik olmanin
meyvesidir" (le Chartreux, 2003, s. 61).

F. BIR MEMUR VE SEFAATCI OLARAK RECLUS(E)

=

8

g Diinyayla biitiin baglarini koparmak {izere kiiciik bir hiicreye kendisini émriiniin sonuna kadar

3 hapsetme yemini eden miinzeviler paradoksal bir bicimde tamamen dis diinyaya bagimli hale gelmek

9 durumdaydilar. Bunlar litiirjik hizmetlerden faydalanma ve aymi zamanda hapsedilmenin dogurdugu
1 1916 |

7 Insanin tanrisal yonii, Dogu Hristiyanliginda daha belirgin bir sekilde ifade edilmektedir. Yunan Babalaria gore, insan,
tiim varligiyla (beden dahil) tanrisal yasama katilmak ve onu evrene iletmek izere yaratildi. Fitratinda, o "mikro alem ve
microthéos", kiiglik bir tanri, potansiyel bir tanridir (Nissali Gregorius); liituf sayesinde o, olus halinde bir tanridir ya da
Kayserili Basilius'un keskin ifadesiyle "Tanr1 olmaya ¢agrilan bir hayvan [canli]"dir. Onun tanribi¢imli (teomorf) karakteri,
Tanr1 imajina dair zengin ve karmasik bir teolojiyle ifade edilir: Ozgiir bir kisisel vicdan olarak, insan bu imajdir ve bu
ayni zamanda Tanri'ya yonelik indirgenemez bir arzu seklinde dogasinin bir parcasi olmustur.
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psikolojik zorluklarla bas edebilme bakimindan din adamlarina baglydi. Yapilan bagislar veya
vasiyetler gibi belirli konular takip ve idare etmek icin disaridan birilerine ihtiyaclar1 vardi. Yiyecek,
giyecek veya aydinlatma gibi giinliik ihtiyaglarini karsilamak icin nihayetinde hamilere (kral veya din
adam1 olmayan zenginler), bagislara, sadakalara veya kisisel kaynaklara bagimhydilar. Miinzevi,
yetenekleri Olgiisiinde, el emegiyle yasamaya calismak zorundaydi, ancak dogal olarak, yasamak igin
ihtiya¢ duydugu her seyi, 6rnegin yemek, kendini 1sitmak ve aydinlatmak gibi ihtiya¢ duydugu tirtinleri
ve hammaddeleri iiretemiyor, onlara dogrudan ulasamiyor ve bu nedenle de kendisine sunulan seylerle
yetinmek zorundaydh.

Bir hami, belirli bir miinzeviye degil de bir inzivahaneye 6denek tahsis etmeye karar verdiginde,
bu hiicreye yerlesen her meskiin sahis onun mali kaynaklarindan otomatik olarak yararlanmis oluyordu.
Miinzevinin iyi kosullarda yerlestirilmesini ve 6liimiine kadar bu sekilde yasayabilmesini garanti altina
almak icin tecrit edilmesinden once atilmasi gereken cesitli adimlar ve yerine getirilmesi gereken
taahhiitler vardi. Miinzevinin kisisel miilkiyeti olmadiginda bu yiikiimliiliikler, tamamiyla topluluga
veya hamilere diisiiyordu. Bu nedenle, inziva hayatina girme se¢imini yapmak isteyen kadinlarin
koylere veya sehirlere yerlesmeye neden karar verdikleri daha iyi anlasilmaktadir. Buralarda kendilerini
desteklemek igin hamiler bulma ihtimali daha yiiksekti. Artan sayida miinzevi ile hareketin 12. yiizyilda
daha sehirli hale gelmesi ve artan talep karsisinda artan bir arz durumunun s6z konusu oldugu da
anlagilabilir (Faure, 2018, s. 349-350). Bu sosyo-ekonomik gerceklik sadece inziva hayati tercih
edenlerin degil ayn1 zamanda onlar1 destekleyenlerin de dini bir “cikar” elde ettiklerini ya da en azindan
boyle bir beklenti icerisinde olduklarini gostermektedir. Baz1 Hristiyanlar agisindan Hristiyanlar icin
inzivaya cekilmek, dini hayatin en yiice bicimine tekabiil etmekteydi. Biiyiik bir feragat Ornegi
sergileyerek her tiir diinyevi zevk ve lezzetlerden uzaklasmak suretiyle nihai kurtulusu hedefleyen
miinzeviye bu yolculugunda destek olmak, destek olan kisinin kurtulusu igin de bir imkan sunmaktayd.
Bugiin kapitalistlesen ve sekiilerlesen Bat1 toplumlarinda anlamini biiyiik 6lgiide yitiren hayirseverlik
(Fr. charité, Ing. charity)® Orta Cag doneminde din adam1 sinifina mensup olmayan insanlar ve dzellikle
de varlikli olanlar i¢in uhrevi kurutulusun 6nemli araglarindan biriydi.

12. ytizyildan itibaren miinzevi, adeta evcillestirildi ve bir sehrin kimligine katkida bulunarak
kentsel peyzajin bir pargasi haline geldi. Daha 6nce ifade edildigi gibi onun hayatta kalabilmesi halkin

8 Latince caritas kelimesinden tiireyen charité kelimesi, Fransizcadan Ingilizceye charity seklinde gecmistir. Caritas
kavramini Thomas Aquinas, "bizi Tanr1 ile birlestiren" ve "insanin Tanr1 ile dostlugu" seklinde tanumlar ve onu "erdemlerin
en miitkemmeli" olarak kabul eder (Aquinas, 2016, s. 23, 32 ). Ayrica Aquinas, "hayirseverlik aliskanliginin sadece Tanri'nin
sevgisini degil, ayn1 zamanda komsumuzun sevgisini de kapsadigini1" (Aquinas, 2016, s. 128) savunur. Bu anlayis Katolik
teolojisinde oldugu gibi benimsenmistir. Katolik Kilisesi flmihali, hayirseverligi, "Tanr1’y1 kendisi hatirina her seyden fazla
sevdigimiz ve hemcinsimizi de Tanri sevgisi i¢in kendimiz gibi sevdigimiz Tanrisal bir erdemdir" olarak tanimlar
(Catechism of the Catholic Church, 2016, s. 448). Dominik Pamir'in Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri bashgiyla
Fransizcadan Tiirkgeye terciime ettigi kitapta "sevgi" terimiyle karsilanan (Katolik Kilisesi Din ve Ahlak flkeleri, 2000, s.
432) charité kelimesinin (Catéchisme de 1'Eglise catholique, 1993, s. 385) dilimizdeki daha uygun karsihg hayrseverlik
kavrami olabilir. Insanlardan herhangi bir karsilik beklemeden yapilan iyiligi ifade eden hayirseverlikte esas olan Tanr1'in
rizasini kazanmak; diger bir ifadeyle O'nun sevdigi kullar arasina girebilmektir. Yeni Ahit'in Vulgate gevirisinde yaygin
olarak Yunanca agape (&yamn) kelimesi Latinceye aktarilirken caritas terimi kullamilmistir. Caritas, bir sevgi bigimidir.
Zamanla, hayirseverligin (charity/charité) anlami, "Hristiyan sevgisi"nden (agape) "ihtiyaci olanlara yardimda bulunma,
comertlik ve bagis" anlamina gelmistir (bkz. Webster's Universal Encyclopedia Dictionary, 2002, s. 302).

ERCIYES AKADEMI
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hayirseverligine bagliydi. Yasayan 6lii, goniillii bir kurban (hostia viva), Pavlus'un "kendinizi Tanr1'ya
diri, kutsal ve O'nu hosnut eden bir kurban olarak sunun" (Rom. 12:1) telkini dogrultusunda olumlu bir
imaj yansittig, hiicresi bir mezar, kutsal bir mekan, bir dua membai oldugu ve hem yeryiiziinde hem de
ahirette topluma fayda saglayacak bir kurbanin penceresi olarak algilandigi siirece memnuniyetle
kargiland1.

Inzivahanelerin bulundugu sehirlerdeki halk, savas, gok giiriiltiisii, salgin hastaliklar ve kitlik gibi
vebalara karsi korunmak i¢in miinzevilere giiveniyordu. Bunlardan bazilari, kendilerine kehanet yetisi
kazandiran karizmatik ve mistik giigler atfedilerek manevi babalar ve anneler riitbesine yiikseltildi. Cok
sayida oOrnek, miinzevilerin sirdas, teselli verici, damisman ve eger yetkilendirilmislerse birgok
Hristiyanin giinahiru itiraf ettigi kisiler oldugunu gostermektedir (L'Hermite-Leclercq, 2020, s. 760-761).

ingiltere'de miinzevilere basta kral olmak tizere toplumun tiist tabakasindan insanlar, aristokratlar,
tiiccarlar ve Kilise hamilik yaparken Fransa'da bunlara ilaveten belediyeler de bu gorevi {istlenmistir
(bkz. Warren, 1985). Ornegin Fransa’nin giineyinde yer alan Rodez'de 14. yiizyilda, miinzevilerin
hamileri belediye yetkilileriydi. Bunlar reclus(e) olmak isteyenlerin bagvurularini incelerler ve 6n
incelemeden sonra bir karara varirlardi. Segilen kisi, dindar bir Hristiyan olarak yasamay1 ve kendisini
tam olarak destekleyen sehrin refahi icin dua etmeyi taahhiit ederdi (L'Hermite-Leclercq, Le reclus dans
la ville au Bas Moyen Age, 1988, s. 243).

Menkibeye gore 12 Kasim 994'te, korkung bir bela ("mal des Ardents" diye adlandirilan ve
mahmuzlu ¢avdarin neden oldugu salgin ve 6liimciil hastalik) Limoges'un niifusunu kirip gegirdigi bir
zamanda, Aquitaine Diikii IV. Guillaume, Bordeaux ve Bourges baspiskoposlari, Limoges, Clermont-
Ferrand, du Puy, Périgueux ve Angouléme piskoposlari, Limoges'un ilk piskoposu olan Martial'mn
mezar1 etrafinda toplandilar ve afete son vermesi igin onun araciligiyla gokten yardim niyaz ettiler.
Martial, halkinin duasini isitti ve onlara himmet etti. O giin binlerce hasta birden iyilesiverdi. "Ardents
mucizesi'ne iliskin bu inanis, toplum {izerindeki felaketlerin giderilmesinin tanrisal inayetin elde
edilmesi diistincesine dayanmaktadir. Bunun igin de azizlik mertebesine erismis olan kutsi
sahsiyetlerin/ermislerin/miibarek zatlarin tavassutuna ihtiya¢ duyulmustur. Bu diisiince iizerine
kendilerini tamamen Tanri'ya adayan miinzevilerin de tanrisal alemle insanlik alemi arasinda arac
olabilecekleri kanaati olusmustur. Boylece muhtemelen 11. yiizyildan itibaren yani 994'teki Ardents
mucizesini takiben, hermitler ve reclus(e)ler, Belediye himayesi altina alinmis ve yetkililer tarafindan
resmi olarak tayin edilmislerdir. Bunlarin baslica vazifesi, sehrin sakinleri i¢in Tanri'ya niyazda
bulunmak ve dualar sunmakti. Hermit, Saint-Martial-de-Montjauvy bolge kilisesinin yakininda ikamet
ediyordu. Grands Carmes manastirina miicavir inzivahanede yasayan Recluse, “Recluse de Carmes” diye
cagriliyordu. 18. Yiizyilin ortalarina kadar Carmes inzivahanesi neredeyse kesintisiz bir sekilde iskan
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edilmistir. Limoges yetkilileri Recluse'u segiyor, goreve atiyor ve resmi bir térenle onu inzivahaneye
| 1918 | yerlestiriyorlardi. Ona elbise, pelerin ve basliktan olusan kiyafeti veriliyor, ihtiya¢ duydugu gida
maddeleri temin ediliyor, 1stnmasz icin iki haftada bir yiik odun tedarik ediliyordu (Lecler, 1916, s. 107).
Giineydeki Nimes sehrinde de durum aymni sekildeydi. Yiyecek, giyecek, ufak tefek hediyeler, saglik
giderleri ve hatta kefen bile Belediye tarafindan karsilaniyordu (L'Hermite-Leclercq, Le reclus dans la
ville au Bas Moyen Age, 1988, s. 244).
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29 Mart 1517 tarihinde diizenlenen tutanakta Limoges Belediyesi tarafindan sehrin Recluse’i tayin
edilerek 1497 yilinda inzivhaneye yerlestirilen Jeanne de Lagarde'in (Guibert, 1902, s. 229) 23 Aralik 1516
tarihinde vefat: {izerine bir avukatin kizi olan Catherine Guillot'nun segildigi bildirilmektedir (Guibert,
1902, s. 255). Jeanne'in oliimii lizerine Limoges sehir yetkilileri onun yerine gegecek birini aramaya
koyuldular. Selefi gibi kendisin ide dul olan Catherine Guillot nun émriiniin kalan kismini tamamlamak
tizere kendisinin inzivahaneye konulmasi ve bu mutat gorevleri yerine getirecegi yoniindeki vaadini
iceren miiracaatizi degerlendiren yetkililer onun dindar, namuslu, 6ziinde ve soziinde dogru birisi
olduguna karar vermisler ve Limoges inzivahanesinin Recluse'ti (Recluse du Reclusage de Limoges) olmasini
kabul etmislerdir. Merasime istirak etmeleri icin esraftan ¢ok sayida insan Belediyeye davet edilmistir.
Kadinlar Catherine'i evinden alarak ona belediye binasmna kadar eslik ettiler. Burada Catherine
tizerindeki dul elbisesini ¢ikartt1 ve yetkililerin takdim ettigi geleneksel Recluse kiyafetini giydi. Hep
birlikte Saint-Michel kilisesine gidildi. Papazin huzurunda diz ¢ken Catherine iffet/bekaret yemini etti.
Daha sonra papaz onu elinden tutarak biiyiik sunaga gotiirdii. Recluse, yere serilen bir Ortii {izerinde
secdeye kapand1 ve ayin boyunca bu vaziyette kaldi. Cemaat bir agizdan Veni Creator? ilahisini sdyledi.
Ardindan ekmek sarap ayini gerceklesti, bagis toplandi. Daha sonra Limoges yargi¢ papaz yardimcisi
vaaz verdi. Merasimin sonunda papaz Catherine'i takdis etti ve bir elinden tuttu diger elinden de papaz
yardimcisi. Peslerine Belediye yetkilileri ve maiyetindekiler takilarak inzivahaneye kadara ytiriidiiler.
Toplu giinah ¢ikarildiktan sonra papazlar Te Deum laudamus' ilahisini okuyarak kiliseye, yetkililer ise
Belediyeye dondiiler (Guibert, 1902, s. 255, dip. 1; Lecler, 1916, s. 116-117).

Belediye yetkililerinin ve memurlarinin ikna ¢abalarina ragmen hiicresini terk ederek inziva
hayatin1 sonlandiran Catherine Guillot'nun inzivahanenin anahtarlarini1 25 Mayis 1520 tarihinde teslim
etmesi tizerine "sehrin miinzevisi" (recluse de la ville) unvaniyla yerine Anne Angelaud segilmis ve bos
kalan hiicreye yerlestirilmistir (Lecler, 1916, s. 270). Ilging olan husus, Anne’m 1523 yilinda &liimii
tizerine artik geceleri seytanin igvalarina ve zihinsel rahatsizliklara maruz kalmadigini beyan eden
Catherine tekrar sehrin miinzevisi tayin edilmistir (Lecler, 1916, s. 118, 281).

Clermont-Ferrand sehrinin 100 km giineyinde yer alan ve giintimiizde 6500 niifuslu bir belediye
olan Saint-Flour'daki Sainte-Christine Kopriisii iizerinde bir inzivahane bulunuyordu. Belediye

? Kilisede en ¢ok okunan ilahilerden biri olan Veni Creator Spiritus, Rabanus Maurus'a (776-856) atfedilir. Bu ilahi, Kutsal
Ruh'un ¢agrildig1 ayin, merasim ve bayramlarda okunur. Onu okuyan miiminlerin kiigiik giinahlarinin bagislandig: kabul
edilir. 1 Ocak'ta veya Pentikost bayraminda okunursa biitiin giinahlarin affedilecegine inanilir (Veni, Creator Spiritus,
2022). Kutsal Ruh’a niyazdan ibaret olan ilahinin temel karakterini yansitan bir dortliigii su sekildedir: "Diismani bizden
uzaklastir / Bize huzurunu gecikmeden ver / Béylece, senin rehberligin ve tavsiyen altinda / Her tiirlii kétiiliikten ve her
tlirlti hatadan sakinmis olalim” (Veni Creator, 2022).

10 Adin1 Latincede "Ey Tanrim, Seni tebcil ediyoruz" anlamindaki Te Deum laudamus sdzlerinden alan bu ilahi, geleneksel
olarak M.S. 387 yilina tarihlenmektedir. Katolik Kilisesinde ¢ok¢a okunan ilahilerden biri olan bu ilahi, eski el
yazmalarinda, muhtemel miielliflerden biri varsayilan Milanli Ambrose'a atifla Hymnus ambrosianus (Ambrose ilahisi),
Laus angelica (meleklerin 6vgiisii) ya da Hymnus in die dominica (Pazar ilahisi) seklinde de adlandirilmistir. Giiniin birkag
vaktinde yapilan bir Hristiyan giinlitk duast olan Saatler Ayini disinda, Te Deum, siikran giinii torenleri (zaferler, ulusal
bayramlar, prens dogumlari, selamlamalar, gegit torenleri vs.) vesilesiyle ve kisinin Tanri'ya siikretmek istedigi her
durumda okunur. lahinin son kismi su sekildedir: "Rabbim bizi biitiin glinahlardan koruma liitfunda bulun / Bize
merhamet et ya Rabbi, merhamet et / Rahmetin {izerimizde olsun Rabbim / Rabbim Sana umut bagladim / Yiiziimii asla
kara gikarma" (Prayers: Te Deum, 2022).
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arsivlerini inceleyerek bu hiicre hakkinda detayl bilgiler aktaran Marcellin Boudet'nin ifadesiyle semavi
miikafatlara nail olabilmek ic¢in kurban olma/kendini feda etme arzusu ve 1stirabin faydali oldugu
diisiincesi diger dini kurumlar gibi inzivahanelerin ortaya ¢ikmasina neden olan temel inanglardan
biridir. Diger bir inang ise insanlarin Tanr1'ya yonelik yaptiklar iyi islerin/ibadetlerin karsilik bulacag:
diisiincesi ve insanlarin kendilerini ve yasadiklar1 mekanlari gesitli tehlikelere kars: koruyacak dogatistii
bir korumaya ihtiya¢ duymalaridir. Kadim Yunan dininde kentin giivenliginin bir teminati olarak Truva
kalesinde muhafaza edilen tanrica Pallas'n (Atina) ahsap heykeli olan Palladium biiyiik bir énem
tastyordu. Inamsa gore bu heykel Truva'da korundugu siirece sehir fethedilemezdi. Roma dininde
baslangiclarin ve gecislerin tanris1 olan ve "tanrilarin tanrisi" seklinde nitelendirilen Janus, kapiyla
(Latince janua) somut veya sembolik bir iliskisi olan her seyi koruyordu: Girisler ve ¢ikislar, gidisler ve
doniisler. O, her evin esigini koruyor, biiyiik tas kemerlerle somutlastirilan sehir kapilarini gozetliyordu.
Bu pagan inaniglar Hristiyanliga sirayet ederek sehirlerin hakim noktalarma Bakire Meryem ve Isa
Mesih'in heykellerini ya da sadece bir hag dikmek suretiyle devam etmistir (Boudet, La Recluserie du
Pont Sainte-Christine a Saint-Flour, 1901, s. 336).

Saint-Flour Belediye yetkililerine miiracaat eden reclus(e) adaylarindan da diger yerlerde oldugu
gibi dindar ve ahlakli olanlar1 segiliyordu. Zannedilenin aksine bunlar sadece evsiz barksiz fukara
kesimden olusmuyordu. Kabul edilen adaylarin bir kismi sehrin ileri gelen ailelerine mensuptu.
Miinzevinin biitiin ihtiyaclar1 Belediye tarafindan karsilaniyordu. Onun gorevi dua etmekten ibaretti. O,
tabii ki kendisi i¢in dua ediyordu fakat "biitiin miimin Hristiyanlar" ve "sehir ve sakinleri" igin dua etme
mecburiyeti de vardi. Tarikatlara mensup rahip ya da rahibeler gibi reclus(e) iffet/bekaret, fakirlik ve itaat
yemini ediyordu. Fakat o, dini yonden piskopostan bagka hi¢ kimseye kars1 sorumlu degildi. Reclus(e)
olanlar1 da ruhban sinifindan sayan Boudet'ye gore "Sainte-Christine Kopriisii inzivahanesi (reclusage),
tek erkek ya da kadin kesise ev sahipligi yapan bir manastirdi" (Boudet, 1901, s. 347).

Ev ev dolasarak elinde bakir ya da kalaydan yapilmis bir kapla bir gorevli reclus(e) adina
insanlardan sadaka topluyordu. Hiicrenin fenestrou adi verilen kiigiik menfezinden kopriiden gegenler
dogrudan sadakalarim miinzeviye ulagtirabiliyorlardi. 1380 yilinda Ingilizler etraftaki yerlesimleri ele
gecirince kitlik biitiin halki etkilemistir. 22 Haziran 1387 yilinda Belediye Meclisi kitlik boyunca her
cumartesi giinii 6denmek {izere agliktan 6lmemesi icin Reclus(e)'e haftada bir defa 2 para 6deme karar1
almigtir. Bu miktar yaklagik bir ¢orba parasina tekabiil ediyordu. Sonbaharda gida ikmali yapilinca
Belediye yetkilileri kendileri gibi miinzevinin de Noel bayraminu kutlayabilmesi igin ¢eyrek koyun,
jambon ve bir fi¢1 sarap gondermislerdir (Boudet, 1901, s. 348).

Disaridan bakan biri i¢in korkung bir tercih gibi goriinse de miinzevi olabilmek i¢in can atanlar
vardi. Bunun 6rneklerinden biri, 15. yiizyilin ortalarinda Saint-Flour yetkililerine bos kalan inzivahaneye
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Recluse olabilmek igin miiracaatta bulunan Antoinette Chapon adli kadindir. Bagvuru dilekgesinde
| 1920 | Antoinette, dul olduguna ve annesinin de son giinlerini Saint-Flour Sainte-Christine Kopriisii tizerindeki
inzivahanesinde gecirerek bir Recluse olarak vefat ettigine dikkat ¢ekmektedir. Herhangi bir gecim
kaynag1 ve barinagi olmayan dul bir kadin icin her giin bogazindan gegecek bir kag lokma ekmek ve her
gece kafasini sokacak bir barinagimnin olmasi, 6zgiirliige bedel 6denmeyi hak eden bir karsilik olarak
gortilmiistiir. Bu ornekte recluse hayatinin dini bir motivasyondan ziyade zaruretten 6tiirii tercih edildigi
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asikardir. Fakat reclus(e) olmadaki temel amag bu degildi. Reclus(e) "sehir ve sakinleri i¢in Tanri'ya daima
dua etmesi igin" gorevlendiriliyordu. Muhtemelen niyetleri 6ncelikli olarak bu gorevi icra etmek
olmayanlar: hisseden Belediye yetkilileri bu tiir adaylarin basvurularini kabul etmemislerdir. Nitekim
s0z konusu kisinin bagvurusunun kabul edildigine dair hicbir iz yoktur (Boudet, 1902, s. 19).11

Sonug

Hristiyanliktaki miinzevilik seriiveni Isa’dan yaklagik iki asir sonra yagayan Misirli Antoine ya da
Teb’li Paul gibi yerlesim merkezlerinden uzak bireysel bir mistik ve asketik dindarlik tecriibesi yasamak
isteyenler tarafindan baglatilmistir. Bunlar, Isa’nin Matta Incili'nde insanin kemale ermesi igin tavsiye
ettigi receteye uymuslardir: “Git, nen varsa sat ve fakirlere ver, goklerde hazinen olacaktir ve gel benim
ardimca yiirii”. Bu ilk 6nciilerin yolunu takip etmek isteyen fakat bunu tek bagina yapamayacagini ya da
bunun tek basina yapilamayacagimi diisiinenler bir rehber/miirsit etrafindan toplanma ihtiyac
duymuslardir. Boylece ilk manastirlar olusmaya baglamis ve 4. yiizyilin sonunda Hristiyanliin Roma
devletinin resmi dini olmasiyla birlikte Dogu’da ortaya ¢ikan monastik yasam merkezleri Bati'ya dogru
yayilmustir.

Fransa’da 5. yiizyilda kurulan ilk manastirlarda varliklarini Orta Cag boyunca ve hatta bazilari
giiniimiizde de devam ettirirken 11. yiizyildan itibaren reclusoir ya da recluserie ad1 verilen ve inzivahane
diye adlandirdigimiz kiigiik hiicreler insa edilmeye baslamistir. Bunlar 6ncelikle kilise ve manastirlara
micavir bicimde inga edilirken daha sonra hastane ve 6zellikle de clizzam hastalarinin ikamet ettikleri
hastane, mezarlik, koprii ya da sehir giris-gikislarina insa edilmistir. Manastirlarda kesislik hayati
yasayanlardan daha iist bir dini tecriibe yasamak isteyenler igin tek kisilik hiicrelerde kalma imkan
verilmistir. Bu durumdaki kesislerin uymas1 gereken ilk nizamnameyi Grimlaicus adindaki papaz
yazmustir. Mutlak kapanmishigin insanin hem fiziksel hem de zihinsel yapisi {izerinde son derece zararl
etkilerinin oldugunu bilen Grimlaicus, kesislerin ve hatta uzun bir deneme siirecinden gecenlerin
haricindeki kisilerin yani laiklerin boyle bir ise kesinlikle girismemesi gerektigini telkin ettigi gibi
tecriibeli kesislerin bile mutlak bir yalnizlik igerisinde degil, bir manastirdaki miicavir hiicrelerde reclus
tecriibesi yasamalarini tavsiye etmistir.

Kesis ya da rahibe olmadig1 halde reclus(e) tecriibesi yasamak isteyen laik kesimden insanlarin
sayisi git gide artinca inzivahaneler de manastirlardan uzaklasmaya baslamistir. Miinzeviligin boylece
laiklesmesi stirecinden sonraki ikinci doniim noktasi bu kurumun sivil idareler ve 6zellikle de belediyeler
tarafindan kendi uhdelerine alinmasi olmustur. Hiicresinde yasamini devam ettirebilmesi icin her seyin
disaridan temin edilmesine muhtac olan reclus(e) kendi kurtulusu i¢in bas koydugu bu yolda tek basina
olmasimin imkansizligin1 anlamistir. Fransa’daki bir¢ok belediye tarafindan muvazzaf olarak istihdam

11 Marcellin Boudet'nin yayimladigi basvuru dilek¢esinde Antoinette, Belediye yetkililerine, dmriiniin kalan kismini
inzivahanede gecirmek niyetinde oldugunu belirterek amacini sdyle dile getirmektedir: "[...] bu dul kadin, yaratict Tanr1'ya
ve onun ylice annesine ve biitlin erkek ve kadin azizlere, sahislarinizin [Belediye yetkilileri] ve varliklarmizin ve
sehrinizdeki herkesin sihhat ve selameti i¢in her zaman dua etmeye hazir ve mecbur olacaktir [...] Rabbime size giizel ve
uzun bir 6miir ve sonunda da cennet kralligii vermesi i¢in dua ediyorum" (Boudet, 1902, s. 42).
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edilen reclus(e) omriiniin sonuna kadar igerisinde kalacag1 hiicresinde hem kendisi igin hem de “biitiin
Hristiyanlar” ve “sehir sakinleri” i¢in dua etmeliydi.

Reclus(e)lerin halk nazarinda konumunu 06zellikle iki inamistan ileri geliyor gibi goziikmektedir.
Birincisi, Hristiyanliga gore Tanri, Ogul Isa Mesih suretinde insan olmustur. Insan, Tanri olabilsin diye
Tanri, insan olmustur. Biitiin mistik tecriibelerde oldugu gibi burada da insanin Tanrisal diizleme
yaklasabilmesi igin beseri niteliklerinden soyutlanmasi gerekir. Tanri'ya yaklasmak demek, Tanr1 gibi
olmak demektir. Tanr1 asktir, ona ulasmanin yolu da ilahi asktan ge¢mektedir. Le Chartreux'niin
ifadesiyle Aska’a asik olmak gerek. Miinzeviler boyle bir askla yanip tutustuklar igin ask atesi onlari
dontistiirmiis ve siradan insanlarin ulasamayacaklar1 bir mertebeye yiikseltmis ve onlara beser iistii
vasiflar kazandirmugtir. Ikinci inanig ise recluse olmayi tercih eden kadinlarin konumuyla ilgilidir.
Hiicreye kapanmalarindan once recluseler igin yapilan dini merasimin bir gegcis ritiieli seklinde
yapilmasinda yine bir doniistimiin gerceklestigi goriilmektedir. Sembolik bir 6liimle siradan bir beger
olmaktan cikan geng kiz ya da kadin, Isa Mesih’in nisanlisi ya da zevcesi konumuna yiikselmektedir.

Bu inaniglar dogrultusunda reclus(e) olmak, insana bir kutsiyet kazandirmaktadir. Tipk: azizler gibi
kutsal/miibarek zatlar olduklar i¢in reclus(e)lerin dualarinin kabul edilecegi ve gaipten haber aldiklar
kabul edilmistir. Bir Tanr1 agiginin ya da Isa Mesih’in nisanlisimin isteklerinin Tanri tarafindan geri
cevrilmeyecegi inanci yiizyillar boyunca reclus(e) olgusunun ayakta kalmasina saglamistir. Hem
Kilise'nin resmi litiirjisine dahil edilmeyisi hem de Avrupa toplumlarinin rasyonellesmesi ve
sekiilerlesmesi sonucunda 17. yiizyi1ldan sonra kaybolmustur.

Etik Kurul Izni

Bu makale, etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadir.
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