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Stories of the Witch of Endor and Jezebel
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OZET

Ataerkil diizen, bireysel dini deneyimin karsisina kurumsal (organize) din kavramini yaratmustir.
Kurumsal veya diger ismiyle organize din, hiyerarsik, ilkeleri herkes icin ayni sekilde belirlenmis ve
siniflari, tapinaklari, ibadet kurallar1 olan dinsel yapilanmadir. Ataerkinin en giiclii disavurumlarindan
biri de otoriter ve dolayisiyla kurumsal bir din ile 6teki olarak atfedilen inanglarin c¢atismasi tizerine
sekillenen dinsel miicadeledir. Ibrahimi dinlerin ortaya ¢ikisi ve giiclenip, kurumsal bir nitelik
kazanmasiyla birlikte, animistik inanglar, cadilik ve pagan inanglar seytani, kotii ve giinahkar olarak
nitelendirilmeye baslanmis ve denetlemeye tabi olmustur. Kitab-1 Mukaddes'te (1. Samuel 28:3-25) Endor
cadisi ve Kral Saul'in anektodu “yoldan gikaran kadin” olarak Jezebel ile flyas peygamberin miicadelesi
bu makale kapsaminda ¢rnek olarak ele alinacaktir. Endor Cadisi ve Jezebel anlatilari, kenan inanglarini
(Paganizmini) temsil etmektedir ve mevcut kurumsallasan din ile 6teki inang arasindaki miicadelenin bir
ornegini ortaya koymaktadirlar. Cadilik giigleri, ruh ¢agirabilme yetisi kurumsal din nezdinde Tanr1'ya
kars1 gelmektir ve Tanr1'nin giiglerine sahip olmak anlamina gelmektedir. Bu da acik bir sekilde kurumsal
dinin baskin oldugu cografyalarda biiytisel pratiklerin cezalandirilmasi anlamina gelmektedir. Makalede
Endor Cadist ve Jezebel'e dair dini anlatilar, hermeneutik bir yaklasimla yorumlanacak ve hikayelerin
icinde tasidig1 alegorik anlatim vesimgeler inang, cinsiyet ve 1irk catismalarinin kapsaminda
¢oziimlenecektir. Cadiliga ve kenan Paganizme ait mitolojik anlatilar da alegorik ¢oziimlenme iginde ele
alinacak ve kurumsal dinin oteki inanca karsi tutumunun sebepleri bu orneklerde aranacak ve
tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Endor cadisy, jezebel, kurumsal din, ataerki, cadilik, kadin ¢alismalar:
ABSTRACT

The patriarchal order has created the concept of institutional (organized) religion as opposed to
individual religious experience. Institutional or organized religion is a hierarchical religious structure
whose principles are determined the same for everyone and which has classes, temples, and rules of
worship. One of the most powerful manifestations of patriarchy is the religious struggle shaped over the
conflict of an authoritarian and institutional religion and beliefs attributed as the other. With the
emergence and strengthening of the Abrahamic religions and gaining an institutional character, animistic
beliefs, witchcraft and pagan beliefs began to be described as evil, evil and sinful. Anecdote of the witch
of Endor and King Saul in the Bible (1 Samuel 28:3-25) and the struggle of Jezebel as a “deceiver woman”
and Elijah the prophet will be discussed as an example within the scope of this article. The Witch of Endor
and Jezebel narratives represent Canaanite beliefs (Paganism) and provide an example of the struggle
between existing institutionalized religion and other faith. Witchcraft powers, the ability to conjure
(necromancy) spirits means to have to powers of God and according to institutional religions, these
powers are defying God. This clearly means penalizing magical practices in geographies where
institutional religion is dominant. In the article, the religious narratives about the Witch of Endor and
Jezebel will be interpreted with a hermeneutic approach and the allegorical narratives and symbols in the
stories will be resolved within the context of belief, gender and race conflicts. Mythological narratives
belonging to witchcraft and Canaanite Paganism will also be handled in an allegorical analysis, and the
reasons for the attitude of institutional religion to other faiths will be sought and discussed in these
examples.
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Giris

Endor Cadist gibi Tanah'm Krallar Kitabi'nda bahsi gecen Jezebel de Steki
bir inanci temsil eden ve dini tartismalara yol acan bir kadin karakter olarak
karsimiza gikar. Saydali I. Etbaal'in kiz1 ve Israil Krali Ahab'm esi olan Jezebel,
Kenan tanrilar1 olan Tanri Baal ve Tanrica Asera’ya olan inanci geri getirip, eski
Tanrilar i¢in tapinaklar insa edip, yerel inanci ulusal 6lgekte yeniden baslatmistir.
Kendisi Kitab1 Mukaddes’te bir cad1 olarak anilir ve lanetlenmektedir. Alman iki
ornekten ilki Endor cadisidir. Endor cadisi, kurumsal din ile uyumlu olmaya calisan
ve uysal bir karakterdir. Ikinci 6rnek ise Jezebel’dir. Jezebel ise kurumsal dine bas
kaldiran ve kars: ¢ikan bir karaktere sahiptir.

Kurumsal dinin yasaklarina ragmen insan, antropolojinin ve derinlik
psikolojisinin calismalarinin gosterdigi tizere dogasi geregi, biiytiiye, cadiliga ve ilahi
gliclere inanma egilimi igerisindedir (Jung, 2003). Bunu da dini anlatilarda, tarihte
ve modern c¢ag inanclarinda gormek miimkiindiir.

1. Kurumsal (Organize) Din

Kurumsal veya kurumsallasmis din, Willam James tarafindan dini tecriibeyi
smiflandirmak igin ortaya atilan bir terimdir. James’e gore kurumsal din, dinsel
hiyerarsisi, belirlenmis ilkeleri, din adamlar1 smifi, tapmak yapisi olan bir
olusumdur. Kurumsal din ayrica “organize din” olarak adlandirilir. Kurumsal dinde
torenlerin, inanglarin ve kurallarin tamami resmi olarak belirlenmistir (William,
1902). Willam James "kurumsal din” kavraminin karsisma “bireysel dindarlik”
kavramim koyar ve bireysel dindarlik kavraminda sahsi duygu ve tecriibelerin 6n
planda oldugunu vurgular. Haliyle din igsel bir yasantiyr kapsar. Kurumsal
dindarhik ise, dini organizasyonlarda, dini ritiieller gibi pratiklerde, tapmak
isleyisinde acik bir sekilde goriilebilmektedir.

Organize/kurumsal din tipik olarak resmi dogmalara veya doktrinlere
sahiptir, hiyerarsik ve bitirokratik bir liderlik yapisiu iginde tasir ve kural ile
uygulamalar yetkililer tarafindan belirlenir. Haham, imam, Papa, Seyh gibi
kavramlar buradaki otoriter yapiya ornektir. Kurumsal din mevcut devletin dini
olabilir veya mevcut devletin kurallariyla uyum icindedir. Devlet tarafindan
diizenlenebilir veya siyasi anlamda ele alinabilir. Willam James (1902), kurumsal
dinin, dinin kendi 6ziinden farkh oldugunu ifade etmektedir. “Bizim algiladiginmz
anlamda dinin disinda, teolojiler, felsefeler ve dini organizasyonlar ikincil olarak
biiyiiyebilir” demektedir ve kurumsal dinin ibadet, fedakarlik ve torenler gibi temel
konularda belirleyici oldugunu vurgulamaktadir (William, 1902, ss. 30-31).

Ibrahimi dinlerin tiimii (Ana akim Hristiyanlik, Islam, Yahudilik ve Bah&'i
Inanci dahil) biiyiik 6lgiide organize/ kurumsal din olarak kabul edilir ve ayrica Hint
dinleri icindeki baz1 diistince okullar1 (6rnegin, Sihizm ve Budizm) da benzer bir
inceleme dahilindedir. Kurumsal din, mevcut otoriter bir sistem icerdigi icin ataerkil
bir yap1 gostermektedir. Psikiyatrist Stanislav Grof, kurumsal dinin politik yapisi
asagidaki gibi agiklamaktadir:

Karsilastirlldiginda, organize (kurumsal) din, belirlenmis bir yerde, bir
tapmakta veya bir kilisede gerceklesen kurumsallasmis grup etkinligidir ve
ruhsal gercekliklerle ilgili kisisel deneyimlere sahip olan ya da olmayan
atanmis gorevlilerden olusan bir sistemi igerir.

Bir din bir kez orgiitlendiginde, ¢ogu zaman ruhsal kaynagiyla olan
baglantis1 tamamen kaybeder ve insanlarin ruhsal ihtiyaglarmi tatmin
etmeden somiiren sekiiler bir kurum haline gelir. Organize dinler, giig, kontrol,
politika, para, miilk ve diger laik kaygilarm pesinde kosmaya odaklanan
hiyerarsik sistemler yaratma egilimindedir. Bu kosullar altinda, dini hiyerarsi,
bir kural olarak, bagimsizlig1 tesvik ettigi ve etkin bir sekilde kontrol
edilemedigi icin, tiyelerinin dogrudan manevi deneyimlerinden hoslanmaz ve
onlar1 caydirir. Hal boyle olunca hakiki manevi hayat ancak ilgili dinlerin
mistik dallarinda, manastir tarikatlarinda ve vecd mezheplerinde devam eder.
(Grof, 2007, s. 37).
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Kurumsal dinin, bireysel dini deneyime olan karsithginmn 6rneklerini tarihte bulmak
miimkiindir. “Enel Hak” dedigi icin oldirtilen Hallac-1 Mansur, Diinya disinda
bagka gezegenler olmasmi ve evrenin sonsuzlugunu savunmas: sebebiyle 1600
yillarinda heretik ilan edilip Engizisyon tarafindan yakilan Hristiyan rahip ve
okiiltist Giordano Bruno, 13. Yiizyilda Hacli ordulan tarafindan katledilen
reenkarnasyona inanan bir Hristiyan grup olan Katarlar (20.000 kisinin sldtirtldtgu
bilinmektedir.) bunlara trnektir. Genelde bu kisilerin veya gruplarin 6gretileri,
soylemleri mevcut kurumsal dinsel yapilar tarafindan yasaklanmuistur.

Kurumsal bir dinin oldugu yerde bir gii¢ miicadelesi ve politika gormek
miimkiindiir. Ibrahimi dinlerin ortaya cikist ve gliclenip, kurumsal bir nitelik
kazanmasiyla birlikte, animistik inanclar, cadilik ve pagan inanglar seytani, kotti ve
glnahkar olarak nitelendirilmeye baslanmis ve denetlemeye tabi olmustur. Endor
Cadis1 ve Jezebel ataerkil kurumsal dinin miicadele icinde oldugu iki arketipsel
kadin net bir sekilde ortaya koymaktadir. Kurumsal din, kendi belirledigi ilkeler
disindaki yasantiyr heretik kabul etmektedir ve agir bir cezalandirmaya tabi
tutmaktadr.

2. Kitab-1 Mukaddes ve Cadilik ile Paganizme Tepkisi

Kitab-1 Mukaddes'te anlatilan Kral-peygamberler ve Israil kralligmin ve
inancimin olusum ve kurumsal insasi sirasinda, karsit uygarliklara ve o6zellikle
onlarin inanglarma karsi bir tepki gortilmektedir. Levililer 19:23’te Kenan tilkesine
girildiginde bir meyve agaci dikilirse, ilk 3 y1l meyvenin yenmesinin yasak oldugu
belirtilmektedir. Bu meyve kirlidir. Babil, Vahiy kitabinda “Babil fahisesi” olarak
adlandirilir ve kotti bir kadin gibi tasvir edilir. Vahiy 17:5°de soyle gecer: “Alnina su
gizemli ad yazilmisti: Biiytik Babil, Diinya fahiselerinin ve igrencliklerinin anas1.”
Kent menfur seylerin, kotiiltigtin merkezi olarak lanetlenmektedir. Nahum 3:4
ayetlerinde yine Paganizmin ve cadiligin oldugu Ninova kenti lanetlenir. Ninova
kenti, modern Musul yakinlarinda, Asur, Babil etkisinde olan bir kenttir. Nahum 3:4
ayetlerinde soyle gecer: “Her sey o alimly, biiyticii fahisenin sinirsiz ahlaksizligindan
oldu. Fahiseligiyle uluslari, biiytileriyle halklar1 kendine tutsak etti.”

Kitab-1 Mukaddes’te biiytlintin, pagan inanglarin, halklar1 maniptile ederek,
tutsak hale getirdigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes’e gore pagan
halklar Israilleri (Yahveh'e inananlar1) inanglarindan uzaklastirmaktadir. Bu yiizden
sadece biliytiniin yaygin oldugu pagan kentlerin giinahkar oldugu vurgulanmaz,
ayn1 zamanda bir¢ok ayette buytictiliik, cadilik da yasaktir. Kitab-1 Mukaddes’in
koydugu kurallara gore (kizimi veya oglunu) ateste kurban etmek, cadilik, falcilik,
medyumluk, muskacilik, ruh cagrrarak Oolilerin ruhlariyla iletisime ge¢mek
tamamen yasaklanmistir (Yasanin Tekrart 18:10-11). Bu gelenekler Kenanlilar
arasinda yaygindir ve buradaki yasak bu ytizden vurgulanmustir. Dini yorumlara
gore ancak Tanr1 tek vahiy kaynagi olabilir ve baska vahiy kaynaklarina itibar etmek
heretiklik olarak sayilmaktadir.

Kitab1 Mukaddes'in Misir’'dan Cikis (22:17) bolimiinde “Cadiyr (Biiyticti
kadini) yasatmayacaksin” diye gecer ve yine Levililer 21: 27'de cincilik yapan, ruh
cagiran erkek ve kadinlarin kesinlikle oldiiriilmesi gerektigini ifade eder. Cadilarin
cezasi taslanarak oldiriilmektir ve kutsal metinler, dliimlerinin sorumlusunun da
kendileri oldugunu vurgular. Kitab-1 Mukaddes, Rabb’in, cadilik, ruh ¢agirma,
medyumluk gibi Paganizmin uzantisi olan inanglara ve pratiklere sadece kars:
olmadigimi aym zamanda da savas actigin acgikca ifade eder (Mika 5: 10). Kitabi-
Mukaddes, Levililer 19:31'de cincilere (ruhani varliklar: ¢agiran ve onlar: kontrol
eden), ruh ¢agiranlara yonelinmemesini tembih eder ve onlara danisan kisilerin
kirlenecegini belirtir. Bu ayetlerde “Tanrmiz, Rab benim.” diyerek, tek vahiy
kaynaginin Tanr1’'nin kendisi olmak zorunda oldugu belirtilmektedir. Burada Saul,
aslinda yasaya aykir1 bir harekette bulunur. Bu ayete ragmen yine de peygamber
Kral Saul bir cadiya, ruh cagirana danisir. Bu ytizden en celiskili ve ilgi gekici
anekdotlardan biridir.
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3. Endor Cadisi ve Kral Saul

Endor Cadisi Tevrat'ta ismi gegen Kral Saul icin babasi Kral Samuel'in
ruhunu ¢agiran medyum ve/veya cadidir. Tevrat'a gore (1 Samuel 28:3-25) hem
peygamber hem kral olan Samuel 6ldiikten sonra Ramah’ta goriiliir, Saul baga geger.
Basa gectigi sirada da biiytciilugii ve falcihgr yasaklar. Tanri, Amalekliler’i yok
etmesini ister ama Saul Tanri’min buyruguna uymaz, onlar affeder. Sonrasinda
Filistin ordusu kralliga dayanir. Ordudan ¢ok korkar. Kral Saul, Tanr1’ya danigsa da,
Tanr1 ne iletisime ge¢mistir, ne riiya gondermistir, ne de meleklerle cevap vermistir.
Saul, bu korkuyla bir cadiyr bulmalarin1 emreder. Endor cadisi isimli bir cadi
onerilir.

Kral Saul timitle kilik degistirip, gece oldugunda cadinin yanina gider.
Endor cadisina, “Liitfen benim icin ruhlara danis ve sana soyleyecegim kisiyi cagir”
der (1.Samuel 28). Kadin 6nce istemez. Kral Saul'un ruh cagumay1 yasakladigim,
cagiranlar1 {ilkeden kovdugunu hatta idam ettirdigini, bu ytizden cagirirsa
oldiriilebilecegini soyler. Saul ise kimligini acik vermeden “Yasayan Rabbimin
adiyla yemin ederim ki, bundan sana bir kotiiliik gelmeyecek” diye cadiya soz verir.
Bunun tizerine Endor cadisi, kendisinden kimi ¢agirmasini istedigini sorar ve Saul,
Samuel’i cagirmasin ister. Tevratta 1. Samuel 28 ayeti su sekilde devam eder:

11. Bunun iizerine kadin, "Sana kimi ¢agirayim?" diye sordu. Saul, "Bana
Samuel'i cagur" dedi. 12. Kadin, Samuel'i goriince ¢iglik atarak, "Sen Saul'sun!
Neden beni kandirdin?" dedi. 13. Kral ona, "Korkma!" dedi, "Ne goriiyorsun?"
Kadin, "Yerin altindan ¢ikan bir ilah (Elohim) gorityorum” diye karsilik verdi.
(1. Samuel 28:11-13)

Saul aldig1 cevap karsisinda dehsete diiser ve bayilir. Ardindan, Endor
cadisindan yerden ¢ikan ilahi tanimlamasin ister ve Endor Cadisi, “clippe giymis
yasl bir adamin” yukar1 ¢iktigii anlatir. Onun Samuel oldugunu anlayan Saul,
ylzistil yere kapanir. Samuel ise Saul’e “Neden beni ¢agirtip rahatsiz ettin?” Diye
sorar. Saul sikintisini anlathiginda ise Samuel Rabb’in Saul'u terk ettigini ve diisman
oldugunu, krallig1 soydas: Davut'a verdigini ve Rabb’in buyruguna uymadig: igin
Saul ve ogullarinin oldiirtilecegini, Israil halkinin da Filistinliler'in eline teslim
edilecegini sdyler. Samuel'in tim kehanetleri dogru ¢ikacaktir.

Kral Samuel'in ruhu, Kral Saul ile oglunun “kendisine katilacagim” ve
yenilecegini soyleyince Saul zaten yorgun oldugu icin bayilir, giicten duiser.
Terkedilmislik hissiyle derin bir kedere bogulur. Tevrat'a gore (1 Samuel 28:21-25)
Endor Cadisi ise durumuna tiziiliir, yardimsever bir sekilde danasin keser, un alir
yogurur ve mayasiz ekmek pisirir. Bu yaptiklartyla, Saul’tin giictinii yeniden
kazanmasina ve yola c¢ikmasma yardim eder. Tevrat’a gore Endor cadisi
oldurtilmemistir, Saul soziinii tutmustur (1 Samuel). Keza Saul kehanete uygun
sekilde ordu tarafindan katledilmistir.

3.1. Endor Cadisinin Kimligi ve Endor Kenti

Kitabi Mukaddes’te Endor cadisinin ismi gegmemektedir. Sadece Israil'in
asag Celile bolgesindeki Jezreel Vadisindeki Endor (En dor veya Ein Dor) koytinde
-ki buras1 bir Kenan koytidiir- yasayan bir kadin olarak ge¢mektedir. Bazi din
alimleri kim olduguyla ilgili tnerilerde bulunmuslardir. Yalkut Shimoniisimli
rabbani derleme kitabma gore Endor Cadisi, Zephaniah! isimli bir kadindir ve
Abner’in annesidir. Ay kitap, biiyticiilerin oliilerin ruhlarini gorebildiklerini ancak
konugmalarin1 duyamadiklarimi, sadece 6liiniin ¢agrildig: kisinin duydugunu ileri
stirer (Hirsch, 1911). Abner, Kral Saul'un kuzenidir ve ordunun baskomutarmdir.
Kral Saul'un, Endor cadisinin yanina, Abner ve Amasa ile birlikte gittigi
soylenmektedir. Yahudi rabbani literattiriinden biri olarak Pseudo Philo’ya gore ise
cadinin ismi Sedecla’dir ve Medyenli Debin’'in (Ya da Adod'un) kizidir (XXXIV.

1Zephaniah, kelime anlami olarak Yahweh -Tanri- gizlidir anlamina gelmektedir .
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Paragraftaki Aod gibi gozitkmektedir.). Aod, Medyali bir biiyticti-rahiptir. Her ikisi
de baba-kiz olarak Israil halkin1 cadilikla kandirmislardir (James, 1917).

1. Ve o sirada Medyen rahiplerinden Aod adinda biri ¢ikt1 ve o bir sihirbazdi ve
Israile konusup, soyle dedi: Neden yasalariniza kulak veresiniz ki? Gelin de
size yasanizda olmayan bir seyi gostereyim. Ve insanlar dedi: Bizim
seriatimizda olmayan seyi bize nasil gosterebilirsin? Ve insanlara dedi: Hig
geceleyin Giines'i gordiintiz mii? Ve dediler ki: Hayir. Ve dedi ki: Dilediginiz
zaman size gosterecegim ki ildhlarimizin kudretli oldugunu ve kendilerine
hizmet edenleri aldatmayacagini bilesiniz. Ve dediler ki: Bize goster. 2. Ve gitti,
sihrini yapti, meleklere sihir emri verdi. Uzun bir siire onlara kurban verdi. 3.
Ciinkii bu o6nceden meleklerin giictindeydi ve melekler tarafindan
yargllanmadan ¢nce uygulaniyordu ve onlar olgiilemeyen diinyayr yok
edeceklerdi. Melekler haddi astiklar igin, artik giice sahip degillerdi. Ciinkii
yargilandiklar1 zaman, gii¢ geri kalanina devredilmedi: ve bu isaretler (veya
gticler) araciligiyla, ne zaman gelecegi belirsiz ¢ag gelene kadar insanlara
biiyticiiliikte hizmet ederek calisirlar. 4. Ve o sirada Aod, biiyti sanatiyla
insanlara geceleyin Giines'i gosterdi. Ve insanlar hayretler icinde kaldilar ve
dediler ki: Bakm, Medyenilerin ilahlar1 ne biiyiik isler yapiyorlar da biz bunu
bilmiyorduk! 5. Ve Tanri, Israil'in heniiz gtinah iginde olup olmadigini stnamak
istiyordu, melekler aci gekti ve calismalar: bagarili oldu ve Israil halk: aldatild1
ve Medyenlilerin Tanrilarina hizmet etmeye basladi. Ve Tanr1 dedi ki: Onlar1
Medyenlilerin eline teslim edecegim, ¢tinkii onlar tarafindan aldatildilar. Ve
onlar1 (Medyenlilerin) ellerine teslim etti ve Medyenliler Israil'i esaret altina
almaya basladilar. (James, 1917, par.181-182).

Endor Cadisi'nin, yukaridaki anlatida gecen Adodun (Aod) kizi oldugu
soylenmektedir ve baba-kiz halki kandirarak, yonetmislerdir. Elbette bunlar halk
anlatilaridir ve kesinligi yoktur. Burada Endor cadis1 daha folklorik bir zemine
oturtulmakta gibi goziikmektedir. Anlatidaki Adod, “gticlii" anlamina gelmektedir
ve eski bir Suriye Tanrisidir. Adod, Tanr1 Hadad ile alakalidir (Easton, 2012). Hadad,
Suriyeyi de kapsayan Bati samilerin taptigi firtina Tanrisidir ve Baal'e denk
gelmektedir.

Cadinin yerinin Endor koyti olmasi énemlidir ve Endor'un da Tabor dag:
cevresinde oldugu bilinmektedir. Yine de kdyiin tam olarak nerede oldugu daha
kesfedilmemistir. Endor’un bir Kenan koyii oldugu bilinmektedir (Cross, 1973).
[srailliler tarafindan kurulmamustir ve Kenan koyii oldugu igin Kenan Paganizminin
izlerini tasimaktadir. Kenan Paganizminde Tanri El, en yiice sayilan Yaratici
Tanridir. Kenan Paganizminde® Elohim” kelimesi ise “Tanri’min ¢ocuklar1” ya da
“Tanrilar” olarak kullanilmaktadir (Cross, 1973). Biitiin bu sebeplerden dolay1 Endor
cadisinin ritiielinde, Kenan Paganizminin ve biiyiiciiliigiintin izlerini gérmek
mimkiindiir.

Endor, “dor pimnar1” olarak gevrilmektedir ve Tabor dagmin giineyinde 5-6
km. uzaklikta bulunmaktadir (Harbottle, 2005, Miller, 2017). Farkli cevirilerde
“‘Sonsuzluk pinar1” ya da “Bereketlilik kaynag” olarak ge¢mektedir. Bu yiizden
Endor (En Dor) ¢evresinde bir su kaynag1 oldugu diistintilmektedir (Miller, 2017).
Miller (2017), “Endor” isminin Hurri dilindeki “enna durina” (kadim tanrilar)
kelimesinden gelebilecegini 6ne stirmekte ve Endor cadisinin 6zellikle Tabor dag:
yakininda olmasinin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Tabor dagi, Fenikeli
tarihciler tarafindan Itabyrion olarak ge¢cmektedir ve Miller'a gore (2017) dagda
Zeus, Baal kilttintin tapinaklart mevcuttur. Bir “omphalos” (Diinyaun merkezi)
olarak inanilan dagin ismi (Tabor) etimolojik olarak “gobek ya da merkez” anlamina
gelmektedir ve Hristiyanlik dsneminde de Isa’min parlayarak, degisim yasadigi dag
olarak kutsalligini stirdiirmeye devam etmistir (Miller, 2017).

Yagadig yerin yamu sira Endor cadisinin yetenegi veya meslegi de tartisma
konusu olmustur. Incil gevirileri ve bu cevirileri temel alan bazi bilimsel makaleler,
7. ayette Endor cadisinin meslegine en dogru sekilde nasil atifta bulunulacag:
konusunda farklilik gosterir. New Jewish Publication Society of America Tanakh (NJPS)
‘hayaletlere damisan” olarak cevirir. New International Version (NIV), Roman Catholic
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New American Bible (NAB) ve Roman Catholic Jerusalem Bible (JB) gibi baz1 yaygim Incil
cevirileri, belirli boliimlerden 6nce aciklamalar sunar. Ucii de Endor'un “cadisina”
atifta bulunur. "Cadi" kelimesi ayrica, Yahudi Yaymn Dernegi'nin cok ciltli Incil’i
diginda: Kutsal Yazilarla [Igili Antik Yahudi Yazilar'mn Josephus bolimiinde oldugu
gibi bilimsel ¢alismalarda da kullanulmaktadir (Zucker, 2020). The New International
Version (NIV) ve The New American Bible (NAB) “medyum” kelimesini kullanir.
Kudiis Incil (JB) ise “biiyiici” ve “necromancer” kelimesini kullanmaktadir. New
English Bible (NEB), “yardimci bir ruha (familiar Spirit- heisir ha-ovot v’et ha-
yidonim) sahip bir kadin" olarak terciime eder (ayet 7) ve 9. ayette ise Saul'a hitap
ederken, kadindan "hayaletleri ve yardimci ruhlar (familiar Spirit) kullanan -
cagiran- kisi” olarak hitap eder. The New Revised Standard Version (NRSV) gevirisi ise
bu kelimeleri “medyumlar ve sihirbazlar" olarak cevirir. Ibranice'den yapilan
cevirilerin higbir yerinde bu kaynaklar "cad1" kelimesini kullanmaz (Zucker, 2020).
Bazi aragtirmacilar cadi kelimesini kara biiyii ve asagilama ile esdeger tuttuklari igin
kullanmamay1 tercih etmislerdir (Zucker, 2020). Endor'un hanumu ile ilgili en yaygin
goriis, onun bir “medyum" ya da "necromancer" (6liiler aracilifiyla kehanet yapan
kisi) oldugudur. Yine de ruh ¢agirmak bir cadilik/biiyticiiliik isi oldugu icin bu
makalede de Endor cadisi olarak kullanilmustir. Sahip oldugu giic sebebiyle, cadimin
daha spesifik bir sekilde tanimlandigm o6ne siirebiliriz. Roliine ve anlatiya
bakildiginda ise Endor cadisi gorevinde oldukga iyi bir din temsilcisidir (Zucker,
2020).

3.2. Endor Cadis1 Dini Hikayesindeki Semboller

3.2.1. Kral Saul’un Kilik Degistirmesi

Kral Saul, kilik degistirerek Endor cadisinin yanina gitmektedir. Baz1 Ibrani
bilginler Kral Saul'un cadiyr bulmak icin gidisindeki kilik degistirmesini “shin"
harfini temel alarak “hofshi” olarak okumaktadirlar ve bu da “serbest” anlamina
gelmektedir. Bunun alegorik anlami cadiya gidisinin kendi kralligindan vazge¢cmek
(serbest birakmak) oldugu seklinde yorumlanmaktadir (Kadari, 1999). Ayrica
giyinme icin secilen kelime ile “hiyanet" kelimesi aymi koktendir. Bu kelime
sadakatsizligi temsil eder. Saul'un cadiy1 arayisa ¢ikmasi, Tanri'ya itaatsizlik ve
baska Tanrilara gidisi temsil ettigi diistintilmektedir (Reis, 1997). Haliyle kilik
degistirerek, oradan ayrilan Saul, ayn1 zamanda dininden ¢tkmakta ve dinini terk
etmektedir. Levililer 19:31’de ruhlarnn cagranlara gidenlerin “kirlenecegi”
belirtilmektedir ve aslinda Saul, Endor cadisina giderek daha da gtinahkar
olmaktadar.

3.2.2. Kral Saul’un Gece Endor Cadisina Gitmesi

Kral Saul'un cadiya gece gidisi ise yine Midras dini okumalarinda, olaym
“gece kadar kasvetli olmas1” manasinda yorumlanmistir (Kadari, 1999). Kral Saul'un
gece gitmesinin birka¢ nedeni vardir. Bunlardan biri cadilarin biytisel
uygulamalarmi karanlikta yapmalaridir (Ehrlich, 1969), bir digeri ise Kral'in kendi
yoklugunu ordusundan gizleme arzusudur (Josephus, 2006). Her iki sebep de dini
anlatiyr desteklemektedir. Buradaki alegorik anlam ise, gecenin koyulugunda
olilerin karanlikta olmasinin ima edilmesidir (Bar, 2011). Haliyle aslinda Kral Saul,
gizli bir is yapmakta ve karanlik bir sanata basvurmaktadir. Kilik degistirerek,
gizlice oraya gitmesi de gece gitme anlatisiyla desteklenmektedir.

3.2.3. Endor Cadisi’'nin Nekromansi Yetenegi

Endor cadisinin yaptig1 “nekromansi” olarak adlandirilmaktadir. Oliilerin
ruhlarmi  cagirarak yapilan kehanet sanatina ‘"nekromansi" denmektedir.
Nekromansi (necromancy), ge¢ Latince "necromantia" kelimesinden uyarlanmistir
ve Antik Yunanca vexpdg (nekrés, olii bedenler) ve pavreia (manteia, "kehanet"')
kelimelerinin birlesiminden gelmektedir. Ik olarak MS. 3. yy'da Iskenderiyeli
Origen'in metinlerinde ge¢gmektedir (Kapcér, 2015).

=

Ibranice (717 y2 Mk-n2y32) “ba‘dlat-ob baEyn Dor” olarak geger ve bu tam

“ =

olarak “Endor'un ob‘una sahip kadin” manasina gelmektedir. Burada gecen “ob”
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kelimesinin tam manasi ortaya konmamuistir. Bu kelimenin yakin Dogu ve Akdeniz
kiiltiirlerindeki paralelliklere dayanarak, oliileri ¢liiler diinyasindan cagirmak igin
bir ritiiel cukura atifta bulundugu onerilmistir. Sozctigin diger bolgesel dillerde
(krs. Stimerce ab, Akadca abu, Hititce a-a-pi, Ugaritik ib) benzerleri vardir ve
Endor'un ritiielinin cadisinin, Odyssey'nin yolculugunda, Babil ve Hitit bty
metinlerinde paralellikleri vardir. (Hoffner, 1967). Hitit geleneklerinde “api” olarak
adlandirilan bu biiyti cukurlari yeralt1 diinyast ile iletisim kurmak icin agilmaktadir
(Collins, 2015). Ayrica aym ctimle “bir tilstmi olan kadin” olarak da
cevrilebilmektedir ve buradaki tilsstmdan kasit, tilsimiyla oliileri kaldirabilen
manasindadir (Hirsch, 1911).

Hitit geleneginde de Endor cadisimin inanglarimin  uzantilari
bulunabilmektedir. Hititler yeraltina dankuis daganzipas yani karanlik yerytizii
demektedirler ve magaralar, dogal oyuklar, yeraltt cukurlar1 veya bilerek kazilan
rittiel cukurlar1 yeralt1 alemiyle baglant1 i¢in kullanilmaktadir (Collins, 2015). Bu
cukurlara adaklar verilmekte ve cukurlardan Yeralt1 Tanrilari cagirilmaktadir. Hitit
biuiyti geleneginde buiyli ¢ukurlar1 énemli bir yere sahiptir ve yeralt ile ilgili

inanglarda yer alir (Seving, 2008). Diger oneriler 6’b sozctiguniin bir familiar
(yardimei ruh), bir tilsim (Hirsh, 1991) veya vantrilokizmle ilgili bir sarap tulumu

(Aune, 1959) oldugu yoniindedir. Familiar (yardimci ruh), Orta ¢agda cadilarin
sahip olduklarina inamilan ruhlardir. Bunlar demonik olabilecegi gibi, peri benzeri

doga ruhlar1 da oldugu diistintilmektedir. 26’b tanimlamas: aym zamanda falcilik

ve kehanet i¢in de kullanilmaktadir. Bu nokta da Endor’'un Cadisi, Endor medyumu
olarak da adlandirilmaktadir (Bar, 2011). Kitab1 Mukaddes’te Eshet Ba’alat Ob (Ov)
olarak gecen Endor cadisinin bu tanimlamaya istinaden bir soylu oldugu
diistntilmektedir (Siegel, 2011).“ Ba'alat” kelimesi “hanim, sahibe” (Mistress, lady)
gibi anlamlara gelmektedir. “Eshet (Isha)”, “kadin” veya "es” anlamina gelmektedir.
Albright (2001), ob kelimesini “hayalet veya yerytiziine donenlerin golgesi” olarak
tanimlamaktadir. Bu noktada Endor'un hanimi sdyle cevrilebilmektedir: “Ruhlarin
tizerinde hakimiyete sahip hanim” veya “ruh-¢ukuruna sahip kadin” (Siegel, 2011).

Kaufmann’a gore (1966) ise Endor cadist transa girmis ve ruh onun bedeni
aracihigryla Samuel ile konugsmustur. Bu makul goziikmemektedir ¢tinkii anlatida
Endor cadis1 bagindan sonuna kadar bir esrime halinde degil, akl selim bir sekilde
iletisim halindedir. Haliyle Endor cadisinin esrimeden ziyade ritiielistik bir sekilde
ruhu ¢agirdig1 daha akla yatkindir. Bazi arastirmacilar ise Endor cadisinin bir
sarlatan oldugunu 6ne stirmektedir (Evans, 2018). Bu gortislerden bazilar1 Samuel’in
gercek degil bir golge oldugunu iddia ederken, bazilar1 ise Endor cadisinin bir
vantrolog olarak karmdan konusma sanatiyla Saul’ti kandirdigim savunmaktadir.

Scot (1989), 0’b kelimesini miineccime, falci, medyum olarak ¢evirmek gerektigine

vurgu yapar. Burada Saul'un kandirildigini, 6liimden dirilmenin olmadigini, bunun
bir kandirmaca oldugunu vurgular. Reginald Scot (1989), “Cadilarin Tanri tizerinde
giicii yoktur.” diyerek olii diriltmeye kars: oldugunu referanslarla ifade eder (Scott,
1989, s. 104). Baz1 din bilginleri burada seytanin devreye girdigini iddia etse de bu
ayetlerde ifade edilmedigi i¢in zayif bir ihtimal olarak kabul edilmistir (Scot, 1989).
Scot (1989), bizzat cadmin veya bir isbirlik¢isinin Saul'u kandirdigmi one
strmektedir. Bu ¢ok gercekci bir yaklasim degildir ¢linkii Samuel’in kehanetleri
gercek olmustur. Tevrat'in kendisi Endor cadisinin yeteneklerini veya nekromansiyi
yalanlamaz. Uriel Simon (1997), Talmud literatiirtinde hahamlarin "ayetlerin
tanikhigini verili olarak kabul ettiklerini ve Medyumlarin ¢liilerle gercek bir bag
kurma yeteneklerini sorgulamadiklarmi" da belirtmektedir. Yani Ibrani bilginleri
genel anlamda Endor cadisinin ruh ¢cagirdigimi kabul etmektedir.

Nekromansi, sadece Mezopotamya ve Kenan tilkelerinde degil, Misir
topraklarinda, Antik Yunan rittiellerinde de yer almaktadir. Antik Yunan kiilt

2 https:/ /www.etymonline.com/word/familiar#:~:text=The %20noun %20meaning %20 %22demon %2C
%20evil, %2C%20intimate %20acquaintance %2C %20companion. %22
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geleneklerinde “Nekyia” olarak adlandirilir ve bir ruhun cagirilarak gelecek
hakkinda bilgi alinmasi biiytisel ritiielini kapsamaktadir. Bu rittiellerin ozellikle,
derinligi kesfedilmemis magaralarda ve mezarlarda yapildigi bilinmektedir
(Guirand, 1968). Odyssey 11. Kitap’'ta nekromansinin bahsi ge¢mektedir ve kahin
Teiresias’in ruhu ¢agrilip danisiimaktadir. Bu rittiel igin bir kog ve koyun kurban
edilmistir (Finley, 2002). Ephyria kenti yakininda bulunan Hades ve Persephone’a
adanmis Nekromanteion (etimolojik olarak “6lii kehaneti” demektir) tapinag ise bir
nekromansi kiilt rittieli tapmagidir. Bu tapinakta haltisinojenik gida ve icecekler
oldugu bilinmektedir (st Fleur, 2020). Heliodorus'un Aethiopica eserinde (6.12-15),
Chariclea ve akil hocast Misirli Isis Rahibi Calasiris, Misir'in Bessa kéytinde yasl bir
kadinm “kutsal olmayan” diye tanimlanan nekromansi rittieline tanuk olurlar. Bu
ritiel genelde Misirli kadinlar tarafindan yapildig1 ve dolunay 1s181inda gerceklestigi
eserde vurgulanmaktadir. Kadin, libasyonu ve adaklarini, biiyti malzemelerini (bir
insan formunda bebegi) bir cukura koymustur, bitkiler ve sihirli so6zlerle 6glen
oglunun viicudunu biiytileyerek onu ayaga kaldirmay1 basarmistir (John, 2017). Bu
anlatida ilging olan nokta Mezopotamya ve Kenan biiyiiciiltigiindeki cukurun yine
bu ritiielde yerini almasidir. Endor Cadisi1 ve Misir nekromansisi arasindaki
benzerlik de bu rittielin aslinda yaygin oldugunu gostermektedir (John, 2017).

3.2.4. Yeraltindan Cikan Ruhtan “Elohim” Olarak Bahsedilmesi

Endor cadis1 yaptig1 nekromansi sonucunda ruhun yerin altindan ¢iktigin
sOylemektedir ve yeraltindan ¢ikani bir “ilah” olarak tanimlamaktadir (1. Samuel
28:13). Kenan Paganizminde ve Mezopotamya’'da yer alt1 rittielleri kapsaminda -
oltimle alakali- Tanrilarin yer altindan cagirildig: bilinmektedir (Collins, 2015). Bu
anlatida da cikan kutsal varlik “Elohim” olarak tanimlamaktadir. Elohim, cogul
anlamda Tanridar: ifade eden bir kelimedir. Bazi Ibrani arastirmacilari burada
kastedilenin olilerin ruhlar1 oldugunu ¢ne stirmektedir (Spronk, 1986). Ayrica
buradaki “Elohim” kelimesinin, siradan ruhlar degil atalarin ruhlar1 oldugu da 6ne
surtilmektedir (Arnold, 2004).

David Kimhi, burada kelimeyi "ytice bir adam" olarak anlamlandirmistir
(Bar, 2011). Bu okumay1, Musa'min Misir gorevini kabul etmekte tereddiit ettiginde,
Yehova'nin Musa'nin kardesi Harun'u onunla birlikte géndermeye so6z verdiginde
de goriiriiz. Orada Tanri, Harun'un halkla konusacagmi séyler ve Harun onun igin
ag1z olacakken, Musa ise Harun icin "Elohim" olacaktir demektedir (Misirdan Cikis
4:16). Haliyle burada da "Elohim"in kullanilmasi, ilahi bir kisiyi temsil ettigini
gostermektedir (Bar, 2011). Yine de medyum, sonrasinda tekil olarak
bahsetmektedir. Bar (2011)'a gore ise bu noktada, Endor cadisinin birden fazla ruh
gormiistiir ve Saul sebebiyle sadece Samuel'le konusmak istemistir.

Hutter (1983)’a gore ise bu rittiel, Hitit etkisinin bir kanitidir. Bu diistinceye
gore En-dor kentinin, Israil 6ncesi sakinleri tarafindan Yeralti Tanrilarimi cagirmak
icin kullanilan eski bir Hitit biiy{i formiiliinde gecen “Yiikselen Tanrilar” ifadesinin
bir uzantisidir (Hutter, 1983). Oliilerin ruhlarma danismak igin yeraltindan
cagirmak, Yeralti Tanrilarina seslenisle ve cagirmalarla benzerdir ve Israil’de pagan
Ogretiler yasaktir. Bu Tanrilar yasaklansa da Endor cadisi pagan inanci
stirdtirmektedir (Hutter, 1983). Bu durumda Endor cadisinin rittielinde kenan
Paganizminin, Hitit, Stimer, Babil buytictlugtiniin izlerini gérmek miimkiindiir. Bu
sav, baz1 arastirmacilar tarafindan kabul edilmemektedir ve Hititler ile En-dor
arasinda bir baglant1 olmadig1 6ne stirtilmektedir (Johnston, 2002). Endor bir kenan
koytidiir ve Kenanlilar bugiin Israil, Filistin, Liibnan ve Sam’a kadar Suriye
topraklarma yayilmis olup, Antik Misir ve Hitit ile iliski iginde olduklar
bilinmektedir. Kaynaklara gore Hititler ve Misirhilar dahil olmak tizere bircok devlet
bu bolgede egemenlik kurmak istemistir ve yazili metinlere gére Kenan tilkesinde
tek bir kral degil, bircok kralin var oldugu anlagilmaktadir (Tagsdiivenci, 2020). Bu
sebeple bir etkilesim oldugunun 6ne stiriilmesi giiclii bir savdir.
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3.2.5. Endor Cadisinin Korkusu ve Ci1glig:

Anlatida Endor cadis1 daha ilk talepte korkmaktadir. Bu aslinda kurumsal
dinin mevcut cografyada ne kadar baskin oldugunun gostergesidir. Cadinin amaci
hayatta kalmak ve oldirtilmemektedir. Aym1 korkuyu ruhu cagirdigmnda da
goriirtiz. Endor cadismin giglik attigs ve korktugu ifade edilmektedir. Bu qiglik ve
korku Samuel'in ruhunu gordiigii icin degil aslinda Saul'un kim oldugunu anladig:
icindir. Bunun sebebi de Saul'un cadilig: yasaklamasi ve yine Tanrinin ayetleri
geregi biiyii ve falcilarin 6ldiiriilmesi emridir (Reis, 1997). Burada amaci Saul'un onu
cezalandirmamasidir. Bu oldukea gtiglti bir korkudur ve zaten anlatinin en basinda
da bununla ilgili endisesini ifade etmistir. Endor cadist tehlike i¢inde oldugunu anlar
ve Kral, emreder bir sekilde (bir Kral olarak) korkmamasini ve isini yapmasin1 yani
ne gordugiinii soylemesini soyler (Reis, 1997). Hirsch'e gore (1911), Endor cadisinn,
Samuel'i gordiigiinde haykirisi, onun alisiimadik bir sekilde -bekledigi gibi, yatay
bir konumda degil, dik bir sekilde- ytikselmesinden kaynaklanmaktadir (Hirsch,
1911). Endor Cadisinin korkusu onceki anlatilarla da paralel olarak daha cok
oldtriilme korkusudur.

Burada ruhu Endor cadismin gormesi ve Saul’tin gérmemesi ¢nemli bir
ifadedir. Yorumlamalardan biri Saul ile Endor Cadisinin ayr1 odalarda olmasidar, bir
digeri oltintin (veya oliilerin) ruhunun duman iginde veya topraktan ytikselen bir
siltiet olarak gortldiigi ve ¢ikardig: sesleri Endor cadisinin ¢evirdigidir (Bar, 2011).
Nekromansi yetenegi Endor cadisinda oldugu igin onu goérmeye ancak cadimin
muktedir oldugu da varsayilabilir. Bu anlatida Kral Saul, oldukca arka planda ve
olaylar tizerinde hakimiyetsiz bir konumdadir.

3.2.6. Samuel'in Pelerinli Olmasi ve “Beni Rahatsiz Etme” Ciimlesi

Samuel'in ruhu yerden ytikseldiginde, cad1, Samuel'i pelerine sarili yash bir
adam olarak tanimlar. Buradaki pelerin Samuel’in peygamberligini ve yargilamaya
dair statiisiinii temsil etmektedir (Bar, 2011). Pelerin, iki alem arasindaki baglantiy1
temsil eden kutsal bir semboldiir ve ilahiligi temsil eder. Pelerinli ortaya cikis: ilahi
kimligini daha da vurgulamaktadir.

Saul, Samuel'in geldigini anlayinca dizleri tizerine ¢okmiis ve saygt
gostermistir. Samuel, Saul'u azarlamaktadir. “Neden beni rahatsiz ettin ve beni
ayaga kaldirdin.” ctimlesi nemli bir ctimledir. Bu ctimle, ruhlari rahatsiz etmemekle
ilgili arkaik bir koke sahiptir. Fenike kraliyet mezar yazitlarinda “6liilerin rahatsiz
edilmemesi” gerektigi vurgulanmaktadir ve bu hem giinah hem de ceza
gerektirmektedir; haliyle Saul sadece Tanr1'y1 dinlememek konusunda degil aym
zamanda Samuelin ruhunu rahatsiz etmekten dolayr da bir daha giinaha
girmektedir (Bar, 2011). Ornek olarak Saydali Tahnit'in mezarindaki yazitta sdyle
yazmaktadir: "A¢gma, agma ve beni rahatsiz etme, ¢linkii boyle bir sey Astarte'ye
mekruh olur! Ama eger ki acarsan onu ve eger ki beni rahatsiz edersen, Giinesin
altindaki yasayanlar arasinda ya da golgelerle birlikte dinlenme yerinde (sizin) hig
tohumunuz olmasm!” (Pritchard, 2011). Benzer bir tamim, Sidon yakmlarinda
bulunan Esmun'azar'i biiyiik lahitinde bulunur. "Kim olursan ol, yonetici ve
(srradan) adam, bu dinlenme yerini sakin agmayasin ve icine higcbir sey konmamis
buranin iginde hicbir sey aramayasin! Yattigim tabutu almayasmn ve beni bu
dinlenme yerinden bagka bir dinlenme yerine gotiirmeyesin!” (Pritchard, 2011).
Ayrica mezar1 agan veya tabutu calmak isteyen herhangi bir hiikiimdara veya
adama kars: da bir lanet yer almaktadir: "Golgelerle birlikte istirahatgahi olmasin,
bir mezara gomiilemesin ve yerine gececek bir oglu ve tohumu olmasin.” (Pritchard,
2011). Heliodorus'un Aethiopica eserinde de oliniin rahatsiz edildigi ifade
edilmektedir (John, 2017). Bu 6rneklerde oldugu tizere burada da arkaik bir inancin
uzantist olarak Samuel'in rahatsiz edildigini goriiyoruz. ironik olan ise ertesi giin
Saul ve ogullarmin da dldiirtilecek ve dliiler diyarma gidecek olmalaridir.
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3.2.7. Endor Cadisinin Saul’e Kutsal Yemek Hazirlamasi

Saul'un yolculuk boyunca a¢ oldugu bilinmektedir. Bunun ritiielin bir
parcas! oldugu diistintildiigti gibi endisesinden dolay1 yemek yemedigi olarak da
yorumlanmaktadir (Reis, 1997).

Tevrat'ta kadmin az yagh bir buzagisi oldugu soylenmektedir (egel-marbek
babayit), bu kadmin maddi olarak iyi durumda olmadig: olarak yorumlanmustir.
Buzagiy1 Saul’a yedirmek icin kurban eder (vateezbacheh). Kitab1 Mukaddes’te bir
kadinin, kendi hayvanini kurban etmesi ¢ok nadir goriilen bir durumdur ve haliyle
bu klasik Ortodoks Yahudi gelenegiyle celismektedir. Ardindan mayasiz ekmek
pisirmektedir ve mayasiz ekmek sadece Fisth bayrami icin degil aym zamanda
(Leviler 2:4) tapinak rahipleri i¢in de adak olarak ritiiel 5Gneme sahiptir. Haliyle hem
kurban ettigi hayvan hem mayasiz ekmek bir ritiiel yemegidir. Bu yemek hem
ruhlara bir adak (atalarma) (Reis, 1997), hem de Saul’a bir s6len olarak yasamasina
ikna etmek i¢in yapilmis goziikmektedir (Reis, 1997; Siegel, 2011). Haliyle bu bir
[brani gelenegi olarak akrabalik benzeri bir bag kurmak anlamma gelmektedir
(Siegel, 2011).

Bu anlatida Endor cadis1 oldukca sempatik ve sefkatli bir karakter olarak
verilmistir (Zucker, 2020). Endor cadisi burada bir rahibe gibi kendisine verilen
gorevi yerine getirir, temkinlidir. Bir diisman veya dost belirlemeden duruma el
koyarak, istegi yerine getirir goziikmektedir. Bu acgidan bazi arastirmacilar icin
olumlu bir imgedir (Jobling, 1998).

Hem iyilikseverliginde hem de temkinli hareketlerinde Endor cadisinin
6lmemek icin ¢aba gosterdigi anlami ¢ikmaktadir. Kurumsal dinin baskisi altinda,
inancim yagsayamamakta ve baski altinda korkmaktadir. Yine de kurumsal din ile
basa ¢ikma yontemini uyumlu olmak ve yardimseverlik olarak gostermektedir.
Jezebel ise Endor cadisinin tam tersine, kurumsallasmakta olan inanca karsi ¢ikarak,
pagan inancini geri getirmeye cabalamustir.

4. Tsrail'in Cadi1 Kraligesi Jezebel ve Ilyas

Kitab-1 Mukaddes’e gore Jezebel, Tamar, Endor Cadisi, Deliah gibi kadinlar
iffetsiz, erkegi kandiran, sinsi ve devletine sirtim1 dénen kadinlardir. Jezebel,
Tevrat'ta Krallar 1 ve Krallar 2 boliimiinde geger. Yaklagik olarak M.O. 9. yiizyilda
yasamis oldugu dustntilmektedir (Rasimus, 2017). Sidonia krali Ethbaal
(ithobaal)'n kizidir. Israillerin 7. Krali olan Ahab (Ahav)in esidir. Kitab-1
Mukaddes’e gore cok kotii ytirekli, gtinahkar bir kadindir. 2. Krallar 9: 22’de bir cadi
olarak nitelendirilir.

[srail kral1 Ahab'm esi yani bir kralice olmasina ragmen pagandir ve pagan
Tanrist Baal'in hizmetindedir. Israil'i Baal'e tapmaya ikna eder. Bunun igin Kitab-1
Mukaddes’e gore iskenceler yapar, zulmeder ve Samiriye'de Baal icin tapinak ve
Aserah heykeli insa ettirir. Kral Ahab ise bunlara goz yumar ve Tevrat'a gore Kral
Ahab’in Paganizmin yayilmasina goz yummast gok biiyiik bir hatadir keza Israilin
Rabbi Ahab’a kizmustir (1. Krallar 16:33-34).

Mevcut dinsel kralligin karsisina Jezebel bir alternatif din koymaktadir ve
bundan sonraki anlatilar Rab ile Jezebel arasinda yogun bir din miicadelesi
icermektedir. Ilyas, Baal rahiplerini (peygamberlerini) bir smava tabi tutmak
istedigini soyler. Bir odun konulur ve tizerine boga yerlestirilir. Ilyas peygamberin
smavina gore Baal rahiplerinin dualar: tutarsa ve odun yanarsa, onlarin Tanris:
gercektir. Eger Ilyas peygamberin duasi gercek olur da odun yanarsa Rab gergektir.
Baal rahipleri dualar ederler ama odun yanmaz, ilyas peygamber dua ettiginde ise
bir ates iner ve odun yanar. Boylelikle halk Ilyas peygambere inanir. Ilyas
peygamber, halka Baal rahiplerini yakalattirip, oldurtiir (1. Krallar 18:20-26). Kral
Ahab, Jezebel'e Ilyas peygamberin Baal rahiplerini (peygamberlerini) nasil
oldtrdtgunt anlatir ve buna kizan Jezebel "Yarm bu saate kadar senin
peygamberlere yaptigini ben de sana yapmazsam, ilahlar bana aynisini, hatta daha
kotiisini yapsm" diye Ilyas peygambere haber gonderir (1. Krallar: 19: 2).
Oldiiriilmekten korkan Hyas, Beer-Seva kentine kagar ve saklanir.
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Biittin bunlar gerceklesirken, Kral Ahab, Yizreelli Navot'un bagina goz diker
ve Jezebel ile birlikte Navot'u dine kiiftirden oldiirtiirler ve bagmna el koyarlar.
Taslanarak oldiirtilen Navot'un 6lii bedenini kopekler yalar ve Rab, Ilyas’a vahiy
yoluyla Jezebel'e cok kizgin oldugunu sdyleyerek “Navot'un kanmni képekler nerede
yaladiysa, senin (Jezebel'in) kanim da orada yalayacak.” Der ve ardindan Jezebel'in
soyundan gelen herkesi yok edecegini ifade eder, Jezebel'in kaderi kopekler
tarafindan cesedinin yenmesi olacaktir. Rab, kirda olen soyunu ise yirtic1 kuslar
yiyecek der (1. Krallar 21:1-24).

Bir savas sirasinda diismanin ortaya attig1 ok, yanlislikla Kral Ahab'a dogru
ilerler ve yine bir bahtsizlik olarak zirhin birlestigi korunaksiz bolgeye saplanir.
Ahab, giines batana kadar kan kaybindan oliir ve kanlarmi da kopekler yalar.
Haliyle Rab, oncelikle Ahab’1 cezalandirmistir. Ama Rabb’in kizgilig1 gecmemistir,
asil pesinde oldugu Jezebel dir. Ahab'n oglu Yoham tahta cikar. Diger Kralliklarla
evlilik yoluyla akrabalik baglar ve onlarda Jezebel ile Ahab'in yolundan gider.
Peygamber Ilyas, intikam pesindedir. Peygamberler toplulugundan birini cagirir ve
ona yag kabini almasim ve Nimsi Oglu, Yehosafat oglu Yehu' yu (Jehu) bulmasim
soyler. Yehu'yu bulan usak bagindan asag1 yagi doker ve ona: "Seni halkim Israil'in
krali olarak meshettim" der. "Efendin Ahab'in ailesini 6ldiireceksin, biitiin soyu
ortadan kalkacak, kullarimin dokiilen kanlarinin dctinii Jezebel'den alacaksin" der.
Artik gorev verilmistir (2. Krallar 9:6-10).

Ahab’m oglu Yoham savas sirasinda yaralanmis ve iyilesmek icin
kralliktadir. Yehu yola orduyla ¢ikar ve sehre geldiginde Yoham geleni fark eder.
Ona 2 kere ulak gonderip baris icin gelip gelmedigini sorar. Ama iki ulaktan da
cevap alamaymca Yoham ath arabalariyla Yehu'nun yanina gider ve neden ordularla
geldigini dogrudan sorar. Yehu, “ Annen Jezebel'in yaptig1 bunca zina (putperestlik)
ve biiytictiliik stirtip giderken baristan s6z edilir mi?” diye yarutlar (2. Krallar 9:22-
26). Burada Kitab-1 Mukaddes, Jezebel'i “fahise” olarak nitelendirir ve “zina”
imasmda bulunur, bu sembolik bir anlatidir. Buradaki anlam, Yahveh’in gelini,
sadik kulu olmaktansa, Rabb’i baska Tanrilarla aldatmasi1 ve dinsel anlamda yanlis
yola girmesidir (Rasimus, 2017). Bu yiizden Ibranice “fahise” kelimesi “putperest”
olarak cevrilmistir. Goruildugi tizere aslinda pesinde oldugu Jezebel'dir. Yoham'
oldiirtir ve 6niine gikarken kendisinin yaminda olup olmadigim insanlara sorar ve
Jezebel ile Ahab'in yaninda olan herkesi katleder.

En nihayetinde Jezebel'in yasadig1 sehre gelir. Jezebel onu fark ettigi anda
gozlerine stirme ¢ekip, saglarini tarayarak ve bir kraliyet perugu takarak pencereden
disartya bakar (2. Krallar 9:22-26). Burada bazi yorumlar onun ahlaksiz bir kadin
olarak Yehu'yu bastan c¢ikarmak istedigi yoniindedir ama apagik bir sekilde
“kraliyet perugunu” takmasindan dolay, aslinda Jezebel 6lecegini anlamaktadir ve
bir kralice gibi 6lmek icin dyle pencereye cikmaktadir (Rasimus, 2017). Jezebel'in ne
kadar gururlu oldugu bu anlatidan anlasilmaktadir. Yehu, gorevlilere yaninda olup
olmadiklarin1 sorduktan sonra gorevlilere Jezebel'i asagiya atma emri verir.
Olimden korkan gorevliler Jezebel'i kuleden asagi atarlar. Ardindan Yehu,
Jezebel’'in bedenini atlarla cigner. Saraya girer, yer, icer ve sonra “O lanet olas1 kadini
alip gomiin, ne de olsa bir Kral kizidir” diye emir verir. Ama Jezebel'in sadece basi,
ayaklar1 ve elleri kalmis, geri kalanlar kdpekler tarafindan yenmistir. Yehu, bunu
Rabb'in s6ziintin yerine geldigi olarak yorumlar (2. Krallar 9:32-37).

4.1. Jezebel'in Sembolize Ettigi

Jezebel'in kelime kokeninin "€yze ba'al” (n,r.x 5v.-2) oldugu
diistiniilmektedir. Bu "Baal Nerede?" anlamina gelmektedir. Yil dongiist
kapsaminda Baal, yeraltina inmektedir ve bu yeraltina inisi yas rittieli olarak
kutlanmaktadir. Ismin bu rittiele génderme yaptig1 varsayilmaktadir (Metzger ve
Coogan, 2004). Buna ek teori olarak Corpus Inscriptionum Semiticarum tarafindan
one siirtilen feminen bir Pon ismi olmasidir. Israillilerin sik sik yabanci Tanrilarin
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adlarint kullanarak kisisel adlarmi degistirdikleri bilinmektedir. Isim "30/4%14."
"bTzbl," kokiinden geliyor gibi goziikmektedir.3

Tim bu anlatida goriildiigi tizere Rab, intikamini almustir. Israil halkimi
yoldan ¢ikaran karsit dini alt etmistir. Geoffrey Bromiley, Jezebel anlatisi i¢in “Israilli
peygamberler ve sadiklar tarafindan nefret edilen Kenan kiilt ve politik
uygulamalarimin enkarnasyonu, ona dokuzuncu yiizyilda bir Surlu prensesinin
varliginin ¢ok 6tesinde bir edebi yasam verdi.” demistir (Bromiley, 1979). Hristiyan
geleneginde ise Jezebel, Tanr1'nin rakibi gibi goziiken bir heretik ve putperest olarak
nitelendirilmistir ve manipiilasyon ve ayartma yoluyla Tanri’mmn azizlerini hem
cinsel hem de inangsal yoldan ¢ikaran bir figiir olarak amlmistir (Vahiy 2:20-23).
Ttm bu olaylar 15181nda Jezebel giinahkar kadinlarin en gtinahkar: olarak tanimlanir
ve gilinahkar kadinlar '"Jezebel" olarak adlandirilir. Jezebelin hikayesi daha
sonrasinda ¢ok sik giyinen ve makyaj yapan kadinlar: su¢lamak icin kullanilmistir
ve fahiseler ya da ¢ok siislii olan kadinlar Jezebel olarak nitelendirilmistir (Carbado,
Gulati ve Ramachandran, 2006; Rasimus, 2017). Ayrica Jezebel sahte peygamberligi
sembolize eder olmustur (Cook, 1911).

Jezebel ile ilgili cok nadir de olsa olumlu yorumlar vardir. Bunlardan biri
Mezmurlar 45°deki diigiin igin soylenen ilahinin Jezebel ile Ahab’m evliligi icin
oldugu yoniindedir ama bu yorum igin gegerli bir kanit yoktur (Snyder, 2012). Ibrani
yorum geleneginde ise Jezebel'in kafasmin, elleri ve bacaklarimin atlar tarafindan
ezilmemesi ve kopekler tarafindan yenmemesi olumlu bir anlam igerdigi sorusunu
ortaya koymustur. Jezebel igin edilen hakaretler, etrafa sagilan kamyla ilgili anlatilar
ve Rabb’in vahsice dldiirtilmesiyle ilgili ettigi yeminler bir kenara birakilirsa, bu
iyimser yorumlama cabasi, bu viicut parcalarinin zarar gérmeden birakilmasinin
sebebini bu parcalarin iyilik i¢in kullanildig1 seklinde agiklamaktadir (Snyder, 2012).

5. Endor Cadis1 ve Jezebel Anlatilarinin Sonraki Caglara ve Giiniimiize
Etkisi

Endor cadis1 anlatisi, demonolojik literattirde, cadilarin varhigini gostermek
ve biyictlik ve falcallk uygulamalarmi mahktm etmek icin kullanilmistir
(Zika,2017). Endor cadisi ve Jezebel'in varligmin kaniti1 yani cadilarm varligimn
kanit1 ise Engizisyon mahkemesi icin cadilarin yakilmasi anlamma gelmektedir.
Cadi mahkemelerinden sonra Endor cadis: ile ilgili resimler ve imgeler daha
korkutucu, daha satanik ve seytan imgeleri iceren bir hal almistir. 1486 - Heinrich
Kramer'm kaleme aldig1 “Cadilarin Cekici”, kadmnlar1 asagilayan ve kadmlar
potansiyel giinahkar ilan eden, cadilarin nasil tespit edilip, idam edilecegini yazan
bir eserdir. Bu eserin yayilmasindan sonra cad: avlar1 baslamistir ve cad1 avlar: ve
mahkemelerinden sonra cadilik kilise karsit1 ve seytani bir imgeye biirtinm{isttir.

On altinct yiizyllda Endor Cadisi'nin Incil'deki hikayesi ve onun Kral Saul
adma peygamber Samueli cagirmasi, demonolojik ve aymi zamanda politik
soylemdeki kilit metinlerden biri haline gelmistir (Zika, 2017). Konunun 1526'da
Hollandali sanat¢1 Cornelis van Oostsanen tarafindan yapilan ilk panel resmi 16.
yiizyilin baslarinda hem yeni sylem hem de yeni biiytictiiliik ikonografisi tarafindan
konuya nasil yeni bir anlam kazandirildigini agikca gostermektedir. Tablo, cevredeki
sahnelerde hikayeyi ¢ok dikkatli bir sekilde tasvir etse de merkezi goriintti Endor
cadisinin ruh ¢agirma biiytistinti 6n plana ¢ikarmaktadir ve ayni zamanda onu bir
cadi olarak tanimlamaktadir (Zika, 2017). Bu betimlemelerin pekistirdigi cadilik,
biiytiye ve mistik alanlara karsi korkuyu arttirmis ve sekiilerlesme siirecini
hizlandirmastir.

Endor cadismin uysali§it onun karanhk sanatina karsi gizeme
dontismiisken, Jezebel'in isyankar durusu ise Jezebel’i “lanetli kadinlarin” temsili
yapmuistir. Jezebel anlatinin Stesine gegerek bir stereotip olmus ve Amerika Birlesik
Devletleri'ndeki kolonizasyon ve kolelik donemlerinde cinsel saldir1 ve cinsel kolelik
i¢in bir gerekge olarak kullanilmistir (Donovan ve Williams, 2002) ve irk¢iligt mazur
gosterecek dini altyapiyr saglamistir (Buchanan ve Ormerod, 2002). Kolelik

3 Corpus Inscriptionum Semiticarum I. 1926. p. 209.
https:/ /archive.org/ details/ CorpuslnscriptionumSemiticaruml1/ page/n227/mode/2up
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donemlerinde siyahi kadinlara "Kara Jezebeller" denmistir (Pilgrim, 2011).
Giintimiizde hala Jezebel, kotii kadinlar icin kullanilmakta ve hatta siddeti veya
cinayeti mazur gostermek icin kullanilmaktadir. Nairobi’de karisini oldiiriip ve
sonra intihar ederek gocuklarini tek baslarma birakan bir adam mektubunda soyle
yazmuistir: "Sahte bir kadinla evli oldugumu bilmiyordum. Bir Jezebel ile evlendim
ve niyeti sadece benden her seyi calmakt1. Beni tehdit ediyor, hakaret ediyor, benden
nefret ediyor... Kavga bitti”4 Nairobi'de otobiis duraginda mini etek giyen bir kadin,
elbiseleri parcalanarak “Jezebel” sloganlar1 esliginde ling edilmistir. 5 Jezebel,
Merriam-Webster sozliigtinde ikinci anlam olarak soyle tanimlanmustir: “Kiistah,
utanmaz veya ahlaki acidan kisitlandirilmamis bir kadin.”®

Sonug

Vahiy 22:15 ayetlerinde “Kopekler, biiyiiciiler, fuhus yapanlar, adam
oldtrenler, putperestler, yalani sevip hile yapanlarin hepsi disarida kalacaklar.”
denmektedir. Goruldtigii tizere cadilik, biiyii ve Paganizm, insan ¢ldtirmek ve diger
agir glinahlarla esit derecede goriilmustiir. Biiytiye ve 6teki inanglara kars:
kurumsal dinin keskin yasalar1 ve agir cezalar1 mevcuttur. Israil'in Cadi Kraligesi
Jezebel, kotti kadinin, sahte peygamberligin yani Paganizmin kottictl temsili
olmusken, Endor cadisi, cadiigin kamiti olarak gosterilmis ve Tanrimin o6fkesi-
emirleri temel alinarak Orta ¢agdan giintimiize kadar cadi yakilmalarina zemin
hazirlamastir.

Endor Cadist ve Jezebel 6rnekleri tizerinden cadiligin, biiyiiniin, ruh
¢agrmanin yasak olmasmin bir diger sebebi Tanrr'ya karsit bir giic konmus
olmasidir ve bu kurumsal din i¢in gitinahkar, heretik olmak anlamina gelmektedir.
Misir'dan Cikis ayetlerinde (22:17) “Cadiyr (biiytici kadini) yasatmayacaksin”
olarak gecer ve Levililer 21: 27°'de biiyii yapan erkek veya kadinin oldiirtilmesi
emredilmistir.” Biiyti yapan kentler lanetlenmistir ve Kitab-1 Mukaddes’te Tanr
bliytiye savas actigini sdylemektedir. Babil'i bir kadin olarak tanimlayan Kitab-1
Mukaddes'te Yesaya 47: 8- 13 ayetlerinde Tanri hem kente hem de biiytilerine
meydan okumaktadir: “Ne var ki, felakete ugrayacaksin. Onu durduracak biiytii yok
elinde, Basina gelecek belay1 dnleyemeyeceksin. Uzerine ansizin hi¢ beklemedigin
bir yikim gelecek.” Yine Mika 5: 10-15’de Tanr1 dogrudan biiytiyii yok edecegini
ifade etmektedir:

“10- 11. Ulkenizdeki kentleri yikacak, biitiin kalelerinizi yerle bir edecegim. 12.
Biiyti yapma giictiniizii kiracagim, aranizda falci kalmayacak. 13. Putlarimizi,
dikili taslarmmizi kaldirip atacagim. Ellerinizle yaptigimiz putlara artik
tapmayacaksiniz. 14. Asera putlarimzi sokiip atacagim, yerle bir edecegim
kentlerinizi. 15. Soz dinlemeyen uluslar1 6fke ve gazapla cezalandiracagim.”
(Mika 5: 10-15).

Tum bu ayetlerin gosterdigi tizere, biiyt, falcilik Tanri’ya kars1 bir savas gibi
algilanmistir. Mutlak gii¢ ve otoriter ataerkil denebilecek tek bir tanrisal figtirde
toplanmistir ve onun disinda bireyin muktedir olabilecegi dogatistli yetenekler
mutlak otoriteye bir saldir1 veya karsit durus gibi algilanmistir. Haliyle Tevrat'ta,
Tanri, dogrudan biiyti glictinti yok edecegim diyerek veya cadiy1 (erkek ya da kadin)
bir sekilde yasatmamak gerektigini vurgulayarak bu konuda baskin bir inang ortaya
koymaktadir. Bu kurumsal ve otoriter bir dinin temeli gibi goziikmektedir. Keza
Endor cadisinin hikayesi, neden Tanrimin ve dini yasalarmn o6teki inang
diyebilecegimiz, kehanet, cadilik gibi okiilt konular: yasakladig1 konusunda fikir

4 https:/ /www.standardmedia.co.ke/entertainment/news/article /2001327458 / muranga-man-Kkills-
jezebel-wife-leaves-children-suicide-letter

5 https:/ /www.birgun.net/haber/jezabel-79623

¢ https:/ /www.merriam-webster.com/ dictionary / Jezebel

7 Orta cag avrupasinda, erkek cadilar da oldiiriilmiis ve ayrica varliklari resmedilmis, betimlenmistir
(Schulte, 2009). Bircok gelenekte cadilar hem kadin hem erkek olmaktadir. Bu yiizden Kitab-1 Mukaddes
erkek cadilarin da ¢ldiiriilmesini emreder. Heinrich Kramer’in kadin diismani olan Malleus Maleficarum
eserinden sonra cinsiyetci bir bicimde cadilik kadinlikla 6zdeslesmistir.

184



Ataerki, Kurumsal Din ve Oteki Inanclar:
Endor Cadisi ve Jezebel’e Dair Dini Hikayelerin Coziimlenmesi- Efe ELMAS

verebilmektedir. Saul, ayetlerden anlasilacag: tizere ruh cagwrmayi, kahinligi ve
cadilig yasakladigi halde Tanri ile iletisim kuramadiginda bu alternatif yola ihtiyag
duymaktadir. Ne riiyalarla ne ilhamlarla ne de Urim adi verilen yontemle Tanr1
onunla konusmayinca, kurumsal ve otoriter dinin paralelinde -ve gortilecegi tizere
aslinda esit dogatistii giice sahip- 6teki inanca danismistir. Boylece Endor cadisi ona
istedigi bilgiyi ve baglantry1 Samuel'in ruhunu cagirarak vermistir. Burada ilging
olan Endor cadisinin Tanrimin kutsal bir peygamberi olan Samueli oOliiler
diyarmndan cagirabilmesidir yani Tanri'min yasalarma kars: gelebilecek bir giicti
oldugu goriilmektedir. Pekala Endor cadisinin yontemiyle bir baglant: kurabilmistir
ama yine de Tanri’min yasalar1 Tanr1 ve peygamberlerinin bilginin miinhasir
aktaricilar1 olmasi gerektiginde 1srar etmektedir (Zucker, 2020). Haliyle burada bir
ote alemle baglant1 kurma savasini agik ve net bir sekilde gormek miimkiindiir. Eger
cadi/biiyticii olan kadinlar ve erkekler bu tarz bir giice sahipse, insanlar neden bir
peygamberin dedigini dogru kabul etmek zorunda kalsinlar?

Tevrat'ta Yasa'mmn Tekrari 18:9-14 ayetlerinde ele gecirilen veya girilen
uluslarin cadilari, kahinleri, falcilar: oldugunu ve Tanri’min bunlardan igrendigi,
bunlarin yasakli oldugu ifade edilmektedir. Haliyle biiyticti ve falcilara kulak
vermek demek, otoritenin sarsilmasi ve giiciin bireye inerek, bireysel bir inancin
ortaya c¢ikmasi anlamina gelebilir. Bu noktada Kitabi Mukaddes onlara
inamilmamast konusunda 1srarcidir. Reginald Scot, “The Discoverie of Witchcraft”
eserini 1584'te yazmistir ve kendini “Lord'un hizmetine adamis” olarak
tanimlamaktadir. Bu eserde cadiligin bir sarlatanlik oldugunu 6zellikle vurgular ve
cadilik pratiklerini, onlar1 yalanlamak icin derler. Suglanan kisilerin cad:i degil,
mantiksiz veya dolandirict oldugunu diistinmekte ve sahne sanatlariyla insanlar:
tarih boyunca kandirdiklarii éne stirmektedir. Scot'un bu tepkisi ve sorgulamasi,
Tanri'ya esit bir cadilik-biiyli gliclintin var olamayacagr yontindedir. “The
Discoverie of Witchcraft” eserinde soyle ifade etmektedir: “Ve seytam cagirmak
cadilarin elindeyse, yine de bu tiir mucizeler yaratmak cadmin elinde degildir:
Ctinkti Tanr1 glictinii ve ihtisamuni hicbir yaratiga vermeyecektir”. (Scot, 1989, s.
106). Bu metinden de anlasilacag tizere cadilarin varligi, Tanr1’ya kars: bir alternatif
giictin varligi anlami tasimaktadir.
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