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Oz

Baal, Tevrat’ta birgok yerde anlatilan Mezopotamya mitolojilerinde gegen paganist
efsanesi olup, Kur’an’da farkli formlarinda karsilik bulmus bir kelimedir. Kur’an’in
mesajini lizerine insé ettigi kelime rezervinde yer almis ve aile hukukunu iceren
ayetlerdeki anahtar kavramlar arasindadir. Saffat 125. ayeti, Had 72. ayeti olmak
iizere Mekki; Nisa 128. ayeti, Nr suresi 31. ayeti ve Bakara stliresi 228. ayeti olmak
iizere Medeni ayetlerde gegmektedir. Bu ayetlerden Saffat suresi 125. ayette
Israilogullarinin inanglarindaki paganist bir kiiltiin adi, diger ayetlerde es/koca
anlamindadir. Bu sekilde put-koca eslestirilmesini c¢agristiracak bir kullanim,
miigkilu’l-Kur’an’in konusudur. Hem bir putun ad1 hem de aile hukuku igerisinde yer
alan eg/koca olmasi ayn1 Sami dil ailesine ait olmasiyla ve dolayisiyla linguistik bir
gecisle acgiklanabilir. Semantik olarak es, koca, efendi, yagmur yagmayan yer, bir
hurma cinsinin ismi anlamlarinda IslAm’dan énce cahiliye donemi siirlerinde gecen
Baal, miisterek lafiz kabul edilmistir. Biitiin Mezopotamya’da, Petra’da ve Misir
panteonlarindaki mitolojik kiiltii iginde yer alan Baal, antik tarim toplumlarinda
bulunmaktadir. Yagmur yagdiran, suyu kontrol eden, riizgarin efendisi, kizdiginda
kuraklik veren bir imgedir. Simgesi yine tarim toplumlarinda Onemi biiyiik
s1gir/okiizdiir. Vahyin nazil oldugu Mekke ve Medine bir tarim toplumu degildir. Bu
sebepten Arabistan ¢6llerindeki paganist imgelerden birisi degildir. Bu sebeple
Kur’an, Sami kavimlerini kasip kavuran Baal imgesini tevhidin karsisinda dogrudan
bir konu edinmemistir. Buna karsin Baal kiiltii ve onun simgesi boga, Tevrat’ta
kendine genis yer bulmus tevhit inancinin karsisindaki en biiylik sorundur. Bunun
sebebini Ibranilerin Mezapotamya’da yaptiklari yolculuklarinda aramak gerekir.
Kur’an’da Israilogullarmnin kissalarinda bahsi gegen (Jxsl) I'cl, (3)%) Bakara ve Hitta
(ahs) gibi kelimelerle semiyolojik bir ilgi s6z konusudur. Tarihi arka planda
Israilogullarinin imtihanlar1 Baal’e isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Baal, Mitoloji, Kissa, Tevrat, Bakara

The Semantics History Of The Word Baal And New Proposals On Jewish
Parables Of The Qur'an

Abstract

Baal is a paganist legend in Mesopotamian mythologies that is told in many places in
the Torah, and it is a word that has been found in different forms in the Qur'an. The
word on which the Qur'an builds its message is included in the reserve and is among
the key concepts in the verses containing family law. Makki, with the 125th verse of
Saffat Surah and the 72nd verse of Hud Surah; It is mentioned in Madani verses,
including the 128th verse of Nisa Surah, the 31st verse of Nur Surah and the 228th
verse of Bakara Surah. In the 125th verse of Saffat Surah, it is the name of a paganist
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cult in the beliefs of the Children of Israel, and it means husband/wife in other verses.
A usage that evokes the pairing of idols and husbands in this way is the subject of
muskilu'l-Qur'an. The fact that an idol is both a name and a husband/wife in family
law can be explained by the fact that it belongs to the same Semitic language family
and therefore a linguistic transition. Semantically, Baal was accepted as a common
word in the meanings of wife, husband, master, place where it does not rain, the name
of a date type, in the poems of the period of ignorance before Islam. Baal, which is
included in the mythological cult of all Mesopotamia, Petra and the Egyptian
pantheons, is found in ancient agricultural societies. It is an image that makes rain,
controls water, lord of the wind, gives drought when angry. Its symbol is the cattle/ox,
which is of great importance in agricultural societies. Mecca and Medina, where the
revelation was revealed, are not an agricultural society. For this reason, it is not one
of the paganist images in the Arabian deserts. For this reason, the Qur'an did not take
the image of Baal, which ravaged the Semitic peoples, as a direct subject against
tawhid. On the other hand, the cult of Baal and its symbol, the bull, is the biggest
problem against the belief of tawhid, which has found a wide place in the Torah. The
reason for this must be sought in their travels in Mesopotamia. There is a semiological
relationship with words such as (J2=))) I'cl, (35%), Bagara and Hitta (k) mentioned
in the stories of the Israelites in the Qur'an. In the historical background, the trials of
the Israelites point to Baal.

Keywords: Exegesis, Baal, Mythology, Parable, Torah, Bakara

Structured Abstract

Baal, which is different meanings in the Qur'an, is the image of a paganist legend told
in the Torah and which, together with the Ashere god, was the biggest theological
problem of the Israelites. The word Baal is a word used in and around Mecca, which
is different from the geography and climate of the Jews. When this word is examined
in the poems of ignorance, it usually means husband, and it is also used in the sense
of a hill that does not rain and dates that do not need irrigation. The fact that such a
word of Semitic origin causes the pairing of Baal- god in the Qur'an in the sense of
husband makes this word the subject of muskilu'l-Qur'an. While there are many words
that can mean husband semantically, the answer to the question of why a god's name
is used is important. Ibn-i Abbas, who is the Terclimanu'l-Qur'an, states that he knows
the meaning of the word Baal, as a person who knows the mufredatu'l-Qur'an best,
but that he does not know the meaning of Lord, master in the 125th verse of Saffat. In
the same narration, there is information about the subject of occupation in the related
word and that he learned the answer from a Bedouin. The meaning of the word Baal
revealed by the theological experience of the Jews is the same as in the 125th verse of
Saffat. In the context of being the same language family, there is a linguistic
relationship between its other uses in the Qur'an and its use in the Torah. In all of
Mesopotamia, Petra and Egypt, there is no use in Mecca and its surroundings
regarding the name of the idol, which was the subject of ancient mythological cults.
Because Baal is the idol of ancient farming societies. It is a mythological image of the
lord of the wind, who controls the water that makes it rain, and gives drought when
angry. Its symbol is the cattle/ox, which is of great importance in agricultural societies.
Mecca, where the revelation was revealed, and Medina, even though it was sowing,
were not an agricultural society. It is a geography where desert conditions prevail and
date palms and camels exist. For this reason, it is not one of the idols in the deserts of
Arabia. The Qur'an did not take the Baal idol, which ravaged the Semitic tribes, as a
direct subject against tawhid, probably because of this special situation. It is actually
a common noun-adjective in the meaning of "master" of mythological divine images
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such as Hadad, Molek, Tammuz, Marduk in the Near East, together with different
phonetics such as Beel, Baal, Bel, Baal in Aramaic, Akkadian, Hebrew and Canaanite
languages, which are in the Semitic language group. These images and the cattle cult
they brought with them are sacred to the ancient agricultural societies. It can be argued
that psycho-theologically, there are some reasons for the production of this god.
Mesopotamia is an agricultural land. Connecting it to a god is a necessary condition
for the relationship between the human-transcendent being. The representation of this
idol is the bull. The bull is also an important requirement of the agricultural society.
The fact that muscle strength is used makes it important. The Jews also shared the
same geography with these communities and were influenced by them theologically,
in particular Baal. Like pagan societies, they worshiped Baal and abandoned their
monotheistic beliefs. In other words, the imagination of Baal was a myth of the
Mesopotamian region, but after the Hebrews crossed the Red Sea and came into
contact with the peoples of the region, it turned into a great passion for worship and
became a theological problem. It is the image of the pagan belief that the kings and
prophets mentioned in the Torah had to struggle the most. For example, the Prophet,
who was asked by Ahab, the king of Israel, to build a temple in a place called Samaria.
It is the image of the mythological god Baal, whom Elijah fought to dissuade his
people from worshiping. The Qur'an narrates the Jews' journeys to Mesopotamia and
their departure from monotheistic belief in anecdotes. The way to correctly analyze
the Jewish stories in the Qur'an is to know the semiological references to the
mythological image of Baal.There is a semiotic relationship with words such as
{daai\} Icl, {525} Bakara and Hitta {4-1=~=} mentioned in the stories of the Children of
Israel in the Qur'an. In the historical background, the trials of the Israelites point to
Baal.

Giris

Baal kelimesi diger cografya ve iklimlerden farkli olan Mekke ve gevresinde
kullanilan bir kelimedir. Cahiliye siirlerinde bu kelime incelendiginde es, koca
anlaminda olup, yagmur diismeyen tepe ve sulamaya ihtiyag duymayan hurma
anlamlarinda da kullamilmistir. Kur’an’in Medeni strelerinde gectigi iizere bu
kelimenin kok anlamlarindan olan es/koca manasinda kullanimi séz konusudur.
Anlaminda tereddiit olmayan muhkem ayetlerde koca/es, semitik metinlerde bir
putun adi olmasi, -Baal-es-put eslesmesi baglaminda- bu kelimeyi miiskilu’l-
Kur’an’in konusu haline getirmektedir. Semantik olarak koca, es anlamina
gelebilecek birgok kelime varken neden bir putun ismi kullanildig1 sorusunun cevabi

Onemlidir.

Terciimanu’l-Kur’an olan Ibn-i Abbas miifredatu’l-Kur’an’1 en iyi bilen birisi
olarak Baal kelimesinin eg/koca anlamini bildigini, buna kargin Saffat 125. ayetin
ozelinde Rab, efendi anlamini bilmedigini ifade etmektedir. ilgili kelimede iskal
konusu oldugu ve cevabini bir bedeviden 6grendigine dair bir bilgi aktariimaktadir.

(el-Yahsabi el-Sebti, 1998, 1/208) Yukaridaki verilerle birlikte Baal, ayette bir putun
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adi oldugu haliyle de Kur’dn’da ge¢mektedir. Vahyin niizGl donemindeki
kullaniminin, Semitik metinlerdeki teolojik anlaminin diginda, linguistik bir ortakligin

oldugu var sayilmaktadir.

Bu yoniiyle makale, kavramin anlam seriivenini konu edinmektedir. Kavramin
ortaya ¢iktigi Sami cografyada ve Kur’an’in igerisinde ne sekilde yer edindigi
sorusuna cevap aranmistir. Semantik ve etimolojik tahliliyle Kur’an’in hazir buldugu
bu rezerv kelimenin asil/kdk anlamini ortaya ¢ikartmak, ortak Sami dilleriyle anlam
ilgisinin kurulmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Kelimenin cahiliye siirlerinde
kullanimi, ligavi anlamini bilmek igin 6nemli bir referanstir. Baal kelimesinin
sozliiklerde zikredilen kok anlamin siirlerde kullanildigi goriilmektedir. Ayrica
kelimenin kullanildig1 anlamlar1 belirlemek agisindan Hz. Peygamberin hadisleri
onemli bir kaynaktir. Yine aralarindaki linguistik ilginin ortaya konulmasi agisindan
Baal kelimesinin pagan inanigina sahip antik toplumlardaki kullanimi ile Kur’an’da
gectigi bigimi karsilastirilmistir. Arkaik Mezopotamya toplumlarindaki mitolojik bir
imgenin adi olmast ve Tevrat’ta peygamberlerin miicadelesinin karsiti olarak
kullanilmast Baal’i teolojik bir kelime haline getirmektedir. Bu baglamda pagan
kiiltiinii ifade eden bir kelimenin Kur’an’da aile hukukunun kavramlar: arasinda yer
almasi, problematik bir meseledir. Bu kelimenin Kur'an’a gegisinin Tevrat’tan farkl
olarak teolojik bir gegis degil semantik/liigavi bir gecis oldugu diisiiniilmektedir.
Kavram ve kiiltiir cografyasi iliskisinin ortaya ¢ikarilmasi, mitolojik bir kelime olan
Baal’in Kitabullah’daki anlamini ve -dolaysiyla- vahyin mesajin1 ¢ok boyutlu

anlamamiza yardimet olacaktir.

Baal, Mezopotamya’da Siimerlerde, Fenikelilerde, Ugaritlerde, Akadlarda,
Kenanilerin panteonlarindaki yaratilis mitolojilerine konu olmus bir pagan kiiltiidiir.
Hz. Ibrahim’in Babiller déneminde Ur sehrinde baltay1 boynuna astig1 biiyiik putun
sifat-isim olduguna dair bilgiler vardir. (ibn-i Astr, 1983, 19/141; Demirci, 2005, s.
118.)

Bir¢ok kadim Mezopotamya toplumlarindaki bu imge, Misir’dan baslayip
Babil’e kadar devam eden yolculuklarinda Yahudilerin teolojik bir sorunu olmustur.
Antik tarim toplumlartyla ayni cografyay1 paylagmalariyla birlikte bu mitolojik imge
-Kur’an’m ifadesiyle- onlarin zerrelerine kadar bulagmistir. Tevrat’ta kelime taramasi
yapildiginda bu kelimenin en ¢ok kullanilan kelimeler arasinda oldugu goriilecektir.

Bir putun adi olarak kelimenin gegtigi biitlin yerlerde Yahudilerin felaketi ve tevhitten
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kopus olarak ifadelendirilmistir. Yine kelimenin putlar anlaminda Baallar olarak

kullanimi s6z konusudur. (Tevrat, Hakimler 2:11)

Yahudiler Kizildeniz’i gegtikten sonra ayni Sami dilinin iiyesi olan pagan
kabileleriyle karsilasmiglardir. Yahudilerin teolojik yolculuklartyla Tevrat’ta
kullanilan kelimeler arasinda bir ilgi bulunmaktadir. Politeist kiiltiin bir pargas1 olan
Baal, bu gogler sirasinda kutsal metinlerine girmistir. Yahudiler, bdlgenin ilk
monoteist dinine mensup olmalarina ragmen bu ozelliklerini koruyamamuslardir.
Yehova’nin azabina dugar olmanin sebebi olan Baal, Tevrat’ta 69 kez gegen bir
kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle Tevrat’a gegisi teolojik boyutludur.
Bu dinin metinlerindeki kullanimini bilmek sonraki dénemlerinde yiiklenen anlami
bilmeye yardimeir olacaktir. Ayrica Kur’an’daki anlamiyla vahyin kendi
cografyasindaki kullanimi arasindaki ilginin ortaya ¢ikarilmasi, kavramin metinler

arasindaki miinasebetinin teolojik mi yoksa linguistik mi oldugunu gosterecektir.

1. Baal Kelimesinin Semantik ve Etimolojik Tahlili
Baal sozliiklerde birka¢ anlama gelmektedir;

a) Es/koca, nikahlanmak, evlenmek ve evli olmaktir. (el-Feyriizabadi, 1996,
2/260) (J=l) Baal (zsd) Zevc kelimesi gibi hem eril olarak hem de disil olarak
kullamlmaktadir. (J=') Baal ve (4dxll) Baale olarak gelebilir. (J=ll 3ial)
kullamlabildigi gibi (sl 31 5all) yani (a3 3l al) seklinde de gelmektedir. (el-
Cevheri, 1987, 4/1635) Asil anlaminda hem digil hem de eril olana es anlaminda
kullanmilmigtir. Kadmn kocasinin yaninda hognutluk igindeyse, kocasina saygili ve
itaatkar ise boyle kadina (xsiws 3| wl) Mere” miisteb’ale ve erkek evlendigi kadindan
hognut ise (J=fws da)) Raculun miisteb’al denir. Disil olana “baal” fiili
kullanildiginda zevci igin siislenmek anlamina da gelmektedir. (el-Mursi, 2000,
2/172)

abisia 2y s 0 5 5 L LA GO ) a1 s
Gizellik ve tatlilikla hazirlanin. .. Clinkii Cerir sizin kocaniz ve siz de onun helalisiniz.

(et-Taberi, 2000, 4/526)

Yine bir cahiliye siirinde sdyle gegmektedir.
S5 1 WIS A5 il Sl 0 5 53

Hatunun en kétiisii yashlig sebebiyle.... Ictigi siitten artan1 ya kdpege veren ya da

dokendir. (el-Kaysi, 1987, 2/761 )
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Bu anlamina istinaden hadiste peygamberimiz, “Tesrik giinleri yeme i¢me ve
evlilik hayatii yasama giinleridir.” buyurmustur. Yine (&elu «cn Al Lo 2l delys
Ylas) ifadesi istirak/istes kalibinda iki toplulugun birbirleriyle karsilikli olarak
evlenme merasimi yapmast anlamindadir.

Cahiliye siirlerinde karsimiza ¢ikan en yaygin kullanimi bunlardr.

b) Yiiksekliginden dolay1 lizerine yilda bir kez yagmur diisen yerdir. Selame b.
Cendel’in (6. 6087?) su beyti ingad etmistir:

Flih g O e 085 Sy oy el isle Lo 1Y

Zirvesine vardigimizda, genis yiliksek yerin sirtina ... Yerde kirilan yumurta kabugu
gibi goriiniir. (el-Kaysi, 1987, 2/763; Halil b. Ahmet, 2003, 1/151)

¢) Sulanmadan yetisen, yagmura ihtiyag duymayan hurma veya her tiirli
nebatattir. Suya ihtiya¢c duymayan hurma agacina ve Kuteybi’den rivayetle hurmanin
erkegine verilen bir isim oldugu ifade edilmistir. (Halil b. Ahmet, 2003, 1/151; Eba
Mansur el-Ezheri, 2001, 2/251) Ancak hurmanin eriline “fahl” ismi verilmesi
sebebiyle hurmanin eril olanina konulmasi galat bir kullanimdir. Esmai’ (6. 216/831)
bu hurma cinsinin, koklerinden suyunu topraktan alan, yagmur ya da baska bir seye
ihtiyag duymayan bir cins oldugunu belirtmistir. Bu hurmanin cinsini daha
belirginlestirmek iizere birka¢ siniflandirma s6z konusudur. Kolay yerde yetisen ve
nehir, pmar suyuyla sulanabilen hurma agacina el-meskaviyye denir. Yine kolay
yerde, miimbit topraklarda -yagmur yagdiginda suyun ¢abucak topragin altina gectigi-
yetisen sadece yagmur suyuna ihtiya¢ duyan hurma agacina ‘%zyu denir. Yalnizca
yagmur suyuyla sulanan hurma agacina el-Aseri denir. (ibn-i Mace, 2004, 3/33) Bir
yeralt1 suyundan beslenen, yagmura veya herhangi bir sulamaya ihtiyag duymayan
hurmaya el-Baal denir. Bu aga¢ 5-6 yil hi¢ yagmur yagmadan -belki hi¢ yagmur
yagmasa- yasayabilir. Bu agacin yemisinin bir kokusu yoktur. (el-Herevi, 1964,

2/413-414; el-Beyhaki, 2004, 4/220.)
Syl ahie G5 Jad Vs .. JAS (s Ul Y llia

Orada ister sulanan ister suya ihtiyaci olmayan hurmayi sulamak umrumda

degil, her ne kadar meyvesi ¢ok olsa da...

d) s J= Ji Bu sekilde 4. babtan gelirse kisi -savas meydaninda- korkudan
ve dehsetten sagkina dondiigiinde bu fiil kullanilmaktadir. (Halil b. Ahmet, 2003,
1/151)

I’sa Hemdan (6. 83/702) bir siirinden su beyti insad etmistir;
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e ol O ol Gmblis . Alla )5 4l b B Shlad
Gerek piyadeleri gerekse siivarileri arasinda savasti
Korkmadan saskina donmeden saldirdi. ( Halil b. Ahmet, 2003, 1/151.)

Biitiin sozlilklerde Baal kelimesinin semantik alanina doért maddede
siraladigimiz anlamlar girmektedir. Baal kelimesinin gectigi siirlerdeki kullanimi
“koca/es, yiiksek yagmur diismeyen tepe, yagmura ihtiya¢ duymayan bir hurma cinsi
ve korkudan saskinlik yasamak” anlamindadir. Bu konuda bir literatiir taramasi
yapildiginda mevcut anlamin disinda bagka bir kullanimin olmadig1 goriilecektir.
(Dakka, 1993, s.494; el-Kavval, 1995, s. 75; Emil Bedi' Yakup, 1991, s. 86; Ibrahim,
, 1990, s. 32; Siileyman Cemal, ty., s. 247; al-Cuburi, 1986, s. 87; Said Mevlevi, 1970,
s. 329; el-Cubiri, 1986, s. 85.)

Hz. Peygamber (J=) “Baal” kelimesini es, koca ve suya ihtiyag duymayan

hurma cinsi olmak iizere iki anlamda kullanmistir. Bu kullanimiyla ilgili
AL ) Bals b e gl B el Gasiad ¥

“Bir kadm kocasinin izni olmadan nafile oru¢ tutmasin.” (Abdurrezzak b.
Hemam, 2013, 5/46.) (L&) 4.8 S 43s 3 &) “Sulanmayan Baal’in 6siirii vardir”.
(Malik b. Enes el-Medeni, 2004, 4/1081; es-Sevkani, 1993, 4/167. ) hadisleri Hz.

Peygamberin ifadelerindeki Baal kelimesinin anlaminlarina dair iki drnektir.

e) Saffat Saresi'nde gegen Baal kelimesi ona tapildigi i¢in Rab, malik
anlaminda putun adi olmustur. (el-Kaysi, 1987, 2/762 ) Baal, ilyas (a.s.) zamaninda
en bilyiik putun adidir. ( Mukatil b. Siileyman, 3/163 ; Yahya b. Sellam, 2004, 2/840;
Ebu’l-Leys es-Semerkandi, ty, 3/151; el-Vahidi, 1994, 3/531.) Altindan yapildigs,
boyunun 20 zira’ (yaklasik 1.80 m.) oldugu, dort veghesinin bulundugu, insanlarin
ondan etkilenerek onu yiicelttikleri, 450 ( Tevrat, 1. Krallar 18:19) hizmetgisinin
oldugu, seytanin bu putun bosluguna girdigi, insanlara konustugu ve onlara delalet
iizerine vesvese verdigi gibi birgok Israiliyat bilgisine rastlamak miimkiindiir. (ez-
Zemahseri, 1407, 4/60) Bulundugu yerin en biiyiik ve meshur putu olmasi hasebiyle
bolge (<ilx) adiyla yani “Baal’in bulundugu sehir” anlamina gelen isimle anilir
olmustur. (et-Taber1, 2000, 21/96 )

Yahudiligin bir kiilt figliri olan Baal kelimesi Umman bolgesinde Ezd
kabilesince Arapcada kullanilagelen “efendi, rab, yiice, ulu” anlamini muhtevidir.
(es-Siiyhiti, 1974, 2/107) Ozel bir isim olan Baal kelimesinin anlami “efendi, sahip,

ylice, ulu” oldugu kabuliiyle bu kelime tefsir edilmistir. Baal 6zel isim olmakla
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beraber, Semitik dil ailesinin bir parcasi olan Arapgada bu kelimenin semantiginde
yalnizca -Kur’an’in nazil oldugu cografyada es/zevg kelimesinin alt anlami olarak-
efendi, rab, ilah anlamlartyla eslesmektedir. Tefsir geleneginde de kelimenin 6nceki
Semitik dillerden intikal eden kdk anlamlari kullanilmistir. Esasen putlarin isimlerinin
mensei tartigmalr bir konudur. Nitekim Cahiliye dénemi putlarin en biiyiigli olan
Hubel’in isminin asil anlami bilinmemektedir. Amr b. Luhay tarafindan kuzeye -yani
giiney Mezopotamya’ya- yaptig1 bir yolcukta Nebatiler kabilesinde gordiigii puta
ozenerek Mekke’ye getirdigi putun adi olmustur. Mezopotamya’nin pagan kiiltiine
sahip oldugu ve birgok mitolojiyi barindirdig: diistiniildiigiinde bu rivayetin dogru
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayni hikaye diger Menat ve Uzza igin de s6z

konusudur. (Harman, 1998, 18/444-445.)

Bu baglamda Ebu’l-Kasim ez-Zeccac (6. 311/923), lafizlar1 anlamlarina gore
ice ayirirken Baal kelimesini sestes/lafz-1 miisterek kelimelere 6rnek olarak
vermektedir. Baal put, kadinin kocasi, yagmura ve sulamaya ihtiyaci olmayan hurma
agaci, ailesine yiikk olan vb. anlamimna gelmektedir. (ez-Zeccac, 1986, 1/66; el-

Isbahani, 2006, s. 378; es-Sa’lebi, 2002, 2/172. )

Modern donem tarihgileri aksi savlar -yani bir putun ad1 olmasi hasebiyle biitiin
anlamlar1 kendi ism-i aleminde toplamasi- iddia etmislerdir. Baal kelimesinin anlam
alaninda “giicii elinde bulunduran, erk ve iistiinliik (el-Feyrizabadi, 1996, 2/260 )
sahibi, zor zamanlarda miicadele eden ve giiclii kalmasini bilen efendi” gibi anlamlar
bulunmaktadir. Suya ihtiyac1 olmayan, giiglii bir sekilde zor sartlarda yasayabilen,
yagmuru alamadigi i¢in suya ulagabilen hurma agaci ile goklerin tanris1 Baal arasinda
tersinden bir alaka kurulmustur. Yagmur yagdiran mitolojik bir imgeyle yagmura
ihtiyag duymayan bir agag arasindaki anlamsal ilginin Islim vergilendirme sistemini

de etkiledigi iddia edilmistir:

“Tapinilmas1 Suriye bélgesinden Hicaz’a tasinan tanri “Baal’a
gelince, ona tapimmakla agaclart sulayan pinarlar ve yeralti sulari
arasinda bir baglanti vardw. Cagdas bir arastirmaci, bu bagin
etkilerinin, Islam doneminde ekinlere uygulanan vergi sistemi
tizerindeki etkisini birakacak kadar devam ettigine; verginin degerinin,
olagan yontemlerle sulamaya ihtiya¢ duymayan ve yagmurla beslenen
Baal ile diger mahsuller arasinda farkhilik gosterdigine dikkat

cekmistir. Buna benzer bir durum da Islam éncesi dénemde Ismail (a.s.)
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ve Hacer’in hikayesiyle baglantisina dayanarak suyu kutsal kabul

edilen Zemzem kuyusunda vardir.” (Abdulvehhab, 1431, s. 380.)

Cahiliye siirlerinde gecen, savasta diismandan kalbi titremek, lirkmek
anlamindaki Baal fiilinin, Baal putuyla ilgili oldugu iddia edilmistir. Yagmur
diismeyen, yiiksek tepeye de Baal isminin verilmesi yine mitolojik imgede karsiligini
bulan yagmurun efendisiyle iligkilendirilmistir. Bu gibi kelimenin kok anlamlariyla
mevcut Baal putu arasinda Semantik bir ilgi kurmaya c¢alismak zorlama gibi
durmaktadir. Vahyin niizilu donemindeki Baal kelimesiyle bir mitos olan Baal
arasindaki ilgi kesiktir. Mekke’de mevcut putlarin arasinda bdyle bir isim
gecmemektedir. Ibn-i Kelbi’nin (6. 204/819 [?]) Esndm adli eserinde Arap
yarimadasindaki biitiin putlar anlatilirken bu putun adi gegmemektedir. (Ayrintil bilgi
igin bkz: el-Kelbi, 2000) Yukarida ifade etti§imiz gibi islam dncesi cahiliye siirlerinde
bu anlamsal ilgiyi kuracak bir 6rnek de yoktur. Ayrica Hz. Peygamberin de Baal’i
sadece bir aga¢ ismi olarak kullanmasi ilgili putla bir alakanin olmadigini ortaya

koymaktadir.

Kavramlarin en o6nemli unsuru, bulundugu cografya ve giinlik hayatin
ihtiyaglaridir. (Aygiin, 2017, s. 81.) Biitlin Sami bolgelerini etkisi altina alan ve
yiizyillar boyunca Fenikelilerden, Siimerlere, Antik Misir’dan Kenaniler’e kadar
biitiin panteonlarda varligini siirdiiren Baal putunun Arap ¢6llerinde -6zellikle Kuzey
Arabistan’da- varligin1 gostermemis olmasi, mevcut putun tarim toplumunda
bulunmasi ve vahyin nazil oldugu cografyada tarimimn smirli olmasi sebebiyledir.
Ozellikle Mekke bdlgesinin putlar1 arasinda Baal putunun kendine yer bulamamasi
Mekkelilerin bir tarim toplumu degil de ticaret toplumu olmasiyla agiklanabilir.
Bunun tersi olarak Giiney Arabistan’da zevg, es anlamlarindan bagimsiz olarak
efendi, rab ve sahip anlamlarina havi olarak kullanilmas: bu cografyada kismen
tarimin yapilmasi olarak gosterilebilir. Bolgede bugday ekimi yapilmasi ve hasat
edilmesi (Ayrintili bilgi i¢in bkz: Pirlanta, 2019, s. 27) -buradan Mekke ve Medine’ye
hububat tedariki olarak gonderilmesi- kelimenin anlamini etkileyen bir unsur olarak
kabul etmemizin bir sebebidir. (Abdulvehhab, 1431, s. 295) Baal gok tanrisi, tarim
toplumunun mitolojik bir imgesidir. Yagmur, kuraklik gibi dogal hadiselerin ¢olde
yasayan bir bedevi igin pek bir 6nemi yoktur. Ama yine de ilgili bolgede bu anlamlar
ile Baal putu arasindaki teolojik miinasebeti teyit edecek veri yoktur. Dolayisiyla
giiney Arabistan’in tarima elverisli yerleri haricinde bu kiiltiin temsil ettigi teolojik
anlam karsiliginin eslesmesi ¢6l sartlarinda kaybolmustur. Ezd kabilesinde Baal

kelimesinde efendi, rab ve sahip anlamlarinin bulunmasi miimkiinken, Mekke ve
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Medine’de yalin olarak bu anlamlarin bulunmamasinin sebebini gok tanrt miti-tarim

miinasebetinde aramak gerekmektedir.
2. Kur’an’da Baal Kelimesi

Baal, (U5 Uy Jah Jxi ) seklinde 1. bab ve 3. babdan gekimi olan bir
kelimedir. Kur’an’da ikisi Mekki, iicii Medeni stire olmak iizere 5 strede 7 kez
geemektedir. 2/228 Bakara Siresi, 4/128 Nisa Siresi, 11/72 Had Siresi, 24/31 Nar
Stresi, kelimenin niizul déneminde kullanimi incelendiginde kelime Mekki olan
37/125 Saffat Stresi’ndeki kullanimi hari¢ Medeni olan ayetlerin hepsinde es/koca,
efendi anlamindadir. (Eyiip b. Musa el-Kefevi, ty, s. 225; Halil b. Ahmet, 2003, 1/151)
Kelimenin Kur’an’daki kullaniminin tamami isim formundadir. Bagka bir ifade ile
kelimenin mastarinin isim olarak kullanimi (J=) seklinde ii¢ yerde miifred; diger
yerlerde (Asadll s Jsadll s Jaill) ve (558315 583 SAN) kalibinda oldugu gibi (A s=) cem-
i teksir/kirik cogul olarak kullamlmistir. (et-Taberd, 2000, 4/526; ibn-i Atiyye el-
Endiilusi, 1422, 1/355)Daha once ifade edildigi lizere Kur’an’da bu kelime Saffat
Stresi 125. ayeti hari¢ es, koca anlamindadir. (Mukatil b. Siileyman, 1423, 5/70;
Sehabuddin ibnu’l-Haim, 1423, 1/123)

Had Stresi 72. ayette Hz. Ibrahim’in esi, kocasi icin “Baal” kelimesini
kullanmistir. Baal kelimesi aile hukukunu ilgilendiren Bakara 228. ayette, kadinin
mahremlerinin kimler oldugu belirtilen Nir Siresi 31. ayette; aile i¢inde eslerin sulh
yoluyla hareket etmelerini ogiitleyen Nisa Sdresi 128. ayette es/koca gibi

anlamlarinda kullanilmistir. (el-Kurtabi, 1997, 3/281)

Furik kitaplarinda her es olmak Baal olmak degildir. Kuran’da gecen Baal
mutlak anlamda zeve¢/es olma degildir. Taraflarin arasinda nikah bulunup, fiilen aile
hayat1 yasamak anlamu vardir. (el-Askerd, ty, 1/283; el-Feyrtizabadi, 2005, 1/967; el-
Kefevi, ty., s. 249) Aym1 zamanda Baal erki giicii elinde bulundurma, zevcesinin
gecimini lizerine alma yoniiyle esinin sahibi olma, efendisi olmasi1 (Anadolu’da koca-
efendi eslesmesiyle ilgili kullanimi i¢in bkz: (Aga, 2014, s. 157) hasebiyle koca
anlami vardir. (Ibn-i Ebi Hatim, 1419, 11/139; es-Se’lebi, 2002, 2/172; er-Razi, 1420,
26/354)

Bu kelimenin bir diger anlam1 Saffat Saresi 125. dyette bir putun ismi olmasi
veya efendi sahipliktir. (el-Ezheri, 2001, 2/412) (sl 1% Ui \-':‘) ifadesi

kullanilmaktadir. Yani “Ben bu seyin efendisiyim, sahibiyim.” demektir.
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Birgok tefsir kaynagina gére, Baal kelimesinin Ilyas/Idris (a.s.) déneminde
biiyiikk putun 6zel adindan daha ziyade kendisine tapilmasi ve bir etki alam
olusturmast hasebiyle sifatin isimlesmesine Ornektir. Bu sebeple ayette gecen
kelimeyi, efendi/glicii altina alan anlammdan bagimsiz diisinmemek gerekir.
Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ilgili ayeti, giicii ve etkisi altina alan anlaminda,
(& G & o;f‘—gﬁi) ilah kelimesiyle tefsir etmistir. Clinkdi ilah kelimesinde de “otorite
kuran” anlami s6z konusudur. (Mevdudi, ty, s. 12.) ilyas (a.s.) doneminde

Israilogullar taparcasina Baal’in emirlerine boyun egmislerdir.

Ragib el-isfehani (6. 502/1108) “Araplar kendisiyle Allah’a yaklastiklarini
diistindiikleri mabutlarin hepsine Baal ismi vermislerdir.” demistir. (ez-Zebidi, ty,
28/94) Boylece biitiin putlara Baal ismi verilmis olup “otorite kuran, etkisi altina alan”

vb. kdk anlamlarindan bir genelleme yapilmistir.

Saffat Saresi 125. ayet 6zelinde Baal kelimesinin Yemen’deki Ezd lehgesinde
“sahip, rab” anlamina gelmektedir. (el-Miisenna, 1381, 2/172) (s ¢sf 105 138 Jas (1
4,) “Bu sigirin Baal’i kim?” sorusundan kastedilen “onun sahibi kim?” seklinde
anlasilmas1 bunu teyit eder bir istidlaldir. ( et-Taberi, 2000, 21/96; Ibn-i Kuteybe,
1978, s. 374)

Sigirmi sulayan bir adam Abdullah b. Abbas’in dikkatini ¢ekmis, adamin
“Bunun sahibi kim?” anlaminda “%s3 J=: (27 yani “%3 <, (27 sorusu iizerine onu
¢agirmis ve “Sen nerelisin?”’ diye sormus, O da -Yemen’de Arapgay1 en fasih konusan
kabile olan- Ezd’liyim” seklinde cevap vermistir. (Ibn-i Ebi Hatim, 1419, 10/3225;
el-Mervezi, 1997, 4/411) Bunun iizerine “Bu cevap bana yetti” demistir. (et-Taberd,
2000, 21/96. )

Dahhék b. Miizahim’den (6. 105/723) gelen bir rivayete gore bu olay su sekilde

anlatilmistir:

“Ibn-i Abbas’a Baal kelimesi soruldugunda siikut etmistir. Bir giin
yamindan devesi kaybolan bir bedevi gecmis ve “leles Ul 5 4 1a 5 (e
demistir. Cocuklar, “Ey devenin kocast” diyerek bu bedevinin pesinden
kosturdular. Ibn-i Abbas onu yanina ¢agirdi ve “yaziklar olsun sana,
Baal demekle neyi kastettin? ” diye sordu. O da “Ben onun sahibiyim.”
dedi. Ibn-i Abbas “Allah, ‘Baal’e mi tapiyorsunuz’ dyetinde “sahip”

manasini murat etti.” demigtir.” ( Ibn-i Cevzi, ty.,7/80)
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Bu rivayetten yola ¢ikilacak olursa Mekke-Medine ve g¢evrelerinde Kur’an’in
niizulii sirasinda Baal kelimesinin “es, koca” anlaminda kullanildigi, “etki altina alan,

efendi” anlaminin bilinmedigi, sonucuna ulagsmak miimk{indiir.
3. Mitolojilerde Baal Kiiltii

Baal, anlam ge¢misinde pagan kiiltiiriine sahip olan Mezopotamya bolgesindeki
Fenikeliler, Babiller, Kartacalilar ve Ugaritler’in panteonlarinda kullandiklar1 en
biiyiik ve cinsiyeti erkek olan mitolojik imgenin bir ismidir. (Hangerlioglu, 1975, s.
88) Kuzeybat1 Suriye bolgesindeki Kenanilerin -en kudretli putlari i¢in- kullandiklar
bu kelimenin Semitik dillerde yaygin kullanildigina dair bir kanaati ifade etmek
miimkiindiir. Birgok Medeniyete ev sahipligi yapmis olan bu bolgede tarih boyunca

Baal yerini almigtr.

Sami dil grubu icinde yer alan Aramice, Akadca, ibranice ve Kenani dilinde
Beel, Bail, Bel, Baal gibi farkli fonetikleriyle birlikte aslinda Yakindogu’daki Hadad,
Molek, Tammuz, Marduk gibi mitolojik tanrisal imgelerin “efendi” anlaminda isim-
sifatidir. (Esed, 2015, s. 1084; Tahir b. Asir, 1983, 23/166) Baal, kendisinden
korkulan ve goklerin giiciinii elinde bulunduran tanrinin adidar. Ibraniler Kizildeniz’i
gecip bu bolgeye gelmeden ¢ok dnce Mezopotamya’nin antik toplumlarinin taptiklart
ve bircok kurbanlar sunduklart bir tanridir. Psiko-telojik olarak bu tanrinin
iiretilmesinin baz1 gerekgeleri oldugu ileri siirtilebilir. Mezopotamya tarim yapilan bir
yerdir. Yagis rejimi, riizgar, firtina ve kuraklik bolge icin dnemli hava olaylaridir.
Bunun bir tanriya baglanmasi insan-askin varlik arasindaki miinasebet igin gerekli
olan bir durumdur. Bu putun temsili bogadir. Boga da ayn1 sekilde tarim toplumunun
onemli geregidir. Kas giiclinden yararlaniliyor olmasi onu 6nemli hale getirmektedir.

(Akalm, 2011, s. 18)

Fenikelilerin en biiyiik tanrilarmin yeri olan Baalbekke’de ve kurduklar birgok
liman kentinde Baal putunu yasattiklarina dair gerek yaztlar gerekse arkeolojik
veriler bulunmaktadir. Akdeniz’in tamamindaki deniz ticaretini ellerinde bulunduran
Fenikeliler’in, Kartacalilar tarafindan yikilana kadar kurduklar1 Akdeniz liman
sehirlerinde Baal i¢in kutsal bir alan olusturulup, tapiaklar ve sunaklar yaptiklart

ortaya konulmustur.

Babillerde en biiyiik gok tanris1 Marduk’tur. Kelime olarak Siimerce “giines
tanris1 Utu’nun danas1” anlamima gelen Marduk, bastanr1 Bel/Efendi ve Tammuz
kelimesiyle isim-sifatlandirilmistir. Bu tanri, kotiiliikleri temsil eden Tiamat’a karsi

gorevlendirilmis ve onunla savagmistir. Bu mitolojik anlatiya gore yagmur yagdirma,
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gazabindan korkma, tabiat islerini yonetme gibi oOzelliklerle iligkilendirilmistir.

(Karaman, Cagrici, Donmez, Giimiis, 2014, 4/550)

“Molek” Hz. Musa doéneminde Kizildeniz’i gegtikten sonra ibranilerin
karsilastiklar1 mitolojik imgedir. Buna gore bir tahta kurulmus iki boynuzu ve degerli
taslarla siislenmis bas bagi bulunan 6kiiz bash insan suretinde temsil edilmistir. Bu
temsile gore yaratik kollarini uzatmig Oniinde bakirdan bir kazan bulunmaktadir.
Yakinlik kurmak i¢in krallar ve diger saygin kisiler erkek ¢ocuklarini, Oniinde ates
yakilarak 1sitilmis kazan bulunan bu heykele asarladi. Kurban asildigi yerden kazana
diisiince bu putun kurbani yedigi kabul edilirdi. (Ibn-i Asir, 1983, 23/166) Tahir b.
Aslr bu imgenin bir tas iizerine ¢izilmis bir suretini Paris Louvre Sarayi’ndaki Eski
Eserler boliimiinde gérdiigiinii ifade etmistir. ( Ibn-i Asdr, 1983, 23/167) Baal putuna

yapilan ayinler Tevrat’ta da yer bulmaktadir:

“Israil krallarimin yollarin izledi; Baallar’a tapmak icin dékme putlar
bile yaptirdi. Ben-Hinnom Vadisi'nde buhur yakti. Rabbin Israil
hallkaimin oniinden kovmus oldugu uluslarin igreng torelerine uyarak

ogullarini ateste kurban etti.” ( Tevrat, Tarihler, 2/28: 2-3)

“Cocuklarint ateste Baal’a kurban etmek igin tapinma yerleri

kurdular.” (Tevrat, Yeremya, 19: 15)

“Ben-Hinnom Vadisi’'nde ilah Molek’e sunu olarak ogullarini, kizlarini
ateste kurban etmek icin Baal’in tapinma yerlerini kurdular. Béyle
igreng seyler yaparak Yahuda yi giinaha siiriiklemelerini ne buyurdum

ne de aklimdan gegirdim.” (Tevrat, Yeremya, 32: 35.)

Biitiin bu verilere gore Baal kiiltii, tarim toplumlarinin ihtiya¢ duydugu yagmur
ve giiclinden yararlanilan sigir olmak iizere iki karsilig1 vardir. Baal, ekinlerin ihtiyag
duydugu suyu veren, kizdiginda kuraklikla cezalandiran bir tanridir. Bu tanriy1
kizdirmamak i¢in kurbanlar sunulmustur. Buna karsin Arabistan bir tarim yeri
olmadigindan ilgili tanris1 da burada yoktur. Cahiliye doneminde Mekke’de ve
Arabistan’in diger bolgelerindeki pagan inanislarinin imgeleri incelendiginde Baal’e
rastlanmamigtir. (Arabistan’daki dini yapiy1 inceleyen bir ¢alisma olarak bkz.
Okuyan, 2018, 107-134) Mezopotamya’da karsilastigimiz gok tanrisindan bagimsiz
olarak bu kelime ve kok/hakiki anlami Arabistan’a gegmistir. Baal’in Mezopotamya
ve Tevrat’tan tasidig1 anlamlarin Kur’an’a gegisi, teolojik degil linguistik bir gegistir.
Kur’an, Medeni surelerde karsimiza ¢ikan Baal’i -Israilogullarinin kissalarinda

anlatilan smanmalar1 ve mitolojik bir imgenin ¢agrisim unsurlar1 olmakla birlikte-

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



Ibrahim Hakki imamoglu 1065

sigir ve tarimdan bagimsiz olarak ifadelendirmistir. Baal putu vahyin nazil oldugu
cografyada kendine yer bulamayip kelimenin tasidigi “es, koca” ve bu kelimenin

29

anlam sahasinda yer bulan “efendi sahip, rab” anlamlartyla Kur’an’in kelimeleri

arasinda yer almistir.
4. Tevrat’ta Baal Kiiltii

Tevrat’ta tek ilah (Yahve)nin karsisinda olan politeist inancin en 6nemli imgesi
“Baal”dir. Tevrat’ta putlar olarak ¢ogul kullanimiyla birlikte tek biiyiik tanr1 olan Baal
kelimesi altmis dokuz kez kullanilmistir. Zikredilen kral ve peygamberlerin en ¢ok
miicadele etmek zorunda olduklar1 pagan inamgmin imgesidir. Ornegin, Israil krali
Ahab’in Samiriye denilen yerde bir mabet yapilmasini istedigi Hz. {lyas’in kavmini
tapinmaktan vazgegirmek igin miicadele ettigi mitolojik tanr1 Baal’dir. Baal
kelimesinin Kur’an’da Saffat 125. ayette Hz. ilyas’in sorusuyla hatirlatilmasi ve
Tevrat’ta ayni kelimenin yine Ilyas (a.s.)’in iizerinden detaylandirilmasi satir

aralarinda Baal’in monoteist bir diizlemde anlamaya yardimci olmaktadir.

“Yehu, biitiin halki toplayarak, “Ahav Baal'a az kulluk etti, ben daha
¢cok edecegim” dedi. “Baal’in biitiin elcilerini, kdhinlerini, ona tapan
herkesi ¢agirin. Hi¢biri gelmemezlik etmesin. Ciinkii Baal’a biiyiik bir
kurban sunacagim. Kim gelmezse oldiiriilecek.” Gergekte Yehu Baal’e
tapanlart yok etmek icin bir diizen kurmaktaydi. Yehu, “Baal’in
onuruna bir toplanti yapilacagini duyurun” dedi. Duyuru yapildi. Yehu
biitiin Israil’e haber saldi. Baal’a tapanlarin hepsi geldi, gelmeyen
kalmadi. Baal’in tapinagi hincahing doldu. Yehu, kutsal giysiler
gorevlisine, “Baal’e tapanlarin hepsine giysi ¢ikar” diye buyruk verdi.
Gorevli herkese giysi getirdi. O zaman Yehu Rekav oglu Yehonadav’la
Baal’in tapinagina girdi. Igerdekilere, “Cevrenize iyi bakin” dedi,
“Aramizda Rabbe tapanlardan kimse olmasin, sadece Baal’e tapanlar
olsun.” Ardindan Yehu'yla Yehonadav kurban ve yakmalik sunu
sunmak iizere iceri girdiler. Yehu tapmagin c¢evresine seksen kisi
verlestirmis ve onlara su buyrugu vermisti: “Elinize teslim ettigim bu
adamlardan biri kacarsa, bunu camnizla odersiniz!” Yakmalik
sununun sunulmasi biter bitmez, Yehu muhafizlarla komutanlara,
“Iceriye girin, hepsini Oldiiriin, hichiri kagmasin!” diye buyruk verdi.
Muhafizlarla komutanlar hepsini kilictan gegirip oliilerini digar

attilar. Sonra Baal'in tapimagimin i¢ boliimiine girdiler. Baal’in
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tapinagindaki dikili taslart ¢ikarp yaktilar. Baal’in dikili tasini ve
tapinagini ortadan kaldirdilar. Halk orayi helaya ¢evirdi. Orasi bugiine
kadar da éyle kaldi. Béylece Yehu Israil'de Baal’e tapmaya son verdi.”
(Tevrat, Krallar, 2/10: 18-28)

Israilogullarinin Baal sapkinligina diismesinin sebebi, yerel paganist halklarla

karigma ve onlar gibi olma hali olarak gosterilir.

“Béylece Israilliler Kenan, Hitit, Amor, Periz, Hiv ve Yevus halklari
arasinda yasadilar. Onlardan kiz aldilar, kizlarini onlarin ogullarina
verdiler ve onlarin ilahlarina taptilar. Rabbin goziinde kétii olam
yapan Israilliler Tanrilart Rabbi unutup Baallar’a ve Asera putlarina

taptilar.” (Tevrat, Hakimler, 3: 5-6-7.)

Tanah’ta Baal kelimesinin gectigi boliimler okundugunda Israilogullarinin
karsilastiklar1 biitlin bela ve musibetlerin sebebinin Baal’e tapmmalari oldugu
goriilmektedir. Birgok kavmin saldirmasi, onlara kole olmalar1 ve Rab’i

kizdirmalarinin nedeni Baal ile Asere’ye tapmalar1 ve sunaklari olarak gosterilmistir.

“Israilliler yine Rabbin géziinde kétii olami yaptilar; Baallar’a,
Astoretler’e , Aram, Sayda, Moav, Ammon ve Filist ilahlarina kulluk
ettiler. Rabb i terk ettiler, O 'na kulluk etmediler. Bu yiizden Israillilere
ofkelenen Rab, onlar: Filistliler'e ve Ammonlular’a tutsak etti. Bunlar
o yildan bagslayarak Israillileri baski altinda ezdiler; Seria Irmagi nin
otesinde, Gilat’taki Amorlular iilkesinde yasayan biitiin Israillileri on

sekiz yil baski altinda tuttular.” (Tevrat, Hakimler, 10: 6-7-8.)

Mezopotamya’nin mitlerinde Baal tanr1 imgesinin bir ifadesi olan/simgesi sigir
putu israilogullarinda devam etmistir. Baal Kkiiltiiyle boga figiiriinii bir arada

diisiinmek gerekir. Tevrat’ta gegen ifadeler bunu delillendirmektedir:

“Béylece Yehu Israil’de Baal’a tapmaya son verdi. Ne var ki, Nevat
oglu Yarovam ' Israil’i siiriikledigi giinahlardan -Beytel ve Dan’daki
altin buzagilara tapmaktan- vazge¢medi.” ( Tevrat, Krallar, 2/10: 28-
29.)

Baal kavrami Tanah’ta birka¢ anlamda kullanilmistir. Bunlardan en 6nemlisi
Sami dil ailesinde bulunan arkaik dillerden gegen paganist bir imgenin ismi olarak
verilmesidir. Tevrat’m bir¢cok boliimiinde bu anlamiyla kullanimmi gérmek

miimkiindiir. Mitolojik bir kiiltiin adi olmasinin yani sira kutsal kisi ve yerler igin 6n-
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ek olarak kullanimi vardir. “Efendi, yiice, ulu olan ve usta” anlaminda peygamber ve
kral isimleriyle beraber isim-sifat kullanimina rastlamak miimkiindiir. (Irwin, 1999, s.
127) . Ornegin Tevrat’ta Davut’un oglunun adi Meri-Baal’dir. Onemli kisiler icin
Baal-Hanan ( Tevrat, Yaratilig, 36: 38), Baal-Sefon ( Tevrat, Cikis, 14:1-2) ; 6nemli
ve kutsal yerler i¢in “Baal-Hermon” (Tevrat, Hakimler, 3:3. ), “Baal-Tamar” gibi
isimlerin Oniine bir sifat olarak kullanilmigtir. Yine kutsal yerler i¢in “kutsal”
anlaminda bir sifat olarak Tevrat’ta yer almaktadir. Ornegin Filistin bolgesindeki bir

dagin adi1 Baal-Hazor’dur. (Bratton, 1995), s. 104)

Tevrat’ta Baal kelimesinin es/zeve anlamindaki kullanimina rastlamak

mumkiindiir:

“Cezalandiracagim onu, Baallar’a buhur yaktigi giinler igin;
Halkalarla, takilarla siislenmis, Oynaslarimin ardinca gitmis, Beni
unutmustu” diyor “Iste bu yiizden onu ikna edip ¢éle gotiirecek, Onunla
dostca konusacagim. Kendisine orada baglar verecegim, Akor
Vadisi’'ni ona umut kapist yapacagim. Genglik giinlerinde oldugu gibi,
Misir’dan ¢iktigr giinlerde oldugu gibi, Ezgiler séyleyecek. Ve o giin
gelecek” diyor Rab, "Bana, “Baal/Kocam diyeceksin; Artik,
“Baal/Efendim demeyeceksin.” (Tevrat, Hosea, 2: 13-17)

Baal inanct Yahudi teolojisinde Hz. Musa’nin (a.s.) peygamberliginde
Kizildeniz’i gegtikten sonra Kur’an’da kendine yer bulmustur. II. Ramses (Ayrintilt
bilgi i¢in bkz: Harman, 1996, s.119) doneminde Hz. Musa’nin esaretten kurtardig:
Yahudiler, Kizildeniz’i gegtikten sonra Mezopotamya bolgesine gelmislerdir. Burada
yasayan Kenanilerle karsilasmalarinda sigir putuna taptiklarini gérmiisler onlar da
ayni pagan cografyasinin etkisinde kalmislardir. Bir siire sonra Baal tanrisinin imgesi
olan buzagiya tapmaya yonelmislerdir. Zamanlama olarak Tevrat’ta Baal inanc1 Hz.
Musa’dan sonra Ibranilerin bagma gecen Yusa b. Niin peygamberin dliimiinden

sonradir. ( Tevrat, Hakimler, 2: 9-11)

Israilogullar1 6zelinde Tevhit dininin peygamberlerinin en ¢ok miicadele
ettikleri sey Yakindogu’daki efsanelerin mitolojik tanrilari olmustur. Hz. Ibrahim
(a.s.), Hz. Musa (a.s.) gibi peygamberlerin Baal tanri inanislarindan kitleleri
vazgecirmek i¢in verdikleri miicadeleler Kur’an’da olduk¢a hacimli bir sekilde
anlatilmigtir. Kur’an’daki Israilogullarinin buzagiyla olan imtihani ve ilgili kissalarin
Baal’le olan iligkisi semiyolojiktir. Isim verilmeden bahsi gegen kissalarda Ibranilerin

tutumlart ve sdyledikleri sozler Baal inanisin1 ¢agristirmaktadir. Vahyin
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muhataplarina yonelik Baal’le ilgili dogrudan bir hitap veya uyar1 olmamakla birlikte

¢agrisim yoluyla tevhidin kargisinda bu inanisin oldugu diigiiniilmektedir.
5. Kur’an’daki israilogullar1 Kissalarinda Baal’e Semiyolojik Atiflar

Israilogullarinin  Misir’dan  tagidiklart  Apis oOkiizii ve Mezopotamya’da
bulduklar1 Baal’in kutsal sigir1 kasasu’l-Kur’an’da (Ufaaj‘) I’cl ve (3)%) Bakara’dir.
Israilogullart Apis Okiizii kiiltii ile Antik Misir’da daha 6nce Memphis denilen sehirde

karsilagsmuslardir.

“Apis, alminda iicgen seklinde beyaz lekesi olan siyah renkli,
kuyrugundaki killar ¢ift sayili, sirtinda akbabaya benzer bir sekli olan
ve ozel olduguna inanmilan bir sigwrdir. Bu sigwr Ptah mabedinin
karsisinda ozel olarak rahipler tarafindan beslenmekteydi. Antik
Misir’'in en biiyiik tanrilarindan olan Osiris’in temsili olduguna

inanilmaktaydi.” (en-Nasri, 1985, 2/270)

Kur’an’m kissalarinda Misir’dan baslayip, Mezopotamya bolgesine olan
yolculuklart ile imtihanlar1 Baal arasinda bir biitiinsellik oldugu goriilecektir. Bu
bolgedeki sigir, Baal mitini temsil etmektedir. Baal ve sigir arasindaki ilgiyi kuran
yine Saffat Stresi 125. ayeti ve onun Tevrat’taki tafsilath agiklamasidir. Kur’an’da
telmihen anlatilan (Cxilad Sl OsH%5 s O£ 350)
“Hz. Ilyas’in “en giizel yaratan yaraticiyi birakip Baal’e mi yalvartyorsunuz?” (Saff,
37/125) sorusunun tafsili olabilecegi diisiiniilen Tevrat’taki anlatimda Baal ile kutsal
sigir arasinda bir ilgi s6z konusudur. Buradaki anlatiya gére Hz. Ilyas (a.s.), Baal’e
tapanlar1 -Hz. Ibrahim’in yaptig1 gibi- akil ve mantik dlgiileri igerisinde taptiklari
putun higbir yakarisa cevap veremeyecegini anlattigi hadisenin sonunda Baal i¢in

ayrilan bogay1 kesmis ve sunaklarin etrafindaki hendeklere doldurmustur.

“Ovadya gidip Ahav’1 gordii, ona durumu anlatti. Bunun iizerine Ahav
Ilyas1 karsilamaya gitti. Ilyas’t gériince, “Ey Israil’i sikintiya sokan
adam, sen misin? ” diye sordu. Ilyas, “Israil’i sikintiya sokan ben degilim,
seninle babamin ailesi Israil’i sukintiya soktunuz” dive cevap verdi,
“Rabbin buyruklarin terk edip Baallar’in ardinca gittiniz. Simdi haber
sal: Biitiin Israil halki, Izebel’in sofrasinda yiyip icen Baal’in dért yiiz
elli elcisi ve Asera’nin dort yiiz elgisi Karmel Dagi’'na gelip oniimde
toplansin.” Ahav biitiin Israil e haber salarak elgilerin Karmel Dagi 'nda
toplanmalarini sagladi. Ilyas halka dogru ilerleyip, “Daha ne zamana

kadar béyle iki taraf arasinda dalgalanacaksiniz?” dedi, "Eger Rab
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Tanrt’ysa, onu izleyin; yok eger Baal Tanri’ysa, onun ardinca gidin.”
Halk Ilyas’a hi¢ karsilik vermedi. Ilyas konusmasim soyle siirdiirdii:
“Rabbin peygamberi olarak sadece ben kaldim. Ama Baal’in dort yiiz elli
el¢isi var. Bize iki boga getirin. Birini Baal’in elgileri alip kessinler,
parcalayip odunlarin iizerine koysunlar; ama odunlart yakmaswmnlar.
Obiir bogay1 da ben kesip hazirlayacagim ve odunlarin iizerine
koyacagim; ama odunlari yakmayacagim. Sonra siz kendi ilahiniza
yalvarin, ben de Rabbe yalvarayim. Hangisi atesle karsilik verirse, Tanrt
odur.” Biitiin halk, “Peki, dyle olsun” dedi. Ilyas, Baal’in el¢ilerine,
“Kalabalik oldugunuz icin énce siz bogalardan birini segip hazirlayin ve
ilahiniza yalvarin” dedi, “Ama ates yakmayin.” Kendilerine verilen
bogayr alip hazirlayan Baal’in elgileri sabahtan oglene kadar, “Ey Baal,
bize karsilik ver!” diye yalvardilar. Ama ne bir ses vardi ne de bir
karsilik. Yaptiklar: sunagin ¢evresinde ziplayip oynadilar. Ogleyin Ilyas
onlarla alay etmeye bagsladi: “Bagirin, bagwrin! O tanriymis. Belki
dalgindir, ya da heladadir, belki de yolculuk yapiyor! Yahut uyuyordur
da uyandirmak gerekir!” Béylece bagirdilar. Adetleri uyarinca, kili¢ ve
mizraklarla kanlarim akitincaya dek bedenlerini yaraladilar. Oglenden
aksam sunusu saatine kadar kwvrandilar. Ama hala ne bir ses ne ilgi ne
de bir cevap vardi. O zaman Ilyas biitiin halka, “Bana yaklasin” dedi.
Herkes onun ¢evresinde toplandi. Ilyas Rabbin yikilan sunagim
onarmaya bagsladi. On iki tas aldi. Bu sayr Rabbin Yakup’a, “Senin adin
Israil olacak” diye bildirdigi Yakupogullar: oymaklarinin sayisi kadardi.
Ilyas bu taslarla Rabbin adina bir sunak yaptirdi. Cevresine de iki sea
tohum alacak kadar bir hendek kazdi. Sunagin iizerine odunlari dizdi,
bogayr parca parca kesip odunlarin iizerine yerlestirdi. “Doért kiip su
doldurup yakmalik sunuyla odunlarin iizerine dékiin” dedi. Sonra, "Bir
daha yapin” dedi. Bir daha yaptilar. “Bir kez daha yapin” dedi. Ugiincii
kez aym seyi yaptilar. O zaman sunagin ¢evresine akan su hendegi
doldurdu. Aksam sunusu saatinde, Peygamber Ilyas sunaga yaklasip
soyle dua etti: “Ey Ibrahim’in, Ishak’in ve Israil’in Tanrisi olan Rab!
Bugiin bilinsin ki, sen Israil’in Tanrisi’sin, ben de senin kulunum ve biitiin
bunlar: senin buyruklarinla yaptim. Ya Rab, bana yanit ver! Yanit ver ki,
bu halk senin Tanrt oldugunu anlasin. Onlarin yine sana donmelerini

sagla. “O anda gokten Rabbin atesi diistii. Diisen ates yakmalik sunuyu,
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odunlar, taslart ve topragi yakip hendekteki suyu kuruttu. Halk olanlari
goriince  yiiziistii  Ilyas, “Baal’in elcilerini yakalaywn, hichirini
kagirmayin” diye onlara buyruk verdi. Elciler yakalandi, Ilyas onlari
Kison Vadisi’'ne gotiiriip orada oldiirdii.” (Tevrat, Krallar, 1/18: 16-40)

Teolojik olarak Yahudilerin yasadiklari hadiselerle Kur’an’da bir¢ok kelime
arasinda semiyotik bir ilgi s6z konusudur. Bize bu ilgiyi Tevrat kurmaktadir. Birgok
boliimiinde Baal ile sigir arasindaki ilgiyi kurarak yasananlari anlatmaktadir. Bu
baglamda (daai‘) el-I’cl kelimesi Kur’an’da Yahudilerin tevhide kars1 geldiklerinin bir
sembolii olarak yedi ayr1 yerde gecmektedir. (Bakara, 2/51; Bakara 2/54; Bakara 2/92;
Bakara 2/93; Nisa 4/153; Araf 7/148; Araf 7/152) Kelime Samiri tarafindan ziynet
esyalarmin eritip bir buzagi seklini almasiyla ortaya ¢ikmustir. Israilogullarinin
imtihan1 olan el-I’cl/buzag: (daai‘) bir yer hari¢ biitiin ayetlerde marife olarak
geemektedir. Alt1 dyette gelen kelimenin basindaki lam-1 tarif ahd-i harici igindir.
Yani biitin Yahudiler tarafindan bilinen 6zel bir buzagi heykeli olmali veya bu
buzaginin temsil ettigi seylerin ne oldugu gayet iyi bilinmelidir. Misir’da tarim
islerinde kolelestirilen Ibraniler Misir’dan ciktiktan sonra Filistin bolgesinin yerli
halki Kenanilerle karsilasmislardir. Kenaniler, Israilogullarina nehrin te yakasindan
gelen anlaminda Hibri (Ibrani) kelimesini ilk defa kullanmuglardir. (Hangerlioglu,
1975, s. 88) Burada Misir’da tabiat1 yonettigine inanilan Baal kiiltiinlin imgesi olan
buzagiya Hz. Musa’nin Thr Dagi’na gittikten sonra kirk giinden daha kisa siirede
tapmnmalart bu imgeyi daha once tamidiklarimi ortaya koymaktadir. Kur’an
kissalarinda Yahudilerin Kizildeniz’i ge¢ip Hz. Musa’nin Thr Dagi’na ¢ikmalarim

konu edinen ayetlerde bu durum detayli ortaya konulmustur. (Taha, 20/83-97)

Hz. Musa Tar dagina ¢ikmig geride Hz. Harun’u kendi yerine birakmusti. (Araf,
7/142) Emanet ettigi Yahudiler, Hz. Harun’u oliimle tehdit ederek altindan bir
buzagiya (J3s) Pcl’e tapmmuglardir. ( 2513 es G Jial) 8335 £ Gl msh B3 5 Y5
Oﬂ&) “Hani, biz Misa ile kirk gece icin sozlesmistik. Sizler ise onun ardindan
(kendinize) zulmederek bir buzaguyn tanri edinmistiniz.” (Bakara, 2/51) Burada
tapinmaktan kasit birkag &yet sonra yine Hz. Musa diliyle “ilah” oldugu
anlasilmaktadir. (Bakara, 2/54) Tevrat’ta ilah edinmenin ne oldugu daha ayrmtili bir
sekilde, “secde etmek, onun i¢in kurbanlik sunaklar sunmak”™ olarak
ifadelendirilmistir. (Tevrat, Cikis, 32:8) Semitik dillerde bu kelimenin yayginlig
Yahudilerin Kenanilerle karsilastiklarinda Baal putuna yonelmelerinin bir baska
nedeni olmalidir. Musa (a.s.) Tur dagindan geldiginde Samiri’nin bir buzag: seklinde

put yapmasi ve neredeyse biitiin Israilogullarmin bu buzagiya tapmalari, éncesinde
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Misir topraklarinda alistk olduklari pagan kiiltlirliniin bir geregi olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Yakindogu’daki Baal kiiltii eski Misir cografyasinda bilinen bir kiilttiir.
Bu mitolojik inanisla ilgili olarak Misir, Kudiis ve Mezopotamya arasinda bir
geciskenlik miimkiindiir. Kenaniler’in Baal tannismin kiilt hayvan1 bogaya
taptiklara dair tarihi bilgiler elimizde mevcuttur. Ibranilerin daha énce Kenan
bolgesinden Misir’a gittikleri diisiiniildiigiinde ayn1 topraklara Hz. Musa eliyle geri
gelmeleri aym kiiltiin figiiriine tapmalarmin bir motivasyonudur. Ilgili Ayete
bakildiginda Musa diliyle onlar1 “siz gergekten cahil bir topluluksunuz” seklinde
yermistir. (Araf, 7/38; Tevrat, Hakimler/2: 11-13, /3:7, 10:6) Kuvvetle muhtemel
Suriye ve Filistin bolgesindeki bu putla Misir cografyasindaki putlar arasindaki ilgi,
Yahudilerin Kizildeniz’in batisina gegtikten sonra pagan aligkanliklarina dair neden
bu kadar ¢abuk ikna olduklar1 hakkinda bir izlenim vermektedir. Misir mitolojisinde
Isis tanrismin sembolii inek ve Osiris tanrisini boga sembolize etmektedir. Ibranilerin
bu baglamda buzag: kiiltiine tapinmayr Misir’da 6grendikleri iddia edilmistir.
(Albayrak, 2004, s. 92) Bu asamadan sonra artik israilogullarmin en biiyiik laneti olan
Baal’i tevhit inang¢larina sirayet ettigi haliyle tasimak zorunda kalmislardir. Baska bir
ifadeyle bu tapinmalar1 ¢ok ¢esitli yonleriyle Kur’an’da anlatilmistir. Yaptiklar
altindan buzag1 heykeline tapinmalar1 i¢in Bakara suresi 93. ayette ( 4 S e s
PO Uf=-!j‘) “Buzagi sevgisi zerrelerine kadar iglemigti” demektedir. Bu sevgi
onlarm i¢inden hi¢ ¢gtkmamistir. Daha 6ncesinde sahip olduklari buzag: sevgisini hig

atamamiglardi, anlamini tagimaktadir.

Allah Teald’min Israilogullarini ¢dlde saskin saskin dolasmaya/Tih’e (Kelime
anlami i¢in bkz: Yazir, 1979, 3/1649) mahkim etmesinin de (Jé-zj\) I’cl/buzag:
sevgisiyle ilgisi vardir. Arz-1 mevud’da/Filistin’de karsilastiklar1 Amalikalilardan
korktuklar1 i¢in, onlarla savasmamislar ve kirk yil yerlesik hayattan mahrum
birakilmiglardir. (Maide, 5/26) Kur’an ¢olde 6zgiir bir sekilde yasayan, bildircin ve
kudret helvasi yiyen Israilogullarinin 1srarla bir sehre girmeyi istemelerini ( J&
8 s il A b 3 S “Daha diisiik bir sey istediniz.” (Bakara, 2/61) olarak
tavsif etmigstir. Kolayca ulastiklart mucizevi nimetleri terk etmeleri ve diisiik seyler
istemeleri sebebiyle tercihleri ednddir. Sehir hayati onlart eski aligkanliklar1 ve
paganist inanglarina geri gotlirmils, bu cografyada kutsal sigir simgesi olarak
karsilaria ¢ikmistir. Aslinda ¢ok insani olan sogan, sarimsak, acur ve mercimek gibi
sebzeleri yetistirme isteklerinin (Bakara, 2/61) hos karsilanmamasinin arkasinda
Yahudilerin kurtulmaya c¢alistiklart Baal’le ilgili paganist inanisa yaklagma

isteklerinin olmasi muhtemeldir. Bu yoniiyle Yahudilere tarimsal yerlesik hayati
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tavsiye edilmemistir. Mezopotamya bdlgesi tarimla ugrasan yerlesik bir hayatin
yeridir. Kur’an kissalarinda anlatilan Ibranilerin tarima dénmeyi istemeleri, Baal
putuna donme anlamina gelmektedir. Bu bdlgenin en Onemli ihtiyact tarmm
yapabilecek sigira dair kutsallik atfetmeleri yine Yahudilerin en biiyiik imtihani
olmustur. Bu baglamda sehre girmeleriyle ilgili olarak bazi kelimeler iizerinden

niyetlerinin Baal’e tapinmak oldugu anlasilmaktadir.

(S AT s A 15085 1500 Al 1800 5 102 i i gl ) SIRA 25530 o3 151N W 3y
uﬁmmd‘ 3.4.)\'11»3) “Hani: («Tih» den ¢iktiktan sonra) su kasabaya girip dilediginiz yerde
istediginizi bol bol yiyin, kapisindan secde ederek (egilerek, saygi gostererek) girin
ve (dilegimiz) hitta (dir, giinahlarimizin dokiiliip diismesidir) deyin, (tevbe edin de o
sayede) kusurlarinizi értelim, iyilik (ve itaat) edenler (in ecrin)i ise daha artiracagizy
demigtik.” (Bakara, 2/58; 7/161) ibranice bir kelime olan (4J=A) Hitta, (Ghlas Le Las)
“Bizden gilinahlarimiz1 bagisla” veya (4-1== te LL&‘) climlesinin yerine bu kelime
kullanilmigtir. (Mukatil b. Siileyman, 1423, 1/110) Yine (4-’») kelimesi “& Y\ v
olarak tefsir edilmistir. (Abdurrezzak b. Hemmam, 1419, 1/272) (‘Un) kelimesi biitiin
kiraatlarda mahzuf miibtedanin haberi olarak merfu okunmustur. “Isimiz hittadir”
anlamina gelen (4-1=-= 40 (Yazir, 1979, 1/362) kelimesi yerine (“kis) Hinta, kelimesi
Nebat dilinde (L 4} Gliaw L) ifadesinin Arapga karsilig (b Lafn sk i
8 »3) (igerisinde kilgik olan delikli kirmizi1 bugday tanesi) demektir. (ibn-i Ebi Hatim,
1419, 1/119; Yazir,1979, 1/364) kelimesi kullanmalar1 tevhide karsi bir isyan
parolasidir. Bugday tarimla ilgilidir ve tarim tanris1 olan Baal’i ¢agrigtirmaktadir.
Bakara Suresi 58. ayetin sonrasindaki “Ne var ki zulme sapanlar, bir sozii kendilerine
soylenmig olandan baskasiyla degistirdiler. Bunun iizerine biz, bu zalimler iistiine,
tirettikleri kotiiliiklere karsilik olarak gokten bir pislik indirdik.” (Bakara, 2/59)
ayetinde dolayli olarak gokten tevhide aykiri olan pis/rics seyler ummuslar ve
karsiliginda yine murdar bir azaba ducar olmuslardir. Gokten inen azapla
Israilogullarinin tapinmay1 istedikleri yagmur yagdiran gékteki tanr kiiltii arasinda

onemli bir ilgi bulunmaktadir.

Kur'an kissalarinda 6nceleri buzagiyla baslayip daha sonra bir inege doniismesi
pagan inaniginin Yahudilerin kalplerinde giderek biiytigiinii ifade etmektedir. Onlar
Mezopotamya cografyasia yeni geldikleri haliyle ilk defa onu kiiglik bir buzag:
olarak sahiplenmisler, daha sonra karsilagtiklar1 imtihanlarla onu kalplerinde
biiylitmiisler ve bir inege doniistiirmiislerdir. Allah Teala i¢lerinde biiyiittiikleri inegi

kestirmek i¢in onlar1 yine inekle imtihan etmistir. Rivayet edildigine gore:
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“Israilogullar1 igerisinde zengin yash bir adam ve bir oglu bulunmaktadir.
Adamin oglu, biitiin malina konmak isteyen yegenleri tarafindan 6ldiiriilmiis ve cesedi
kapimnin 6niinii konulmustur. Katilin ortaya g¢ikartlmasi hususunda biiyiik bir fitne
ortaya ¢ikmistir. Bu cinayeti kimin isledigini bildirmek {izere Allah Teéla, bir inek
kesmelerini ve bu inegin bir pargasiyla maktule vurmalarini emretmistir. Emri yerine
getirmek iizere daha dncesinde kestikleri inegin bir pargastyla maktule vurduklarinda
canlanmis ve Kkatilleri soyledikten sonra tekrar Slmiistiir.” (Yazir, 1979, 1/387)
Aslinda ortaya su sonug¢ cikmaktadir: Kutsallagtirdiginiz inegin/boganin higbir
ehemmiyeti yoktur. Cani alan ve hayat veren Hayy olan Allah’tir. Allah dilerse hayat
verir dilerse dldiirtir. Kisaca anlatilan bu hadisede yasadiklar1 cografyanin bir etkisi
olarak Israilogullarinda, boga kiiltii énemli bir yer tuttugu sahiptir. Dolayisiyla
Kur’an’da Ibranilerin yolculuklarmi ihtiva eden biitiin kissalarda, ilgili kelimeler ve

olaylar semiyolojik olarak Baal’e isaret etmektedir.
Sonug¢

Baal, Ibranicenin i¢inde bulundugu Sami dillerinden Arapgaya gegis yapmustir.
Arap yarimadasinin giineyinde “Seyyit, efendi” anlaminda iken Mekke/Medine
havalesinde “es, koca” anlamindadir. Bu kelimenin gegisi teolojik degil, linguistiktir.
Bir putun adinin kullanilmasindan daha ziyade semantiginde bulunan kok anlamlari
Kur’an’da yer almistir. Kelimenin bir puta isim olmasi ve teolojik bir anlam
boyutunun bulunmasi Kur’an’m ilk muhataplarinin giinliik dillerinde bilinen bir husus
degildir.

Baal, semantik ve semiyotik olmak iizere iki yonlii Kur’an’da bulunmaktadir.
Semantik olarak Medeni ayetlerde aile hukuku 6zelinde bu kelime “es/zeve, koca”
anlaminda kullanilmistir. Bu kelime esasen Kur’an’da ¢ok anlamlymiigterek bir
lafizdir. Cabhiliye siirlerinde ve hadislerde yer alan Baal kelimesi kok anlamiyla
kullanmilmigtir. Kur’an’da yedi kez kullanilmis olan kavramin “es zevg” anlami
yaninda, “sahip, yiice, ulu” olmak iizere iki kok anlami bulunmaktadir. Kur’an’daki
Baal kelimesinin anlam bulutundaki asil anlamlariyla Tevrat’taki anlamlar1 arasinda
onemli benzerliklerin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun ayni Sami dil ailesine
ait olmakla agiklanmasi miimkiindiir. Kelimenin teolojik bir imgenin ad1 olmasi Hicaz

bolgesinde bilinmedigi, ibn-i Abbas’in rivayetlerinden anlasilmaktadir.

Kur’an’da hem bir putun ad1 hem de “zev¢” anlaminda sestes bir kelime olarak
bulunmaktadir. Bir putun ismi olmasiyla birlikte aile hukukunu ilgilendiren ayetlerde

zeve anlanimda bulunmasi miigkil bir meseledir. Ancak kadim donen dilciler Baal
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kelimesinin etkisi altina alan kdk anlaminin mecazen puta isim verilmesiyle bu
miigkili ¢oziime ulastirmislardir. Yani “etkisi altina almak, erk sahibi olmak™ anlam
paydasinda putun bu tiir etkisi oldugu i¢indir. Tevrat ve Mezopotamya mitolojileri
incelendiginde Baal kelimesinin isim olmaktan ziyade bir sifat oldugu
anlagilmaktadir. Modern donem tarihgilerinin ortaya attiklari, kelimenin kdk anlamint
bir putun isminden aldig1 ve bu putun adiyla Hicaz bolgesindeki bilinen anlamlari
arasinda teolojik bir ilginin bulundugu iddias1 ilmi degildir. Bu yoniiyle elimizde bu

iddiay1 ispatlayacak bir bilgi bulunmamaktadir.

Baal, Kenan, Ugarit, Fenikeliler ve Akad panteonlarindaki mitolojik imgelere
isim-sifat1 oldugu anlagilmaktadir. Bu imgeler ve beraberinde getirmis oldugu sigir
kiiltii antik tarim toplumlarinin kutsallaridir. Birgok toplumda sigira yonelik agir
cezalar verilmesinin sebebi ona yiiklenen kutsallikta aranabilir. Bu durum,
cografyanin toplumsal hayata ve ihtiyaclarina yansimasi olarak -Baal inanis1 6zelinde-

tarimla ilgili her seyin bir teolojik nesneye doniismesini ifade etmektedir.

Kizildeniz’i gegtikten sonra pagan toplumlarla karsilasan Ibraniler Hak Teala’ya

verdikleri ahdi unutarak tevhitten uzaklagmiglardir.

Kur’an kissalarmin onemli bir kismi, paganlarla ayin cografyayr paylasmis
Israilogullarini anlattig1 kabul edilirse Baal’i de anlatmaktadir. Israilogullarinin biitiin
kissalarinda semiyotik olarak Baal kiiltii ve onun simgesi olan sigirla ilgili ¢ok fazla
¢agrisim vardir. (dA-aJ\) “I’cl”, (5,%) “Bakara” ve (4-1==) “Hitta” kelimelerinin gegtigi
biitiin kissalarda Baal putuna bir ¢agrisim bulunmaktadir. Aslinda bu eslestirme biitiin
detaylarin anlatildigi Tevrat’taki ilgili hikayelerle daha dogru kurulabilmektedir.
Kur’dn’da ismi gegmemesine ragmen Yahudilerin biitin  kissalarinda
Mezopotamya’nin en biiyiik kiiltii olan Baal’den bahsedilmektedir. Bakara Siresi 58.
ayeti, 67-73. ayetleri, 93. ayeti ve ‘Araf 73. ayeti Israilogullarmin gogleri ve
karsilastiklar1 pagan kiiltii, Baal’e duyulan zafiyet ve bu zafiyetin sembolii olan s1g1r1

konu edinmistir.

Tarihi arka planda Israilogullarinin imtihanlari, Baal anahtar kavramiyla
anlagilmaktadir. Yahudilerin talep ve tutumlarmin Kur’an tarafindan diisiik seyler
olarak ifadelendirilmesi ve tehdit edilmeleri, ilgili cografyada tarim putuyla ilgilidir.
Kissalardaki kelimelerle semiyotik ilgi kuruldugu haliyle sogan, sarimsak, mercimek
ekimi, yahudilerin bir tarim mitosu olan pagan antik tarim toplumlarina benzemeye
caligmalart sebebiyle Kur’dn’in kmamasma neden olmustur. Yine (4-53)

“hitta/bagisla” emrine ragmen Israilogullarmin hinta/bugday (ais) demeleri bunu
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gizli bir sifre olarak kullanmalari, psiko-teolojik olarak paganlara benzeyise isaret

etmektedir.

Baal(izm) Mezopotamya ve ¢evresindeki Yahudiler arasinda ezoterik inanigin
bir ifadesidir. Baal tasavvuru Mezopotamya bdlgesinin bir miti iken Ibranilerin
Kizildeniz’den karsiya gecip bolge halklariyla temaslarindan sonra bilyiik bir tapinma
tutkusuna déniismiis ve teolojik bir sorun haline gelmistir. Yahudilikte ishak
soyundan gelen bir¢ok peygamberin tevhit miicadelesinde ugragmak zorunda
kaldiklar1 bir ilkel inang imgesi, tapinma halini almustir. Hz. ilyas’in, Hz. Ibrahim’in,
Hz. Musa’nin gelmis oldugu topluluklarina hitabinda yer alan bu ezoterik inanis
Tevrat’ta genig yer bulmustur. Baal kelimesinin Sam bolgesinde Baalbekke denilen
yerde bir putun adi olmast ve Kur’an’da bir kez telmihen yer almasi Tevrat’ta
tafsilinin anlatildig1 olaylar {izerinden olmustur. Kur’an’daki kissalar Ibranilerin
biitlin tarihleri boyunca Baalizm ile imtihan olduklarini gostermektedir. Bu sebeple
Yahudilerin yasadiklar1 teolojik hikayeleri detaylandirmak Tevrat’la birlikte

miimkiindiir. Bu detaylandirmanin en 6énemli anahtar kavrami Baal kelimesidir.
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