Kafkas Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi
Kafkas University Faculty of
Divinity Review
www.dergipark.org.tr

Menazil Serhi Baglaminda ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Miikasefe ve
Miisahede Kavramlarina Yaklasim

Ibn Qayyim al-Jawziyya's Approach to the Concepts of Miikasefe and
Miisahede in the Context of the Menazil Commentary

Samet Kelleci

Ars. Gor. Dr. Samet KELLECI, Kafkas Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, Kars,
Tiirkiye

Res. Assist, Dr. Kafkas University, Faculty of Theology, Department of Sufism, Kars, Turkey.
sametkelleci@hotmail.com Orcid: 0000-0001-9929-0922

Atif/©: Kelleci, Samet (2023). Mendzil Serhi Baglaminda I'b(l Kayyim el-Cevziyye’nin
Miikagsefe ve Miisahede Kavramlarina Yaklasimi, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Say1 10-19, ss. 313-332.

Citation/©: Kelleci, Samet (2023). Ibn Qayyim al-Jawziyya's Approach to the Concepts of Miikdsefe
and Miisdhede in the Context of the Mendzil Commentary, Kafkas University Faculty of Divinity
Review. Issue 10-19, pp. 313-332.

Makale Bilgisi / Article Information:

Doi : 10.17050/kafkasilahiyat.1196884
Type / Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelis Tarihi: 31 October / Ekim 2022
Accepted / Kabul Tarihi: 23 December / Aralik 2022
Published / Yayin Tarihi: 28 January / Ocak 2023
Volume / Cilt: 10; Issue / Say1: 19; Pages / Sayfa: 313-332.
Suggested ISNAD Citation: Samet Kelleci, “Menazil Serhi Baglaminda ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Miikasefe
ve Miisahede Kavramlarina Yaklasimi”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (Ocak- January
2023),313-332.

Notlar/Notes
Bu makale, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri béliimiinde Do¢
Dr. Hac1 Bayram Baser danismanhiginda hazirlanan “Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Tasavvuft
Gértisleri” adl yliksek lisans tezinden iiretilmistir.

Yazar, herhangi bir ¢cikar catismasi beyan etmemistir.
Turnitin/Ithenticate/Intihal ile Intihal Kontroliinden Gecmistir
Screened for Plagiarism by Turnitin/Ithenticate/Intihal
Licenced by CC-BY-NC ile lisanshdir.

www.dergipark.org.tr



Kelleci “Menazil Serhi Baglaminda ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin Miikasefe ve Miisdhede Kavramlarina

Yaklasimi” | 314

Ibn Qayyim al-Jawziyya's Approach to the Concepts of Miikasefe and

Miisahede in the Context of the Menazil Commentary

Samet KELLECI
Abstract

As an indispensable dynamic of individual and social life, Sufism has encountered positive or
negative interpretations in all periods. Positive approaches to Sufism generally come from Sufi circles.
On the other hand, Ibn Qayyim al-Jawziyya stands out as a name used by both opponents of Sufism and
those who try to justify Sufism.

Ibn Qayyim, who is thought to play a reforming role, has dealt with some mystical issues both
because of this role and because of his interest. In particular, the commentary written by Abdullah
Herevi, one of the early Sufis, on his work Mendzilii's-sdirin is important in terms of showing his interest
in the Sufi field. Herevi's Mendzil is one of the leading figures in its field as a work that deals with the
experience of the Sufis in their voyage and the magams they encountered and surpassed. Herevi dealt
with one hundred maqams under ten titles in his work. Miikdsefe and miisGdhede maqams are among the
magqams that Herevi discussed and described in his work. In this study, the approach of Ibn Qayyim al-
Cevziyya to mukdsefe and miisGdhede makams is discussed within the framework of the Mendzil

commentary.

Keywords: Ibn Qayyim al-Cevziyya, Miikasefe, Miisahede, Abdullah Herevi, Mendzilii's-sdirin

Menazil Serhi Baglaminda ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Miikasefe ve

Miisahede Kavramlarina Yaklasim

Samet KELLECI
0z

Fert ve toplum hayatinin vazgecilmez bir dinamigi olarak tasavvuf, tiim dénemlerde miispet
veya menfi yorumlarla karsilasmistir. Tasavvuf hakkindaki olumlu yaklasimlar genelde siifi cevrelerden
gelmektedir. Bununla birlikte kendisinin gériislerine dayanilarak tasavvufun Islam disi bir ilim oldugu
tezi gelistirildigi, ancak eserleri incelendiginde ziihdi ve tasavvuff unsurlari sikca kullandigi gériilen ve
béylece hem tasavvuf karsitlarinin hem de tasavvufu temellendirmeye ¢calisanlarin basvurdugu bir isim

olarak Ibn Kayyim el-Cevziyye éne cikmaktadir.
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Islah edici bir rol iistlendigi diigtiniilen Ibn Kayyim, gerek bu rol iizerinden gerekse ilgisinden
étiirti bazi tasavvufi meselelere egilmistir. Ozellikle ilk dénem siifilerinden olan Abdullah Herevi’nin
Mendzilii’s-sdirin adli eserine yazdigi serhi, tasavvufi alana olan ilgisini géstermesi acisindan énemlidir.
Herevi’'nin Mendzil’i, sifilerin seyrii siiliiklarinda yasadigi tecriibeyi, karsilastiklart ve astiklari
makamlari ele alan bir eser olarak sahasinin énde gelenlerindendir. Herevi, s6z konusu eserinde yiiz
makamin on bagslk altinda ele almistir. Miikdsefe ve miisdhede makamlari, Herevi'nin eserinde ele alip
anlattigi makamlardandir. Bu calismada Menazil serhi cercevesinde, Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin

miikdgsefe ve miisdhede makamlarina yaklasimi ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miikdsefe, Miisahede, Abdullah Herevi, Menazilii’s-
sdirin

Giris

“Ortaya ¢ikmak, acilmak, kalp goziiniin agilmas1” manalarina gelen kesf
kelimesinden tiireyen miikasefe, siifilere gore duyular tarafindan hissedilemeyen
seylerin, riyazet ve miicahede yoluyla aciga c¢ikarilmasini ifade etmektedir.!
Miikasefe kavrami bizzat Kur’an'da yer almamakla birlikte tiiredigi kesf kelimesi
temel alindiginda sikintinin bertaraf edilmesiZ, musibetlerin giderilmesi3 ve bir seyi
gorulir kilmak#* anlamina gelecek sekilde kullanildigi goriiliir. Siifiler, kelime manasi
itibariyle gormeyi ifade eden miisdhede kavramini ise “Hakk’in tohmet olmadan
goriilmesi, esyanin tevhidin delilleri lizerine goriilmesi ve birtakim tecellilerin

gorilmesi” seklinde tanimlamistir.>

1 Cemaliddin Ibn ManzGr, Lisdnii’l Arab, (Kahire, Daru’l-Maarif, 1119), 2/3883;
Abdiirrezzak Kaséani, “Tlim”, Istildhatii 's-stifiyye, thk. Abdiilali Sahin, (Kahire, Daru’l-inad,
1413/1992), 538; Siilleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, (Istanbul, Kabala
Yayincilik, 2016), 260; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Istanbul,
Agac Yaymevi, 2004), 566; Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, (Istanbul, Marmara
Universites Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2016), 452.

2 Neml 27/62.

3 Isra 17/56.

4 Nahl 16/54.

5 Abdiirrezzak Kasani, “Miisahede”, Istildhdtii’s-stifiyye, 515; Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat
Tasavouf Istilahlari, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, (Istanbul, Litera
Yayincilik, 2014), 89; Stileyman Uludag, Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 265;
Siileyman Uludag “Miisahede”, DIA, 32/152; Abdurrezzak Tek, Tasavoufi Mertebeler, 306.
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ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin miikisefe ve miisahedeye dair goriislerine
gecmeden once ilk donem sifi klasiklerinde bu iki kavramin anlam araliginin tespit
edilip gdsterilmesi, ibn Kayyim'in siifilerden ayrilan veya benzesen yonlerini ortaya
koyabilmek adina uygun olacaktir. Bu baglamda miikasefenin sifi gelenekte
kazandig1 manalara bakildiginda, kesf kelimesinin sézliik anlamina uygun olarak
aradaki engelin kalkip iki tarafin birbirini goérdigi bir streci ifade ettigi
gorilmektedir.6 Detaylandirmak gerekirse Eb( Nasr es-Serrdc, miikasefeyi
“yakinlasma” olarak tanmimladiktan sonra bilinmeyenin ya da gizli olanin
miikasefeyle ortaya ciktigini ifade etmistir. Bu baglamda Serrac’a gore miikasefe
yani bilinmeyenin bilinir hale geldigi ti¢ siire¢ vardir. Bunlardan biri kiyamette ve
sonraki asamada gerceklesecek olanlardir. Zira kiyamet ve sonrasinda
yasanacaklarin bir kismi her ne kadar teorik olarak biliniyorsa da bunlarin goézle
gorilmesi miikasefenin bir cesididir. Miikasefenin s6z konusu edildigi bir diger
asama iman hakikatlerinin kullarin kalplerine acilmasidir. Serrac bununla Allah’in
yardimina bagh olarak imana konu edilen seylerin kisiye gosterilmesini veya
kisilerin iman1 artirmak icin baskalarina gizli kalan birtakim arka plan bilgilerinin
ilahi lituf olarak kullara verilmesini kastetmis olmalidir. Serrac’in miikasefe
cercevesinde zikrettigi bir diger husus, Allah’in kudretinin insanlara
gosterilmesidir. Serrac’in bahsettigi bu son husus olaganiistii bir durumu
gerektirdiginden bunun ya peygamberlerin mucizeleriyle ya da velilerin
kerametleriyle miimkiin olduguna dikkat ¢ekmek gerek. Dolayisiyla Serrac’in
miikasefeyle insanlara gayb olan veya teoride bildiklerinin pratikte gosterilmesini
anladig1 ifade edilebilir.” Kuseyri ise daha ¢ok miikasefenin gerceklesecegi sartlar
lizerinde durmustur. Buna gore miikasefenin gerceklesmesinde zikrin ve

tefekkiirtin etkili oldugu ifade edilmelidir. Zira ona goére miikasefe, Allah’t

¢ Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/315.

7 Ebi Nasr es-Serrac et-T1si, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmud, Taha Abdilbaki Surfr,
(Kahire, Darii'I-kiitiibi’l-hadise bi-Misr, 1960), 102, 406; Serrac, Islém Tasavoufu, (istanbul,
Erkam Yayinlari, 2016), 69, 392.
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zikretmekten dolay1 galebe hali kendisine hakim olan kisinin kalbine o anda a¢ilan

seyleri ifade etmektedir.8
Menadzil $arihi Olarak Ibn Kayyim’a Gore Miikasefe ve Miisahede

Abdullah Herevi, Mendzil'de yer verdigi her bir makamy, ilgili makamla irtibati
oldugunu diisiindiigii bir ayetle temellendirmistir. Miikasefe makamuni ise L o3& JV = 5)
{ejj “Kuluna, vahyettigi seyi vahyetti”® ayetiyle delillendirmistir.l® Ibn Kayyim’a goére
Herevl'nin ilgili ayeti miikisefe baglaminda zikretmesi, Allah’in, teblig edilmesi i¢in
bildirdigi ayetlerden bagka olarak Hz. Peygamber’e 6zel birtakim bilgiler vahyettigini
gostermek icindir. Ayette Hz. Peygamber’in kalbine a¢illan manalar her ne kadar “vahiy”
kavramiyla aciklanmis olsa da ibn Kayyim bu manalarin agilmasini kesf ile irtibatlandirarak
Allah’in Hz. Peygamber’e actig1 6zel manalarin vahiy olarak isimlendirilmesini ise vahiy
kelimesinin “hizlica ve gizlice bildirmek” anlamini éne ¢ikararak aciklamigtir. Ote yandan
Herevi’nin miikasefeyi, “sirrin iki batin arasinda gidip gelmesi” seklinde tanimi da ibn
Kayyim'in dikkatini c¢ekmistir. Ibn Kayyim bu noktada Herevi'nin tanimina ilave
yapmamakla beraber onun tanimini agiklayarak goriisiinii aktardigi goriiliir. Buna gore
kesf, biri kesfeden digeri kesfettiren olmak lizere sirrin bu iki arasinda bir hediye
hassasiyetinde alinip verilmesidir. Ibn Kayyim kesfe konu olan seyi “sir” olarak

isimlendirmis ve bu sirrin, marifet makamina erisenler icin s6z konusu olabilecegini

belirtmistir.11

Mikasefe, tasavvufi bir kavram olmasinin 6tesinde Herevil tarafindan seyri
sulliktaki bir makam olarak, ii¢ derecede ele alinmistir. Buna gore miikasefenin birinci
derecesi, sahih tahkiki ortaya ¢ikaran miikasefedir.!?2 ibn Kayyim birinci derecedeki bu

miikasefeyi, “Allah’in, kulun kalbinde ortaya cikardigi ilim” olarak anlamis ve Allah’in,

8 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 169.

9 en-Necm 53/10.

10 Herevi, Mendzilii’s-sdirin: Tasavvufta Yiiz Basamak (Emin Yayinlari, 2008), 134.

11 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim Billdsh el-Bagdadi
(Beyrut: Darl’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1124-1125.

12 Herevi, Menazilii’s-sairin: Tasavvufta Yiiz Basamak, 134; Birol Yildirim, Kesret
Carsisinda Bir Hikmet Diikkani Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri, (Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2019), 367-368.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (Ocak 2023): 313-332



Kelleci “Menazil Serhi Baglaminda ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin Miikasefe ve Miisdhede Kavramlarina

Yaklasimi” | 318

bagkalarina gizli kalmis bilgileri miikasefe vesilesiyle bazi kullarina bildirdiginden soz
etmistir. Ancak Ibn Kayyim’a gére Allah’in sectigi kullarina birtakim bilgiler vermesi, birinci
derecedeki kisiler i¢in ara sira gerceklesen bir durumdur. Bunun sebebi ise kulun kalbinin
perdeyle (<l>all) ortiilmesidir. Yani bu derecedeki kullari icin Allah, bagkalar: tarafindan
idrak edilmemis bilgileri verirken bazen de kulun kalbine birtakim perdeler koymak
suretiyle kulu miikAsefeden mahrum eder. ibn Kayyim kalbin perdelenmesinin miimkiin
oldugunu gostermek icin Hz. Peygamber’in su hadisini delil getirmistir: 25 ,@h e il 4
35 4l ﬁ}:—.‘i\ R 283LY “Benim de kalbime gaflet ariz olur ve ben Allah’a yetmis defadan fazla
istigfar ederim.”3 Ibn Kayyim'a goére Hz. Peygamber bu sézleriyle, kalbin
perdelenebilecegini ortaya koymustur. Dolayisiyla miikasefenin birinci derecesindeki

kisinin kalbi, Allah tarafindan koyulan birtakim perdelerle ortiilerek kesfe kapatilabilir.14

ibn Kayyim, kalbi kaplayan ve sonucunda onu islevsiz kilan gayn (o), gaym (~2),
ran (o'J) perdelerinden bahsetmistir. Gayn perdesi gaymdan, gaym perdesi ise ran
perdesinden daha incedir. Bunlardan gayn perdesi, peygamberlerin kalbine ariz olan bir
durumdur. Nitekim Hz. Peygamber’in, kalbine ariz oldugundan bahsettigi perde, gayn
perdesidir. Gaym perdesi ise gayndan daha kalin bir perde olup Miiminler i¢in s6z konusu
olmaktadir. Ran ise “Hayir, aksine, onlarin kazandiklar1 kalplerini paslandirmistir.”15
mealindeki ayette bahsedilen sekavet ehlinin kalplerini, isledikleri giinahlardan dolay1
orten bir perdedir.16 ibn Kayyim’in bahsettigi gayn, gaym ve ram seklinde isimlendirilen bu
perdeler, anlasildigl kadariyla genel bir tasnifin Griinidir. Zira kaynaklar1 “nefs, seytan,

AN

diinya, heva” olan ve kalbin lizerinde bulunan on perdeden daha bahsetmistir. Bunlari

kisaca aktarmak gerekirse soyle siralanabilir:

1- Allah’in Esma ve Evsafimin Hakikatlerini inkar Perdesi: ibn Kayyim’a gére
perdelerin en kalini budur. Kalbi bu hicapla perdelenen Kkisi, Allah’t tanima ve O’na vuslata

giic yetiremez. Zira ilahi isim ve sifatlarin hakikatleri {izerine diisiinmeyle elde edilebilecek

13 Mdislim b. el-Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri en-Nisab(ri, el-Miisnedii’s-sahihi’l-muhtasar, thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ts.), “Zikir”, 41.

14 [bn Kayyim el-Cevziyye, Medéricu’s-sdlikin, 1125-1126.

15 e]-Mutaffifin 83/14.

16 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin Kur'ani Tasavoufun Esaslari, cev. Ali Atag ve
Arkadaslari, (Istanbul, Insan Yayinlari, 2013), 1126.
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muhabbet, kisinin Allah’1 tanima ve ibadetini en giizel sekilde yerine getirmesini saglayan
unsurlardan biridir. Bu durumda ibn Kayyim’in diisiincesine gore Allah’in isim ve sifatlarin
bir sekilde reddetmek muhabbetin olusma yolunu keseceginden, bdyle bir durumda kisinin

kalbinde so6zii edilen sekilde kalin bir perde olusacaktir.1”

2- Sirk Perdesi: ibn Kayyim'in “kalben Allah’tan baskasina ibadet etmek” seklinde
acikladigl bu perdede sirkin sebebi kalbe hasredildiginden gercek manada bir sirkten
bahsedilmedigi hissi uyansa da, ibn Kayyim'in muhabbet makaminda putlarin Allah’a es
kosulma sebebi olarak onlarin yaratici ve rizik verici kabul edilmelerini degil de sevilme
noktasinda Allah’a es tutulmasini gostermesi dikkate alindiginda gergek bir sirkten s6z
edildigi sdylenebilir. Bu noktada Allah’in her seyden daha sevgili ve ibadete layik olmasi

gerektiginin vurgulandigi goriliir.18

3- Kavli Bidat Perdesi: Ibn Kayyim’a gore bu perdenin kalbe yerlesmesi, ifsat edici

sozlerin sarf edilmesi ile heva ve hevesin pesinden kosulmasi sebebiyledir.1®

4- Ameli Bidat Perdesi: ibn Kayyim seyrii siilik yapan bazi kimselerin amel olarak
bazi bidatler ortaya ¢ikardigini diisiinmektedir. Ibn Kayyim’a gore siilikta yol alabilmek i¢in
tiretilen bu ameli bidatler, aksi bir sekilde kisinin kalbini perdelemekte ve onu

miikisefeden uzaklastirmadir.20

5- Batini Biiyiik Giinah Perdesi: ibn Kayyim giinahlari, amellerde oldugu gibi zahiri
ve batini olarak degerlendirmistir. Buna gore batini giinah kategorisinde degerlendirdigi
ucub, kibir, riya ve haset gibi hasletlerin kalp iistiinde perde meydana getirdigini

bildirmistir.21

6- Zahiri Bilyilk Giinah Perdesi: Batini giinahlar gibi islendiginde distan
gozlemlenebilen glinahlar da kisinin kalbinde olumsuz bir etki olarak perdelenmesine
sebebiyet vermektedir. Ancak Ibn Kayyim’a gére zahiri giinahtan kaynakli perde, batini

giinahlar sebebiyle olusan perdeden daha incedir. ibn Kayyim bununla zahirl giinahi

17 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1126.
18 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1126.
19 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1126.
20 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1126.
21 ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1126.
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isleyenin, fiilinin giinah olduguna ikna olup tevbe etmesinin daha kolay olacagiyla
aciklamistir. Zira Ibn Kayyim'in tespitine gore haset, kibir ve kendini begenmislik gibi
giinahlar isleyen kisi, bunlarin glinah oldugunu veya kendisinin bu giinahlar isledigini

kabul etmemekte.22

7- Kiiciik Giinah Perdesi: Kalbin iistiine perde gibi ¢cokiip onu miikdsefeden alikoyan

bir baska husus kii¢ilik giinah islenmesidir.23

8- Fuzuli islerin Perdesi: ibn Kayyim’a gore fuzuli islerle mesgul olmak ve Allah’in
mubah kildig1 alanda ruhsatlar tiim genisligiyle kullanmak, kalbin perdelenmesine sebep

olan durumlardandir.24

9- Zikir ve Siikiirden Gafil Olmanin Perdesi: Ibadet, zikir ve siikiir gibi hususlar,
kulun Allah iizerindeki haklarindandir. ibn Kayyim Allah’in hakki olan konularda gésterilen
gevsekligin de kalbi perdeledigini belirtmistir.2>

10- Miicahede Ehline Ariz Olan Perde: Ibn Kayyim bu hicaba dair bir izahatta

bulunmamuistir.

Yukarida bahsedilen on perde, ibn Kayyim’in diisiince sistemine gére nefis, seytan,
diinya ve heva unsurlarina bagh olarak kalbi istila eder. Dolayisiyla farkh tiirdeki kalp
perdelerinin olusmasj, sifilerin miicAhede ve riyazete giristigi unsurlara baglanmigtir. Ote
yandan Ibn Kayyim, eda edilen amellerin énce kalbe, oradan da Allah’a ulastig1 ve bu suretle
kabule sayan olacag bir siirecten s6z etmistir. Bu diisiinceye gore bir amel kul tarafindan
islendiginde énce kalbe, kalpten de bir yol bularak Allah’a ulasir. Ancak ibn Kayyim’a gére
bu siire¢ dile dokildiigi gibi kolay gerceklesmemektedir. Zira amel ile kalp arasindaki
mesafede nefis, seytan, diinya ve heva bir diisman gibi hareket ederek amelin kalbe
ulasmamasi i¢in gayret gosterirler. Durum amelin kalbe ulasmasindan sonra da ayni sekilde
devam etmekte ve bu sefer yukarida sayilan unsurlar, kalbe ulasan amelin Allah’a

ulagsmamasi icin ¢aba sarf ederler. Zira ibn Kayyim’a gére kalbe ulasan amel, <b) & 3‘5}

2 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin, 1126.
2 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1126.
2 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1127.
% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1127.
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{Ge—“\-\-d‘ “Stiphesiz ki en son varis, Rabbinedir.”2¢6 mealindeki ayette belirtildigi iizere Allah’a
ulasmak icin bir ¢ikis arar. Tabii Ibn Kayyim amelin énce kalbe sonra Allah’a vasil olmasiyla
Allah tarafindan kula verilecek birtakim nimetlerden de bahsetmistir. Amelin karsilig
olarak iman, yakin ve marifetin artirilmasi, ayni sekilde kulun zdhir ve batininin
giizellestirilmesi ve kotii ahlakinin giderilmesi bu nimetlerden bazilaridir. Ote yandan
amelin Allah’a ulagma siirecinde ibn Kayyim’in iistiinde 1srarla durdugu hususlardan biri de
amelin kalbe gelip Allah’a yol bulamamasidir. Boyle bir durum tehlikelidir. Zira kalbe gelen
amel, Allah’a ulasma noktasi bulamadiginda nefsin hedefi haline gelir ve sonucunda nefis,
kisinin isledigi amel tizerinden kendisini aldatarak ameline giivenmesini saglar. Bu noktada
sifi sozlerinde sikca gecen “ameli gormeyi terk” gibi ifadelerin bu baglamda
degerlendirilmesi miimkiindiir. Nitekim stfiler bu gibi sozlerle amelin kisiye nispet
edilmemesi gerektigine ve bunun tehlikelerine dikkat cekmektedirler. Dolayisiyla ibn
Kayyim, islenen herhangi bir amelin 6nce kalbe, oradan da Allah’a ulasacagi bir siirecten
bahsetmis, ancak bu siire¢te diisman olarak niteledigi bu dért unsurdan herhangi birinin
kalbi istila etme derecesine gore amelin kalbe ulasmasinin zorlasacagindan, amelin kalbe
ulastif1 noktada ise Allah’a ulasmasini engellemeye calistiklarindan soz ederek kalpte
olugabilecek perdelerin nelere sebebiyet verecegini gostermis olmaktadir. ibn Kayyim
kalpteki perdelerin tehlikesine deginmekle beraber ¢6ziim yolunu da belirtmistir. Nitekim
kalbi kaplayip amellerin kalbe, kalpten de Allah’a ulasmasini engelleyen perdeler, ona gore
marifet makaminin getirisi olarak Allah’t gériiyormuscasina eda edilen ibadetlerle
kaldirilabilir. Iste bu perdelerin kaldirilmas: da miikasefedir. Bu durumda ibn Kayyim’a
gore miikasefe, nefsin perdelerinin agilip nefsin duman ve sislerinin dagilmasini ve bunun

sonucunda birtakim bilgilere muttali olmay ifade eder.2”

Abdullah Herevi miikasefenin birinci derecesini, ara sira ortaya c¢ikip “sahih tahkiki”
gosteren kesfe ayirmisti. ibn Kayyim birinci derece baglaminda yukaridaki aciklamalari
yapmakla birlikte Herevi'nin sahih tahkikle kastettigi seyi de belirtmistir. Ona gore
Herev1'nin soziini ettigi sahih tahkik, her seyde Allah’in emir ve yasaklarina dikkate alarak
hareket etmektir. Mesela ilimde s6z konusu olan sahih tahkik, peygamberlerin haber

verdiklerine uygun olan kesifken, iradede sahih tahkik ise dini murada uygun kesif olarak

2% en-Necm 53/42.
2 bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1127.
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izah edilmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse ibn Kayyim'in, birinci derece miikasefenin
getirisi olan sahih tahkik ile Allah’in murat ettigi hakki bilmek ve kisinin kendi iradesini terk
ederek Allah'in iradesine teslim etmenin kastedildigi anlasimistir.28 ibn Kayyim'in
miikasefe baglaminda dikkat cektigi bir diger nokta, Herevi'nin “perdelerin arkasina
viicuden ulasmak” manasina gelen ifadelerinin ittihat ve hulul seklinde yorumlanmasimin
oniine gecmektir. Bu baglamda Ibn Kayyim “viicuden” lafzin1 bulmak manasinda
degerlendirip, Herevi'nin viicuden lafzini tercih etme sebebini ise bu makamin isitilerek
veya ilimle degil, bulma ve o seyin kisiye taalluk ederek gerceklesmesiyle iliskilendirmistir.
Boylece ibn Kayyim'in, Mendzil'i serh etmenin yani sira Herevi’'nin ifadelerinden hareketle

bir ittihat ve hulul diisiincesinin 6niine gegmeye ¢alistig1 anlasilmaktadir.2?

ibn Kayyim, Mendzil miiellifi Herevi’nin, birinci derecedeki miikisefenin zaman
zaman meydana geldigi goriisiine katilmis ve birinci derecedeki miikasefedeki halin
devamli olmasi halinde ise bunun, ikinci derece miikasefe olarak isimlendirilecegini
sOylemistir. Buna gore birinci derece miikasefedeki tiim hususlar ikinci derece i¢in de
gecerli olmakla beraber, miikasefe arada bir degil siirekli hasil olmaktadir. Ancak bu
noktada uyarida bulunan Ibn Kayyim, miikisefenin siirekli olmasinin, o miikasefeye
tefrikanin bulasmayacagi anlamina gelmeyecegini belirtmistir. Zira Herevi “tefrika ariz
olmaz” diyerek bu iki miikasefenin tefrikadan tamamen temizlenmis olmasini degil, tefrika
hasil olunca kisinin mukavemet gostererek o tefrikay1 bertaraf edecegini kastetmistir.
Dolayisiyla ibn Kayymm, bu iki derecedeki miikasefede gaflet ve engellemelere karsi
koymanin éneminden bahsetmis olmaktadir. Ote yandan ibn Kayyim, bu iki derecedeki
miikasefenin hem miiminler hem de kafirler i¢in s6z konusu olabileceginden s6z etmistir.
Zira bu iki derecedeki miikasefe Allah’tan, seytandan ve nefisten gelebilir. Ibn Kayyim sahih
kesfin Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber’in yasantisina uygun olacagini belirterek ayni
zamanda Allah’tan gelen ile seytan ve nefisten kaynaklanan kesfin farkini ortaya koymustur.
Buna gore Allah’tan gelen kesfin 6rnegi, Hz. Ebubekir’in dogacak ¢ocugunun kiz olacagini
bilmesi ve Hz. Omer’in hutbe verirken kilometrelerce uzaktaki komutanina direktifler

vermesidir. Hz. Peygamber zamaninda yasamis Ibn Sayyad isimli kahinin, O'nun icinden

2 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1128.
2 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1125.
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gecenleri kesfetmesi ve Hz. Peygamber’in de onu “sen kahinlerin yaranlarindansin” diyerek

onaylamasi seytan ve nefsin kesfine misaldir.30

ik iki derecenin ilim miikasefesi oldugunu séyleyen Abdullah Herevi, ii¢iincii
dereceyi “a‘ynin miikasefesi (cxe 44l%)” olarak tespit etmistir.3! ibn Kayyim, Herevi’nin bu
derece miikasefeyi, a‘ynin miikasefesi olarak isimlendirmesini, kesf nurunun g¢okluguyla
iliskilendirerek bu nurun fazlalig1 sebebiyle ilgili kesfin kalbe indigini ve boylece kesfedilen
seyin inkar1 miimkiin olmayan bir sekilde ilim seviyesine geldigini belirtmistir. Dolayisiyla
bu kesfle elde edilen bilgi, ¢cikis noktasindan alinan su gibi icine herhangi bir baska unsurun
karismadig1 temiz ve saf kabul edilmistir.32 Ote yandan Ibn Kayyim'imn, ticiincii derece
baglaminda bazi stifilerin hataya diistiigii bir noktaya dikkat cekerek uyarilarda bulundugu
goriiliir. Ibn Kayyim'in dikkat cektigi bu nokta, Herevi'nin tigiincii dereceyi isimlendirdigi
“a'yn kesfi (cpe 484S4)” jbaresinden hareketle Allah’in diinyadayken goriilemeyecegi
meselesidir. ibn Kayyim’a gére a’ynin kesfiyle anlatilmak istenen, Allah’'in kendisine izafe
ettigi iman nurunun kesfedilmesiyken siifilerden bazilar1 bu nuru kesfettiklerinde Allah’t
gordiiklerini zannetmislerdir. Boyle diisiinen siifilerin bu konuda yanilmalarinin sebebi
“O’nun nurunun misali...”33 mealindeki ayetinde gectigi lizere iman nurunun Allah’a izafe
edilmesidir. Ayetteki nurun Allah’in bir parcasi gibi diisiiniilmesini yanhs bulan Ibn
Kayyim’a gore bu nurun Allah’a izafesi, sadece yaratma ag¢isindandir. Nitekim Allah ile
konusan Hz. Musa da basta olmak lizere, Allah1 diinyadayken gérme serefi kimseye
verilmemistir. Ancak bu noktada sifileri yermek yerine sozlerini anlamaya ¢alisan ibn
Kayyim, kulun Rabbini sanki goriiyormus gibi bir hali kastetmis olabileceklerini, bunun ise
ovillen bir durum oldugunu belirtmistir. Yani Ibn Kayyim, Herevimnin yukaridaki
ifadelerinden hareketle Allah’in diinyada hayatindayken go6zle goriilmesi manasinda bir

kesfi kabul etmemis, Herevi'nin de siifilerin de béyle kastinin olamayacagini ifade etmistir.3+

ibn Kayyim, sifilerin, onu gériince hata edip Allah’ gérdiiklerini sandiklar1 nur

hakkinda da izahatlar yaptig1 goriiliir. Zira ibn Kayyim da sifilerin sahit olduklari nurun

3 bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1130.

31 Herevi, Menazilii’s-sdirin: Tasavvufta Yiiz Basamak, 134.
32 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1130-1131.
3 en-Nr 24/35.

3¢ Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1131-1132.
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varhigini kabul ettikten sonra bu nurun ¢lias b s S5 oy 58 Jia (315 il sl 55840 “Allah
goklerin ve yerin niirudur. O’'nun nurunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir.”35
mealinde belirtilen nur oldugunu ve bu nuru Allah’in kendisine atfetmesinden dolay1 O'nun
bir pargas1 oldugu yanilsamasina diisiildiigiinii ifade etmistir. Ibn Kayyim’a gore bu nur
kisinin iman1 ve derecesiyle irtibatli olarak yiizde ve gozde goriliir hale gelip sozlerde

kendini hissettirerek zahiri olarak da miisahede edilebilir.3¢

Abdullah Herevi tclincli derece miikasefenin, sonucu itibariyle miisahedeye
cikardigini bildirmistir. Mendzil sarihlerinden olan ibn Kayyim da Herevi'nin goriislerini
devam ettirerek miikdsefenin bir {listii olan miisdhede makamini ele almistir. Gerek
Herevi'nin miisahedeyi miikasefenin devami olarak sunmasi, gerekse Ibn Kayyim'in
goriislerini tam anlamiyla yansitabilmek icin bu makalede miisahede makamina da yer

verilmistir.

Kelime olarak “gormek, perdelerin agilmasi, nesnenin hakikatine vakif olmak”
manasina gelen miisahede, tasavvufi 1stilahta “Hakk’t tohmetsiz gormek, tevhidin
delilleriyle esyay1 gormek, Hakk'in goniillerde hazir olmasi, Allah ile kul arasindaki
perdelerin kalkmasiyla tecellilerin gériilmesi” olarak tanimlanmigtir.3” ilahi tecelli ve
hakikatlerin ortaya ¢ikmasini saglayan asamalardan ikincisi olan miisahede, genel olarak
Hakk’it bulmay1 ifade etmede kullanilmistir. Bu baglamda Cilineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
Hakk’it bulmanin kendini kaybetmekten gectigini soylemistir. Kendini kaybetmek ise
benliginden siyrilmak, yapilanlari kendine izafe etmemektir.38 Serrac (6. 378/988),
miisahedeyi “yakinin artmasiyla meydana gelen parilt1” olarak agiklamis ve miisahedeyi iice
ayirmistir. Buna gére miisahedenin ilki daha yolun basindaki miiritlere ait olup esyayaibret
ve diisiince goziiyle bakmayi ifade eder. Ikincisi ise belli bir mesafeyi kat etmis miiridlerin
miisahedesidir ki bu da sir ve vehimde Allah’tan baskasini diistinmemektir. Serrac’a gore

miisahedenin ti¢lincii kismi da her seyde Allah’t gormektir. Kuseyri ise gelen tecellilerin

35 en-N1r 24/35.

3 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, 1131-1132.

% Abdiirrezzak Kasani, “Miisahede”, Istildhatii’s-siifiyye, 515; Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifit
Tasavouf Istilahlari, 89; Siileyman Uludag, Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii,
265; Stileyman Uludag, “Miisahede”, DIA, 32/152; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler,
306.

3 Siileyman Uludag, “Miisahede”, DIA, 32/152.
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goriilmesinde T{g¢linci asama olarak miisahedeyi zikretmis ve soyle tanimlamistir:
“Miisahede, herhangi bir siphe bahis konusu olmadan Hakk'in kulun kalbinde

bulunmasidir.”3?

i1k stff miielliflerinden Hiicviri (6. 465/1072) ise hakka’l-yakini meydana
getirecek derecede 6nemli bir durum saydig1 miisahedenin elde edilme yontemine
dikkat cekerek bu noktada miisahedenin a¢likla miimkiin olacagini belirtmistir. Zira
onun aktardig1 bir hadise gore aglik, susuzluk, diinyay:1 terk ile kalben Allah’in
goriilecegi bildirilmistir.4?® Buradan anlasilmaktadir ki ona gére miisahede, diger
stifilerde oldugu gibi Hakk’'in kalben goértilmesidir. Ayrica Hiicviri, Hz. Ebubekir'in
Kur’an-1 Kerim'i sessiz okumasinin sebebi olarak "kendisine miinacatta
bulundugum zati dinliyorum ve anliyorum ki o bana uzak degildir. O'nun isitmesine
gore alcak ses, yiiksek ses birdir." demesi lizerine Hz. Ebubekir'i miisahede ehlinin
onctisii, durumunu da miisahede saymistir. Cilinkli ona gére Hz. Ebubekir bu s6ziiyle

Allah’in her an kulun yaninda ve kalbinde bulunduguna isaret etmektedir.41

Mendzil'de ayr1 baslik ac¢tigt her bir makami temellendirmek iizere
Kur'an’dan ayetlere basvuran Abdullah Herevi, miisahede makamum <3 & &)
{3%—54 Py e @5‘ 3 h—ﬂg A O& Bal s A3 “Akii olan veya suurlu olarak séze kulak
veren kimse icin bunda biiyiik ibret vardir.”+2 mealindeki ayete dayandirmistir.43 ibn
Kayyim ise bir sarih olarak kullanilan bu ayetin hangi yoniiyle miisahedeye delil
olabilecegi lizerinde durmus ve Herevi'nin ilgili ayeti miisahede i¢in delil
getirmesini, ayette esyanin hakikatini gérmeye vesile olan durumun anlatilmasiyla
iliskilendirmistir. Bu baglamda Ibn Kayyim, Allah’in kelaminin kisiye 6giit vermesi

icin gerekli olan seylerden bahsettigi goriliir. Zira ona gore ayette bahsi gectigi

% Serrac, Liima’, 100-101; Serrac, Isldm Tasavoufu, 67-68; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 169.

4 Ebu Ali Ciillabi Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-mahciib, gev. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2016) 439, 388, 392-393.

41 Hiicvird, Hakikat Bilgisi: Kesfu’l-Mahciib, 131-132.

42 Kaf 50/37.

43 Herevi, Mendazilii’s-sdirin: Tasavvufta Yiiz Basamak, 134.
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sekilde Allah'in kelaminin kisiye fayda vermesi i¢in canli, ezberleyen ve anlayan bir
kalbe sahip olmali, kisi kelama kulak vermeli ve gerek kalben gerek zihnen
konusanin huzurunda bulunmalidir. Nitekim bu hususlar bir arada olunca
kelamullah kisiye fayda saglar. Bunun gibi esyanin hakikatini gormek i¢in de gérme
gliciine, bu giiciin esyaya yoneltilmesine ve kalben baska bir seyle mesgul
olunmamasina ihtiyag vardir. Ibn Kayyim’a gére bu ii¢ hususun tastamam olmasiyla
esyaya bakilip onun hakikati goriilebilir. Dolayisiyla Herevi’'nin miisahede
makaminda kullandig1 ayetin, miisahedenin bir cesidi olan “esyanin hakikatini

gormeye” atifla aciklandigr anlasilmaktadir.44

ibn Kayyim’'in (6. 751/1350) miikasefe hakkindaki gériislerini agiklarken
kalbin tistiinde bulunan on perdenin varligindan bahsetmis, miikasefeyi “Allah’in
kulun kalbine verdigi ilim” olarak tamimladigim1 aktarmistik. Miisahedeyi ise
tanimlamamakla birlikte Herevi'nin tanimi lizerinden izah ettigi goriiliir. Nitekim
Herevi miisahedeyi “hicabin tamamen kalkmasi” olarak tanimlamus, Ibn Kayyim da
bu tanimi aciklamak suretiyle miisahede goriisiint ortaya koymustur. Bu noktada
miisahedenin, bizzat perdenin kaldirilmasinin degil de kalpteki perdelerin
kaldirilmasiyla meydana gelen seyin oldugunu belirtmesi, miisahede siirecini ifade

etmesi acisindan onemlidir.4>

Ote yandan ibn Kayyim’'in miisahede hakkinda acik bir tanim yapmamakla
birlikte daha ¢ok miisahede mevzusunda baz sifilerin diigsebilecegi hatalar1 ele
aldigr da gorilir. Zira ikinci derece miisahede baglaminda basta Herevi (6.
481/1089) olmak iizere miisahedeyi zatin kendisiyle irtibatlandiran sifileri,
miisahede makaminda Allah’in sifatlarini bir kenara birakarak zatini miisahede
etme diisiincelerinden dolayi elestirmistir. Ciinkii ayetlerde sik¢a Allah’in isim, sifat
ve fiilleri hakkinda diistinmenin tesvik edildigi halde zatin tefekkiiriiyle ilgili boyle

bir yénlendirmenin olmadigimi séyleyen Ibn Kayyim, isim ve sifatlarin miisahede

4 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1133.
4 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1134.
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edilmesi yoniindeki tercihi benimsemistir. Yani ona gére miisahedenin, Allah’in isim
ve sifatlar1 ilizerine gerceklesmesi gerekir. Zira O’nun zati hicbir sekilde
diinyadayken miisahade edilemez.#¢ Sifilerin bir kisminin miisahedeyle Allah’t
gordiiklerini iddia etmesi Ibn Kayyim gibi diger bircok stifinin de tepkisini cekmistir.
Bu durumun kabul edilemeyecegini sdyleyenlerin basinda Serrac, Kelabazi (6.
380/990), Kuseyrl (6. 465/1072) ve Hiicvirl gelmektedir. Serrac, sifilerin
miisahede makaminda gordukleri nur ve benzeri seylerin ne Allah ne de O’nun
sifatlar1 oldugunu sdyleyerek miisahede esnasinda Allah’in gériilmesi gibi bir seyin
imkansizligini ortaya koymustur. Bu baglamda Eb Sald el-Harraz'in (6. 277/890
[?]) Allah’1 gordiigiinii iddia edenlere karsi yazdigi reddiyeyi ve Sehl’in (6. 283 /896)
bu konudaki uygulamasini nakletmistir.4” Kelabazi Allah’in diinya iken ne goz ne
kalple goriilecegini savunurken Hiicviri Hz. Peygamber'in, Hz. Aiseden gelen "Hakk'1
gormedim." ve Ibn Abbas'tan gelen "Hakk"1 gordiim." rivayetlerinin stfileri ikileme
disiirdiigiinii sdylemistir. Bu iki rivayetin arasini bulmaya ¢alisan Hiicviri'ye gore,
"Hakk'1 gormedim" rivayetiyle bas gozii, "Hakk'r gordim" rivayetiyle de kalp g6z
kast olunmustur. Allah’1 kalple gormek ise “Allah’in kalpte hazir bulunmas1” seklinde

aciklanmigtir.48

ibn Kayyim, sifilerin Allah’1 gordiiklerine dair iddialar: reddetmis, boyle bir
iddianin sebebi olarak da zihindeki diisiincenin nefis tezkiyesiyle saflasan kalbi istila
etmesini géstermistir. Yani ibn Kayyim’a gére Allah’1 gérme diisiincesi, nefsin sehvet
ve arzularindan arindirildiktan sonra bos bir levha haline gelmis olan kalbe
yansimaktadir. Bu halin daha da kuvvetlenerek devam etmesi sonucu, diisiincedeki
on yargilar disarda mevcut ve gercekten goriiliiyor gibi olur. Béylece bu durumu

yasayan Kisi, Allah’1 gordiigiinii zannetmektedir. Lakin Ibn Kayyim’a gére bu, ancak

4 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sélikin, 1134- 1136.

47 Serrac, Liima’, 544-545; Serrac, Isldm Tasavoufu, 511-512.

48 Eb{i Bekir Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf:Ta‘arruf, gev. Silleyman Uludag, (Istanbul,
Dergah Yayinlari, 2014), 74-75; Hiicviri, Hakikat Bilgisi:Kesfu'l-Mahciib, 94-395.
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zihindeki diisiince ve inanislarin kalbe yansimasidir.#® Buradan hareketle
miikasefede oldugu gibi miisahedenin de nefis ve seytandan kaynaklanabilecegi
soylenebilir. Zira bir talebesi Sehl b. Abdullah’a her gece Allah’t goérdiigiini
soyleyince bir daha gorilirse ona tiiklirmesini emretmis, talebesinin de bunu
yapmasl1 Uzerine karsisindaki nurun kaybolup bu durumun seytan isi oldugu
anlagilmistir.5 Tim bunlardan sonra bir¢cok sifi ve Ibn Kayyim, Allah’'in
diinyadayken goriilebilecegi disiincesini reddederken, sifilerin kalple Allah’

miisahede etmeleri ise “Allah’in kalpte hazir bulunmasi” seklinde yorumlanmistir.

ibn Kayyim’in, miisahede makami baglaminda daha ¢ok elestiri serdettigi
gorulur. Nitekim miisahede makaminin ti¢iincii derecesi baglamindaki elestirileri,
Herevi'nin ifadeleri lizerinden gelisen hatali sifi anlayislarina yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Herevi'nin Ugiincii derece miisahede konusundaki goriislerine
bakildiginda cem‘in miisahedesi oldugunu ve bunun da viiridun sihhatine sahip
olunarak varlik denizine dalip cem‘in hakikatine c¢ekilmek suretiyle
gerceklesecegini belirttigi goriiliir.5! ibn Kayyim’a gére Herevi'nin bu ifadeleri, hem
tevhit ehli hem de sapiklar5? tarafindan birtakim ¢ikarimlar yapmaya elverislidir.
Zira Ibn Kayyim'in tenkit ettigi anlayisa gore cem‘ miisahedesi, tiim anlam ve
suretleri, fiilleri ve esmay1 kendinde toplayan varhig miisahede etmektir. ibn
Kayyim’'in bu noktada sapkin olarak niteledigi kisileri tenkit etmesinin sebebiyse,
Herevi'nin ifadelerinde yer alan “cem‘in hakikatine ¢ekilme” meselesinin
keyfiyetiyle alakalidir. Zira Ibn Kayyim’a gore vahdet-i viicid ehli, cem‘in hakikatine
ermek ifadesini izah ederken mutlak varlik olan Allah'in diger varliklara sirayet
ettigi, dolayisiyla put, giines, ay veya herhangi bir baska varlia secde etmek

arasinda fark gormedikleri manasina gelen ifadeler kullanmislardir. ibn Kayyim bu

# fbn Kayyim, Medaricu’s-salikin, 3/220-223; Tbn Kayyim, Medaricii’s-salikin Kur’ani
Tasavvufun Esaslari, 1335-1337.

5 Serrac, Liima’, 544; Serrac, Isldm Tasavoufu, 511.

51 Herevi, Mendazilii’s-sdirin: Tasavvufta Yiiz Basamak, 135.

52 fbn Kayyim'in “sapik” diyerek vahdet-i viicid ehlini kastettigi anlagilmaktadir. bkz. Tbn
Kayyim Meddricii’s-silikin Kur'ani Tasavoufun Esaslari, 1137-1140.
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baglamda, Ibnii’l-Arabf’ye nispet edilen ve “Bil ki, Hakk’in tapilan her varlikta bir
ylzl vardir. Bunu bilen bilir, bilmeyen de bilmez. Arif, hangi surette ortaya ¢ikarsa

n

ciksin, kulluk ettigi kimseyi bilir...” manasina gelen sozlerini aktararak vahdet-i
viiclid goriislinli paylasanlarin Allah’in baska varliklarda bir yoniiyle de olsa tecelli
ettigini, onlara yapilan ibadetlerin de O’na yapiliyor gibi saydigini iddia etmistir. ibn
Kayyim bu noktada muhataplarini kiifiirle itham edecek sekilde elestirmekle
beraber Herevi’'nin vahdet-i viiciid ehli gibi diisiinmedigini, dolayisiyla Herevi’'nin
cem’ goriisiiyle vahdet-i viiclid ehlinin cem’ gortslerinin ayni olmadigini séyleyerek
Herevi'nin ilgili elestiriler kapsamina girmedigini belirtmistir. Zira tevhit ehli, imani
ve yakini sayesinde esmai hiisna ve ulvi sifatlar1 kendinde toplayan zati miisahede

eder. Boyle bir musahede de kisinin Allah’a olan kullugunu en giizel sekilde

gerceklestirmesi noktasinda tesvik edici rol oynar.>3

ibn Kayyim, vahdet-i viicid diisiincesi etrafinda sekillenen cem‘ ve a’ynii’l-
cem’ goriisiini sert bir sekilde elestirmekle beraber makbul saydig1 cem‘ anlayisini
da dile getirmis ve boylece ilgili kavram etrafinda yasanan tasavvufi tecriibeyi de
goz ard1 etmemistir. Ibn Kayyim bu baglamda ii¢ tiir cem‘den séz etmistir. Ona gore
boyle bir ayirima gitmek, vahdet-i viicid ehlinin cem’ gortisii gibi helak edici
goruslerden korunmak igin gereklidir. Onun bahsettigi lic cem‘den ilki irade,
muhabbet ve doniis olarak Allah’a cem‘dir. Bu ¢esit cem’, kalp, ruh, nefis ve uzuvlarin
tim gilclerini, Allah’in sevip raz1 oldugu seylere yogunlastirmanin kendisi ve bir
neticesidir. Iradeyi, Allah’'in iradesine teslim etmek seklinde 6zetlenebilecek bu
cem’, mukarrebinun cem‘idir. ikinci cem‘ cesidi ise Allah’in ezelf ve ebedi olmasi
yonliyle tek olusunu ifade eden ve rublbiyeti miisahede edip fenaya dalmak
suretiyle gerceklesendir. Ancak Ibn Kayyim’a goére bu cem’, birincisinden asag
mertebedekilerin cem‘idir. Ibn Kayyim'in {i¢iincii olarak belirttigi cem* anlayis ise
vahdet-i viicd diisiincesi cercevesinde gelismis olup ona gore bu goriisten

sakinilmasi gerekmektedir. Zira bu anlayisa gére bir noktadan sonra yaratilan-

53 Tbn Kayymm Meddricii’s-salikin Kur'ani Tasavoufun Esaslar, 1142-1144.
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yaratilan ayirimi ortadan kalkmakta ve yaratiklara yapilan kulluk da Allah’a
yapilmis gibi diisiiniilmektedir. Ibn Kayyim bu gibi sebeplerden étiirii vahdet-i
viicd anlayisina sahip olanlar tekfire varacak derecede itham etmis ve onlardan

uzak durulmasini tavsiye etmistir.>*
Sonug

Bu calismada, Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin, tasavvufl kavramlardan olan ve
Abdullah Herevi’nin makam olarak ele aldigi miikasefe ve miisahedeye dair
goriisleri inceleme konusu edilmistir. Bu baglamda Ibn Kayyim’'in, Abdullah
Herevi'nin Mendzilii’s-sdirin’i lizerine yazdig1 serh eseri olan Meddricti’s-salikin’i

esas alinmistir.

ibn Kayyim, Herevi’nin miikAsefe makamini temellendirmek iizere kullandig1
ayetten hareketle insanlara aktarilsin diye gelen vahiyden bagska olarak Hz.
Peygamber’e birtakim 6zel bilgilerin verildigini kabul etmistir. Hz. Peygamber’e
miimkiin olan bu durumu Miiminlere de samil kildig1 anlagilmistir. Kesfin imkanini
kabul eden ibn Kayyim, bu durumun gerceklesmesini Allah’in dilemesiyle
irtibatlandirmakla birlikte kalbin tistiinde bulundugunu belirttigi perdelerin
kaldirilmasini da gerekli gormiistiir. Zira Ibn Kayyim, kalbi istila eden birtakim
perdelerin varhigindan s6z etmistir. Bu noktada peygamberlere ariz olan gayn
perdesi, Miiminlerin Kkalplerini kaplayan gaym perdesi ve Kkafirlerin kalbinde
bulunan ran perdesinden bahsettigi tespit edilmistir. Ibn Kayyim bu ii¢ perdenin
disinda bunlarin alt perdeleri mesabesinde olan on perdeden daha bahsetmis, bu
perdelerin kesfe engel oldugunu belirttikten sonra bu perdelerin kaldirilmasiyla

kesfin gerceklesecegini bildirmistir.

Bir baska husus olarak ibn Kayyim’in amel ile kalp arasindaki iliskiyi ortaya
koydugu yaklasimi tespit edilmistir. Zira onun dustincesine gore kulun eda ettigi

amel 6nce kalbe, oradan yol bularak Rabbe ulasir. Amelin kalbe ulasmasinin 6niinde

54 Tbn Kayymm Meddricii’s-salikin Kur'ani Tasavoufun Esaslar, 1143-1144.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



331 | Kelleci, “Menazil Serhi Baglaminda ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Miikisefe ve Miisahede Kavramlarina
Yaklagim1”

nefs, seytan, diinya ve hevanin bir engel olarak bulundugu, bunlarin asilmasi
noktasinda ise daha c¢ok sifilerin yontemlerinden olarak bilinen riyazet ve
miicihedenin 6ne g¢ikarildig1 anlasilmistir. Bununla birlikte ibn Kayyim'in,
miisahede ve miikasefe konusunda 6zelde Herevi genelde ise ilk donem sifilerine
yakin gorusler serdettigi anlasilmistir. Bununla birlikte vahdet-i viicid ehlinin
gorisu olarak aktardigi birtakim anlayislar: sert bir sekilde elestirip bu anlayisi

paylasanlari kiiftirle itham ettigi gorulmiustur.
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