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iSLAM HUKUKUNDA YASAMA YOLUYLA HAKIKAT DAYATMASININ iMKANI
MESELESI"

Remzi Akyel**

Oz

islam hukukunda devlet fonksiyonlarini ele alan bircok kisi, seriatta yegane hiikiim koyucunun Allah olmasi
hasebiyle, yasama vyetkisinin de ser7 hukiimleri kesfetme ehliyetine sahip sivil fukahaya ait olmasi
gerektigini savunmaktadir. Zira onlara gore fukaha, tipki bilim adamlarinin tabiat kanunlarini kesfetmeleri
gibi, Allah tarafindan konmus olan kanunlari yani dini hikimleri vahiy kaynagina basvurup igtihat yoluyla
ortaya g¢ikarmaktadir ve bu sebeple ancak onlarin belirledigi hiikimler kanun olarak uygulanabilir. Yasa
yoluyla ilaht hikimlerin kanunlastirildigini ileri siiren bu yaklagimin, her ne kadar sivillik vurgusu yapsa da
nihal noktada mutlakg¢l ve dayatmaci bir yapiyi intag ettigi ve boylece yasama fonksiyonuna dogmatik bir
boyut kattigi sdylenebilir. Ayni sekilde bu yaklasimin, elestirel disiincenin hakim oldugu modern diinyada,
islam hukukunun anlam ve islev kazanmasina engel oldugu da ileri siiriilebilir. Bu itibarla bdyle bir konuyu
ele almanin ne denli énemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. islam hukukunda yasa yoluyla hakikat icbarinin
mumkin olup olmadigini tespit etmeyi amaglayan bu ¢alismada kavramsal gergeve verildikten sonra elestiri
konusu kilinacak iddia tasvir edilmis, devaminda da igtihatta isabet ve hata tartismalarinda ileri strilen
temel Ug goriis lizerinden mezkdr iddianin imkani kritik edilmistir.
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THE QUESTION OF POSSIBILITY OF COERCE OF TRUTH THROUGH
LAGISLATION IN ISLAMIC LAW

Abstract

Many people who consider state functions in Islamic law argue that since God is the sole ruler in the shari'a,
legislative power should belong to the civil jurists who have the capacity to discover shari‘a provisions.
Because, according to them, juts as jurists discover the laws of nature, they discover the laws set by God,
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that is, religious provisions, through ijtihad by referring to the source of revelation, and for this reason, only
the provisions determined by them can be applied as law. It can be said that this approach, which asserts
that divine provisions are enacted through lagislation, although it emphasizes civility, ultimately results in
an absolutist and imposing structure, and therefore adds a dogmatic dimension to the legislative function.
In the same way, it can be argued that this approach prevents Islamic law from gaining meaning and
function in the modern world where critical thinking is accepted as essential. In this respect, it turns out
that it is very important to address such an issue. In this study, which aims to determine whether it is
possible to impose truth through lagislation in Islamic law, the conceptual framework has been determined.
Then, the claim that would be the subject of criticism has been described. Finally, the possibility of the
aforementioned claim has been criticized over the three main views put forward in the discussion of isabe
and khata"“ in the jurisprudence.

Keywords: Islamic Law, Legislation, ljtihad, Discovery of Truth, Coerce.

Giris

Devletin egemenlik unsurundan kaynaklanan ve pozitif diizenlemeyi ifade
eden yasama vyetkisinin, hukukta kamu otoritesine ait oldugu kabul
edilmektedir. Fakat islam Hukuku &ézelinde farkh bir iddia séz konusudur. Bu
iddiaya gore yasama igtihat ve istinbattan ibarettir ve bu sebeple yasama
yetkisi, her ne kadar sair hukuk sistemlerinde anayasanin belirleyip yetki
verdigi bir heyete ait olsa da islam hukukunda ilmi otoriteye aittir; zira
yasamada pozitif yetkinlik degil, ilmi yeterlilik esastir. Mezklr iddianin temel
referansi fikih usuliinde ifadesini bulan hiikiim-hdkim anlayisidir. Bu anlayisa
gore islam’da yegane hiikiim koyucu Allah’tir. Bunun yasama faaliyetine ve
yetkisine uyarlanmasi su sekildedir: islam’da tek hakim Allah olduguna gére
kanun koyma hakki da Allah’a ait olup bu hususta baskalarinin yasama
salahiyeti yoktur. insanlarin kanun yapmadaki fonksiyonlari, tipki bilim
adamlarinin tabiat kanunlarini kesfetmeleri gibi, Allah tarafindan konmus olan
kanunlari yani dint hikiimleri vahiy kaynagina basvurup ictihat yoluyla ortaya
¢citkarmaktir.

Yukarida zikredilen iddianin, insan aklini mutlak otorite haline getiren modern
diisinceye karsi tepkisel bir yon barindirdigi soylenebilir. Boyle bir tepkiyi
barindirmasi bakimindan kendi icerisinde bir anlam ve deger tasisa da bu
yaklasimin, nihal noktada karsi ¢iktigi modern yapiya benzer bir yapiyl sonug
vermesi de kuvvetle muhtemeldir. Soyle ki: Zaygmunt Bauman’in tespitiyle
modern yasa koyucular, kendilerinin sair insanlarin ulasamadiklari hakikatlere
ulastiklarini ve bu hakikat sayesinde siradan insanlari kiltlrli birer vatandas
yapma hakkina sahip olduklarini diisiinmektedirler.! Tipki bunun gibi islam
hukukunda yasama yetkisinin sivil fukahaya ait olmasi gerektigini savunan bazi
kisilerin de, ilerde gorilecegi (izere, fukahanin siradan insanlarin

1 Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ile Yorumcular: Modernite, Postmodernite ve

Entelektiieller Uzerine, cev. Kemal Atakay (istanbul: Metis Yayinlari, 2018), 7-13.

280



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2023, 17: 279-303

BAID

ulasamadiklari ilah? hakikatleri kesfedebildiklerini ve bunlarin, hakikat olmak
bakimindan, devlet baskani dahil herkes icin baglayici oldugunu baska bir
ifadeyle icbar edilebilecegini dusindukleri sdylenebilir.

Bu baglamda basindan sonuna kadar ictihadt bir gayretten ibaret olan yasama
faaliyetinde hakikatin kesfedilmesinden ve kesfedilen bu hakikatin, hakikat
olmak bakimindan, baglayici oldugundan bahsedilecekse -ve elbette ki bu
islam hukuk disiincesinin imkanlari dahilinde olacaksa- bu durumda éncelikle
ictihatta isabet ve hata tartismalarina bakilmasi gerekir. Zira s6z konusu
tartismada ictihattan evvel Allah katinda bir hakikatin olup olmadigi, eger
varsa bu hakikatin tek olup olmadigi ve eger tekse her bir ictihadin bu tek
hakikate isabet edip etmedigi sorulari ele alinmistir. Bu ve benzeri sorulara
verilen cevaplar, islam hukukunda yasamaya konu kilinacak herhangi bir
mesele hakkinda kesfedilen mutlak bir hakikatten degil, sadece itibari
hakikatlerden bahsedilebilecegini gdstermektedir. itibari hakikatlerin ise,
hakikat olmak bakimindan, herkesi baglayacak sekilde yurirlige sokulmasini
gerektirecek usuli bir temelin olmadigi séylenebilir.2

islam hukukunda hakikatin yasa yoluyla kesfedilmesinin ve bdylece herkesi
baglayacak sekilde vyirirlige sokulmasinin imkadn dahilinde olmadigini
gostermeyi amaclayan bu ¢alismada kavramsal cerceve tespit edildikten sonra
elestiri konusu kilinacak iddia tasvir edilmis, devaminda da igtihatta isabet ve
hata tartismalarinda ileri strllen temel (¢ goris lGzerinden mezk(r iddianin
imkani ele alinmistir.

1. Kavramsal Cergeve

Kelimeler realitelerin, olay ve olgularin yahut ihtiyaclarin ifade edilmesinde
kullanilan isaretlerdir. Bunlarin manasi, isarette bulunduklari gerceklik ve
ihtiyaclara gore degiskenlik arz edebilir. Baska bir deyisle kelimelerin bir
zamandaki manasi ile baska bir zamandaki manasi ve igerigi ayni olmayabilir.
Bu sebeple kelimelerin lafiz olarak ifade ettigine degil, aksine isaret ettigi
gerceklige odaklanmak gerekmektedir. Zira “hakikat dilde degil, dilin delalet
ettigi varliktadir.”®> O halde evvelemirde yapilmasi gereken sey, ele aldigimiz
kelimenin isarette bulundugu gergekligi, yani onun anlam diinyasini ortaya
koymaktir. Bu sayede islam hukuku baglaminda yasamanin mabhiyetinin ve
buna iligkin ileri strilen iddialarin keyfiyetinin daha iyi anlagilmasi saglanmis
olacaktir.

2 Farkli baglamlarda ayni noktaya isaret eden iki calisma igin bk. ibrahim Kafi Dénmez,
“ictihadin Baglayicihigi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”, Usdl: islém
Arastirmalari 1/1 (Haziran 2004), 35-48; Adnan Kosum, “ictihatta Hata ve isabet Tartismalari
Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu”, Usdl: isldm Arastirmalari 5/5 (Haziran 2006), 5-32.

3 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 127.
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Sozlikkte “genel, soyut, objektif ve siirekli nitelikte kural koyma”* anlamina
gelen yasama, kék itibariyle “yasa” kelimesinden tiiretilmistir.> Yasa ise Tiirkce
asill bir kelime olup yasag, yasak, idare-i siyaset, kanun ve nizam gibi
anlamlara gelmektedir.® Mogol hukuk dilinde hiikiimdar tarafindan sadir
olmus emir ve kanunlara yasa dendigi bilinmektedir.” Harezm Tirkcesinde
“Padisah hiikmi, Cengiz kanunu, kanun” anlamlarinda kullanilan vyasa,
Anadolu Tirkgesinde, Osmanlinin son dénemlerinde bu anlamda kullaniimakla
birlikte yazi dilinde biyiik oranda kullanimdan diismistiir.2 Cumhuriyet
doneminde ise dilde sadelestirme hareketleriyle birlikte hukuki bir terim
olarak yeniden yaygin bir sekilde kullaniimaya baslanmistir. S6z konusu
donemde yasama, devletin kanun koyma faaliyetini ifade edecek sekilde
kullanilmistir.’ O halde kanun kavraminin anlami tespit edildiginde yasama
kavraminin anlam diinyasi da netlesecektir. Bu noktada Anayasa hukuku
Gzerine onemli galismalari bulunan Ordinaryils Prof. Dr. Ali Fuad Basgil’in
degerlendirmelerinden istifade edilebilir.

Hukukta kanunun yetkili organ araciligiyla usuliine uygun olarak vazedilmis
sosyal disiplin ve tesanit kurallari anlamina geldigini belirten Basgil’e gore bu
kurallar, bir milletin yazili hukukunu teskil eder ve birtakim &zelliklerle diger
sosyal kurallardan ayrilir. Bu 6zelliklerin basinda genellik ilkesi gelmektedir. Bu
ozelligiyle kanun, herhangi bir sahis veyahut sahsi durum gézetmeksizin soyut
ve objektif bir kural koyar. Kanunun diger bir 6zelligi ise sabit ve sirekli
olmasidir. Bu sayede kanun, usuline uygun bir sekilde vyurirlikten
kaldirilmadigi middetge uygulanmaya devam eder ve tipki mekan iginde
oldugu gibi ayni sekilde zaman icinde de genelligini sirdirmeye devam eder.
Son bir 6zellik ise kanunun herkes icin esit seviyede baglayici olmasi ve
dolayisiyla herkes hakkinda gereginin devlet otoritesiyle temin ve teyit
edilmesidir.*°

Yukarida kanun hakkinda zikredilen 6zellikler bir kavram olarak yasamanin
anlam diinyasini resmetmektedir. Buna gore yasama, “siyasal toplumda maddi
bakimdan soyut, daimi ve ilzam edici nitelikte genel kural koyma faaliyeti”

4 Turk Dil Kurumu Sézlikleri (TDK Sozlukleri), “Yasama” (Erisim 29 Ekim 2022).

5 Kubbealti Vakfi Kiiltiir ve Sanat Vakfi Kubbealti Lugati (Kubbealti Lugati), “Yasamak” (Erigim
18 Ekim 2018).

6 Bk. Cagdas Sozliik (Cagdas S.), “Tiirkce-Osmanlica Sézliik Yasa” Erisim 11 Ocak 2021; Cagdas
Soézliik (Cagdas S.), “Lehce-i Osmani Yasa” (Erisim 11 Ocak 2021).

7 ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskildtina Medhal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2014), 236.

8 Nisanyan Sézliik, “Yasa” (Erisim 18 Ekim 2018).

9 Bk. Kemal Gézler, Tiirkiye Anayasalari (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 1999), 73-79.

10 Ali Fuat Basgil, Konferanslar (istanbul: Yagmur Yayinlari, 2017), 294-296.
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olarak tanimlanabilir.®® Tanimda o&zellikle alti ¢izilmesi gereken husus,
yasamanin devlet fonksiyonu olmasidir. Alti ¢izilmesi gereken bir baska husus
ise sudur: Yasama faaliyetiyle ortaya konan kanunlar, devlete tabi olan her bir
vatandas icin baglayicidir ve bunun geregi olarak, bu baglayicilik vasfi devlet
tarafindan cebir yoluyla temin edilir.*? Bu baglamda yasamanin, ¢esitli hukuk
ve devlet telakkilerine bagli olarak muhtelif uygulamalarla tezahiir etmekle
birlikte, mezklr iki vasfini her zaman korudugu sdylenebilir.® Dolayisiyla
mezkdr iki vasfi haiz olmayan herhangi bir kural koyma faaliyetini yasama
olarak nitelemenin dogru olmayacagl anlasiimaktadir. Bu baglamda islam
hukukunda yasama yetkisinin sivil fukahaya ait oldugunu ileri siiren iddianin
yerinde bir iddia olmadigi belirtilmelidir. Zira sivil fukahanin ortaya koydugu
ictihadi hiikiimler, kendinde baglayicilik vasfi tagimamaktadirlar.*

2. islam Hukukunda Yasamanin Mabhiyeti

Klasik fikih kitaplarinda, bir devlet fonksiyonu olan yasamanin ne olduguna
iliskin izah bulmak oldukg¢a zordur. Clinkii devlet yonetimiyle dogrudan temasi
bulunmayan sivil hukukgularin insa ettigi bir disiplin olmasi itibariyle fikih
ilminde, devlet fonksiyonlarinin keyfiyeti gibi devlet yapisinin isleyisiyle ilgili
konularin fikih¢ilari yeterince mesgul etmedigi gériilmektedir.’® Bu konular,
genellikle siyaset-i ser‘iyye ve ahkdm-i sultaniye eserlerinde incelenmistir.®
S6z konusu eserlerde ise “siyasi yapilarin mahiyetleri ve dogasi gibi ‘kurum
merkezli’ tartismalara neredeyse hi¢ rastlanmaz. Bunun yerine insan
(mukellef) merkeze alinir ve onun amel ve vasiflarini incelemek amag
edinilir.”'” Mezk(r konular bugiinkii anlamda incelenmez.®® Klasik fikih
geleneginde, Ozellikle yasama konusunda, devlet baskaninin yetkisini tespit
etmenin disinda herhangi bir ayrintiya girilmedigi, buna bagli olarak yasamaya
yonelik dogrudan bir aciklama getiriimedigi soylenebilir.®® Bu durumun

11 Bk. Talip Tircan, “islam Hukukunda Yasamanin Yargi Yoluyla Denetlenmesi”, isldm Hukuku

Arastirmalari Dergisi 3 (2004), s. 145; Mustafa Erdogan, Anayasa Hukukuna Giris (Ankara:

Adres Yayinlari, 2004), s. 16.

Talip Tlrcan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri (Ankara:

Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 167-168.

Tircan, Devletin Egemenlik Unsuru, 170.

Bk. Tlrcan, Devletin Egemenlik Unsuru,171.

15 Fikih ilminin tesekkiil keyfiyeti ve kamu hukukuyla iliskisi hakkinda bk. Adnan Kosum, "islam
Kamu Hukuku Alanina iliskin Klasik Literatiiriin Azhig Uzerine Milahazalar", Journal of
Istanbul University Faculty of Theology 0/18 (Ocak 2008) 123-132, 131.

16 Kosum, “islam Kamu Hukuku”, 124-127.

17 Bk. Bedreddin ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, cev. Ozgiir Kavak (istanbul: Klasik Yayinlari,
2010), 19.

18 Bk. Kosum, “islam Kamu Hukuku”, 127.

19 Benzer bir tespit igin bk. Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru, 170.

12

13
14
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muhtemel bir sonucu olarak; modern dénemde islam hukuku baglaminda
yasama konusunu ele alan kisiler, cogunlukla mezklr donemde ortaya atilan
tesri’ tanimini merkeze almislardir.

Ulasildigi kadariyla yasama anlaminda kullanilan tesri” kavramini ilk
tanimlayanlardan birisi Resid Riza’dir (6.1935). Resid Riza 1922 yilinda Mendr
dergisinde yayinladigi imametle ilgili makalelerinde islami diye niteledigi
yasamanin ne sekilde olmasi gerektigini incelemis ve bir tanim getirmistir. Her
ne kadar kendisi tesri yerine istird’ lafzini kullansa da bunun ayni anlama
geldigini ifade ederek su tanimi vermistir:

istira’ hikiimetin insanlar arasinda adaleti temin etmek,
givenlik ve nizami muhafaza etmek, (lkeleri korumak,
Ummetin maslahatlari ve bu maslahatlarda bir bozulmanin
dniini kesmek icin ihtiya¢c duydugu kanunlari vazetmesidir.?°

Mezklr tanim, bir 6nceki bashkta alti cizilen temel iki vasfi icermektedir.
Dolayisiyla bu tanim, islam hukukunda da yasamanin bir devlet fonksiyonu
olup baglayici kaide/kural koyma anlamina geldigini gostermesi itibariyle
onemlidir. Fakat Resit Riza’nin, genel yaklasimi dikkate alindiginda, yasama ile
geleneksel anlamdaki istinbat ve ictihadi 6zdeslestirdigi belirtilmelidir. Bu
durumun yasama fonksiyonunu nass merkezli bir i¢tihad faaliyetine indirgedigi
soylenebilir. Zaten Resit Riza’nin yasama fonksiyonuna yaklasimi da esas
itibariyle bu sekildedir. O yasamayi nassi merkeze alan bir ictihat faaliyeti
olarak degerlendirdigi icin, yasamada bulunabilmek icin nasslarin yani ser
metinlerin diline vakif olmayi sart kosar. Bu sebeple Araplar ve Tirklerin bir
araya gelerek insa edecekleri muhtemel bir islam Devletinde (kendisinin de
icinde bulundugu) Araplarin yasama sorumlulugunu; Turklerin ise yasalari,
bilek glclerini kullanarak, yiritme sorumlulugunu Ustlenmeleri gerektigini
ima eder. Zira ona gore Tirkler serl metinleri anlamada Araplar kadar yetkin
degildir.?

20 Muhammed Resid Riza, “Hilafet yahut imamet-i Uzm4”, cev. Suat Mertoglu, Hilafet
Riséleleri 5. Cilt Cumhuriyet Devri, ed. ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 471.

21 Bk. Resid Riza, “Hilafet yahut imamet”, 448-452. Ayrica bk. Suat Mertoglu, “Resid Riza’da
Hilafet Duslincesi: Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, Hilafet Risaleleri 5. Cilt Cumhuriyet
Devri, ed. ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 56. Mertoglu’nun degerlendirmesi su
sekildedir: “Hilafetin ihyasinda, tarihi tecriibe ve miesseselesme itibariyle Tlrklere 6zel bir
misyon vyikleyen Resid Riza, onlarin kabul etmeyecegi bir halifenin basari sansinin
olmayacagini, bu itibarla bilhassa Araplarin ve Tirklerin bu iste isbirligine ihtiya¢ oldugunu
disindr. Boylece bu iki halk birbirinin eksikligini tamamlayacaktir; Tirkler maddi gic¢ ve
nizam (bilhassa askeri nizam), Araplar ise dini anlama ve uygulama, Arapga ve kutsal
mekanlar agisindan daha avantajl durumdadirlar.”
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1936’da Mecelletii’l-kéniin ve’l-iktisGd isimli dergide klasik dénem islam
hukukunda “yasama, vyiritme ve yargl” fonksiyonlarini konu edinen
Abdulvehhab Hallaf (6. 1956) da yasama ve serl ictihadi birbiriyle
O0zdeslestiren bir tanim yapmistir. S6z konusu dergideki makaleler, sonrasinda
es-SultGtu’s-selds: et-tesri’ el-kadd et-tenfiz bashgl altinda kitaplastiriimistir.
Hallaf’ in bahsi gegen tanimi su sekildedir:

Tesrl” denildigi zaman iki manadan biri kastedilmektedir.
Birinci anlami, ibtidaen yeni bir seriat vazetmektir. ikinci
anlami, mevcut seriatin gerektirdigi bir hikmi agiklamaktir.
islam’a goére birinci manada tesri’, Allah’a mahsustur...
Mevcut seriatin gerektirdigi bir hiikmi agiklama anlamindaki
ikinci manasiyla tesri* ise Peygamber’den sonra halifelerinden
sahabe alimlerin, tabiin fakihlerin ve etba-1 tabiinden
mictehit imamlarin Gzerlerine aldiklari gérevden ibarettir.??

Hallaf, ilkinin ilahi tesri* digerinin ise vaz‘i tesri* oldugunu ifade etmektedir.??
Ona gore vaz‘l tesri’ ya mansis olan konularda ya da gayr-i mans(s konularda
cari olacaktir. Birincisinde tesri‘ faaliyeti, nassi idrak etmek ve delalet ettigi
hiikiimleri aciklamaktan ibarettir. ikincilerinde ise kiyas, ictihat ve istinbattan
ibarettir.?*

Anlasildigl lzere Hallaf da yasama faaliyetini istinbat ve ictihattan ibaret
gormektedir. Bu itibarla Resid Rizanin sdylemiyle 6rtiisen Hallaf bu faaliyetin
mabhiyetiyle ilgili ifadeleriyle ondan ayrilir. Resid Riza yasamayi resmi bir
faaliyet olarak sunarken Hallaf islam hukukunda yasamanin resmi degil sivil bir
faaliyet oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gére islam’da yasama faaliyetinde
bulunan fakihler, s6z konusu yetkiyi halifenin vermesiyle yahut Ummetin
secimiyle degil seriat hakkindaki kavrayislari sebebiyle kazanmislardir.?®

islam hukukunda devlet fonksiyonlarini ele alan arastirmacilar nezdinde,
Hallaf in tesri’ tarifinin genel kabul gordigi soylenebilir. Nitekim bircok
arastirmacinin bu tarifi esas alarak yasama fonksiyonunun ictihat ve istinbat
faaliyetinden ibaret oldugu yahut olmasi gerektigi iddiasini sirdirdikleri
gorilmektedir.?® Bu nedenle, Muhammed Faruk Nebhan’in tespitiyle, islam

22 Abdulvehhab Hallaf, es-Sultatu’s-selds: et-tesri’ el-kadé et-tenfiz (b.y.: Daru’l-Kalem, 1980),
81.

2 Abdulvehhab Hallaf, Huldsatu tdrihi’t-tesri‘i’l-islamf (b.y.: Daru’l-Kalem, ts.), 7.

24 Abdulvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-seriyye ev nizdmu’d-devleti’l-islémiyye fi’s-su’dni’d-

dustdriyyeti ve’l-hériciyyeti ve’l-mdliyyeti (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397/1977), 43.

25 Hallaf, es-Sultdtu’s-seldse, 87.

26 Siileyman Muhammed Tamavi, es-Sultdtii’s-selds fi’d-desdtiri’l-‘arabiyyeti’l-mudsira ve fi’l-

fikri’s-siydsiyyi’l-islami (Kahire: DariV|-Fikri’l-Arabi, 1996), 331-350; Muhammed Faruk
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hukukunda yasama yetkisini ele alan ¢ogu muellif konuyu ser‘? ictihadin tarihi
baglaminda ele almislardir.?’ Bu arastirmacilarin neden béyle bir yénelime
sahip olduklarini agciklamak meselenin anlasiimasini kolaylastiracaktir. Hallaf'in
asagidaki ifadeleri bu baglamda 6rnek olarak gosterilebilir:

Mevcut anayasal hikimetlerde tesri’ yetkisini parlamento
Uyeleri Ustlenmektedirler. Bunlar, zamanin ihtiyaclarinin ve
insanlarin maslahatlarinin gerektirdigi kanun ve hukimleri
vazederler ve bunlarin vyiritilmesini denetlerler. islam
devletinde ise yasama vyetkisini Ustlenenler migctehitler ve
maftilerdir. Bunlarin yetkileri su iki durumla sinirlidir. Onlar,
hakkinda nass olan konularda nassi anlarlar ve nassin delalet
ettigi hikmi beyan ederler. Hakkinda nass olmayan
konularda ise bunu nassa kiyas ederler ve/ya ictihat
vasitasiyla hiikmiini istinbat ederler...?®

Bu séylemin yahut zihniyet yapisinin Hallaf’a mahsus olmadigini belirtmekte
fayda vardir. Ozellikle modern devlet yapisiyla islam devlet teskilatini
karsilastirmay ve bu arada islami yasama diye ifade ettikleri seyin modern
yasama faaliyetlerinden farkli oldugunu daha dogru bir ifadeyle stiin
oldugunu gostermeyi hedefleyen hemen her yazarda bu zihniyet yapisini
goérmek mimkindir. Bu zihniyet yapisini biraz daha belirgin hale getirebilmek
icin meseleyi bu asamadan sonra islamci yazar Said Halim Pasa’nin sdylemleri
Uzerinden ele almak istiyoruz.

Yasama fonksiyonunun devlet baskani, hikiimet erkani ve milleti temsil eden
umumi meclis tarafindan vyiritilmesini gerektiren Kan(n-i Esasi’nin
Muslimanlarin siyasi, toplumsal ve manevi durumuna asla uymadigini ve
onlarin inang ve geleneklerini yansitmadigini diistinen Said Halim Pasa, Kan(n-
i Esasi esas alinarak ortaya konacak siyasi teskilati Osmanli Devleti’'nin milli
varhigi icin ciddi bir tehlike olarak goriir. Clinkli Pasa’ya gore Kanln-i Esasi’nin
savundugu “milli iradenin hakimiyeti” ilkesinin, “seriatin mutlak hakimiyeti”
esasli lizerine kurulan islam toplumunda herhangi bir karsihgi yoktur. Batida bu
son ¢ikan ve her derde deva oldugu ileri stirilen millf iradenin hakimiyeti ilkesi,
daha 6nce yine Batida ¢ikan her derde deva sair gorisler kadar yanhstir. Zira
milli irade sun‘idir ve gercekte butlin bir milletin iradesini degil, aksine
¢ogunlugun iradesini temsil eder. Buna gére ¢ogunlugun aldigi karar kanundur

Nebhan, Nizdmu’l-hiikm fi’l-islém (Beyr(t: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 371-397; Dav Miftah
Gamak, es-Sultatu’t-tesri‘iyye fi nizami’l-hiikmi’l-islami ve’n-nuzumi’l-md‘Gsira (el-vaz‘iyye)
(Malta: Elga Mensdrat, 2002), 17-21.

27" Nebhan, Nizdmu’l-hiikm,377.

28 Hallaf, es-Siyasii’s-ser‘iyye, 43.
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ve bu kanun, kuvvetini sadece sayi coklugundan alir. Hikmetin ve hakikatin en
az etki ettigi yer ise, boyle bir kalabalktir ancak. Bu durumda milli iradenin
hakimiyeti ilkesi, hikmete ve hakikate en az kiymet veren bir cogunluga, kendi
iradesini, azinhga cebren kabul ettirme hakkini vermekten 6te baska bir sey
degildir.?®

Millt iradenin hakimiyeti ilkesine karsi ¢ikan Said Halim Pasa’ya gore sosyal
kanunlari kesfetmekte ekseriyetin herhangi bir 6nceligi yoktur. Dahasi bu
noktada insanin yaratilistan gelen bir eksikligi de séz konusudur. insana maddi
kanunlari idrak ettiren gézlem ve karar verme melekeleri, ona ahlaki ve ictimal
kanunlari kesfedebilme kudretini ve yetkinligini vermez. Zira bu iki tlr insan
bilgisi, birbirinden farkhdir. Birincisi, ruh sahibi biitiin varliklari ve bu
varliklardan birisi olmasi bakimindan insani ihtiva ediyor, dolayisiyla tamamiyla
objektiftir ve bu sebeple miicerret akilla bilinebilir. ikincisi ise tamamen
siibjektiftir ve bu sebeple salt akilla bilinemez. insanin bu noktadaki fitri
yetersizliginin en glizel 6rnegi, medeni Bati toplumlaridir. Batili insanlarin
objektif olan tabiat kanunlari hakkindaki genis kavrayislari son derece
yuksektir. Fakat ayni Batili insanlarin ictimaf ve ahldki kurallar karsisinda ne
kadar cahil ve bilgisiz olduklari da ortadadir.*®

Said Halim Pasa’ya gore sayet bir peygamber haber vermemis olsaydi, insanlar
kendi mutluluklarinin bagh oldugu ictimai ve ahlaki kurallari kesinlikle
bilemeyeceklerdi. O halde bu kanunlara uygun hareket eden yahut etme
kaygisi gliden bir toplumda, milli iradenin degil seriatin hakimiyeti esas
olmalidir.3? Béyle bir toplumda “milli irade, seriatin kendisine gésterdigi
ictimai ve ahlaki nizama saygi gdstermek ve boyun egmek zorundadir.”*?

Said Halim Pasa’ya goére seriat hakimiyetini kabul eden siyasi bir teskilatta,
milletin temsilcisi olan; onun adina hareket eden bir meclis mutlaka
bulunmalidir. Ciinkii islam toplumunda, hikiimlerin milkemmel bir surette
uygulanip uygulanmadigini denetlemek, her bir fert icin dini bir gérevdir. O
halde bu siyasi teskilatta, temsilci bir meclisin olmasi zorunludur. Bu mecliste
ne kominist ne sosyalist ne cumhuriyet taraftari ne de saltanat taraftar
bulunacak. Bu mecliste sadece ayni amacin pesinden kosan insanlar
bulunacaktir. Bu amacg ise seriatin hikiimlerini mikemmel bir surette tatbik
etmekten baska bir sey degildir. Bununla birlikte bu meclisin kanun koyma
yetkisi olmayacaktir. Zira ne kadar akil ve adil olursa olsun herhangi bir siyasi

29 Said Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, Tiirkiyede islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler 1,

cev. Mehmet Akif Ersoy, ed. ismail Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 150-151.
30 Sajd Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 148-149.
31 Sajd Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 149.
32 Sajd Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 152.
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olusuma islam toplumu adina kanun koyma hakkini vermek, seriatin ruhunda
bulunan hikmet ve adalete aykiridir. Zira islam toplumunda kanun koyma
vazifesi yani yasama, siyasi degil sosyal (dogru bir ifadeyle sivil) bir vazifedir.33

Yasama fonksiyonunun azinlik-cogunluk meselesi olmadigini; aksine salahiyet
ve ehliyet meselesi oldugunu ifade eden Said Halim Pasa, kanun koyma
faaliyetinin temsilciler meclisinin boyunu asacagini ileri sirer. Ona gore
yasama faaliyetini yiritecek kisilerin, bitaraf davranabilmeleri icin, islam
seriatinda miindemic olan hikmet ve hakikati kavramis olmalari ve ahlaki
meziyetlerinin de ayni oranda ylice olmasi lazimdir. Bunlar, halkin ruhunu
arastirmali, duslince ve beklentilerini tam olarak kavramis olmalidirlar.
Dolayisiyla bu gorev, hukuk adamlarina, baska bir ifadeyle fazilet, tecriibe ve
ilimleriyle toplumun glivenini kazanmis ehil ve uzman bir sinifa ait olmalidir.
Bu sinif ise Misliimanlarin icinden ¢ikan fakihlerden ibarettir.3* Sair islamci
yazarlarin da umumiyetle bu minvalde diisiindiigii séylenebilir.3®

Said Halim Pasa’nin savundugu ve islamci yazarlarin genel olarak benimseyip
gelistirdigi bu teoride dikkat ¢eken 6nemli bir husus vardir. Bu teoriye gore
yasa, siyasi otoritenin, cogunlugun, devlet baskaninin ya da milletin iradesini
yansittigl icin degil, hak ve hakikatin bir ifadesi oldugu icin degerli ve
uygulanabilirdir. Buna gore vazedilen kanunlar, onlari vazeden kisilerin
iradesinden sadir olmaz. Yani bunlar, beser iradesinin Urini degildir. Bizatihi
kendi 6zlerinde barindirdiklari degerden dolayr baglayicidirlar. Oyle ki bu
baglayicilik karsisinda, toplumu temsil eden yahut temsil ettigi varsayilan siyasi
otoritenin dahi goris beyan etme hakki yoktur. Bu hikimlerin karsisinda
siyasi otorite basit bir uygulayicidir.3® Bu dogrultuda vazedilen yasalara aykiri
davranmak kisiyi sadece su¢lu yapmaz, bunun 6tesinde giinahkar da yapar. Bu
husus, Gann(si' nin su sozlerinde kendisini géstermektedir:

islami hikimetin varlik gerekgesi islam hukukunun tatbik
edilmesidir... Bir Mislimanin bu durumda hikiimetine itaat

3 Said Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 165-166.

34 Said Halim Pasa, “islamda Siyasi Teskilat”, 166-167.

35 Bk. Rasid Gann(si, isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, cev. Osman Tung (istanbul: Mana
Yayinlari, 2015), 152, 157; Ebu’l A’1a Mevdddi, isldm’da Hiikiimet, ed. Hiirsid Ahmed, gev. Ali
Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 171.

36 Bk. Resid Riza, “Hilafet yahut imamet”, 471-484; Abdulvehhab Hallaf, ilk Dénem Islém
Hukuku: Yasama, Yargi ve Yiiriitme, cev. Abdiilhadi Timurtas (istanbul: Pinar Yayinlari,
2006), 90-102; Nebhan, Nizdmu’l-hiikm 17-21; Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, gev.
ibrahim Arif Koytak - Veysel Uysal (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 178; a.mlf., islam’in
Hukuk ilmine katkilari, ed. Vecdi Akyiiz (istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 24; Mevdid;,
isldm’da Hiikiimet, ss. 169-171, 417-419; Yusuf el-Karadavi, islam’da Devlet Mefhumu, cev.
Hisameddin Cemal (istanbul: Nida Yayincilik, 2016), 43, 84.
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etmesi, devleti yoneten kisinin sahsina itaat anlamina gelmez.
Bilakis burada itaat, seriatin sahibinedir. Kisi bunu yapmakla
sevaba hak kazanir. Devletin anayasasindan (nasstan)
kaynaklanan emirlerine uymamasi halinde ise glinahkar
olmus olur.?’

Tam da burada su soru sorulabilir: Bu hikimler, hakikatin temsilcisi olma
gliciini ve dolayisiyla herkese icbar edilmek Uzere yirirlige sokulma hakkini
nereden almaktadir? Sorunun cevabi agiktir. S6z konusu hikimler, ilaht
hakikati temsil ettigi icin daha net bir ifadeyle Allah’in hiikm{ oldugu igin bu
glicu haizdir. Bu noktada bahse konu teorinin ardinda “Allah’tan baska hikim
koyucu yoktur” ilkesinin ve kesif nazariyesinin yattigi soylenebilir. Hayrettin
Karaman’in su ifadeleri bunu gostermektedir:

Diger sistemlerde tesri seldahiyeti anayasanin tayin ettigi bir
heyete ait oldugu halde islam hukukunda bu selahiyet Allah’a
aittir. Hakim ve Sart’” (kanun koyucu) Allah’tir... Kanun koyma
hakki Allah’a aittir. Bu manada baskalarinin tesri seldhiyeti
yoktur. insanlarin kanun yapma bakimindan islevleri, bilim
adaminin tabiat kanunlarini kesfetmesinden farkli degildir;
insanlar, Allah tarafindan konmus bulunan kanunlari vahiy
kaynagina basvurup, onun isiginda ictihad ederek ortaya
cikaracaklardir.3®

Aciktir ki bu diisiinceye gore ortaya c¢ikacak olan hikiimler, insanlarin iradesi
degildir ve Allah’in kanunu oldugu igin dayatilmayi hak etmektedir. islamcilarin
yasamay! ictihat ve istinbattan ibaret saymalarinin ve yasama yetkisinin
fukahaya ait oldugunu ileri sirmelerinin ardinda yatan temel sebebin bu
oldugu soylenebilir.

islamci yazarlara atfedilen teorinin temel dayanagi su sekilde &zetlenebilir:
Devletin tatbik edecegi hukuk kurallari, beseri akilla belirlenemez. Bunlar,
insan idrakinin ulasabilecegi hakikatler degildir. Bu sebeple s6z konusu
kurallarin tespit ve tayin edilmesi bir grubun veya cogunlugun yetkisinde
olmayip onlar tarafindan belirlenen hukuk kurallari insanlara zorla kabul
ettirilemez. Aksine bu vyetki sivil fukahaya aittir. Bu kurguya tersten
bakildiginda soyle bir sonuc¢ ortaya cikmaktadir. Fukaha, normal insanlarin
kavrayamadigl hakikatleri idrak edebilir ve bunlari herkesin kabul etmek
zorunda kaldigi kurallar olarak tayin edebilir. Burada hakikat lafzi ile kastedilen
sey, kuvvetle muhtemel ilah? hiikimlerdir. Nitekim s6z konusu iddiayi

37 Gann(si, Kamusal Ozgiirliikler, 137.

38 Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 1/31, 48-49.
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savunanlar, yasama faaliyetini Allah tarafindan vazedilmis olan kanunlarin yani
hiikimlerin kesfedilip izhar edilmesi olarak degerlendirmektedirler.

Bu sodylem bize, Zygmunt Bauman’in modern yasa koyucular hakkindaki
gorislerini  hatirlatmaktadir.  Bauman “ulusun zihnini etkileyip politik
liderlerinin hareketlerine bicim vermek suretiyle siyasal slirece dogrudan
midahale etmeyi ahlaki sorumluluklari ve kolektif haklari olarak géren”
entelektiellerin baska bir ifadeyle modern yasa koyucularin, ulastiklari hakikat
sayesinde siradan vatandaslar kiltlrll insan haline getirmeyi amacladiklarini
ve yasamay! bunun bir araci haline getirdiklerini ifade etmektedir.®® Ayrica
Bauman mezk(r entelektiellerin ve dolayisiyla sahip olduklari nesnel bilginin
yani ulastiklari hakikatin bu diinyadan olmadiginin kabul edildigini
vurgulamaktadir.®*® Gorildiigii tzere bazi Islamcilar da benzer bir seyi
diisinmektedirler. Onlara gore de ulema ya da fukaha bu diinyaya ait olmayan
ilaht hakikatleri kesfetmekte ve bunlari yasa yoluyla insanlara dayatma hakkini
haiz olmaktadirlar. Ne var ki fikih usulliniin temel kabulleri, yasama araciligiyla
hakikat dayatmasi yapmanin imkanini tartismali bir hale getirmektedir. Bunun
da otesinde igtihatta isabet ve hata tartismalarindaki meseleler ve bunlar
etrafinda ortaya konan gorisler, boyle bir seyin mimkin olmadigini
gostermektedir. Asagida mezk(r tartisma gergevesinde ileri siriilen gorusler
baglaminda yasama yoluyla hakikat icbarinin mimkin olup olmadigi ele
alinacaktir.

3. islam Hukukunda Yasama Yoluyla Hakikat Dayatmasinin imkani

Esas itibariyle igtihadT bir cabadan ibaret olan yasama faaliyetinde herhangi bir
hakikatin kesfedilmesinden ve bunun, hakikat olmak bakimindan, herkes icin
baglayici oldugundan bahsedilecekse ve tabi ki bu islam hukuk disiincesinin
imkanlari dahilinde olacaksa, evvelemirde ictihatta isabet ve hata
tartismalarina miracaat edilmesinin gerektigi soylenebilir. Clinki ictihada acik
konularda ictihattan 6nce Allah indinde belirli bir hakikatin olup olmadig,
sayet varsa bunun tek olup olmadigi ve eger bu hakikat tek ise migtehitlerin
buna ulasip ulasamayacagl tartisiimistir. Yasama fonksiyonunu ilahi
hiakimlerin kesfedilmesi olarak sunan yukaridaki iddia, bu baglamda yani
ictihatta isabet ve hata tartismalari baglaminda kritik edilecektir.

Bahsedilen tartismaya gec¢meden evvel bir hususun altini ¢izmekte fayda
vardir. Yukarida ictihada acgik konularda igtihattan 6nce Allah indinde bir
hakikatin olup olmadiginin tartisildigl séylenmisti. Bu tartisma fikih usuliinde
ele alinirken “hakikat”, “hak” ve “hikim” lafizlari ayni veya yakin manalari

3% Bauman, Yasa Koyucular, 7-13.
40 Bk. Bauman, Yasa Koyucular, 11.
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karsilamak iizere kullaniimaktadir. Ornegin Cessas (6. 370) mezhep imamlarin
gorislerini belirlemeye calisirken “Allah katinda malum bir hakikat vardir ve
miictehit ona uygun olani arastirmakla mikelleftir’#! ifadesini kullanmis;
taraflarin goérislerini verirken ise hakikat anlamini ifade etmek lizere hak ve
hikim lafizlanini kullanmayi tercih etmistir.*? Deb(si (6. 430) Takvimu’l-
edille’de tartismanin taraflarini tasnif ederken konuyu “Allah katinda hak ¢ok
mudur tek midir?” sorusu, Razi (6. 606) ise Mahsil isimli eserinde “Allah
katinda muayyen bir hiikiim var midir yok mudur?” sorusu cergevesinde ele
almistir.®® Konuyu “muayyen hiikiim” kavrami etrafinda inceleyen Gazzali (6.
505) ise bir yerde “bize goére igtihat mahallinde muayyen bir hak yoktur”
ifadesini kullanirken baska bir yerde “hakkinda nass bulunmayan (ictihadi)
konulara gelince bunlar hakkinda (muayyen) bir hilkmin bulunmadigi bilinir”
der.** Bu durum, ic lafzin da ayni anlami ifade etmek {zere kullanildigini
gdstermektedir.*

ictihatta isabet ve hata meselesinde yedi tarafin bulundugu belirtilmektedir.*®
Fakat taraflarin gorisleri esas itibariyle lg gorise indirilebilir. Bunlar tasvib,
esbeh ve tahtie gorusleridir. Sirasiyla bu gorusleri savunanlara musavvibe,
esbehcgiler ve muhattie diyecegiz. Musavvibeye goére ictihattan evvel Allah
katinda belirli bir hiikim mevcut degildir. Esbehgilere gore ise belirli bir hilkiim
olmamakla birlikte sayet Allah tarafindan bir hikim belirlenecek olsaydi
mutlaka su belirlenirdi denebilecek ve O’nun maksadina en ¢ok benzeyen -ki

41 Ahmet b. Ali Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusdl fi’l-usil (Vezaratu’l-Evkafi’l-Kiiveytiyye,
1994), 4/298.

42 Cessas, Fusil, 4/295-297.

43 Eb( Zeyd ed-Debisi, Takvimu’l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Muyyis (Beyrut: Daru’l-
Kitlbi’l-ilmiyye, 2001), 407; EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani er-Razi, el-Mahsdl, thk. Taha Cabir Feyyaz el-‘Alvani (b.y.: Miessestl’r-Risale,
1997), 6/34.

4 Eb(O Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdusseldm Abdu’s-Safi
(b.y.: Daru’l-Kiitiib’l-ilmiye, 1993), 348, 362; Ummiihan Ark, islam Hukuk Usuliinde Hiikiim
istinbét1 Gazali ve ibn Riisd Ornedi, (istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 87-95.

45 Bununla birlikte, Seyyid Bey iki kavrami farkl iki mefhumu karsilayacak sekilde kullanmis ve
bu durumu izah etmistir. “Muellifin bu bahiste hikim ile hakki birbirine karistiriyorlar ve
bunlari elfaz-1 materadife gibi telakki ediyorlar. Halbuki hiikiim tabirinin medIQl-i istilahisi
baska, hak tabirinin medIGli yine baskadir.” Bk. Seyyid Bey, Usdl-i Fikih Medhal, ed. Selguk
Camci (istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2011), 185-186.

46 Bk. Seyyid Bey, Medhal, 166; ibrahim Kafi Dénmez, “ictihadin Baglayicihigi Meselesi” 36-37.
Taraflarin ona kadar ¢iktigini sdyleyenler de vardir. Bk. Bilal Esen, Hanefi Usilciilerinde
ictihad Teorisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), s. 224. S6z konusu tartismadaki taraflarin
siniflandirmasi hakkinda bk. Rahmi Telkenaroglu, ictihadda isabet ve Hata Meselesi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 69-81.
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buna esbeh denmektedir- bir hilkiim mevcuttur. Muhattieye gore ise ictihada
actk konularda Allah indinde mutlak surette belirli bir hiikiim vardir. #’

3.1. Tasvib Goriisii Baglaminda

Fikih usulline iliskin en son eseri olan Mustasfa’da tasvib goéristini kabul
ettigini ve diger goruslerin hatali oldugunu acikca ifade eden Gazzali'ye gore
zann! konularda Allah’in muayyen bir hikmi yoktur.®® Ameli konulari,
hakkinda nassin varit oldugu “mantuk bih meseleler” ve hakkinda nass varit
olmayan “meskit anh meseleler” diye ikiye ayiran Gazzali, bunlardan
birincisinde muayyen bir hikmin bulundugunu belirtip bu hikmin,
mictehidin ser‘l deliller karsisindaki durumuna gore degiskenlik arz edecegini
ve “bil-kuvve” veya “bil-fiil” olabilecegini kabul eder. Gazzall ikincisinde ise
herhangi bir hikmin varligini imkan dahilinde gérmez. Ona goére kiyas ve
ictihat yoluyla mantuk bih konulara dahil edilen mesk{t anh konularda higbir
surette muayyen bir hilkiim yoktur. Clinkl hikim, isitilen ya da kesin bir delil
ile gosterilen hitaptan ibarettir. Mesk(t anh olan ictihadi meselelerde ise
boyle bir hitap mevcut olmadigindan migtehidin hakkinda zann-1 galip
olusturdugu hiikiimden baska hicbir hikim yoktur.** Tam da bu noktada
Gazzali su soruyu sorar: “Bu konularda nazil olmus herhangi bir nass
bulunmadigina gore, insanlari mikellef tutacak bu hitap onlara ne zaman
gelmistir?”

Bu tir meseleler hakkinda zanni de olsa bazi delillerin bulundugunu ileri
sirmenin de yerinde olmadigini ifade eden Gazzali bunlarin delil degil aksine
emare oldugunu ve emarelerin de zanni gerektirmeyip kisiden kisiye
degistigini belirtir. Ornegin bir sahis icin hicbir surette zan ifade etmeyen bir
emare, baska bir sahis i¢in zan ifade edebilir. Yine bir sahis igin hikim ifade
eden bir nass, baska birisi icin o hikkmiin ziddini ifade edebilir.>® Bu baglamda
Gazzali, Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer’in atd‘ konusundaki farkli ictihatlarini ve bu
farklihgin gerekgesini izah ettikten sonra sunlari soyler:

Kuskusuz Allah rizasini 6n plana ¢ikarma ve Ozellikle 6te
dinyaya yonelik dislinme noktasinda karakter yapisi Ebu

47 Bk. Seyyid Bey, Medhal, 166-167. S6z konusu tartismadaki taraflarin siniflandirmasi
hakkinda bk. Telkenaroglu, ictihadda isabet ve Hata Meselesi, 69-81.

48 Gazzall, Mustasfa, 352: “Bizce tercihe sayan olan gériis ise -ki biz bunu kesin gériiyor ve aksi
gorustekilerin hatal olduklarini séyliyoruz- sudur: Zanni konularda her mictehid musibdir
ve bu konularda Allah’in muayyen bir hiikmi yoktur.” Ceviri igin bk. Ebd Hamid Muhammed
el-Gazzali, Mustasfa Islam Hukuk Metodolojisi, cev. H. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2016), 2/355.

4 Gazzali, Mustasfa, s. 355.

50 Gazzali, Mustasfa, s. 362.
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Bekr gibi olanlar, Ebu Bekr gibi; siyaseti, maslahatlara riayeti
ve iyi seylere tesviki 6n palana ¢ikarma noktasinda karakter
yapisi Omer gibi olanlar da Omer gibi diisiineceklerdir -
birbirilerinin ~ hareket  noktalarint  ve  yaklasimlarini
kavramalarina ragmen-. Durumlarin, huylarin ve ilgi
alanlarinin farkli olmasi, zanlarin da farkh olmasini gerektirir;
kelam ilmiyle hasir nesir olanlarin karakteri, zannini harekete
geciren oyle gesit cesit delillere yatkinlik gosterir ki bu deliller
fikih ile hasir nesir olanlarin karakterine hi¢ uygun diismez...
Emareler tipki miknatis tasi gibidir; nasil ki miknatis tasi bakiri
degil de demiri hareket ettiriyorsa emareler de kendilerine
uygun tabiatlari harekete gegirirler.>!

Bu durumda musavvibeye gore ictihadi meselelerde ictihattan evvel
mictehidin kesfedip izhar edecegi ilahi bir hikiim mevcut degildir. ictihat
faaliyetinden sonra ise Allah indinde sabit muayyen bir hakikate isabet eden
hiikim s6z konusu olmayip mictehidin zannindan ibaret olan bir hiikimden
bahsedilebilir ancak. Anlasilacagi (izere musavvibeye gore bu hiikiimler, gercek
anlamda ser‘i delillerin degil, bu hilkmi ortaya koyan mictehidin karakterinin,
huy ve mizacinin, algisinin, beklentilerinin vs. Grinddir. Bu durumda tasvib
gorisline gore; ictihadi bir meselede mutlak ve muayyen bir hakikatten degil
yalnizca zandan ibaret olan i‘tibari hakikatlerden s6z edilebilir. Burada “i‘tibari
hakikatlerin, hakikat olmak bakimindan, herkese dayatiimasini mimkin
kilacak bir gerekge var midir?” sorusunu sormak yerinde olur.

3.2. Esbeh Gorisii Baglaminda

Esbeh gorisine gore ictihadi konularda gercekte (vakiada) tayin edilmis bir
hikiim yoktur. Bununla birlikte “Allah hikiim verecek olsaydi eger, boyle
hiikkmederdi” denebilecek bir sey vardir.>? Bu sey, Sari‘in maksadina esbeh
olan yani ona en ¢ok benzeyen seyden ibarettir. Seyyid Bey esbeh diye ifade
edilen bu hikmi, nefsii’l-emirde bulunan “bil kuvve hikim” diye
isimlendirmektedir. Bu vechesiyle ictihadi bir konuda butin gorusler
(¢ikarimlar) hak olmakla birlikte es degerde olmayip bunlarin hangisi bil kuvve
hilkkme yakin ise o gériis daha ustiindiir.>® Fakat hangi hikmin Sari‘in
maksadina en cok benzeyen oldugunu belirlemek de mimkiin degildir.
Dolayisiyla migtehitler nefsi’l-emrdeki hakka mutlak surette isabet etmekle
mikellef degildirler. Gercekte o seye isabet edemediginden dolayl hata

51 Gazzali, Mustasfa, s. 354. Ceviri icin bk. Gazzali, islam Hukuk Metodolojisi, cev. H. Yunus
Apaydin, 2/357-358

52 Razi, Mahsil, 6/34.

53 Seyyid Bey, Medhal, 167.
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etmisse de mikellef oldugu gorevi yerine getirdiginden dolayi isabetli olmus
konumundadir.>*

Anlasildigl Gzere esbehgiler, ictihadi konularda ictihattan evvel Allah indinde
bilfiil muayyen bir hikmin mevcut olmadigl hususunda musavvibe ile ayni
kanaati paylasirken nefsii’l-emirde bil kuvve bir hikmin mevcudiyetini
savunarak onlardan ayrilmaktadirlar.>® Bu ayriligin sebebi, kuvvetle muhtemel
muhattienin elestirilerine cevap Uretebilme kaygisidir. Soyle ki:

Musavvibenin “Allah indinde belirlenmis muayyen bir hiikim mevcut degildir”
iddiasina iliskin olarak ileri stirilen en énemli elestiri, Allah indinde muayyen
bir hiilkmiin bulunmamas! halinde miugctehitin talebini anlamh kilacak bir sey
olamayacagl hususudur. Muhattieye gbre boyle olmasi halinde ictihadin bir
amaci ve anlami kalmayacaktir. Kuvvetle muhtemel bu iddia karsisinda
esbehciler, Allah katinda tayin edilmis bir hikmin bulunmadigini fakat
migctehidin talebini ve arayisini anlamh kilacak bil kuvve bir hikmiin de
mevcut bulundugunu kabul etmislerdir.

Esbeh gorisind, ele aldigimiz tartisma baglaminda, en dogru goris kabul eden
ve uzun uzadiya bu fikri savunan Seyyid Bey, nefsii’l-emrde bilkuvve olarak
bulunan hikm{ “hak”, ser‘l hitabin varit olmasiyla sabit olan bilfiil hilkm ise
“ser? hilkim” diye isimlendirmektedir.>® Seyyid Bey’e gére ictihadi konularda
muayyen bir hiikmiin bulunmayisindan dolayi, o konuda muayyen bir hakkin
da bulunmamasi lazim gelmez. Gergekte ser? hikmin varhig, muayyen bir
hakkin da varligini gerektirir fakat ser‘t hilkmin yoklugu o hakkin yoklugunu
gerektirmez. Bu sebeple nassin sessiz kaldigl konularda mugtehidin ulasmayi
arzuladigi yahut talep ettigi belirli bir hak mevcuttur.”’

Buradan, esbehgilere goére bazi hikkiimlerin Allah indindeki muayyen hakka
isabet edebilecegi ileri sirllerek bu hiiklimlere boyun egmenin ser‘an herkese
lazim geldigi soylenebilirmis gibi -daha yerinde bir ifadeyle- s6z konusu
hiikimler herkese dayatilabilirmis gibi bir sonug¢ ¢cikmaktadir. Ne var ki konu
biraz daha derinlestirildigi meselenin 6yle olmadigl anlasiimaktadir. Nitekim
konuyu hisln-kubuh meselesiyle iliskilendiren Seyyid Bey “ser‘i hikmin
yoklugu hakkin yoklugunu gerektirmez” dedigi gibi Gstl kapal olmakla birlikte
“Allah katinda muayyen bir hakkin bulunmasi, ayni zamanda bilfiil ser
hikmiin bulunmasini zorunlu kilmaz” da diyecektir. Bu hususu biraz agalim.

54 Seyyid Bey, Medhal, 176.
55 Seyyid Bey, Medhal, 175.
56 Seyyid Bey, Medhal, 184-185.
57 Seyyid Bey, Medhal, 175.
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Seyyid Bey’e gore Allah indindeki bilkuvve hakkin varligini reddedenler, aklt
histn-kubuhu kabul etmeyenlerdir. Bu kisilere gére seriat varit olmadan 6nce
notrdir. Bunlara iliskin herhangi bir hakkin mevcut oldugunu séylemek yanlis
olur. Fakat hitaptan 6nce de fiilerde hiistin-kubuh vasfinin mevcudiyetini kabul
edenler, Allah indinde tayin edilmis bir hakkin varligini kabul ederler.*®
Matdiridiler ile Mutezilinin bu goriiste oldugunu belirten Seyyid Bey birincilerin
meseleye nasil yaklastigini su sekilde agiklamaktadir:

Ef‘al-i beseriyenin nefsi’l-emirde hisiin ve kubuh ile ittisafi,
vicOp ve hirmet gibi ahkdmin sidbutunu istilzam etmez.
Yalniz hilkme istihkaki yani ef‘al-i hasenenin viicuba, ef‘al-i
seyyienin hiirmete miistehak olmasini istilzam eder. istihkak-I
hikim ise stbut-i hikmi mustelzim degildir. Bunlar baska
baska seyler olmakla beraber beynlerinde miilazemet yoktur.
Yani vicOb iyiligin, hirmet de kotilGagin lazim-1 gayr-i
mufariki degildir. Cenab-1 Hakk’in insanlari ahkdm-1 ser‘iye ile
mukellef tutmamasi caizdir. Zira adem-i teklif, Cenab-1 Hak
hakkinda kabih degildir. Binaenaleyh bir fiil glizel ve iyi
olmakla beraber vacip ve bir is fena olmakla beraber haram
kinmayabilir.>®

Bu izahi su sekilde ifade etmek de mimkindir: “Hisln-kubuh vasfinin
varligina bagh olarak Allah katinda muayyen bir hakkin bulunmasi, ayni
zamanda viicib ve hirmet gibi bilfiil ser? bir hikmin bulunmasini zorunlu
kilmaz.” O halde esbeh goriisiine gore ictihada agik meselelerde igtihattan
evvel kesfedilip izhar edilecek ser? bir hikim bulunmamaktadir. Burada
yalnizca ictihadi arayisi anlamli kilacak muayyen bir hakkin var oldugu
soylenebilir. Hakkin mevcut olmasi ise hikmiin de mevcudiyetini zorunlu
kilmaz. Bu sebeple ictihadi bir hikmiin, seriatin sahibine nispet edilerek,
ser‘an herkes icin zorunlu oldugunun soéylenmesi, daha yerinde bir ifadeyle
dayatilmasi mimkiin degildir.

Esbeh gorislini savunanlarin tartismayi iki farkl boyutta ele almasi da hakikat
dayatmasinin miimkin olmadigini géstermektedir. Onlara gore igtihada agik
konularda Allah indinde yani ilahi boyutta muayyen bir hak mevcut olmakla
birlikte ictihattan sonra beseri boyutta ayni meseleye iliskin tek degil birden
¢cok hak vardir ve seriat nazarinda hepsi ayni degerdedir. Clinkl hangi ictihadin
varhigi kabul edilen muayyen hakka isabet ettigini kesin olarak bilmek miimkin
degildir. ictihatla ortaya cikan bir hiikkmiin ilahi boyuttaki muayyen hakka

58 Seyyid Bey, Medhal, 200-202.
59 Seyyid Bey, Medhal, 477.
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isabet ettigini diisiinen kisi bununla amel etmekle yikimlidir. Fakat isabet
etmedigini dislinen kisiler icin bu zanni hiikim, hak ve hakikat namina higbir
sey ifade etmemektedir. O halde esbeh goriisiine gére de herhangi ictihadi
meselede beseri boyutta mutlak bir hakikatten degil, aksine sadece
miuctehitlerin zannindan ibaret olan i‘tibari hakikatlerden bahsedilebilir.
Yazilanlar 1siginda burada tekrar “i‘tibari hakikatlerin, hakikat olmak
bakimindan, herkese dayatilmasini miimkiin kilacak bir gerekce var midir?”
sorusunu hatirlatmak yerinde olacaktir.

Tahtie gorisiine gecmeden evvel, esbeh gorlsiinin hakikat dayatmasini
mimkin kilmadigini gostermek adina, su noktaya dikkat ¢cekmek istiyoruz.
Esbeh gorisiini savunan Seyyid Bey, ictihada acik meselelerde belirli bir
muayyen hikmin mevcut olmadigi ilkesine dayanarak, yasama faaliyetinde
bulunan kisilerin muayyen bir ictihatla ilzam edilmesini dogru bulmayip boyle
bir zorunlulugun mimkiin olmadigini ifade eder. Seyyid Bey yasama faaliyetini
yuratenlerin “mu‘amelat-i nasa erfak ve maslahat-1 asra evfak” goriilen
herhangi bir igtihadi kanun haline getirebilecegini ve daha da énemlisi gerekli
gormesi halinde yabanci kanun maddelerinden de istifade edebilecegini
sdyler.%°

3.3. Tahtie Goriisii Baglaminda

Tahtie gorisline gore ictihadi meselelerde igtihattan dnce Allah indinde tayin
edilmis belirli bir ser? hiikiim vardir. Bu hiikkme kim isabet ederse o musiptir,
edemeyenler ise muhtidir, hatalidir. Esas itibariyle bu sekilde agiklanmasi
mimkin olan tahtie gorusi farkli agilardan muhtelif tasniflere tabi
tutulmustur. Bunlarin en yayginina gore tahtie goriisi bes kisma ayrilmaktadir.
Ne var ki bu kisimlarin hepsini ele almak bu makaleyle gézetilen amaca hizmet
etmeyeceginden dolayl sadece fukaha arasinda genel kabul gérmis olan kismi
dikkate alinacaktir.% Fukahanin geneline gére ictihadi konularda Allah indinde
belirli bir hikim vardir ve hak tektir. Bu sebeple hikiim, migctehitlerin
zanlarina tabi degildir. Buna bagh olarak her miigtehit musip kabul edilmeyip
yalniz biri musip, digerleri ise muhtidir. Fakat Allah indinde sabit olan muayyen
hikim kesin olarak bilinmediginden dolayr hangi migctehidin isabet ettigi,
hangisinin ise hata etmis oldugu bilinemez. Ayrica ictihada konu olan hikim
hakkindaki delil, oldukca kapali oldugu icin migtehit o delile isabet etmekle
mikellef degildir. O halde her migctehidin, kendi ulastigl zanniyla amel etmesi
vaciptir.?

60 Seyyid Bey, Medhal, 145.

61 Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii’l-esrdr serhu Usdli’l-Pezdevi (b.y.,
Daru’l-Kitiibi’l-iimiye, ts.), 4/18.

62 Seyyid Bey, Medhal, 179-180. Ayrica bk. Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/24.
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Yukaridaki tasvirden anlasilacagl lizere muhattie de tipki esbehgiler gibi
meseleyi farkli iki boyutta ele almaktadirlar. Bu nedenle ilahi boyutta herhangi
ictihadt bir konuda tek bir hakikatin mevcudiyetini kabul eden muhattie, beser?
boyutta ayni konu hakkinda birden c¢ok hakikatin bulunabilecegini kabul
etmistir. Yani muhattieye gore her bir meseleye ait Allah indinde muayyen bir
hak mevcut olmakla birlikte beseri dizlemde, yapilan igtihatlar adedince
haklar mevcuttur. Bu husus Hanefi mezhebinin genel yaklasimi merkeze
alinarak izah edilebilir.

Hanefilerin igtihat anlayisini tetkik eden Bilal Esen, Cessas’tan itibaren Hanefi
usulcilerin hakki, Allah indinde hak ve miigtehidin zanninda hak diye iki kisma
ayirdiklarini ve buradan hareketle mugtehidi kendi zannindaki hakka isabet
etmekle mikellef tuttuklarini tespit etmektedir.®® Bu hususu Cessds ve
Deb(si’'nin gorisleri izerinden izah edebiliriz. Fakat buna gecmeden 6nce
esasinda imam Safi’nin de benzer bir yaklasim sergiledigini paylasmak
istiyoruz.
imam Safi‘?’ye gére hakkinda nass varit olmayan ictihadi meselelerde miigtehit
kendi katindaki hakla miikelleftir. imam Safi‘l “Herkes bilgisi derecesinde kendi
Uzerine dlsen gorevi yerine getirmelidir’ diyen muhatabina sunlar
soylemektedir: “Baglayici hiikim beyan eden bir nassin bulunmadig
konularda ben de sana ayni seyi soyliyorum. Bu konularda biz hilkmi igtihat
ve kiyasla talep ederiz ve bu konularda biz kendi katimizdaki hakla
mikellefiz.”®* imam Safi‘’nin “kendi katimizdaki hakla mikellefiz” ciimlesiyle
ne kastettigi kapalidir. “Bu hakka isabet etmekle mikellefiz” demek istemis
olabilecegi gibi “bu hak ile amel etmekle miikellefiz” demek istemis de olabilir.
Fakat Hanefl usulci Cessas’in ifadelerinde bdyle bir kapalilik yoktur. Cessas
acik¢a migctehidin kendi katindaki hakka yani zannindaki hakka isabet etmekle
mikellef oldugunu soylemektedir.

Cessas ele aldigimiz tartismadaki taraflarin iddialarini siralayip mezhep
imamlarindan cgesitli nakillerde bulunduktan sonra Hanefilerin kastinin ne
oldugunu su sekilde agiklar: “Allah katindaki hak, muhtelif gorlislerden sadece
birisindedir ki bu Allah katindaki malum hakikattir. Miigtehitler bu hikme
uygun olani yani asillardan hadiseye en ¢ok benzeyeni (esbeh olani)
arastirmakla mukelleftirler. Migtehitler Allah katindaki esbeh olana degil
kendi ictihadindaki esbehe isabet etmekle miikelleftir.”®> Deb(si de kendi

83 Esen, Ictihad Teorisi, 236,253.

64 Eb( Abdullah Muhammed b. idris Safi‘l, er-Riséle, thk. Ahmed S$akir (Misir: Mektebetii’l-
Halebf, 1940), 483.

65 Cessas, Fusil, 4/298.
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gorislerini ayni sekilde izah edip esbeh yerine dogrudan hakikat lafzini
kullanmaktadir.

Allah indindeki hakkin tek oldugunu savunan Debdsi, miictehidin neyle
mikellef tutuldugu meselesini ele alirken sunlari sdylemektedir: “(Allah
katindaki) hakkin aynina ulasmayi saglayacak ilaht bir delil bulunmadiginda biz,
miuctehitleri Allah katindaki hakka isabet etmekle mikellef tutmayiz. Fakat
isabet etmek amaciyla ictihat yapmakla mikellef tutariz. Dolayisiyla eger
isabet ederse ecir alir, edemezse de mazur goériliir.”% Debdsi’ye gére nasil ki
miuctehit mensuh olmadigini diisiinerek nass ile amel etmek durumundaysa
ayni sekilde isabet ettigini distinerek kiyas ile de amel etmek durumundadir.
Her miugtehidin kiyasiyla amel etmesini gerekli gérmekle Allah hakkindaki
hakikati degil aksine bu hakikate ulasmayi saglayacak hiccetin bulunmamasi
zaruretinden dolayr kiyas yapan kisi hakkindaki hakikati ispat ettiklerini
belirten Deb(si devaminda olduk¢a 6nemli bir ifade kullanir ve soyle der:
“Allah’in hitabi, zaruret halinde zaruret miktarinca sakit olur.”®” Burada
Deb(si’'nin zaruret haliyle kastettigi sey Allah katindaki hakka ulasmayi
saglayacak acik delilin bulunmayisidir. O halde eger kiyasi; ictihadi bir
meselede zaruret sebebiyle hitap sakit oluyorsa, su durumda bu tir
meselelerde hitabin kendisi veya eseri olan hikim de sakit olmaktadir.
Dolayisiyla artik muayyen hikiim yok hiikmiindedir. Nitekim Debdsi ilerleyen
sayfalarda benzer bir baglamda sunlari séylemektedir: “Tartismamiz, nesih ve
tebdil ihtimali bulunan haklar/hikamler ile ilgilidir. Zira fetva/ictihat sadece bu
konularda caizdir. Bu tlUr haklar/hikimler, zorluk ve glic yetirememe
gerekcesiyle aslen sakit olurlar.”®® Bu durumda Gmmetin biitiinii agisindan,
ictihadl meselelerde ne muayyen bir haktan ne de muayyen bir hikiimden
bahsedebiliriz. Zira bu hak ve hiikme delalet eden bir hiiccet yoktur. Burada
zanni delillerin ya da Gazzali’'nin ifadesiyle miictehidin karakter ve beklentisine
gore on plana ¢ikan emarelerin hiiccet konumunda olmadigi, dikkate alinmasi
gereken bir husustur.

Debdsi’nin ifadeleri, mugctehitlerin Allah katindaki hakikate isabet etmekle
mikellef olmadiklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak daha da
onemlisi bu ifadeler, Allah katindaki hakikatin beserf boyutta sabit durmadigini
gostermektedir. Benzer bir durumu Razi’'nin ifadelerinde de goriiyoruz. Allah
katinda muayyen bir hikim bulundugu halde migctehitlerin farkli farkh
sonugclara ulasmasini ve bunlarin mesru olusunu acgiklama sadedinde Razi
sunlari soylemektedir: “Mdigtehit ictihada basladigi ilk anda Allah’in

66 Debdsi, Takvim, 410.
67 Debasi, Takvim, 411.
68 Debasi, Takvim, 412.
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belirleyerek hakkinda delil ve emare vazettigi hikmi bulmakla sorumludur.
Ancak bu noktada migtehit ictihat Gzerine yogunlasip fikri bir caba harcadigi
halde bu hikme ulasamaz ise Allah’in migtehidin ulastigi kadariyla iktifa
etmesi ve bu hikmin degismesi akildan uzak gérinmemektedir. Bu durum,
sefkatli bir efendinin kdlesine ‘sunlari sunlari yap’ dedikten sonra, kole bu isleri
yapmaya baslayip da yaptigi isin kendisine agir geldigini goriince efendisinin
ona ‘yaptigin kadariyla yetinelim’ demesine benzemektedir.”® Allah’in sefkat
ve rahmetinin muayyen bir migctehide hasredilemeyecegi distnildiiginde,
Allah katindaki sabit ve muayyen hiikmiin beseri diizlemde yapilan ictihatlar
adedince, belki gelistirilen zan ve kanaatler adedince c¢ogalip baskalastig
soylenebilir.

Deb(si ve Razi’nin ifadelerinden hareketle su sonuca ulasilabilir: Muhattie
gorlisiine gore yukarida sabit ve muayyen olan hakikat asagiya dogru indikce
degisip cogalmaktadir. Bu hususu muhattie gorisiini savunan Abdulaziz
Buhart’nin su sozleri de teyit etmektedir: “Hak, seriatin sahibine nispetle
tektir; fakat kullara nispetle coktur.”’® Bu ¢ok olan haklar, i‘tibari hakikatler
olarak isimlendirebilir. O halde tahtie gorusii baglaminda da yukaridaki soruyu
tekrarlayabiliriz: “i‘tibari hakikatlerin, hakikat olmak bakimindan, herkese
dayatilmasini miimkin kilacak bir gerekce var midir?”

Sonug

Yasama yetkisinin sivil fukahaya ait olmasi gerektigini savunan Sait Halim Pasa
ve benzerlerinin mevcut durum hakkindaki elestirilerinin yerinde oldugu
soylenebilir. Baska sartlar ve baska baglamlarda meydana ¢ikan bir ¢6ziimiin
yine baska sartlar ve baska baglamlarda ayni sonucu vermeyecegi ortadadir.
Dolayisiyla onlarin islam toplumunun i¢ dinamiklerini dikkate alan bir sistem
gelistirmeye calismalari gercekgi bir ¢c6ziim arayisi olarak nitelenebilir ve kendi
icerisinde belli bir degeri tasidigl soylenebilir. S6z konusu kisilerin yasama
faaliyetinde fukahaya 6ncelik vermesi de bu baglamda yorumlanabilir.

Esasinda fukahanin ilaht hiikiimleri kesfetmediklerini savunan kisiler dahf fikhi
birikimin Muslimanlarin érflerine daha uygun oldugunu savunmaktadir.”
Clnkd Muslimanlarin 6rfiini bilen fukahanin 6rfe uygun anlamli ve islevsel
¢O6ziimler Uretme potansiyelini tasimasi kuvvetle muhtemeldir. Fakat burada
dikkat edilmesi gereken husus, orfe uygun anlamh ve islevsel ¢oziimler
Uretebilecek olan fukahanin, yasama faaliyetinde gorislerine basvurulacak
birer uzman mi yoksa gorusleri kanun hilkmiinde olan bir otorite mi oldugu

8  Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi, el-Me‘dlim fi
‘ilmi usdli’l-fikh, thk. Adil Ahnmed Abdulmevc(id (Kahire: Daru ‘ilmi’l-Ma‘rife, 1994), 181.

70 Buhari, Kesfii’l-esrér, 4/24.

7L Bk. Seyyid Bey, Medhal, ss. 144-146.
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meselesidir? Islam hukukunda yasama vyetkisinin sivil fukahaya ait olmasi
gerektigini savunan yazarlarin ikinci sikki tercih ettikleri anlasilmaktadir.

S6z konusu yazarlarin kendi goruslerini saglamlastirmak adina ileri strdtgi
gerekceler, onlarin yasama faaliyetini “hakikatin kesfi” olarak algiladiklari
sonucunu vermektedir. Ortaya konan ictihadi hiikimlerin esasinda ictihatlara
pozitif baglayicilik saglama yetkisine sahip devlet baskani hakkinda da mutlak
surette baglayici oldugunu séylemeleri, bunlarin herkese dayatilmayi hak eden
birer hakikat olarak algilandigini gostermektedir. Fakat tasvib, esbeh ve tahtie
gorisleri incelendiginde islam hukukunda ictihadi bir mesele hakkinda,
kesfedilen mutlak bir hakikatten degil, sadece itibari hakikatlerden
bahsedilebilecegi sonucu ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla islam hukukunda yasa
yoluyla ilahi hilkmin ya da hakikatin tespit ve tayin edilmesinin ve buna bagli
olarak herkesi baglayacak sekilde yirirlige sokulmasinin s6z konusu olmadigi
anlasiimaktadir.
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