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Oz

Varlik ve anlam arasindaki miinasebet, bir nevi beden ile ruh arasindaki miinasebet gibidir. Anlamsiz
varlik, ruhsuz beden gibi kadavradan ibarettir. Varlik ve hayat ancak anlamla deger ve giizellik
kazanur. Tarih boyunca varlik ve hayata bir anlam ve gaye perspektifinden bakanlarla, bakmayanlar
hep olagelmistir. Ozellikle teknolojinin sagladig1 sinirsiz firsat ve imkanlar iginde adeta kendini
kaybeden insanlik gittikce metafizik alem ile iliskisini kesmekte, varlik ve hayatin anlami iizerinde
tefekkiirden uzaklasmakta, tiretim ve titketim carki icinde adeta robotlasmaktadir. Ote yandan anlam
kavraminin manasin yitirdigi bir diinyada yasadigimiz asikardir. Oysaki varlik ve hayat anlamla
deger kazanir. Anlamsizlik ise her seyi degersizlestirir, manevi, ahlaki ve insani hayat: ¢iiriiterek,
adaletin, merhametin, sevginin, paylasmanin, fedakarhigm unutuldugu kaskati ruhsuz bir iklim
olusturur. Ele aldigimiz problemin kaynag: varlik ve olaylara sadece bes duyu ve akil penceresinden
bakmak, vahyi devre disi birakmaktir. Vahyin 15181 olmadan gaye ve anlam problemini ¢6zmek
miimkiin degildir. Varligin baslangici, hayatin gaye ve anlami, helal haram, giinah sevap, ¢zellikle de
Oliim ve olim Otesi, cennet, cehennem vb. hususlar ancak ilahi mesajla kavranabilir. Pozitif ilimler
varlik ve olaylarin olus seklini, sebep sonug iliskisini agiklar, nasil sorusuna cevap verir fakat nigin
sorusuna cevap veremez. Bu probleme nereden bakilirsa bakilsin ilim, hikmet ve kudret sahibi bir
yaratici olmadan varlik ve hayatin anlam kazanmas: miimkiin degildir. Biz bu ¢calismamizda varlik ve
hayata dair Ozellikle filozoflara ait yaklasimlara kisaca temas edecek ayrica ilahi mesaj olan Kur’'an-1
Kerim’in bu konudaki tespit ve degerlendirmelerini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Varlik, Hayat, Problem.

Abstract

The relationship between existence and meaning is kind of like the relationship between body and
soul. A meaningless being is a cadaver like a soulless body. Existence and life gain value and beauty
only with meaning. Throughout history, there have always been those who look at existence and life
from the perspective of a meaning and purpose, and those who do not. In particular, humanity, which
almost loses itself in the unlimited opportunities and possibilities provided by technology, gradually
cuts off its relationship with the metaphysical realm, moves away from contemplation on the meaning
of existence and life, and becomes a robot within the wheel of production and consumption. On the
other hand, it is obvious that we live in a world where the concept of meaning has lost its meaning.
However, existence and life gain value with meaning. Meaninglessness devalues everything,
corrupting spiritual, moral and human life, creating a rigid, soulless climate in which justice,

* Dr. Ogr. Uyesi, Diizce Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali [Asst. Prof., Duzce
University, Faculty of Divinity, Department of Arabic Language and Rhetoric], e-posta:
ahmetvefatemel@duzce.edu.tr, ORCID: 0000-0001-9117-4070.
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compassion, love, sharing and self-sacrifice are forgotten. The source of the problem we are dealing
with is to look at beings and events only from the perspective of the five senses and mind, and to
disable the revelation. It is not possible to solve the problem of purpose and meaning without the light
of revelation. The beginning of existence, the purpose and meaning of life, halal haram, sin goodness,
especially death and beyond death, heaven, hell etc. Matters can only be grasped with the divine
message. Positive sciences explain the formation of existence and events, cause and effect relationship,
answer the question of how, but cannot answer the question of why. No matter how one looks at this
problem, it is not possible for existence and life to gain meaning without a creator with knowledge,
wisdom and power. In this study, we will briefly touch on the human approaches of the philosophers
regarding existence and life, and also discuss the determinations and evaluations of the divine
message, the Qur'an, on this subject.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Existence, Life, Problem.

Giris

Ozellikle giiniimiiz diinyasinda genis capli bir anlam ve gaye problemi yasanmaktadur.
Teknolojinin sagladig1 sinirsiz firsat ve imkanlarla kendini kaybeden insanlar, gittikge metafizik
alemle ilgilerini kesmekte, varlik ve hayatin anlami ve gayesi {izerinde tefekkiirden
uzaklagmaktadirlar.

Modern diinyay1 yonlendiren, genellikle teknolojidir. Teknoloji iiretimi, verimi ve maddi hayati
kolaylastiric1 ve zenginlestirici imkanlar1 saglamay: hedefler. Adalet, ahlak, inang ve iyilik gibi insani
degerleri 6n planda tutmaz. Onun icin 6nemli olan dogruluk degil, performanstir. Sonug olarak
denilebilir ki, insanligin bicim ve teknoloji adina feda ettigi seyler, elde edip kazandig seylerden daha
¢oktur.! Modern insanin anlam krizi i¢inde yasamasinin en 6nemli sebebi deger ve anlam odakli bir
hayat felsefesinden mahrum olmasidir. Makinenin ruhu olmadig1 gibi makinelesen insanin da ruh ve
goniil diinyasi giin gectikce coraklasmaktadir.

Bas dondiiriicii ilmi gelismelere ragmen varlik ve hayatin anlami konusunda pek ¢ok kimse
kafa karisikligi yasamaktadir. Bu karisiklig1 yasayan bir yazar kitabimni su ciimlelerle bitirmektedir:
Sayet yasam gercek degilse, yasamin bir anlam1 yoksa kendimizi bu derece 6nemsemek de komiktir.
Diger taraftan sayet kendimizi ciddiye almadan yasarsak, belki de komik olmaya katlanmak
zorundayiz. Kald1 ki hayat sadece manasiz degil, sagma da olabilir.?

1912’de Nobel t1p 6diilii alan iinlii Fransiz Cerrah ve Fizyolog Alexis Carrel (1873-1944) gayesiz
ve anlamsiz bir hayati sagma bularak yasanan anlam problemini sdyle dile getirmektedir: “Hayata
anlam kazandiran manevi ilkeler, modern hayatin iradeyi gevseten konforu i¢inde bir nehrin baharda
eriyen buzlar gibi pargalanivermistir.”? Bu baglamda insanlik olarak her gegen giin daha da fazla bir
bicimde maddenin esaretine giren medeniyetin yozlastig1 bir diinyada yasiyoruz. Manevi ve ahlaki
degerlerin durmadan asimnmakta oldugu varlik ve hayatin anlamimi kaybettigi bu diinya Roger
Garaudy’nin de ifade ettigi gibi manevi korliik yiiziinden vasitalarin bollugu ve gayelerin yokluguyla
gezegen capinda bir intihara siiriiklenmektedir.*

“Allah’l, anlam ve gayeyi dikkate almadan kurulan bir sistem insan fitratina terstir” diyen
Alexis Carrel, yanlis kurulan bu hayat tarzim1 sdyle tanumliyor: “Hakikatte o yarattigi alemin
yabancisidir. Ciinkii kendine dair miispet bir bilgiye sahip degildir. Cansiza ait bilgilerin canlilara ait

1 Abdullah Unliisoy, Postmodern Teoloji (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2021), 67.

2 Thomas Nagel, Her Sey Ne Anlama Geliyor Felsefeye Kiigiik Bir Giris, cev. Hakan Giindogdu (Istanbul: yy. 2020), 94.
3 Alexis Carrel, Insanlar Uyann, ¢ev. Leyla Yazicioglu (1stanbul: Arif Bolat Kitabevi, 1956), 8.

4 Roger Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, cev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020), 185.
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bilgilerden geride olmasi, beser tarihinin feci hadiselerinden biridir. Zekamiz ve icatlarimizla insa
edilmis olan muhit ne boyumuz ne de bicimimize uygundur. Bize yakismiyor bu mubhitte bizler
bedbahtiz ayrica ahlaken ve zihnen de al¢aliyoruz.’

Anlami olmayan bir hayat yasamaya deger midir? Anlam kavraminin manasimi yitirdigi bir
cagda yasiyoruz. Ileri kapitalizmin pratikleri, hayati degersizlestirdikce hayatin anlami sorusu daha
yakici ve kag¢inilmaz hale geliyor. Varliklarinin anlamini degil, islevini, faydasmi, kar ve zarar
dengesini, tiretime katkisin, tiiketime etkisini, yillik bilangodaki yerini diisiinmemiz isteniyor. Neden
sorusunun metafizik sorumluluklarini bir kenara birakmamiz ve tercih, ozellik, keyif, haz, ¢ikar,
kisisel tarz gibi kavramlar iizerine odaklanmamiz salik veriliyor. Bir insanin basina gelebilecek en
kotii sey, bireysel varliginin hicbir anlam ve kiymetinin olmadig fikrine mahktim edilmesidir. Anlam
ve gayenin yerine bagka bir sey ikame etmek miimkiin degildir.¢ Zira anlam bir dayanak noktasidir.
Bu nokta yasamin hissedilen ama goriinmeyen yiiziiyle insan1 bulusturan bir gercgeklik zeminidir.
Kriz, bu zemin kayboldugunda ortaya ¢ikmakta ve insanda giigstizliik hissi, umut kaybi, kuralsizliga
meyletme ve ¢evresindekilerden soyutlanma vb. sekillerde kendini gostermektedir.”

Bu baglamda bir parantez acarak Viktor Frankl onderliginde kurulmus yeni bir psikoterapik
yaklasim olan Logoterapi'ye kisaca deginmemiz konunun anlasilmasi acisindan faydali olacaktir.
Ismini Yunanca bir kelime olan "Logos"'dan (Anlam) alan Logoterapi (Logotherapie), anlami merkez
kavram olarak kabul eden bu ekol, olaylara anlam kazandirma yoluyla terapiyi temel tedavi metodu
olarak benimser. Viktor Frankl’e gore insan, yasamin manasini arayan bir varliktir. Anlam arayis,
insanin yasamindaki ana giidiidiir. Bu giidiiler insana diinyada yasamasi icin bir sebep gostermeyi
hedefler. Zira insan yaptig1 ve karsilastig1 her seye bir anlam vermek zorundadir. Eger bu temel
gldiileri karsilanmazsa insan varolussal bosluga (nihilizm) diiser.®

Kuran insanlari, evrendeki incelik ve giizellikleri seyredip ibret almaya, varlik ve olaylarin
anlamini ve arka planini gormeye tesvik etmektedir. Zira bagta insan olmak iizere kainatta higbir sey
anlamsiz ve gayesiz degildir. Iste bu noktadan hareketle biz bu calismamizda varhigim ve hayatin
anlamu tizerinde Kuran'in tespit ve degerlendirmelerini ele alacagiz. Ancak oncesinde kisaca anlam
kavrami hakkinda genel bir bilgi vermemiz faydali olacaktir.

1. Anlam Kavrami ve Kapsama:

Anlam kelimesine; ifade edilen, anlasilan sey, i¢, ruh, bigim ve kalip disinda kalan 6z cisimle
alakali olmayan hal; sadece isaretlerin degil, ayn1 zamanda nesnelerin ve olaylarin delalet ettigi sey
anlamlar1 da verilmistir.® Varolussal bir muhteva olarak ele alindiginda ise bu kavram kisinin hayatini
yonlendiren, yasadig1 hadiselere kendine gore yanit vermesini saglayan bir modeldir. Bu sekilde bir
mana insanin yasamini tutarli hale getiren bir kaynak durumundadir.’® Yani anlam, bir amaca
yonelme ya da bir amaca yonelik davranislarin meydana getirdigi biitiindiir."

Kant'a gore anlama yetisi, 6znel olarak gecerli olan alg1 yargilarin1 asmakta ve nesnel olarak
gegerli olan deneyim yargilarina ulasmaktadir. Kant, bunun sonucunda elde edilen anlama yetisinin
saf kavramlarini, kategoriler olarak adlandirmaktadir. Boylece anlama yetisi temelde uzay ve zaman

5 Alexis Carrel, [nsan Bu Mechul, gev. Vedat Nazikoglu (Istanbul: yy. 1956), 32.

¢ fbrahim Kalin, Atk Ufuk (Istanbul: insan Yayinlari, 2021), 136-141.

7 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2021), 45, 46.

8 Victor Emil Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. Selguk Budak (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2009), 115.

9 Thsan Capgioglu - Tugrul Yiiriik, “Modern Diinyada Insanin Anlam Arayisina Teolojik Katki: Hz. Tbrahim
Kissasi Ornegi”, BIDDER, Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2010), 22.

10 Adem Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, Degerler Egitimi Dergisi 3/9
(2005), 7.

11 Lokman Cilingir, “Hayatin Anlami Nedir veya Iyi Bir Hayat Nasil Olmalidir?” Diigiinen Siyaset 18 (2003), 2.
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apriori algi formlarinin, kategoriler araciligiyla verilmesini ve bilgiye doniistiiriilmesini saglayan
zemindir.12

Diger yandan anlami, hayat baglaminda tefekkiir ettiimizde, kisinin yasadig1 hayata dair
degerlerin ve yonlerin 6n plana ¢iktigini gormekteyiz. Yani hayatin anlaminin, insanin gézlemledigi,
tecriibe ettigi, hayal ettigi olay ve durumlar karsisinda hayata ait degerler sistemiyle karsilastigini
diistindiigli noktada ortaya giktigini sdyleyebiliriz.

Yeni realizm akiminin kurucularindan Markus Gabriel’e gore, var olmak bir anlam alaninda
zuhur etmek demektir. Hi¢bir sey anlam disi degildir. Nasil ki kabukla 6z birbirinden ayrilmazsa,
varlikla anlam da birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Zira var olmak bir anlam alaninda tezahiir etmek
demektir. 13

Ozetle soyleyecek olursak anlam kavrami; igerigi yoniinden tek tarafli ve sabit bir yapidan
ibaret degildir. Insanlar meydana gelen yeni durumlari onlarla etkilesimde bulunduklari, bagkalariyla
iliskilendirdikleri veya ge¢mis yasantilar: 1s1§1inda degerlendirdikleri i¢in anlamli bulurlar. Bulduklar:
anlam ise kendi bakis agilarmin bir tirtintidiir.

2. Anlam Probleminin Tarihi Arka Plani

Anlamin tarihsel arka plani eskiden beri insan zihninin kendisi ile yiizlesme yeterliliginin
onemli bir belirleyicisi olmustur. Nitekim anlam problemiyle ilgili olarak sonraki fikirlerin kendinden
onceki fikirleri tamamen ortadan kaldirdigini séylememiz miimkiin degildir. Bu agidan epistemolojik
kopus diye adlandirdigimiz bir seye ne tarihte ne de insanin bilgi siirecinde rastlamiyoruz. Daha
sonra ortaya ¢tkan pek ¢ok diisiince genisletilmis izahlarini genellikle kendisinden 6nceki kategoriler
lizerine insa etmektedir. Zira genisletilmis diisiince ve uygulamalar genellikle 6nceki diisiincelerin
izah ve yorumlarindan bagka bir sey degildir. Bu anlam problemi konusunda birisi evrim, digeri
yaratilis olmak {izere iki temel goriis vardir. Birincisine maddeci, ikincisine maneviyat¢1 goriis de
denir. Bu iki goriis ve inancin kokleri ¢ok eskilere dayanmaktadir.

2.1. Maddeci ve Evrimci Goriis

Maddeyi biitiin varligin baslangici ve yaraticis1 goren, yani Allah’in yerine maddeyi ikame
eden materyalizm, diisiince tarihinde yeni bir sey degildir. Yunan filozof Demokritos bu diistince
akiminin ilk temsilcilerinden olup, materyalizmi bir doktrin haline getiren de odur. Ondan bir asir
sonra gelen Atinali Epikuros maddeciligi daha da ileri gotiirerek Epicurism denilen felsefi bir ekoliin
temelini atmistir.

Bu ilk maddecilere gore gokytizii altinda hicbir sey yoktan var olmaz. Var olan da asla yok
olmaz. Sadece renk, sekil ve durum degistirir. Diinya ve hayatin baslangic1 ve Yaraticis1 olmadig gibi
alemin nizaminda ve isleyisinde Yaraticinin rolii yoktur."* Bu goriisiin her donemde savunucular
olmustur. Onde gelenlerin bazilar1 sunlardir. Frangois Marie Arouet Voltaire (1694-1778), Marquis
Pierre-Simon Laplace (1749-1827), Arthur Schopenhauer (1788-1860), August Comte (1798-1857),
Charles Darwin (1809-1882), Karl Marx (1818-1883), Sigmund Freud (1856-1939), Jean Paul Sartre
(1905-1980), Albert Camus (1913-1960).

Leukippos ve Demokritos’un basini ¢ektigi atomcular, Sokrates, Platon ve Aristoteles’ten farkl
olarak amag ya da nihai neden kavramina bagsvurmadan diinyay1 agiklamaya ¢alistilar.’> Bu baglamda

2 Batuhan Akgiindiiz, “Kant'in Anlama Yetisi ve Akil Ayrimmin Plotinos’'un Ruh ve Tin Hipostazlar ile
Karsilastirilmas1”, Metazihin: Yapay Zeka ve Zihin Felsefesi Dergisi 3/1 2020, 43, 44.

13 Gabriel Markus, Sinn und Existenz. Eine realistische Ontologie (Berlin: Suhrkamp, 2016), 184; fbrahim Bahgi,
Cagdas Felsefede Yeni Realizm Tartismalar, Markus Gabriel’in Anlam Alanlari Ontolojisi (Istanbul: Medeniyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 174, 175.

14 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Sonmez Nesriyat, 1962), 28, 29.

15 Bertrand Russell, Bat: Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Fethi Yildirim, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2021), 1/139.
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varlik bir Yaraticrya degil de tesadiife dayandirilirsa anlam ve gaye de inkar edilmis olur. Zira bir plan
ve programa dayanmayan varlik ve olaylarda anlam s6z konusu degildir. Bu anlamsizlik, biitiin
manevi ve ahlaki degerleri degersizlestirmis, mukaddesleri ¢ope atmistir. Halbuki insanin diinyay1
kendi lehine isleyip degistirme giicli arttik¢ca kendi anlami iizerinde diisiinmekten uzaklasmasi ne
gariptir.16

Cesetteki ruh ne ise varligin anlami da odur. Martin Heidegger, (1889-1976) “Varlik ve Zaman”
adli kitabinin 6nsoziinde kitabin yazilis gayesini belirtirken sunlari sdyliiyor: Acaba giiniimiizde “var
olan” sozcligiiyle esasinda neyi ifade etmek istedigimiz yoOniindeki soruya yamt bulabildik mi?
Kesinlikle hayir! Iste bu nedenle var olmanin ve varligin anlaminin ne oldugu sorusunun yeniden
sorulmasi gerekmektedir.!”

Bununla beraber hayatin ve varligm anlamsizligini savunanlar da bulunmaktadir. Iste bu
anlamsizlig1 savunanlarin basinda gelen Schopenhauer soyle demektedir: “Bosluktan meydana gelen
her sey, yok olmaya mahkumdur, hi¢ var olmasaydi, daha iyi olurdu.”®

Charles Darwin de aymni ¢izgide yiiriimiis, yaratilis1 inkar ederek her seyi maddenin evrimi
olarak gormdistiir. Ona gore evrim suursuz bir siirectir. Arkasinda biling ya da Tanr yoktur ya da en
azindan bunun gibi bir seyin olmasma ihtiya¢ yoktur, kendi kendine ¢alismay: siirdiiren bir
makinedir. Nereye gidecegini bilmeyen, meydana getirdigi canlilar hakkinda diistinmeyen kor bir
siirectir. Jean Paul Sartre da ayni anlamsizli1 savunuyor. Yasamin bizim ona tercihlerimizle anlam
yiikleyene dek hi¢bir manasi yoktur. Nihayet 6liim kapiya dayanir ve hayata verebilecegimiz tiim
manalar kaybolur.’ Ayrica Jean Paul Sartre, “Varolusculuk Tanri’nin yoklugunu ispata calismaz.
Boylesi bir ¢abayla kendini yormaz. O daha ¢ok suna bakar: Tanr1 var olsaydi yine de bir sey
degismeyecekti. Iste bizim ana goriisiimiiz budur; elbette Tanr’'min varligina inandigimizdan degil,
sorunumuzun onun varligl ya da yoklugu sorunu olmayisindan ve bizim sorunumuz bu degil diye
diisinmemizden geliyor.”?0 seklindeki acgiklamasiyla inkarini adeta bir iman kararliligi iginde
felsefesine temel yapmuistir.

Ay gizgide yiiriiyen Albert Camus insanin ve hayatin sagmaligini izah etmek i¢in Yunan Miti
Sisifos’u  kullanmistir. Sisifos tanrilar1 aldattigir icin biiylik bir kayayi bir dagn tepesinden
yuvarlamakla cezalandirilir. Sisifos tepeye her vardiginda kaya asagi dogru yuvarlamr ve bir kez
daha en bastan baglamak mecburiyetinde kalir. Sisifos, bunu siirekli olarak yapmak zorundadir. Insan
yasami da Sisifos’un vazifesi gibi tamamen manasizdir.?!

Varlig1 ve hayat1 anlamsiz goren bu telakkiler tarihte ve giiniimiizde yasanan olumsuzluklarda
da biiyiik pay sahibidirler. Zira her seyin bos ve anlamsiz oldugu bir diinyada anlamli ve kalic1 bir is
yapmanin da anlami kalmamaktadir. Boylece biitiin insani ve ahlaki degerler sifirlanmaktadir.

2.2. Yaratilis1 Savunan Maneviyat¢1 Goriis

Maddeci ve evrimcilere mukabil yaratilisi, anlam1 ve gayeyi savunan filozoflar da vardir. Bu
filozoflardan biri olan Alman filozofu Gottfried Wilhelm Leibniz’e (1646-1716) gore her seyin mantikli
bir agiklamasi gerekiyordu. Hicbir sey sansa birakilmamisti. Tanr1 her yonden kusursuz oldugundan
tam olarak yaptigi bicimde var etmesinin mantikli sebepleri olmaliydi. Zira Tanri her ydnden
miikemmel bir diinya yaratmistir. Ciinkii Tanri;, olan ve olabilecek olan tek miikemmel varliktir.
Filozof ve ayn1 zamanda bir hiikiimdar olan Marcus Aurelius de bu baglamda sunlar1 sdylemektedir:

16 Owen Barfield, Anlamin Yeniden Kesfi, cev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 19.

17 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, ¢ev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yaymevi, 2004), 19.

18 Arthur Schopenhauer, Hayatin Anlami, cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayinlari, 2021), 11, 29.
19 Nigel Warburton, Felsefenin Kisa Tarihi, gev. Gliglii Atesoglu (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2021), 225.

2 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, ¢ev. Asim Bezirci (1stanbu1: Say Yayinlari, 7. Basim, 2007), 89.

2 Albert Camus, Sisifos Soyleni, ¢ev. Tahsin Yiicel (istanbul: Can Yayinlari, 1997), 127.
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“Her sey birbirine kutsal bir bagla baglidir. Hemen hicbir sey insana yabanci degildir. Ciinkii her sey
birbiriyle alakali olarak diizenlenmis olup, birlikte evrenin nizamini olustururlar. Var olan biitiin
seylerden olusan bir tek diinya vardir. Onlar1 kusatan Tanr tektir, gercek de tektir.”?

Sokrates (m.6. 469-399), Eflatun (m.0. 427-347), Aristotales (m.6. 384-322), Seneca (m.5. 4-m.s.
65), Epiktetos (55-135), Descartes (1596-1650), Pascal (1623 -1662) gibi pek c¢ok filozof, yaratilisy,
varligin anlam ve gayesini savunmus, higlige ve tesadiife karsi ¢ikmistir. Esasen anlamsizlig1 kaos ve
hi¢ligi savunanlar azinliktadir. Saglikli bir akil ve vicdan higlige ve anlamsizliga isyan eder. Yaraticiya
inanmak fitratin geregidir. Insan diisiinen bir varliktir. Akl ermeye basladig1 andan itibaren varliklar
tizerinde diisiinmeye baslar. Evrenin ash nedir? Ben kimim, ni¢in varim, nereden geldim, nereye
gidecegim? Biitiin bu olus ve 6liimlerin sirr1 nedir? Bu ve benzeri sorularin cevabi ancak vahiy ile
aydinlanmis bir akilla bilinebilir. Cagimizin 6nemli sosyologlarindan Max Weber, (1864-1920)
peygamberler agisindan varlik ve hayati degerlendirirken sunlar1 séylemektedir: “Peygambere gore
hem insan hem diinya hayat1 hem sosyal hem de kozmik olaylar, belirli bir sistematige ve tutarh bir
anlama sahiptir. Insanoglunun davranigi sayet kurtulus saglayacaksa bu anlama yonlendirilmeli ve
i¢sel olarak tamamen buna gore sekillenmelidir.”?

Kendi varliginin bilincinde olmayan, ni¢in ve hangi gayeyle yasadigini bilmeyen birinin kendi
disindaki ylice degerler ile iliski kurmasi da beklenemez. Kendimizden baslayarak biitiin varlik ve
evrene dogru genisleyen bir bakis acisi, saglikli diisiinmenin en saglam yoludur. Diisiinen ve kendi
varligimin bilincinde olan her insan su sorulari kendine sormalidir: “Ben kimim, varligimin ash ve
kaynag1 nedir? Nereden geldim, nicin geldim ve nereye gidiyorum? Hayatin anlam1 ve gayesi nedir?
Bu diinyadaki vazifem nedir, ne yapmam gerekir?”

Gayeler ve anlamlar {izerinde diisiinmesini bilen akil, eksiksiz ve olgun bir akildir. Béyle bir
akla sahip olmayanlar1 kadavra olarak niteleyen Roger Garaudy (1913-2012), Yirminci Yiizyiin
Biyografisi adli kitabinin girisinde sunlari soylityor: “Tarihin o firtinalar1 iginde 20 yasina basip,
eriskinlik ¢cagina geldigimde hayatimin en biiyiik meselesi yasantima bir anlam aramak oldu. Ne var
ki bu anlam aramanin sadece benim 6nemsiz sahsimla sinirli olmamasi gerekiyordu.”

Mark Twain’in (1835-1910) de dedigi gibi insan hayatinda iki miihim giin vardir. Biri dogdugun
giin, digeri de ni¢in dogdugunu anladig1 giin. Roger Garaudy de, felsefe bize araglar verme gibi bir
islevi degil de gayeler ve anlam sorusunu sorma gorevini verdigi i¢in anlamhdir diyor.

Varolusumuz rastlantisal bir durum degildir. Insan bu diinyaya firlatilan, kor kaderin eline terk
edilmis yalniz ve sahipsiz biri degildir. Varligimizin bir sahibi oldugu gibi, yasamamizin da bir anlam
ve gayesi vardir. Bu baglamda filozof Seneca, (M.O. 4-65) Sicilya Valisi Lucilius'a yazdig1 65.
mektupta sunlar1 soyliiyor:

“Ben evrenin baslangicini arastirmayacak miyim? Ben diinyanin Yaraticisi kimdir diye
sormayacak miyim? Boylesine koca bir kitle nasil olup da bir yasaya bir nizama sokuldu? Bu
dagiik maddeleri kim topladi? Bir tek bi¢imsiz bir kitlede yer alanlara kim belirli bir sekil
verdi? Ben bunlari arastirip sormayacak miyim? Nereden geldigimi ve yeryiiziinden nereye
gidecegimi bilmeyecek miyim? Ben biiyiik yaratilmisim. Bedenimin kolesi olmaktan daha
onemli seyler igin var olmusum.”? Bertrand Russell’a (1872-1970) gore: “Modern bilim
insanlar1 arasinda dine diisman veya ilgisiz olmayanlarin ortak bir inanci vardir, o da
evrensel amag¢ inancidir. Bu inancin ortak yani, evrimin ahlak agisindan degerli bir hedefe
dogru gelistigi; bir bakima biitiin evren siirecinin bir sebebe baglanabilecegi diisiincesidir.”?

22 Marcus Aurelius, Diisiinceler, cev. Sadan Karadeniz (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2021), 91.

2 Max Weber, Din Sosyolojisi, gev. Latif Boyaci (istanbulz Yarin Yaynlari, 2016), 155.

24 Hayati Hokelekli, Islam’a Giris (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 14.

2 Roger Garaudy, Yirminci Yiizyiin Biyografisi, ev. Cemal Aydin (Istanbul: Timag Yayinlari, 2020), 17.
2 Lucius Annaeus Seneca, Ahlaki Mektuplar, ¢ev. Tiirkan Uzel (Ankara: T.T.K Yayinlari, 1999), 147.

2 Bertrand Russell, Din ile bilim, ¢ev. Aksit Goktiirk (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2019), 115.
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Canli cansiz her seyin bir sivrisinek veya kiiciik bir ¢opiin bile ise yaradigini goren insanin
kendisini gayesiz, varligini manasiz kilmasi biiyiik bir celiski olmaz mi? Varligi, hayat1 ve
olaylar1 tesadiifle izah etmek miimkiin degildir. Zira tesadiifte bir plan ve hedef yoktur. ince
bir ahlak ve hassas bir diizen i¢inde isleyen bu kainat kor bir tesadiifiin eseri olamaz. Varhiga
ve hayata anlam kazandiran; ezeli, ebedi ve kendisi mutlak olan ilim ve hikmet sahibi
Yaratictya iman etmektir. Imansizlik, anlamsizliktir.”28

Ote yandan Yaratici olmadan higbir sey kendiliginden var olmayacag: gibi varligin anlami ve
gayesi de s6z konusu degildir. Tanr1 olmadan higbir sey de var olamaz ve anlagilamaz. Ote yandan
Tanr1 hakkinda net bir fikre sahip olmadikca her seyden kuskulaniriz. Bundan ¢ikan neticeye gore en
tistlin faydamiz ve mitkemmellesme imkanimiz sadece Tanr1 bilgisine baghdir. Dogada olan her sey
Tanr1 kavramin 6zii ve kusursuzlugu nispetinde kapsar ve dile getirir. Demek ki dogal olan seyleri
tanudik¢a Tanr1 hakkinda bilgimiz de artar ve miikemmel olur.?

Esya ve olaylar tesadiifle izah etmek miimkiin olmadig1 gibi bdyle bir durumu ahlaken ve
vicdanen kabullenmek de miimkiin degildir. Uzerinde yasadigimiz yerkiirede hayatin olabilmesi igin
bircok temel sartin gerceklesmesi mecburiyeti vardir. Bu sartlarin herhangi bir yerde ve herhangi bir
zaman icinde tesadiif yoluyla kendiliginden gerceklesmesi matematiksel olarak imkansizdir. O halde
dogada bir nevi bilingli yonetme vardir. Eger bu dogru ise bir amacin da bulunmas: s6z konusudur.
Bu baglamda tabiatta gerceklesen bunca fevkalade olay ve varliklarin hatirlanmasi kesin bir sekilde
ispat eder ki, her seyde 6nceden hazirlanmis bir plan ve gaye mevcuttur. Tabiatta Yiice Tanrinin
iradesine uygun olarak biitiin ayrintilariyla tatbik edilen bir program bulunmaktadir.30

Insan hayatinin ya da biitiin olarak organik hayatin manasi nedir? Hem kendisinin hem de
tiirlerinin yasaminin manasiz olduguna inanan sadece sanssiz degil, ayni zamanda neredeyse bu
hayatin disina atilmig biridir.>! Evrenin hangi gayeyle var oldugunu bilmeyen, diinyanin ne oldugunu
bilmedigi gibi kendisinin kim oldugunu da bilmez. Bu sorunlarin yalniz birini bile gegistiren kisi
kendisinin ni¢in diinyaya geldigini de bilmez.3

Varlik ve hayat hikmet ve kudret sahibi bir Yaraticinin varligina ve her seyin yerli yerince Onun
tarafindan yaratilmis olduguna inanmakla anlam kazanir. Aksi halde hicbir seyin akli, ahlaki ve
vicdani bir izah1 yapilamaz her sey karanlikta kalir. Buna gore iman nuru, inkar ise karanligi temsil
eder. Allah kitap ve peygamberler gondererek yolumuzu aydinlatmis, bizi higlik ve anlamsizliktan
kurtarmistir.

3. Varlik ve Hayatin Anlami ve Gayesi Problemine Kur’an'in Yaklasimi
3.1. Varligin Baslangic1

Basta Kuran olmak iizere Islami kaynaklara gore ilk 6nce Allah vardi, bagka higbir sey yoktu.
Kendinin bilinip ibadet edilmesi icin varliklar1 murat etti. Once kalemi yaratt1 ve ona kiyamete kadar
olacak her seyi yazmasini emretti. Gokleri ve yeri yaratmadan once her seyin programini belirledi.
Sonra arsi, kiirsiiyti, suyu, aydinligi, karanligi, yerleri, gokleri, bitkileri, hayvanlari ve insanu yaratti.
Yaratilanlarin siras1 konusunda farkli goriisler vardir.® Kesin olan sudur ki, O; varliklarin ilki ve
baslangici ve baslaticisidir, her seyin Yaraticisidir: “Allah her seyin yaraticisidir. O her seye kefildir.”3*

28 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 184.

» Benedictus Spinoza, Teolojik, Politik Inceleme, ¢ev. Cemal Bali Akal - Reyda Ergiin (Ankara: Dost Kitabevi, 2019),
97, 98.

30 Abraham Cressy Morrison, Insan, Kainat ve Otesi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Hareket Yayinlari, 1972), 21.

3t Albert Einstein, Benim Goziimde Diinya, ¢ev. Demet Evrenesoglu, (istanbul: Alfa Yaymncilik, 2019), 17.

32 Aurelius, Diistinceler, 91.

3 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye (Kahire, Daru’l-Hadsis,
1423/2002), 1/78.

3 ez-Zumer 39/62.
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Varliklar1 kademe kademe alti merhalede yaratmustir: “De ki: Arzi (yeri) iki giinde yaratan: inkdr edip ve
O’na bagkalarini m ortakl kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir. O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada
bereketler yaratti ve orada tam dort giinde isteyenler icin fark gozetmeden gidalar takdir etti. Sonra duman
halinde olan gége yoneldi ona ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek gelin, dedi. Ikisi de, isteyerek geldik,
dediler. Boylece onlar1 iki evrede yedi g6k olarak yaratti ve her g0ge gorevini tamimladi. Biz yakin g0gii
yildizlarla donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu giicii sonsuz ve her seyi bilen Allah’in takdiridir”s

Yokluk ve karanliktan varlig1 yaratarak aydinliga ¢ikardig: i¢in Allah'in isimlerinden birisi de
nurdur: “Allah, goklerin ve yerin nurudur...”3 Allah evveldir; varliginin baslangic1 yoktur. Bilakis O her
seyin baslangici ve baglaticisidir. Ahir; bakidir ve ebedi olmast itibariyle de varliginin nihayeti yoktur.
Zahirdir; varligiin ve kudretinin kanitlar1 ve eserleri agiktir. Batindir; zatinin mahiyeti gizlidir. Akil
ve duyular onu tam olarak idrak edemez. Zira zaman ve mekandan miinezzehtir. Yerlerin ve goklerin
hiikiimranlig1 yalniz O'nundur. Nihai manada biitiin tasarruflar Ona aittir. Her sey onun irade ve
iznine tabidir ve her seyi yerli yerinde bir anlam ve gayeye matuf olarak yaratmistir.

3.2. Varliklar Uzerinde Tefekkiir

Kuran her firsatta bitkiler de dahil olmak {izere biitiin varliklarin yaratiisina, gokyiiziiniin
direksiz olusuna, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayilip serildigine, her tiirlii bitkinin
varolusuna dikkatlerimizi cekmektedir:  “Bu insanlar, devenin nasil yaratildi§ina, g0giin nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigima bir bakmazlar mi?”%7 Alemde her sey,
hikmet ve kudret sahibi bir Yaraticinin varligina isaret etmektedir: “Miiminler icin goklerde ve yerde
Allah’in birligini ve giiciinii gosteren nice deliller vardir.”38

Kuran’da tiirevleriyle birlikte 382 defa zikredilen ayet kelimesi;® isaret, delil, mucize ve alamet
anlamlarina gelmektedir. Kur'an ayetlerine miinzel (indirilen) ve metliiv (okunan), tabiatla ilgili
ayetlere de kevni yani varliga dair ayetler denir. Biitiin ayetler Yaraticinin varligina ve birligine isaret
eder. Allah’in kelam1 olan Kur’an bir kitap oldugu gibi, ayn1 sekilde kadinat da O'nun bir kitabidir.
Kuran bir bakima kainat kitabinin terciimesi mesabesindedir. Bundan dolay1 Allah varliklara daima
ibret nazariyla bakilmasini1 emrederken, bakip da ibret almayanlar: da kinamaktadir: “Géklerde ve yerde
nice deliller vardr ki yanlarina ugrarlar da onlardan yiizlerini cevirerek gegerler.”#

Insanoglunun gorevi varlik ve olaylara ibret nazari ile bakmak, bunlarin mahiyeti iizerinde
diisiiniip inceleme yapmak hem diinyasi hem de ahireti i¢in bunlardan yararlanmaktir. Diisiiniip ibret
almak, varlik ve olaylarin anlami ve hikmeti {izerinde kafa yormak, insan olmanin geregidir. Akil ve
duyu organlar1 bunun igin vardir. Bunlar yerinde ve objektif olarak kullanmayanlar hayvanlara
benzetilmistir: “Yoksa sen onlarm cogunun séz dinler yahut aklimi kullanir mu sanwyorsun? Onlar ancak
hayvan gibi hatta yol bakimindan daha da sapiktirlar.”# Sayet onlarin “Nasil hayvanlardan daha sapkin
olarak gosterildikleri?” sorulacak olursa bu durum soyle agiklanabilir: Ciinkii hayvanlar kendilerine
yiyecek vererek ihtiyaclarini gideren sahiplerine itaat ederler. Kendilerine iyi davranan ile kotii
davranani ayirt ederler. Ayni sekilde kendileri i¢in faydali olani istedikleri gibi zararli olacak
seylerden de kagmuirlar; otlaklarinin ve su igecekleri yerlerin yolunu bulabilirler. Ne var ki, miinkirler
Rablerine itaat etmedikleri gibi Allah'in kendilerine olan iyiliklerini ve en biiyiik diismanlar: olan
seytanin kotiiliiklerinden ayirt edemezler. Bunun yani sira, kendilerine en biiyiik fayday: saglayacak

% Fussilet 41/9-12.

36 en-Nir 24/35.

%7 el-Gasiye 88/18-20.

3 el-Casiye 45/3-4.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001),
127-133.

40 Y{suf 12/105.

41 e]-Furkan 25/44.
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olan sevabi istemezler. Aksine, en kotii zarar ve helak edici olan azaptan kaginmazlar ve mutluluk
kaynag1 olan hak yoluna girmezler.#? Ayrica hayvanlarda akil olmadig) i¢in sorumlu degildirler. Insan
ise sorumludur. Yerde ve goklerde olan her sey onun emrine ve hizmetine verilmistir. Allah insani
sorumluluklarini yerine getirebilecek gii¢ ve kabiliyetlerle donatmistir. Sorumlulugunu yerine
getirmeyen, verilen gii¢ ve imkanlar1 yerinde kullanmayan insan en iistiin iken en asagi duruma
dismiis olur.

Insan bu diinyaya kendi iradesiyle gelmemis, kendi kendini yaratmamus, bilgi, hikmet ve
kudret sahibi bir Yaratic1 vasitasiyla yaratilmistir. Yaratilis kanunlarim1 var eden Odur. Sonlu olan
insanin gorevi Oncelikle kendini ve Yaraticisini tanimak ve glicli nispetinde ona karst kullugunu
yerine getirmektir. Aciz ve fani olan insan, haddini bilecek ve kendini Yaratici yerine koymayacaktir.
“Yoksa onlar bir Yaratici olmaksizin m yaratildilar yahut kendileri mi Yaraticidir?”4 Bu ayette biitiin akli
bilimlerin temeli olan bir duruma dikkat ¢ekilmektedir. Zira hicbir sey yok olmadig: gibi yokluk da
varligin sebebi degildir. Varligin sebebi de benzer sekilde yokluk olamaz ve hi¢bir varlik da Yaratic
olmadan var olamaz. Yok olan ne kendisini ne de bagkasmni meydana getirebilir. Zira yoktan var
edecek bir Yaraticinin bir varliginin olmasi gereklidir. Tabiat bilimlerinde asil olan bu kural,
nesnelerin kendi kendine var oldugu fikrini de iptal eder. Yaratict olmadan hi¢bir seyin var olmasi
miimkiin degildir. Iste boyle aklin temel yasas;; Yaratamin varhigim ve giiciinii kavramak iken
inkarcilar kendilerini yaratan1 yok sayarak Ona iman etmeye asla yanasmamaktadirlar.*

4. Varliklarin Yaratilisindaki Baslica Gaye ve Hikmetler
4.1. insanin Yaratilis Gayesi

Insan yaratilmiglarin en degerlisi# ve yeryiiziinde Allah’in halifesidir® Allah yerde ve
goklerdeki her seyi insanin istifadesine sunmustur. Insanligin atasi olan Hazreti Adem’i bizzat
yaratmistir. Hal boyleyken ona ruhundan {ifleyerek hayat verdigi insanin anlamsiz ve gayesiz olarak
yaratilmasi hi¢ diisiiniilebilir mi? Zira insan emaneti ve sorumlulugu yiiklenmis belli hak ve gorevleri
olan bir varliktir. Bu gorevlerinin basinda Yaratictyr tanimak, onun belirledigi cercevede kulluk
gorevlerini ifa etmek gelmektedir. Nitekim hayat bir bakima kulluk imtihanindan ibarettir. “O ki
hanginizin daha iyi davranacagini, stnamak igin 6liimii ve hayati yaratmistir.”# Insan; dliimden sonra bir
hayatin varligini, orada zengin fakir, kole efendinin esit konumda olacagini, insana sadece diinyada
yaptigi hayrin fayda verecegini bilirse, bu bilgi ve inan¢ onu giizel is yapmaya, kotiilitkten uzak
durmaya sevk eder.® “Faydaniza olan hichir sey bilmediginiz halde sizi ana rahminden cocuklar halinde
ctkarmasi, emir ve yasaklari dinlemeniz icin kulaklar, sanat eserlerini gormeniz igin gozler, kendisini tanimaniz
icin kalpler yaratmas: Onun liituflarindandir.®® “Ben insanlart ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.”? Zira Allah insanlar1 ibadete yetenekli ve elverigli olarak yaratmistir. Onlar1 bu sekilde
yarattigina gore onlarin yaratiliglarini da bir gayeye baglamistir. O da, ibadettir. Kullarin ibadetle
miikellef kilinmasi onlarin yararinadir. Aslinda Allah higbir seye muhtag degildir. Ibadetlerle kullar,

2 Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessif an hakd'ik-i gavdmizi't-tenzil ve uyiini'l-akavil fi
viicithi’t-te’vil, thk, Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1415/1995), 3/275.
4 et-Ttir 52/35, 36.
44 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbulz Azim Dagitim, 1992), 7/28, 81.
45 el-Isra 17/70.
4 el-En’am 6/165.
47 el-Mulk, 67/2.
4 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec, Nisabtri, Gardibii’l-Kur’dn ve Regdibii’l-Furkdn, thk.
ibrahim Atve ivaz (Musir: Mektebetii’l-Halebi, 1390/1970), 29/6.
4 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi-li-ahkdmi’l-Kur fin ve'l-miibeyyin limd tezammenehil mine’s-siinneti ve dyi’l-
furkan (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'I-Misri, 1387/1967), 10/151.
% ez-Zariyat 51/56.
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O'na kars1 saygy, itaat ve tesekkiirlerini bildirmis olurlar. Ayrica ilahi emir ve yasaklaria uyuldugu
takdirde kullar agisindan pek ¢ok diinyevi ve uhrevi faydalar da vardir.5!

4.2. Diger Varliklarin Yaratilmasindaki Gaye ve Hikmetler

Allah karada, denizde ve havada yasayan canli cansiz biitiin varliklar1 hassas bir plan ve
programa gore yaratmis ve yaratirken, her birini maddi ve manevi olarak sonsuz kudretini gosteren
ozelliklerle donatmistir. Bunun yani sira bu varliklari da insanin hizmetine sunmustur: “O,
gokyiiziinden sizin icin suyu indirendir. Icilecek su ondandir. Hayvanlarimzi otlattiginiz bitkiler de ondan
meydana gelir.”>? Bu ayette insanoglunun hizmetine sunulan neredeyse biitiin nimetler genel hatlariyla
zikredilmistir.

Yagmur, Kur'an'in siklikla miiracaat ettigi kozmik delillerindendir. Bunun nedeni de
tamamiyla hayatin suya bagli bulunmasidir. Burada yagmur sayesinde elde edilen ekin, hurma,
zeytin, tiztim gibi baz1 temel {irtinler bilhassa hatirlatilmaktadir. Giines, ay ve yildizlar, gece, glindiiz,
daglar, denizler, madenler, insan icin olmazsa olmaz varliklardir. Bunlar kendiliginden meydana
gelen seyler degildir. flim, hikmet ve kudret sahibi bir Yaraticinin harika eserleridir. Bunlar tefekkiir,
tezekkiir ve tesekkiirii gerektiren ilahi liituflardir. Ayrica Allah’in nimetleri sadece burada
sayilanlardan ibaret degildir. “Sayet Allah’in nimetlerini saymaya kalkarsamz sayamazsiniz...”%

Diger taraftan bircok ayette detayli olarak yer ve goklerin yaratilmas: ve bu ikisi arasinda
cereyan eden olaylardaki hikmet ve nizamin dile getirilmesi; akil, idrak ve insaf sahipleri i¢in oldukca

4

dikkat ¢ekicidir. Zikir ve fikir sahipleri bu harika yaratiklar icin sOyle derler: “...Rabbimiz! Sen bunlar
liizumsuz olarak yaratmadin, seni biitiin eksikliklerden tenzih ederiz.”** Yani Rablerine tezekkiir ve tefekkiir
edenler: Rabbimiz! Su varlik aleminde ister gokytlizii ile isterse yerytiizii ile alakali olsun tiim bu
gordiiklerimizi bosuna yaratmadin. Bunlar1 abes olarak, ise yaramaz olarak icat etmedin. Seni batil ve
abes seylerden uzak tutariz. Biitiin bunlar senin hak olarak yaratti1 seylerdir. Hepsi de hikmetlerle

desteklenmistir.%
5. Tabiat Kanunlar1 ve Siinnetullah

Varolus, belli kanun ve sebeplere bagl olsa da bu yaratilis kanun kural ve sebepleri belirleyen
de Yiice Allah’tir. Tabiat kanunlar1 olarak ifade edilen kanunlar, Kur'an’da siinnetullah (Allah’in
kanunu) olarak ifade edilir. Kainatin Yaraticist Allah olduguna gore, yaratilis kanun, kural ve
sebeplerini yaratan da tabii olarak Odur. Kur'an’da da bu kurallarin degismeyecegi soyle
belirtilmektedir. “...Sen Allah’in yasasinda asla bir degisiklik bulamazsin. Sen, Allah’m yasasinda hicbir
sapma bulamazsin.”> Suyun donmasi ve kaynamasi, kaldirma giicii, yer¢ekimi kanunu, yagmurun,
karin, dolunun yagmasi, atomlar, bitkiler, insan ve diger canlilarin viicuda gelmesi, yasama ve 6liim
hadisesi vs. hepsi siinnetullaha tabidir.

Cocugun ana rahminde kademe kademe, insan haline gelisinde anne ve babanin rolii sadece
iliskide bulunmak, olusuma mahal tegkil etmek, diisiik yapmamaya calismaktir. Rahimdeki nutfenin,
alaka ve mudgaya doniismesi, sonra kemiklesmesi, kemiklere et giydirilmesi ve sonunda diizgiin bir
insan haline gelmesi hususu, Kur'an’da soyle zikredilir: “Sonra bu spermi dollenmis yumurta yaptik,
rahim duvarina yerlesen bu yumurtay: embriyo haline soktuk. Embriyoda kemik olusturduk. Sonra da kemiklere

5t Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru’l Vidih (Furkan Tefsiri), cev. Mehmet Keskin (istanbul: ilim Yayinlary, ts),
6/48.
52 en-Nahl 16/10-11.
53 fbrahim 14/34.
54 Al-i Imran 3/191; Ayrica bk. el-Bakara 2/164.
% Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-Menir (Beyrut: Daru’l-Marife, ts), 4/300.
5 Fatir 35/43.
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et giydirip baska bir yaratilisla (ruh vererek) insan haline getirdik...” Iste Kur'an’a gore bunlar tamamen
ilahi programa tabidir.

Ekinin yetismesi insanin yaratilmasina benzer, insanlar tarlayi siirer, onu sular, gerekirse giibre
atar sonra tohumu topraga sacarlar. Fakat tohumun filizlenip bitmesinde, basak vermesinde bir
bugday danesinden onlarca bugdayin meydana gelmesinde higbir rolii yoktur. Bu tamamen Allah’in
takdir ve iradesiyle olusmaktadir. Ayette hars yani ekme isi insana, zer” bitirme isi ise Allah’a nispet
edilmistir. Zira tarlay1 siirme insanin, onu bitirme isi ise Allah'in fiilidir. Insamin ana rahminde
olusmasiyla, bitkinin tarlada olusmasi da ayni ilahi kanuna tabidir. Bu ayetlerde 6ldiikten sonra
dirilmeye de isaret vardir. Ekini yerden bitirmeye giicii yetenin, insanlar1 yeniden diriltmeye de giicii
yeter. Nasil dane topraktan bitip c¢ikiyorsa iste insanoglu da kabirden o sekilde c¢ikar.® Suyun
olusumunda da insanin bir dahli yoktur. Suyun buharlasip gokyiiziinde bulut haline gelmesi yagmur
olarak yagmasi, tuzlu deniz suyunun buharlasarak yerytiziine yagmur olarak yagmasi ve bu suyun
bitkiler, hayvanlar ve insanlar igin hayati konuma gelmesi ilahi irade ve takdirin sonucudur. Yagmur
buharlasmadan nceki haliyle tuzlu ve aci olarak yagdirilsaydi, faydali degil, zararl olurdu. Iste
biitiin bunlar hassas bir planin ve programin neticesi olup asla tesadiifen meydana gelmemislerdir.

Varliklar i¢inde yalniz insan imtihanin geregi olarak akil ve serbest iradesiyle Yaraticiya inanma
veya inkarda, itaat veya isyanda serbest birakilmistir. Insan akil ve iradesini hangi istikamette
kullanirsa ona gore karsiligimmi gorecektir. Buna gore insan iradesiyle, diger varliklar ise mecburi
olarak ibadet ve itaat ederler. Kendi hiir iradesiyle iman ve itaati secen insan varliklarin en
degerlisidir. Onun icin her sey insanin hizmetine sunulmus, kendisine esya iizerinde tasarruf yetkisi
verilmistir.

6. Diinyanin Ahiretle Anlam Kazanmas:

Ahiret; diinya hayatinu takip eden cesitli merhaleler ve 6zellikleri olan ebedi hayat: ifade eden
bir kavramdur. lgingtir ki Kuran’da diinya ve ahiret kelimelerinin her ikisi de 115 defa tekrar
edilmektedir.® Ahiret inanci, mahiyeti farkli olmakla beraber, Allah’in varligini kabul eden biitiin
inang ve diistince sistemlerinde bir sekilde vardir. Amellerin karsilik bulacag: diinyada tam olarak
gerceklesmeyen adaletin gerceklesecegi, gerceklerin ortaya g¢ikacagi miikemmel ve ebedi bir hayata
inanmak, insan fitratinin ayrilmaz bir vasfidir. Ahiret diinya hayatinin devamidir. [lim, hikmet ve
kudret sahibi bir Yaraticinin yarattig1 her seyi sonucta yok olmak {izere yaratmis olmas: tasavvur
edilemez. Bu takdirde yaratmanin ve yaratilanlarin bir anlami kalmaz. Zira sonu yokluk olan varliklar
zaten bastan yok hiikmiindedir. Allah abesle istigal etmez. “Biz yeri gogii ve ikisi arasindakileri gereksiz
yere yaratmadik.”® Allah’in yarattig1 ve her seyi hizmetine sundugu en degerli varlik insan olduguna
gore, onun da bosuna yaratildig1 diisiiniilemez. “Sizi bos vyere yaratti§imizi ve huzurumuza
dondiiriilmeyece§ini mi zannettiniz? ”6! Allah’in insanlar1 yaratmasi elde edilecek fayda ve beklenen bir
sonug i¢in degil de sirf yok olmak icinse, ustamin binay: bir maksat i¢in degil de sirf yikmak icin
yapmasi gibi apacik bir sagmaliktir. Allah’in, biitiin nimetleri insanlar icin yaratmasi sonra da onlar1
bu nimetlere karsi, siikiir imtihanma tabi tutmamasi, onlara emir ve yasaklar koymamasi
diisiiniilemez. Makul olan dostla diismanin, iyi ile kotiiniin, siikredenle nankoriin ayirt edilmesidir.

57 e]-Mumintn 23/13, 14

58 {smail Hakkir Bursevi. Ruhu’l-Beyan Tefsiri, sad. Muhammed Ali Sabuni. ¢ev. Abdullah Oz vd. (Istanbul: Damla
Yayinlari, 1995), 8/456.

% Abdiilbaki, Mu'cemu’l-miifehres, 322-324; 27-29.

6 Sad, 38/27.

61 el-Mii'mintin 23/115.
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Diinyada bu ayrimin tam olmadigini goriiyoruz. Mademki bu diinyada iyilik kétiiliik ve iyilerle
kotiiler arasindaki bu ayrim gerceklesmiyorsa, gerceklesecegi baska bir alemin olmasi gerekir.

Eger insanin varlik macerasi dliimle bitseydi, hayatin bir manasi olmazdi. Insanin emrine
sunulan gokyiizii ve yeryiizii abes olarak yaratilmig olurdu. Insanin sonsuzluk arzusu bir hayalden
Oteye gecmezdi. Zulme ugrayan zalimden hakkini alamazdi. O vakit varlik ve hayat icin soylenecek
yegane s0z “sagmalik” olurdu. Fitrati sonsuza gore programlanmis insan igin en korkung sey yok
olma diistincesi ve endisesidir. Genglik donemlerinin safiyane inang¢ gilinlerinde cehennem
iskencelerinin agiklanisi bana ne kadar korkung gelirse gelsin ondan asla tedirgin olmadim ve hig
olmanin cehennemden daha korkutucu oldugunu hissettim hep. Higlikten ve onun perspektifinden
daha gercekgi bir cehennem goremiyordum. Hala da eger higlikten kurtulusa inanirsak, hepimizin
daha iyi olacagina inantyorum.5

Nietzsche, Schopenhauer, Albert Camus, Jean Paul Sartre gibi yazarlar1 okuyarak Nihilizm
girdabma diisen ve 6liim korkusuyla {irperen, {imitsiz ve tesellisiz bir atmosfer icinde ¢irpinirken
sonunda iman ikliminde huzura kavusan senarist Ayse Sasa sunlari sdylemektedir: “Ateistler igin
olim Otesinin olmayist korkung bir seydir. Cehennem1 bir ¢ikmaza tosluyorum. Kemal Tahir derdi ki:
Yahu ¢ocuklar! Oldiigiiniiz zaman biitiin bu birikimler kaybolacak kiiltiiriimiiz, diisiincemiz
kaybolacak ve yok olacagiz. Bu dehset verici bir seydir.” ¢+

Oliim, her seyin son buldugu bir kara delik ise, var olan her sey anlamini yitiriyor. lyilikle
kotiiliik, iyi ile kotii, zalimle mazlum, katil ile maktul arasinda sonug itibariyle hi¢bir fark kalmiyor
demektir. Herkes ayn1 karanlik sonuca ve higlige mahk{im ise fedakarlik, fazilet ve feragatin namuslu
ve diiriist olmanin ne anlami kalir? Insana ve onun iyi veya kétii olarak biitiin yaptiklarina anlam
kazandiran ahiret inancidir. Insan vicdam haksizliklara isyan eder. Kétiiliik ve iyiliklerin karsiliksiz
kalmasini asla kabullenemez.

Kuran insan hayatina ahiret penceresini acarak anlam kazandirmakta, ebedi varlik 1s181yla,
ebedi yokluk karanligini dagitmaktadir. Ayrica bu diinyada islenen iyi veya kotii hi¢gbir ameli bosa
gitmeyecek ve karsiliksiz kalmayacagmni ifade etmektedir; “...Kim en ufak bir iyilik yapmigsa onun
adiiliinii gorecek kim de en ufak bir kotiiliik yapmissa onun cezasini gorecektir.”> Biitiin bu ayetler miimin
kafir herkesi kapsamaktadir. Allah adildir, hi¢ kimseye haksizlik yapmaz. Bir nevi kalk borusu gibi

2

ikinci defa sura {iflendiginde insanlar kabirlerinden kimisi yiizleri ak giiven icinde, kimisi de ytizleri
siyah korku icinde kalkip mahser yerine dogru hareket ederler veya bu gidis gruplar halinde cennete
veya cehenneme dogru olur.% Nihai olarak herkesin iyi veya kotii amellerinin karsiligini gérmesi igin
oldiikten sonra dirilme ve hesaba ¢ekilme sarttir, aksi halde hak yerini bulmaz. “Kétiiliik isleyenler,
kendilerini hayatlarinda ve oOliimlerinde inanip, giizel is yapanlar ile ayni m1 tutacagimizi zannettiler...”¢” Bu
ayetler miisriklerden Utbe, Seybe ve Velid b. Ukbe’'nin miisliimanlardan Ali, Hamza ve Ebu Ubeyde
hakkindaki sozleri {izerine nazil olmustur. Misrikler bu miisliimanlar ic¢in sizin dedikleriniz
dogruysa, diinyada oldugu gibi ahirette de bizim halimiz sizden daha iistiin olacaktir. Allah onlarin
bu iddialarini reddetmis itaat eden miimin ile isyan eden kafirin sevap ve saadet itibariyle esit
olamayacagini Dbelirtmistir.®® Sayet miisriklerin iddia ettikleri gibi Oldiikten sonra dirilme ve

©2 Ebi Mansur, el-Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, thk. Fatima Y@suf el-Hiyemi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1425/2004), 3/421, 422.
3 Miguel de Unamuno, Yasamin Trajik Duygusu, cev. Beyza Firat (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 49.
¢ Ayse Sasa, Bir Ruh Maceras: (Istanbul, Timas Yayinlari, 2019), 104-105.
65 el-Zilzal 99/6-8.
66 Ebii’l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Medadriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk.
Mervan Muhammed Sikar (Beyriit: Daru'n-Nefais, 1416/1996), 4/99.
67 e]-Casiye 45/21.
68 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut, Daru’l- Kiitiibi'l-
Timiyye, 1425/2004), 27/228-229.
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hesaplasma olmasaydi sirk kosan kotiiliik isleyenler ile yararh is yapan miiminler bir tutulmus
olurdu. Bu diinyada bu ayrim tam gergeklesmiyorsa gerceklesecegi baska bir alemin olmasi gerekir.®
“Yoksa biz, iman edip dogru isler yapanlarla, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar1 veya Allah’'tan korunup
sakinanlarla, giinahkdr suclulary hicbir tutar muy1z? 70

Allah’a ve ahirete inananla, inanmayanin hayat tarzi ve davranis bi¢imi de farkl olur. Oldiikten
sonra dirilmeye, hesaba, kitaba, inanan kimse sorumluluk duygusuyla hareket eder hayatin1 buna
gore planlar sadece kanun ve polis korkusuyla degil, cennet {imidi cehennem korkusu, Allah'in
rizasini ve insanlarin duasini kazanma duygusu ile de hareket eder. Oldiikten sonra da amel
defterinin kapanmamasi i¢in diinyada faydali eserler birakir. Her seyin yoklukla sonuglanacagina
inanan ve Oliimii adeta bir kara delik gibi gorenler ise biitiin dikkat ve mesailerini sahsi menfaatlerini,
nefsi arzularini, gecici diinyevi ¢ikarlarini elde etmeye teksif ederler.

Ayni zamanda ahirete iman diinya hayatna anlam kazandirir. Oliim ebedi hayata agilan
kapidir. Onceleri higbir seye inanmayan, hayati anlamsiz ve bela olarak géren, zaman zaman intihar
diisiinen Lev Nikolayevi¢ Tolstoy (1828- 1910) sonunda su kanaate variyor: “Inang insanin 6limlii
varligina ebediyet manasi katiyor. Yani acilarla, fedakarliklarla, 6liimle kaybolmayan bir mana. Bu da
demek oluyor ki, yasamin anlam ve imkani sadece inangla idrak edilebilir.””!

Diger taraftan hayatin anlamiyla ilgili hakiki derinligi yalnizca 6ltiim verebilir. Bu diinyadaki
hayat tam da 6liim var oldugu i¢in anlamlhidir. Eger diinyamizda 6liim olmasaydi hayat da anlamsiz
olurdu. Anlam bu smirh diinyamizin, hudutlarinin 6tesine uzanir. Oliim karanlik zamandan cikarak
ebediyete intikal etmenin yegane yoludur. Oliimsiiz ve ebedi hayata yalmz &liimle ulagilabilir.”

Goriildiigli tizere varlik ve hayata anlam kazandiran sey; ilim, hikmet ve kudret sahibi bir
Yaraticiya inanmaktir. Varlik ve olaylar tizerinde cereyan eden hikmetli ve son derece hassas ilahi
programi gorerek yasamak, iman ve hayirli amellerle ona kavusmanin ask ve heyecanini duymak,
olimstizliik zevkini tatmak, diinyay1 yasanmaya deger kilan sebeplerdir.

Sonug¢

Biz bu makalemizde evrenin ve hayatin nasil var oldugundan ziyade nic¢in var oldugu
konusunu ele aldik. Esasinda evrenin ve hayatin nasil var oldugu sorusunun cevabi nicin var oldugu
sorusuna da 1sik tutmaktadir. Evren maddeci ve evrimcilerin dedigi gibi kendi kendine ve tesadiifler
zinciri halinde olusmustur denirse o takdirde varlik ve hayatta bir anlam ve gaye aramak bosunadir.
Evren ve hayatin bilgi, hikmet ve kudret sahibi bir Yaratici tarafindan yaratildigi kabul edildigi
takdirde anlam ve gaye s6z konusu olabilir.

Bu baglamda nihai manada karanliklar1 dagitacak olan yegane 1sik vahiydir, vahiyle
aydinlanmayan, desteklenmeyen akil, dogru tespit ve degerlendirme hususunda yeterli degildir
¢iinkii siirli ve genellikle duygularin tesiri altindadir. Dogru karar ve tespit ancak akil ve vahyin
birlikteligi ile miimkiindiir. Nitekim Oldiikten sonra dirilme, ahiret hayati ve safhalari, cennet ve
cehennem gibi metafizik aleme dair kavramlar ile “bu diinyaya nasil ve nigin geldim?” temel
sorularin ikna edici cevabi ancak vahiy yoluyla verilebilir. Iste tam da bu noktada Kuran’da varlik ve
hayatin manasina 1sik tutacak ¢ok sayida ayet vardir. Kuran bir bakima evrenin tefsiri ve ahiretin
tasviridir. Bu ayetler bize evreni ve insani harika sekilde hassas bir plan ve program dahilinde yaratan
Yaraticinin, onlar1 bos yere, oyun ve eglence olsun diye yaratmadigini acik¢a gostermektedir. Zira

6 Maturidi, Te vildtii ehli’s-siinne, 4/475.

70 Sad 38/28.

7t Lev Nikolayevig Tolstoy, ftiraﬂarzm, cev. Orhan Yetkin (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 59.

72 Nikolay Aleksandrovic Berdyaev, [nsanin Yazgist, cev. Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2020),
382.
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ahiretin varlig1 diinyaya anlam kazandirmakta, diinyada islenen iyi veya kotii fiillerin karsiliksiz
kalmamasini, hak ve adaletin eksiksiz gerceklesmesini saglamaktadir.

Sonug olarak var olusumuzu idrak ve izah etme gayreti ile bu baglamda aklimiza takilan nasil,
ni¢in vb. sualleri cevaplama ¢abasmin hayat boyu ¢dzmeye calistifimiz en asli problem oldugunu
ifade edebiliriz. Elbette her konuda oldugu gibi makalemizde ele almis oldugumuz varlik ve hayatin
anlami konusunda da farkli goriis ve inamnuslar olacaktir. Ancak bu konuda son séz sdylenecekse
herhalde bu s6z akilla birlikte, vahyin s6zii olacaktir.
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