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Ozet: XIV. yiizyilin son yarisinda yasamis alim ve arif bir siff olan Ydsuf b.

Gelis Tarihi: Abdullah el-Guréni, Clneyd-i Bagdadi’nin tarikati unutulmaya yiiz tutunca
onu Misir’da tekrar ihya eden zattir. Siihreverdiyye tarikatinin bilyiik
2 Kasim 2022 seyhlerinden biri olup bu yolda bircok Aalim, tasavvuf ehli ve &grenci
yetistirmistir. Basta Siihreverdiyye’nin Zeyniiddin el-Hafi’ye nisbet edilen
Kabul Tarihi: Zeyniyye kolu olmak iizere bir¢ok tali tarikat kurucularinin yetismesinde ve
manen yiikselmesinde onemli rol oynamustir. Tarikat igerisinde
22 Aralik 2022 kesfedilmemis boyle bir velid sahsiyetin kaleme almis oldugu eseri

baglaminda fikirlerinin tespit edilmesinin bir zaruret, ayrica tasavvuf

literatiiriine kazandirmanin bir mesuliyet oldugu kanaati iizerine bdyle bir

calisma yapmaya karar verdik. Zira bu gibi zatlarin fikirleri eskiden oldugu
©2022 AGIID gibi ginimizde de ilim ehlinin yolunu aydinlatmaya devam etmektedir.
Calismamiza miellifin Beyanu esrari’t-talibin fi’t-tasavvuf adli eseri
kaynaklik etmektedir. Miiellifin s6z konusu bu eserdeki goriislerine yer
vermenin yani sira eserde kullandigi dili, eserin muhtevasi ve ana fikri de
calismamizda zikredilecektir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Giirani, Stihreverdiyye, Misir, Ciineyd.

Tum Haklar1 Saklidir.

Abstract: YOsuf b. Abdullah al-Gurani, who was a scholar and wise who
lived in the last half of the 14th century. Al-Gurani, is the person reminding
the Junayd al-Baghdadi in Egypt when his cult has been forgotten. He has
been one of the significant sheikhs of the Suhrawardiyya cult and has trained
many scholars, Sufis and students regarding that area. He played a major
role in the training and spiritual rise of many subordinate sect founders,
especially the Zeyniyye branch of Suhrawardiyya, which was attributed to
Zeynuddin al-Hafi. For all these reasons, it is a necessity to reveal his
especially mystical views, to be a great sheikh of Suhrawardiyya, one of the
important sects in our history, to cause the emergence of many new sects,
and to have three of his works written in our hands. We decided to carry out
such a study on the belief that it is a responsibility to earn. Because the ideas
of such people continue to illuminate the path of the people of knowledge
today, as in the past. Our study is based on the author's work called Beyanu
esréri't- talibin fi't-tasawwuf. In addition to add the author’s thoughts in that
publishment; the genre, the content, and the main idea of that publishment
will be stated in our study.

Key Words: Tasawwuf, Gurani, Suhrawardiyya, Egypt, Cunayd.

* Bu makale Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2016 yilinda hazirladigimiz Yusuf b.
Abdullah el-Giirdni’nin Beydnu Esrdri’t-talibin fi't-Tasavvuf Eseri Isiginda Tasavvufi Anlayisi adli Yiksek
Lisans Tezinden iiretilmistir.
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Giris

Kaynag itibariyle Kur’an ve Siinnet referansli bir ilim dali olan Tasavvuf, Kur’an’in
belirttigine gore ‘halife’ olma meziyeti bahsedilen insan1 yoguran bir miiessesedir. Islam’m
ruh&ni boyutu olan tasavvuf, saadet devrinden beri var olan ve devam eden bir ilimdir. Bu
ilim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ruhi ve manevi hayatindan miras kalmistir. Bu yolun manevi
mirasgilar1 olan Rabbani alimler her ¢agda var olagelmistir. Calismamizin ana temasini YUsuf
b. Abdullah el-Girani ve Beyanu esrdri't-talibin fi’t-tasavvuf adli eseri teskil etmektedir.
Calismada Giirdni’nin hayati, ilmi ve tasavvufi sahsiyetinin yani sira mezk{r eser 1s1ginda
tasavvufi anlayist ortaya konulmaya ¢ahsilacaktir. Ileride goriilecegi iizere eserlerinin yazma
olmas1 ve hakkinda herhangi bir akademik ¢alisma yapilmamis olmasi bu gibi sahsiyetlerin

akademik olarak ilmi ve tasavvufl diislincelerini ortaya ¢ikarmay1 gerekli kilmaktadir.

Oncelikle ¢alismamizin bu kisminda Girani’nin yasadigi dénem kisaca deginmek
faydali olacaktir. Aslen Giiranli olan' YQsuf el-Girani tarihi belli olmamakla beraber,
Iran’dan Misir’a go¢ etmistir. Misir’da yasadigi donemde 1250 senesinde kurulan Memliikler
Devleti bulunuyordu. Bu devletin tarihi, sultanlarn menseine goére ikiye ayrilarak
incelenmektedir. 1250-1382 yillar1 arasinda devam eden birinci doneme -ki muellifimiz Yasuf
el-Acemi bu donemde yasamistir- “Bahri Memliikler veya Tirk Memlikleri”, 1382-1517
yillar1 arasindaki ikinci doneme ise “Burci Memliikler veya Cerkes Memliikleri” adlari
verilmistir.> Miellif, 768/1367 senesinde vefat edinceye kadar iktidarda yine Memliikler
bulunuyordu. Yasadigi zaman dilimi hem siyasi, ictimai, iktisadi hem de ilmi ve tasavvufi
olarak mistesna bir zaman dilimidir. Ote yandan ilmi olarak da hem kendi déneminin en iyisi
hem de Islam ilimleri a¢isindan kayda deger ¢alismalarin yapildigi, tasavvufi olarak da pek

¢ok mutasavvifin bu donemde yasadig1 ve tasavvuf yasantisinin zirvede oldugu bir donemdir.

Giirani’nin hemen Oncesinde yasayan, zamanin biiylik mutasavviflarinin basinda su
isimler geliyordu: Bedeviyye tarikatinin kurucusu, Misir’in en biiyiik velisi Seyyid Ahmed
Bedevi (v. 675/1276), Diisukiyye tarikatinin piri Burhaniiddin Diisuki (v. 676/1272)3, Ibn
Ataullah el-Iskenderi (v. 709/1309), Muhammed Vefa Sazeli (v. 765/1364) ve Ibn Vefa (v.

! fran’da bulunan Isferdyin’nin bir kdyii oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bk. M. Kemal Yasaroglu, “Molla
Giirani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020), 30/248-250.

2 [smail Yigit, “Memliikler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 19/88-
89; Ismail Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (1993-1994), 27.

3 Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler”, 42.

155



807/1405).* Bu zatlar YGsuf el-Giirani ile cagdas kabul edilen isimler arasinda zikredilir. Ote

yandan donemin ilmi hayatini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.
1.YOsuf b. Abdullah el-Giirani’nin Hayati, Eserleri ve Mensup Oldugu Tarikat
1.1. Hayati

Tam ismi Ebii’l-Mehasin Cemaluddin Ydsuf b. Abdullah b. Omer b. Ali b. Hizir’dir.?
Esma’i’l miellifin adlh kaynakta miiellifin ad1 “YQsuf b. Abdiilkerim b. Omer b. Ali b.
Hizir”® diye gecer. Kiinyesi Ebii’l-Mehasin, lakabr Cemaliiddin’dir.’

Yasuf el-Giirani, Safii mezhebine bagl oldugu i¢in ‘es-Safii®, Giiranli oldugu igin ‘el-
Giirani*®, Kiirt oldugu i¢in ‘el-Kiirdi’'?, biiyiik bir mutasavvif oldugu i¢in ‘es-Sfi’*!ve aslen
Misirli olmadigi i¢in ‘el-Acemi’!? nisbeleriyle amlmistir. Kaynaklarda bazen nisbeler arasinda
takdim ve tehir yapilmaktadir. Y0Osuf b. Abdullah igin daha ¢ok ‘el-Giirani” ve ‘el-Acem{’
nisbeleri kullanilir. Dogum yeri ve dogum tarihi belli degildir. Misir’a sonradan intikal
etmistir. Bunun igin bazi1 kaynaklarda ‘el-Misri’ lakabiyla da anilmaktadir.®® Yusuf el-Gurant,
768/1367 senesi Cemaziye’l-evvel aymnin ortalarinda, bir Pazar guni vefat etmis, Kahire’deki

dergahma defnedilmistir.'*

Giirani’nin ilmi hayat1 hakkinda nerede okudugu ve hangi
hocalardan ilim aldig1 hususunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamamaktayiz. Ancak
yazdig1 ve elimize ulasan eserleri bize ilmi bir kimliginin oldugunu rahatlikla gostermektedir.

Kaynaklar daha ¢ok onun tasavvufi hayati tizerinde durmaktadir.

Hayat1 hakkinda bu bilgileri verdikten sonra Giirani’nin sahsiyeti hakkinda bilgi vermek

onun tasavvufa dair hakimiyetini bizlere g0sterecektir: Ydsuf el-Glrani, Cineyd-i

4 Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliikler”, 43.

° Cemaluddin Yusuf b. Tagriberdi, el-Atabeki, en-Nuciimu z-zahire fi mullk-: Misr ve Kahire, (Misir: Darii’l
Kitdb, ts.), 11/94; Ebu'l-Fazl Abdurrahman bin Kemaleddin Ebi Bekr bin Muhammed Celaleddin es-Suyiti,
Husnu’l muhddara, (Misir:Darii Thya-i’l Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/302; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-
muellifin, (Beyrut: Darii Thya-i’t-Turasi’l-Arabiyye ts.), 13/313; ibnii’l-Miilakkin Ebu Hafs Omer b. Ali b.
Ahmed el-Misri, Tabakdtu’l-evliyd, (Beyrut:Daru’l Marife, 1986), 492; Abdulvehhab b. Ali el-Ensari es-
Sa’rani, Tabakdtu’I-kubra, (Kahire, Dari’l- Fikr, 1954), 2/65.

6 ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyetu’l-drifin esmdu’l-miiellifin ve dsdaru’l-musannifin, (Istanbul: Mektebetu’l
Islamiyye, 1955), 2/557.

7 Tagriberdi, en-Nuclmu 'z-zahire, 94; Suy(ti, Husnu I-muhadara, 1/302; Kehhale, Mu cemii’I-miellifin, 13/313;
Ibnii’1-Miilakkin, Tabakdtu’l evliya, 492;Bagdadi, Hediyetu I-arifin, 557; Sa’rani, Tabakdtu’l kubrd, 65.

8 Bagdadi, Hediyetu 'I-arifin, 557.

® Tagriberdi, en-Nucimu’z-zahire, 94; SuyGtl, Husnu’l-muhadara, 302; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin,313;
Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 492, 557; Sa’rani, Tabakdtu’l kubrd, 65.

10 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-zahire, 94;Kehhale Mu cemii’l-muellifin, 13/313.

11 Tagriberdi, en-Nuclimu 'z-zahire, 94;Kehhale Mu cemii’l-muellifin, 13/313.

12 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-z&hire, 94; Suy(ti, Husnu’I-muhadara, 302; Kehhale, Mu cemii’l-miellifin,313; Ebu
Hafs Omer, Tabakatu’'l-evliyd, 492; Bagdadi, Hediyetu 'I-arifin, 557.

13 Tagriberdi, en-Nuciimu z-z&ahire, 94; Yusuf b. Ismail en-Nebhani, Camiu Kerdmati’l-evliya, (Beyrut: Daru’l-
Marife, 2003), 2/534.

14 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-zahire, 94; Suy(ti, Husnu’[-muhadara, 302; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 13/313-
314; Ebu Hafs Omer, Tabakdatu l-evliya, 492; Bagdadi, Hediyetu I-arifin, 557;Sa’rani, Tabakdtu I-kubra, 65.
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Bagdadi’nin (v.297/909) tarikat1 unutulmaya yiiz tutunca onu Misir’da tekrar ihya etmistir.
Sa’rani, (v.973/1565) onun seyr-u sulik ve makam asmada ¢ok maharetli oldugunu ifade
eder.”® Ayrica kamil bir seyh, tarikatta mukteda, seyr-u siillikta asrmin imami oldugu da
kaynaklarda zikredilir. Onun zamaninda yasayan bir¢gok ulema ona tabi olmus, bir¢ok fakih,
salih ve alim zat onun sohbetinden istifade etmistir. Tasavvufta tam bir marifet ve fazilet
sahibiydi.®

Gurani, ahlak ilminin inceliklerine uymaya cok dikkat ederdi. Karafel’ ve baska
yerlerde onun i¢in ¢ok sayida dergah yapildi ve Karafe disinda pek ¢ok zaviyesi vardi. Pek
cok kerametleri gorildu. Zihd, vera ve takva sahibiydi.’® Giirani, Iran’dan Misir’a gecti®® ve
Misir’da irsad faaliyetlerinde bulunarak tarikat/el vermeye basladi. Kisa siirede onun
harikulade halleri ve kerametleri etrafa yayildi. Birgok talebesi ve muridi oldu. Onun tarikati
tecrid?° iizerine kurulmustur.?! Giirani’nin {inii yayilmis olup birgok alim ve salih zat ondan
bahsetmistir.?? Hafiz Tbn Hacer (v.852/1449) onun hakkinda sdyle der: “Seyh Yasuf seyr-ii
sillikta benzersizdi. Onun c¢ok sayida etbai ve miridleri vardi”? Bu bilgiler bizlere
Giirani’nin tasavvufta yetkinligini gostermektedir. Ote yandan dénemin Misir’inda yaptig

faaliyetler tasavvuf diisiincesinin yayilmasina etki etmistir.
1.2. Eserleri

Yasuf el-Giirani’nin eserlerinin sayis1 hakkinda kesin bilgi bulunmamakla beraber
yaptigimiz arastirmalara gore ismi gegen ii¢ eseri bulunmaktadir. Eserlerinden edindigimiz
bilgiye gore YOsuf el-Gilirani’nin tasavvufil yoniiniin yaninda zahir1 ilimlerde de bir alim
oldugu anlasilmaktadir. Ancak onun ilmi hayati ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi
zikredilmemistir. Ona ait elimize ulasan eserlere bakildiginda YQsuf el-Giirani’nin, tasavvuf

alaninda iki eseri, belagat ilmine dair bir eseri bulunmaktadir.

1.2.1. Beyinu esrari’t-talibin fi’t-tasavvuf?*

15 Sa‘rani, Tabakdtu I-kubra,66.

16 Tagriberdi, en-Nuciimu z-zahire, 94.

Misir'n baskenti Kahire'deki tarihi mezarliklarmm oldugu bir yer. Bk. Nebi Bozkurt, “Mezarhk”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2004), 29/519-522.

18 Suyti, Husnu’I-muhadara, 302; Sa‘rani, Tabakdtu 'I-Kubra,66.

19 Bk. Sa‘rani, Tabakdtu 'I-kubra,65.

2Diinyadan el etek cekip riyazet ve ziihd hayati yasama, salikin dismi1 mal ve miilkten, i¢ini de karsilik bekleme
anlayisindan arindirmas1 demektir. Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul:
Anka Yayinlari, 2004), 641.

21 Sa‘rani, Tabakdtu 'I-kubra, 66.

22 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-zahire, 94.

23 Nebhani, Camiu kerdmati’l-evliya, 534.

24 Tlgili eserin tahkik ve tahlili, Rasid Kaplan tarafindan yiiksek lisans tezi olarakcalistimistir. Bk. RasidKaplan,
Yusuf B. Abdullah el-Giirdni’nin (D. ?-v. 1367) “Beydnu Esrdri’t-tdlibin fi’t-Tasavvuf” adli eserinin tahkik ve
tahlili, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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Tasavvuf alaninda yazilmis olan eser miellifin tasavvufi hayatinin ve goriislerinin
zikredildigi temel bir eserdir. Diger eserlerine gore daha hacimli ve detayli olan, kirk bes
varak olup bir giris, yirmi dort fasil ve bir hatimeden miitesekkil olan bu eser, tasavvufun
esaslarint konu edinmektedir. Muellif ayet, hadis, selefin goriis ve diisiincelerinden

yararlandiktan sonra kendi goriisiine yer vermistir.?
1.2.2. Risaletu reyhaneti’l-kulUb fi’t-tevassuliile’l-mahbb
Miellifin tasavvufa dair yazdigi kucuk hacimli bir eseridir. Eser on iki varaktan

miitesekkildir. Eserde Esraru’z-télibin eserinde oldugu gibi ayet, hadis, selefin goriis ve

diisiincelerinden yararlanip sonra da kendi gériisiine yer vermistir.2

Kitabin ilk bolimiinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niyet, aglama, thsan ve malayani
seyleri terk etme hakkindaki dort hadisinin 1s1ginda Allah’a tovbe eden miridin amelinin nasil
olmas1 gerektigi agiklanmustir.?” flerleyen boliimlerinde tevbe?®, tarikat silsilesi,?® zikrin
fazileti ve siinnetteki yeri,®® cehri ve hafi zikrin sartlari, adabi ve yapilismndan®' ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) hakkiyla tabi olmanin dneminden bahsedilmektedir.>?

1.2.3. Bediu’l-intikds fi serhi’l-kavdfi’s-selas

Bu eser Risaletu reyhaneti’/-kultb fi’s-tevassuli ile’/-mahbib adli eserin sonunda dort
varaktan miitesekkil olup Abdullah-1 Herevi’nin (v. 430/1039), ‘Kavdfi’s-selas’ isimli eserine
yapilan bir serhtir.®® Bu serh el-Giirdni’nin bazi 6grencilerinin Abdullah-1 Herevi’nin
‘Kavdfi’s-selas’ eserini tam anlamadiklarini el-Giirani’ye sdylemeleri tizerine kaleme aldigi
bir risaledir. Eserde Abdullah-1 Herevi’nin tevhid konusunda yazdigi bir beyit izah
edilmektedir. Giirani, bunu agiklarken tevhidin kisimlarmi sayarak bu beyti tefsir etmistir.3*

1.3 Mensup Oldugu Tarikat
Gurani, basta Siihreverdiyye’nin Zeyniiddin el-Hafi’ye (v.838/1435) nisbet edilen

Zeyniyye kolu olmak (zere bircok tali tarikat kurucularinin yetismesinde ve manen

%5 Kehhale, Mu’cemii’l-miellifin, 314; Tagriberdi, en-Nuciimu z-zahire, 95; Bagdadi, Mu cemii’I-miellifin, 558;
Ebu’l-Mehésin, Cemaluddin Yusuf b. Abdullah el-Girani, Beydnu esrdri’t-talibin fi't-tasavvuf, (Akhisar:
Zeynelzade Kitaphgi, 45 Ak Ze 1519/1), 1a-20b.

% Yusuf el-Gurani, Risdletu Reyhdnetu’l-kulitb fi’t-tevassuli ile’l- mahb(b, (Ankara: Milli Kiitlphane, 55 Hk
48/3), 1a- 20bh.

27 GUrani, Reyhdnetu’I-kul(ib, 1a- 2b.

28 GUrani, Reyhdnetu’I-kul(ib, 3a- 4b.

29 Bk. Gurant, Reyhdnetu’I-kul(ib, 5a- 7b.

30 Gurani, Reyhanetu’l kuliib, 7b- 10a.

81 GUrani, Reyhdnetu’l kuliib, 10a-19b.

32 Glrani, Reyhdnetu’l- kul(ib, 22a-23b.

33 Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 314; Bagdadi,Hediyetu ’I-arifin,558.

34 Yusuf el- GUrant, Bediu I- intikasi fi serhi’l kavafi’s seldsi, (Ankara: Milli Kittiphane, 55 Hk 48/3), 1a-4b.
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yikselmesinde rol oynamustir. Zeyniyye ile Siihreverdiyye arasindaki bag Ydsuf el-
Giirani’dir. %

Sa’rani, Misir’da unutulmaya baslanan Ciineydiyye tarikatini yeniden ihya eden kisinin
Yasuf el-Gurani oldugunu sdyler.®® Gurani, Siihreverdiyye tarikatmin biiyiik seyhlerinden
biridir. O, tarikat1 ve tasavvuf abasini Bedreddin Hasan Semsiri ve Necmeddin Mahmad el-
Isfahani’den almustir.®” Onun tarikat silsilesini ibnii’l-Miilakkin (v.804/1401) Tabakdtu’I-
Evliya’da su sekilde zikreder:

1. CemaluddinYdsuf b. Abdullah el-Girani el-Acemi (v. 768/1367)
. Salih Necmeddin Mahmud el-Isfahani (h. 8. - 9. yy)

. Bedreddin Hasan Semseri ( h. 9. yy)

. Bedreddin Mahmud et-Tusi (v. 855)

. Necibuddin Ali b. Biizgas es-Sirazi (v.716)

. Nureddin Abdussamed Natanzi (v. 699)

~N oo o B~AWON

. Sihabuddin Omer b. Muhammed es- Suhreverdi (v. 632/1234)%

2. YGsuf b. Abdullah el-Giirani’nin Beyanu esrdri’t-talibin fi’t-tasavvuf Isimli Eseri

Isiginda Tasavvufi Anlayisi

Yasuf el-Giirani’nin eserlerinin yazma olmasi ve hakkinda herhangi bir ¢alisma
yapilmamis olmasi onun goriislerinin akademik olarak tespitini gerekli kilmaktadir. Bu
bélimde Ydsuf el-Giirani’nin bazi tasavvufi konularla ilgili goriisleri incelenip tasavvufi

anlayis1 kismen de olsa ortaya konulmaya galisilacaktir.
2.1. Tasavvuf

Tasavvufun goniil kaynakli, derin bir i¢ tecriibe olmasi dolayistyla her sifi onu yasadigi
‘hal’e gore tanimlamakta ve bu hél ile ilgili 6zelligini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu yiizden ayni stfi
farkll zaman ve mekanlarda farkli tanimlar yapabilir.®® Cok farkli noktalarma vurgu yaparak
degisik yonlerini 6ne ¢ikaran stfilerin tanimlarindan bazilar1 sunlardir: Ma‘rtif-i Kerhi (v.200)

tasavvufu; ‘Hakikatleri almak, insanlarin ellerinde bulunan seylerden Umit kesip yiz

3 Resat Ongoren, “Zeyniyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/367.

% Sa‘rani, Tabakdtu I-kubra, 66.

87 Sa‘rani, Tabakdtu’l-kubrd; Resat Ongoren, “Siihreverdiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 38/45.

% Siraceddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed b. Mulakkin el- Misri, Tabakdtu I-evliya, (Beyrut: Daru’l Marife,
1986), 492.

% Mustafa Kara, Dervisin Hayati Siifinin Keldam (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 14.
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cevirmek’ diye tanmmlarken, Seri Sakéti (v. 251) “Giizel ahlak”, Clneyd-i Bagdadi

240

“Baskalarindan ilgiyi keserek Hak Tedla ile beraber olmak ™ seklinde tarif etmektedir.

Yasuf el-Gurani, tasavvufu koki ile iligskilendirerek tarif etmis, bununla yetinmeyip
tasavvuf kelimesinin harflerinden yola ¢ikarak onun genis bir agiklamasini yapmustir.
Gurani’ye gore tasavvuf (<3<i) lafz1 dort harften ibaret olup bunlar ‘ta, sad, vav ve fa’dir.
‘Ta’ harfi tevbeye delalet eder. Tevbe, zahiri ve batini olmak Uzere iki ¢esittir. Zahiri tevbe,
Kisinin biitiin z&hirl azalariyla sozIlii ve fiili glinahlardan yiiz ¢evirip taat ve ibadete
yonelmesidir. Batini tovbe ise kisinin biitiin batini hallerini kalbi tasfiye ile uygun fiillere
dondiirmesidir. Mezmum fiilleri memduh fiillere degistirmesi durumu hasil olursa ‘ta’

harfinin makami bitmis olur. Bu makamda olanlara taib (tevbe eden) denir.*!

Giirani soyle devam eder: ‘Sad’ harfi safliga ve safi olmaya delalet eder. Safa ise
safau 'l-kalb ve safau ’s-sir olmak iizere iki kisimduwr. Saféu’l-Kalb, kisinin kalbini asirt yeme ve
icme, aswrt konusma, aswrt uyku ve aswi diinyevi diisiincelerinden olusan gafletten tasfiye
etmesidir. Safau’s-sir ise Allah Tedld nin disindaki her seyi diisiinmekten kagcinmak ve kalb
diliyle gizlice tevhid esmasina olan muhabbettir. Bu tasfiye hdsil oldugunda ‘sad’ makami da

tamamlanir.*?

‘Vav’ harfi ise velayete delalet eder. Velayet makami tasfiyeden sonra gelir. Velayet
makaminin neticesi, Allah Teala’nin ahlakiyla ahlaklanip en giizel beseri sifatlardan sonra

O’nun en iyi sifatlarmi bezenmektir. Bdylece ‘vav’ harfinin makani da tamamlanmus olur.*3

Bu makamdan sonra ‘fa’nin makami gelir ki bu makam Allah Tedla’da fani olmay1
ifade eder. Beseri sifatlar fena buldugunda ehadiyet sifatlar1 beka bulur. Boylece fani olan kul
baki olan Rabb ile ve fani olan kalb baki olan sirla baki olur. Kulda fena makami
tamamlandiginda kurbet dleminde beka hasil olur ki bu asamadan sonra sifi her dem Hak’la
beraber hale gelir.** Goriildiigii iizere miiellif ‘tasavvuf kelimesinin semantiginden yola
¢ikarak tasavvufla ilgili agiklamalar yapmustir. O, bu kelimenin batini yorumunu yaparak bu

sonuca ulagmistir.

Gurani ayrica tasavvuf kelimesinin ¢ikis noktasiyla ilgili bu alanin ulemasiyla ortak
diigiinmektedir. Ona gore tasavvuf yolunda gidenler sifi diye adlandirildilar. Bazilar1 onlarin
yin elbise giymelerindendir, bazilar1 kalblerini masivadan safi kildiklarindan bazilar1 ise,

kiyamet giinl birinci safta yer alacaklardan dolayr boyle yorumlamislardir. Ayrica Giirani,

40 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletu I-Kuseyriyye, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-[lmiye, 2009), 313.
41 GUrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 17b.
42 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 18a.
43 GUrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 18b.
4 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 19a.
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alemleri; melek, melek(t, ceberut ve lahut alemi; ilimleri, serfat, tarikat, marifet ve hakikat;
Ruhlart: cismani, nurani, sultani ve kutsi; Tecelliyatlari, asarin, goriinen esyanin, sifatlarin ve
zatin: Akillari, diinya ve ahiret hayatindaki, ruhani ve kulli akil olmak tzere dort kategoride
degerlendirir.*® Boylece Girani alemlerin, ilimlerin, ruhlarin, tecelliyatin ve akillarm dort
¢esit oldugunu ifade ederek tasavvuf kelimesiyle irtibatlandirarak farkli bir yorumlamaya
gitmigtir.

2.1.1. Zikir

Zikir kelimesi liigatte “hatirlama, telaffuz etmek, zihinde tutmak, sadirda hésil olan sey,
taat, ceza, bes vakit namaz, beyan, hadis, Kur’an-1 Kerim, seriat, seref, ayip, siikiir, muhafaza
etmek, cuma namazi, bir seyi kalbinden gegirmek” anlamlarina gelmektedir.*® Tasavvufi bir
terim olarak genelde seriatte Ozelde ise fikhin belirledigi ahkamla beraber “korku ve
muhabbet vesilesiyle gaflet meydanindan ¢ikip miisdhedenin fezdsma varmak”,*’ “kalbin
Hakk’la devamli huzir halinde olmasi, nisyana diismemesi, elde ettigi ma’rifeti korumas1”
gibi manalarda kullanilir.

Zikir, tasavvuftaki ‘Halk iginde bile Hak’la beraber’ prensibinin bir tezahiiriidiir.
Sufilere gore zikir telkinini yapan ilk kisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Resul-i Ekrem doért
halifesine de degisik usullerle zikir telkin etmistir.*® YOsuf el-Giirani’de, birazdan gériilecegi
gibi, bunu mezkr kitabinda ele almaktadir. Stihreverdiyye zikrini yeniden sekillendirdiginden
dolay1 6zellikle zikrin yapilis sekli ve adabi tizerinde de durmustur.>

Gurani, zikri ayet ve hadislerle agiklayip zikrin gesitleri ve yapilisi iizerinde durur. ilk
olarak ‘Allah’in size égrettigi sekilde O’nu oOyle zikredin™' ayetinden yola ¢ikarak soyle
der:“Allah Teala zakirlere su soz ile yol gostermistir: “Allah size nasil yol gostermisse (zikir
mertebelerinde) onu oyle zikir edin.”®? Efendimiz de (s.a.v.) sdyle buyurmustur:“Ben ve
benden 6nceki peygamberlerin séylediklerinin en hayirlist lailaheillallah tir.”>Buna gore; her

makama Ozel bir mertebe vardir. Zikir cehri ve hafi olmak tizere ikiye ayrilir. Zakirlerin ilk

4 GUrani, Beydnu esrdri ‘t-talibin, 26a.

46 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istiléhati’l-fiinin ve’I-ulim, thk. Ali Dehruc, Mektebu’l-Liibnan, Beyr(t-
Libnan, 1996, I, 825.

47 Tehanevi, Kessdf, |, 826.

48 Kasani, ‘Abdurrezzak b. Muhammed, Mu 'cemu istldhadti’s-stfiyye, thk. ‘Abdul’al Sahin, Daru’l-Menar,
Tunus, 1992, 277.

49 Kara, Dervisin hayati siifinin keldmi, 200.

50 Bk. Guirant, Beydn 'u esrdri’t-talibin, 10b — 50b.

51 Kur’dn yolu, (Erisim 16 Nisan 2022), el-Bakara, 2/239.

52 Bakara, 2/198.

53 Imam Malik, Muvatta’, (Beyrut: Daru’n- Nefais, 1971), 1/422-423.

161



yolu lisan zikridir. Sonra sirasiyla nefs zikri, kalb zikri, ruh zikri, hafi zikri ve ahfa zikri

gelir.%

Giirani bu zikir ¢esitlerini kisaca soyle agiklayarak bunlarin her birinin bir neticesi ve
meyvesi oldugunu soyler. Soyle ki, “Lisan zikri, kalbe unuttugu seyi (zikrullahi) hatirlatir.
Nefs zikri, harf ve ses ile duyulmayip, batinda his ve hareketle duyulan zikirdir. Ruh zikri,
Allah Teala’nin sifatlarinin nurlarinin misahedesidir. Sw zikri ise ilahi sirlarin kesfine
yakinliktir. Haffi zikri, zatin giizelliginin nurlarint dogruluk ekseninde gormektir. Ahfa zikri ise
hakka’l-yakinin hakikatine bakmak ve muttali olmaktir. Bu mertebe biitiin ilimlerin ve
maksatlarin varacagi son noktadir.® Allah’in gercek kullar1 diinyay:r Allah icin terk ederek

zikrin gercek tadina varirlar.
2.1.2. Marifet

Arapca’da ‘bilgi’ anlamina gelen bir s6zdir. Mana ag¢isindan kiside ifade ettigi bilgi
planindaki sonuca marifet denir.>® Ayrica tecriibi ve ameli bilgi, tanimak, asinalik anlamlarina
gelir. Safilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle
vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, irfan anlamindadir. Kelabazi (v. 398) marifeti, “esyanin

suretinin ve ruhunun bilinmesi” olarak tanimlamustir.>’

Gurani, marifeti nefis perdesini kalbin durulugundan kaldrmak ve kalbi Hakk’a
meylettirmekle oldugunu ve Allah Tedld’nin insani1 marifet i¢in yarattigini sdylemektedir.>®
Ona gore marifet; Allah’in sifatlarin1 bilmek ve Allah’in zatin1 tanimak olmak iizere ikiye
ayrilir. Sifatlarin1 bilmek diinya ve ahirette cismin, zatin1 bilmek ise ahirette kutsi ruhun
payidir. Iste bu iki marifet cesidi sadece iki ilimle hasil olur ki bunlar zahirf ve batini
ilimdir.>® Serfat ile zahirimize marifetle de batinimiza emir olunur ki ikisinin birlesmesiyle
hakikat ilmi ortaya ¢ikar. Kamil ibadet bu iki ilimle hasil olur. Allah Teala soyle buyurur:
““‘Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”®® Yani beni bilsinler diye

yarattim. 61

54 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 19a.

%5 GUrani, Beydnu esrdri 't- talibin, 20b.

%6 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, Cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz yaymcilik, 2004), 526; Cebecioglu,
Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigni, 412- 413.

5" Vahit Goktas, Hicri IV. Asir Buhdra’da Tasavvuf Keldbazi Ornegi, (Istanbul: Meydan Yayinlari, 2008), 147.
%8 GUrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 4b.

% Mansur Ali Nasif el Hiiseyni, et- Tacu I-camiu li'l-ustl fi ehadisi r-resdl,(Midyat: el-Mektebetu'l- Islamiyye,
ts.), 2/61.

60 Zariyat, 51/56.

81 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 4b.
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Nitekim Kuseyri (v.465/1072) bunu “salik once Hakki, O’nun sifat, isim ve fiilleriyle
tamir. Sonra ibadet, kulluk ve cile ile nefsine aritarak Hakk’a ulasir. O zaman Hakk da ona

9962

kendine tanitir, boylece Hakk kulun ‘Maruf’u olur.”** seklinde agiklamustir.

Guréni, marifet hakkinda sunlar1 da eserinde kaydetmektedir: “Mutasavviflar marifet
ilmini ‘manalarin ¢ocugu, yavrusu’ diye adlandirirlar. Zira bu ilim kutsi maneviyatlardandir.
Bunun ‘yavru’ olarak adlandiriimasi birkag niikte itibari iledir: Niiktelerden birincisi; Bu
ilmin kalbte dogmasi bir ¢ocugun annesinden dogmasina benzer annesi onu terbiye eder ve
yavas yavas bulug ¢cagina kadar biiyiitiir. Ikincisi kiigiik cocuklara ilim ve aym sekilde marifet
ilmi de égretilir. Ugiinciisii kiigik cocuklar marifet ilmi ile tim giinah, sirk ve cismani gaflet
kirinden armmmugtir. Dérdiinciisi ruhta genel olarak temiz ve gilizel bir yiz ¢ocuk igin
diistintiliir bunun icindir ki riiyalarda bu ilim ¢ocuk suretinde goriiliir. Meleklerinde ¢ocuk
suretinde goriildiigii gibi. Besincisi bu ismin inceligi ve pak olmas itibari iledir. Altincisi bu
ismin kullanilmasi, bu ilmin bedenle birlesmesi ve beger suretiyle suretlesmesi ciheti ile mecaz

yoluyladr.”%

Sonug olarak Gurani marifet ilminin sahibinin hakiki insan oldugunu sdyleyerek bunun
insanin Allah (c.c.) ile linsiyetine baglar. Ayrica cismani seylerin insan-1 kamile yasak

olmadigini sOyleyerek farkli bir perspektif sunmaktadir.
2.1.3. Saadet ve Sekavet

Saadet, tasavvuf istilahinda ilahi nimetlere, feyzlere ve tevfike ulasmak ve bu sekilde
dinyada ve ahirette yiiksek makamlara ermek manasina gelirken, sekavet ise Allah’a kulluk
yerine isyan etmis, O’nun rizasina nail olamamis anlamimda kullanilir.5

Gurani’ye gore birisinin iyilikleri galebe ettigi zaman said, glinahlar1 galebe ettigi vakit
ise saki olur. Her kim tovbe eder ve salih amel islerse Allah Tedld onun sekavetini saadete
cevirir. Ama ezelde takdir olunan saadet ve sekavet herkes igin gegerlidir asla degismez.
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) “Said annesinin karninda said, saki de annesinin karninda
sakidir.”% buyurmustur. Ezelde takdir edilen kaderin degismesi hi¢ kimse i¢in bahis konusu
olamaz. Ciinkii o kaderin surmdandir, kaderin sirrindan delil getirmek (arkasina gizlenmek)
hi¢ kimse igin caiz degildir. iblis yaptig1 isi kaderin sirrma havale etti ve bu yiizden lanetlendi.

Ama Adem (a.s) isyanimni nefsine isnat etti ve bu yiizden kurtuldu ve bagisland:.®®

62 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2011), 221.
83 Glrani, Beydnu esrdri t-talibin, 22b.

84 Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 527.

85 Miislim, “Kader”, (No: 3).

% Glrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 24a-25b.
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Miiellifimizin bu soylediklerine binaen sunlar1 soyleyebiliriz; insanoglu hayatinda
saidligi de sakiligi de yasayabilir. Saidlik sakilige tebdil olabilir. Kisi giinah isler saki olur,
hayirl isler yapar, Allah’a tam bir kul olur said sifatina nail olur.

Yahya b. Muéz’a ‘marifetullah’a nasil ulastigi nin sorulmasi tizerine o ‘biitiin zitlarla
O’nu tamdim’ der. Girani bunun izahmi sdyle yapar: insan kdinatm bir niishasi, Hakk’m hem
celal hem de cemal sifatlarmin bir aynasi ve kdinat tamami kendi icinde toplayandir. Insanin
biiyiik dlem diye adlandirilmasinin sebebi de budur. Allah Teéla onu iki eliyle yani ‘Kahhar’
ve ‘Latif’ sifatlariyla yaratmistir. Ayna i¢in kalin ve ince taraf olmak iizere iki tarafi
bulunmaktadir. Bu yiizden insan Allah’in ‘Cami’ sifatinin gostergesi olmaktadir.®” Burada
miiellifimiz zitliklardan ve Allah’in ‘Kahhar’ ve ‘Latif” isminin tezahiirlerinden bahsederek,
sekavetin Allah’in Kahhar isminin, saadetin ise Allah’in latif isminin bir tezahiirii oldugunu

aciklar.

Bir kisinin saadete ulasmasi i¢in bes alametin olmasinin gerektigini sdyleyen Gurani,
bunlar1 Sekik-i Belhi’den nakilde bulanarak soyle siralar. “Cok aglamak ve bu aglamayla
kalbin uyanmasi, diinyada zahit olmak, emellerin kisa ve hayanin fazla olmasi. Ayni sekilde
sekdvetin alametleri de bestir; Kalbin Kkatilasmasi, gozlerin kurumasi, diinyaya ragbet,
emellerin uzun ve hayanin az olmasi. Sekdvetin saadete doniismesi veya saadetin sekdvete
doniismesi  kisinin aldig1 terbiyeye gore olur. Peygamber Efendimiz’in fitrat hadisinde
buyurdugu gibi “biitiin dogan cocuklar Islam fitrati iizerine dogarlar. Anne babasi ya onu
Yahudilestirir ya da Hiristivanlastirir.”®® Bu hadis herkeste saadet ve sekdver kabiliyeti
olduguna delalet eder. Bir kimseye kesin saiddir ya da sakidir denilmesi caiz degildir. Ama
eger onun iyilikleri giinahlarina galip gelirse saiddir ya da onun giinahlari iyiliklerine galip
gelirse sakidir denilmesi caizdir.®®

Goriildiigii tizere Guréni, burada salih amel isleyenlerin saidlerden sayilip Cennet’e,
kot igler yapanlarin sakilerden olacagi ve eger tovbe etmezler ise Cehennem’e girecegini
ayet ve hadisler 1s1ginda detayli bir sekilde anlatmustir. Kisinin said olmasmnin veya saadete
ermesinin mérifetullah ile mimkiin oldugunu, kisinin sekavetinin ise marifetulahtan yoksun

olmasindan kaynaklandigini ifade eder.

2.1.4. Veli ve Velayet

87 Gurani, Beydnu esrdri 't-talibin, 25b-26b.
88 Tirmizi, “Kader”, (No: 5).
89 Glrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 26.
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Veli; diismanin ziddi, dost, arkadas, Hakk’1 miisahede ile O’nda fani olan anlaminda
olup bu kelime Kur'an1 Kerim’de dost’®, yardime1’, yakin, véris, malik’? gibi anlamlarda
kullanilir. Tasavvuf istilahinda, Allah’in kulunu, kulun Mevlasini dost edinmesi, Allah’in

onun iizerinde isimleriyle tecellisi, Hakk ile halkta tasarruf etmesi anlammdadir. ®

Kuseyri, veliyi “Allah Tedld nin siirekli olarak kendisini himaye ve korumasina aldigi,
kendisini isyan haline diigiirmedigi, onu taatlerde muvaffak ederek ozel yardimini hig

4 seklinde tarif eder.

kesmedigi kimse

Gurant, veliligi niibivvete dayandirarak bunun z&hir ilim ve kesb ile ilgili olmadigin,
vehbl ve batini ilimle ilgili oldugunu, velinin niibiivvetin bir pargast olan Muhammedi
velayetin tasiyicist oldugunu sdyleyerek konuyu soyle agiklar: “Bu tasimadan kasit z&hirT ilim
ile varis olmasi1 degildir. Cilinkii z&hirT ilim ile varis olan alimler her ne kadar nubuvvetin
varisi olsa da bu varislik yakinlik yoluyladir. Ama asil varis ogul gibi veraseti yakin
akrabaliktan olandir. Ciinkii ogul hem z&hiren hem batinen babasinin mirasgisidir. Bu ilim
mirac gecesinde Efendimiz’in kalbine emanet olarak verilen bir sirdir. Ve bu sirrin bereketi
ile seriat kiyamet gilinline kadar devam edecektir. Batin1 ilim de bu swra ulastirir. Biitiin

= A Aps

ogiit ile davet tizere ilmin kabuklarina vekil kilinmiglardir. Silsileleri Hz Ali’ye (r.a) ulasan bu

zatlar ise hikmet ile Allah’a (c.c) davet iizere ilmin ¢ekirdegi ile vekil kilinmuslardir.” "

Miiellif “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiit ile davet et ve onlarla en giizel sekilde
mucadele et.”’® ayetini tefsir ederek bu ayeti ii¢ kistmda degerlendirir; hal ilmi yani vehbi
ilim, zahiri ilim, adalet ve siyaset. O, bu ayetle ilgili sdyle der: “Velilerin konustugu dil,
soyledikleri seyler aslinda aynidir ama dallar1 degisiktir. Bu ayette gegen ii¢ haslet Peygamber
Efendimiz ’de (s.a.v.) mevcuttu. O’ndan baska hi¢ kimsenin bu {i¢ seyi birlikte tasimaya giicii

yetmez. Bu hasletler ii¢ kisma ayrilir.”’

Yukarida zikredilen ii¢ kistimdan olan hal ilmi bu kisimlarin ¢ekirdegidir. Bu ilim

velilere verilmistir. Denildigi gibi “Velilerin himmeti daglar1 yerinden oynatir.” Bu daglardan

© Maide, 5/51; el-Muhammed, 47/11.

7! Bakara 2/ 257; Al-i Imran, 3/150.

72 Nis4, 4/33; el-Meryem, 19/5;en-Nahl 16/76.

3ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu I-arab, (Beyrut: ts.), 25/407; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 754.

4 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 647.

5 GUrani, Beydnu esrdri 't- talibin, 16a.

6 Nahl, 16/ 125.

" GUrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 16.
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kasit kalb katiligidir. Bu katilik velilerin nazarlariyla yok olur. Allah Teédla sOyle

buyurmustur. “Kendisine hikmet verilen kisiye pek ¢ok hayir verilmistir.”"®

= A A1

Ikinci kisim bu gekirdegin kabugu olup zahiri alimlere verilmistir. Giizel &giit, iyiligi
emredip kotiiliigii nehyi etmekle hasil olur.’®

Ucgiincii kisim ise distaki kabuktur. Bu da sultanlar ve devlet baskanlarma verilmistir.
Bu kisim, ayette isaret edildigi adalet ve siyasettir. Sultan ve devlet baskanlar ise dinin tstun
gelmenin yardimeilar1 ve din nizammin korunmasmin sebep olurlar. Cevizi koruyan yesil
kabuk gibi onlarin makanu da cevizin sert olan kabugudur. Alim ve arif ehli zatlarin makami1
ise cevizin icidir.®

2.1.5. Nurani ve Zulmani Perdeler

Perde, Farsca bir kelime olup ortii demektir. Allah ve insan arasinda yetmis bin perde
bulundugunu bildiren bir hadis-i serif vardir.8! Bu perdelerden bir kism1 zulmani, bir kismi1 da
nuranidir. Bunlardan mal, miilk, menfaat, diinya sevgisi, sehvet, zulmani; Allah’a ait tecelliler

ise nurani perdedir. Tasavvufi siiliik ve vuslat yolunda, bu perdelerin kaldirilmas1 gerekir.®?

Gurani, nurani ve zulmani perdelerden bahsederken ilk olarak konuyla ilgili birkac ayeti
tefsir eder. Mesela “Kim bu diinyada kor ise o, ahirette de kordiir, yolunu daha da
sasirmustir.”%%ayetini soyle izah eder: “Bu korlikten murad kalb korligiidiir. Kalbin
korelmesinin sebebi gaflet ve nisyan perdesi, rabbine verdigi sézden uzaklasmast ve ilahi
emirlerin hakikatlerinden gafil ve cahil kalmasidir. Cehaletin sebebi ise kibir, kin, haset,
cimrilik, giybet, soz tasiyicilik, yalan ve buna benzer hos goriilmeyen zulmani sifatlarin onu
istila etmesidir. Onun asagilarin asagisina inmesinin sebebi bu sifatlardir. Bu sifatlarin izale
olmast igin tevhidin tokmagiyla kalbin icindeki siyah noktayr cilalamak, ilimle, amelle, zahiri
ve bauni gayretle olur. Sonra Allah in sifatlarinin ve isimlerinin nuruyla kalb hayat bulur ve

astl vatammi hatirlar, ona istiyak duyar, ona déner ve Rahman i yardimiyla ona ulasir. ’®*

Guréani, zulméni perdeler ortadan kalktiktan sonra onlarin yerine nurdni perdelerin

gececegini ve sonucgta da kisinin Allah Teala’nin nuruyla nurlanip artik onun sifat ve zatini

miisahedeye baslayacagmi soyler. Ona gore zulmani perdelerin kaldirilmasindan sonra nurani

'8 Bakara, 2/265.

9 GUrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 16b.

80 Glrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 16a-17b.

81 Miislim, “Iman”, (N0:293).

82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 500.
8 fsra, 15/72.

8 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 23a.
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perdeler kalir ki kisi artik ruhun basiretiyle goriir. Zamanla nurani perdeler de yavas yavas

kalkar. O vakit esma ve sifatlarm nuruyla nurlanir.®

Netice olarak Allah ile kul arasinda olan kalbin korelmesine sebep olan zulmani
perdeler, kisinin ¢esitli glinahlar islemesiyle kalb tizerinde olusan perdelerdir. Nurani perdeler
ise ruh kaynakli hicaptir. Zulmani perdeler ortadan kalktiktan sonra bu perdelerin yerini
nuréni ve ruh kaynakli perdeler alir. Bu mertebeye ulagsmak da nefsani beseriyete ihtiyag
duymama ile olur. Kisinin kalb korligiinden siyrilmasi, Allah Teéald’ya ulasmasi, feyz ve

bereketinden istifade etmesi igin zulmani perdelerden kurtulmasi gerekmektedir.
2.1.6. insan

Insan, bir seyin ortaya ¢ikmasi, gdzbebegi anlamlarmma gelir. Unutmaktan tiiredigi de
ifade edilir. Insana insan denmesinin sebebi, kemal mertebesine (iinsiyet) yatkmligindandir.

Hak ile halk arasinda vasita olup Hakk’in feyzi ve imdadi onun vasitasiyla yayilir.%

Giirani, insan1 avam ve has (havas) olmak iizere iki kisimda degerlendirir. Avamin
cismani, has insanlarin ise ruhani oldugunu sdyleyerek bunlarin Cenab-1 Allah’a ulasma, asli
vatana donme ve cennetteki durumlarini su sekilde aciklar: “/ki cesit insan vardir; cismani ve
ruhant insan. Cismani, avam; ruhani ise has insandir. Avam insanmin asil vatanina donmesi
riyasiz ve bir sekilde seriat, tarikat ve marifet ilimlerinin soyledigi esaslarla amel etmesi
dolayist ile farkli mertebelere varmasi ile hdsil olur. Zira mertebeler ii¢ tabakadan
olusmaktadir. Birincisi miilk dlemi ki bunun sonucu me’va cennetidir. Ikincisi melekiit
alemidir ki bunun sonucu da naim cennetidir. Uglincuisii ceberut alemidir. Bu alemin neticesi
de Firdevs cennetidir. Bu dereceler cismani insan icin gecerlidir. Cisim veya cismani insan,

zZikredilen bu dlemlere ancak seriat, tarikat ve marifet ilimleri ile ulasabilir.”’®’

YOsuf el-Gurani has insanin vatanina geri donmesini kurbet diye adlandirir ve bu
durumun hakikat ilmi ile olacagmi ifade ederek bunu ldhut alemindeki tevhit makamina
baglar. O, has olmayi insanim diinya hayatindaki ibadetine baglar. Ve soyle der: “/nsan Uyanik
olsun veya olmasin fark etmez eger ceset uyudugunda kalb nobette ise yani uyaniksa asil
vatanina KUllT veya clzi olarak gider. Bu durum kisinin kalbe tevhit nuruyla hayat verdikten
ve Allah’in isimlerini sir lisani ile harf ve ses olmadan kalbine tam telkin ettikten sonra hdsil

olur.”’88

8 Glrani, Beydnu esrdri t-talibin, 23a-24a.

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 314.
87 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 5b.

8 GUrani, Beydnu esrdri 't-talibin, 5b-6ba.
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Giirani’ye gore, Allah Teéléd lahut dleminde insani en giizel bir bigimde yaratmis, daha
sonra ise dogruluk meclisinde iinsiyeti ve kurbeti ziyadelessin diye onu ceberut alemine tevhit
nuruyla indirmistir ve bu alemde onun igin bir isaret birakmigtir. Lahut &leminden Ceberut
alemine indirilen insana bir elbise giydirilmemistir. Insan, Ceberut aleminden de Melekt
alemine ve daha sonra Miilk alemine indirmistir. Insana Miilk aleminde yanmamas i¢in bu
alemden maddi bir elbise giydirmistir. Melek(t alemi itibar1 ile cismani ruh ile
adlandirilmistir. insanm en asagiya indirilmesinden maksat, kurbet ve manevi derecelerin kalb

ve ceset ile ziyadelesmesinden otiiriidiir.®°

Giirani, lahut aleminden indirilen bu insanin basta sadece ruh oldugunu, sonra bu
ruhlara ceset giydirildigini ve bu ruhlarin her bir cesette farkli bir merkez edindigini ifade

eder.%°
2.1.7.Tevbe

Tasavvuf literaturtinde 6nem verilen kavramlardan biri olan tevbe, kelime olarak “itiraf,
pismanlik, donmek, insanin yapmis oldugu koétii bir fiilden pismanlik duyarak, imkani olsa

bile bir daha yapmamaya azmetmektir.%

Nasuh tevbesi, halis tevbeye, gedik birakmayacak tarzda, eskiyen yerlerin onarilmasina
benzer sekilde tevbe etmeye denir. Tasavvuf istilahinda tevbe edilen gilinaha bir daha

donmemeye, nasuh tevbesi denmistir.%

Yasuf el-Gurani daha ¢ok nasuh tevbenin mahiyeti Uzerinde durur. Nasuh tevbenin
zikirle alakali oldugunu, kisinin nefsini her tiirlii kotii ahlaktan temizlemesi gerektigini soyler.

Ona gore zikredilen biitiin mertebeler ancak nasuh tovbe ve telkin ile olur.®

Gurani, tevbenin sonucunu Allah sevgisine baglayarak nefsin her tiirlii kotii ahlaktan
temizlenmesi gerektigini soyle ifade etmistir: “Allah sevgisi, ancak kisinin Allah’mn
diismanlarin1 yani nefs-i emmare, levvame ve milhimeyi kahretmesi durumunda hasil olur.
Kisinin ¢ok yemek yeme sevgisi, igme, uyuma, bos konusma, 6fke, kiifir gibi yedi kotu
ahlaktan; kibir, uch, kin ve bunlara benzeyen seytani kotii ahlaktan kurtulmasi gerekir. Nefis,
glinahlardan arindig1 zaman temiz olanlardan ve tovbe edenlerden olur. Nitekim Allah Teéla

“Allah armmanlari ve tévbe edenleri cok sever.”®*seklinde buyurur. Her kim ki sadece zahirt

8 GlraniBeydnu esrdri ‘t-talibin, 6a-7a.

% Glrani, Beydnu esrdri t-talibin, 7a.

%1 ibn Manzur, Lisanu’l-arab, 1/233; el-Circani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Kitabu t-ta rifat, Thk.
Abdulmun’im Hafni, (Kahire: ts.), 76.

%2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 341.

93 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 12a.

% Bakara, 2/223.
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gunahlardan tevbe ederse bu ayetin hikmune dahil olmaz. Tevbe etse bile hakiki tovbe
edenlerden olmaz. Clnku ayette gecen iki kelime (muttahhirin ve tevvabin) miibalaga
lafizlaridir. Bu tevbeden maksat haslarin tovbesidir. Sadece zahiri glinahlardan tevbe edenin
misali su kimseye benzer ki bugday tarlasini biger ama tohumlar1 kdkiinden ¢ikarmaz. Bu
tarla ikinci defa da yeserir. Hatta birinci seferden daha ¢ok yeserir. Kotii ahlaktan ve
giinahlardan tevbe edenin misali de su kimseye benzer ki bugday tarlasini bigtigi vakit
kokiinden ¢ikarr ki bunun yesermesi ¢ok nadir olur.”®® Miiellif, Allah’m sevgisine mazhar
olmak i¢in kotii ahlaktan, cok yeme i¢me sevgisinden, kalbi hastaliktan armmasi gerektigini

ifade eder.

Gurant, tevbeyi avamim ve havassin olmak tizere iki kisimda degerlendirilir. Ona gore
avamin tevbesi gilinah1 itaate, kotii huyu iyi huya c¢evirmeye, cehennemden cennete
yonelmeye, beden rahathigindan zikre ve cehde bakar. Haslarin tevbesi, tevbe hasil olduktan
sonra iyiliklerden irfana, makam ve mertebelerden kurbete, nefsani lezzetlerden ruhant
lezzetlere yonelmesidir. Hasin tevbesi Allah’tan baska her seyi ve her seyle Unsiyeti terk
etmektir. Clinkii ebrarin hasenati, mukarebbunun seyyiatidir. Bu sekilde yapilan tevbeye inabe
denilir. Inabe, Allah’tan baska biitiin seylerden vazgecerek ahiret yurduna selametle girmek

ve Cemalullah’t miisahede etmektir.%
2.1.8. Vecd

Bulma, var olma, hasil olma, bulus gibi anlamlara gelen vecd, istildh olarak kulun
herhangi bir ¢abasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden varidat, talep ettigi bir seyi
kaybetmek nedeniyle kalbe gelen hiiziin hali, mana ve suret itibariyle onunla karsilasmak gibi

anlamlari ifade eder.%’

Ciineyd, duyulan sevingle zatin belirmesi esnasinda vasiflardan soyutlanmayi, vecd

olarak goriir. Ibn *Ata da vasiflardan siyrilmaya vecd demistir.%

Giirani risalesinde ilk olarak vecd konusunu agiklar. O, vecd-i Ciineyd’in (r.a.h.) tarifi
gibi tarif ederek soyle der: “Duyulan sevingle zatin belirmesi esnasinda, vasiflardan
soyutlanmaktir. Vecd, asiklarin ve ariflerin gonliindeki manevi gerilimi harekete geciren bir

ruh halidir. Vecd, sevenlerin gidasi, taliplerin takvasidir.”®®

% Grani, Beyanu esrdri ‘t-talibin, 13b.

% Glrani, Beydnu esrdri t-talibin, 13a-15b.

" Kasani, Tasavvuf Sozligii, 557.

%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,694.
9 GUrani, Beydnu esrdri t-talibin, 34a-35a.
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Gurani, vecd-i ‘cismani-nefsani’ ve ‘ruhani-rahmani’ olmak tizere iki kisma ayirir. Ona
gbre cismani vecd, riya, sohret gibi kisi de ruhani cezbe héli galip olmadan cismin
kuvvetinden hasil olan bir zorlama halidir. Bu kisim tiimiiyle batildir. Ciinkii bu durum
kisinin ihtiyar1 ile olup ilahi cezbe héliyle vuku bulmamistir. ikinci kistm ruhani vecd ise ilahi
cezbe ile ruhun kuvvetlenmesi ile hasil olur ki giizel bir sesle Kur’an veya bir ilahi, siir vb. bir
sey okumak, dinlemek veya miiessir bir zikir faaliyetinde bulunmak gibi durumlarda meydana

gelir. Bu halde kisinin irade ve ihtiyar1 olmadig1 i¢in bu vecd ruhani ve Rahmani olur.1%

Iginde ruha kuvvet olacak her seyde durum bdyledir. Zira bu haller nurant olup zulmani
olmaz. Nefis ve seytanin bu durumda bir midahalesi s6z konusu degildir. Ciinkii seytan ancak
zulmani durumlarda tasarruf sahibidir. Asil olan nurun nura ulasmasidir. Nefsani vecd de nur
olamayacagina gore bu kisim zulmet ve kiifiir olur. Zulmet de zulmete ulasir. Bu kisimda ruha

kuvvet olacak herhangi bir sey yoktur.%

Vecd sahibinin ihtiyari ve 1ztirari olmak Gzere iki tirli hali vardir. Ihtiyari hareketler
saglam cesetten, herhangi bir hastalik ve acis1 olmayan birisinden sadir olan hareketlerdir.
Iztirari hareketler ise ruhun kuvvetiyle baglantili olan haller sonucu ortaya c¢ikan nefsin
kendisine engel olamadigi, cismani hareketlere galip olan istem dis1 baz1 hal ve hareketlerdir.
Humma hastaligina tutulmus birisi nasil ki bu hastaliga tahammiil edemiyorsa keza 1ztirari
halden kaynaklanan vecd sahibi kisi de bu haldedir. Vecd sahibine ruhani haller galip olursa
ve vecd vuku bulursa onun vecdi hakiki ve rahmani olur. Eger bu sekilde degilse nefsani ve

zulmani olur.”192

2.1.9. Halvet

Halvet; uzlet, inziva, yalmzlik, tek basina yasamak, topluma karismamak, ihtilat halinde
olmamak demektir. Tarikattaki karsiligi ise miridin seyhinin istegiyle belli bir siireligine
insanlardan uzaklasarak genelde tekkenin 6zel bir boliimiinde inzivaya ¢ekilmesi, masivadan

ilgiyi kesip tamamen Allah’a ydnelmesidir.1%

Yasuf el-Girani halveti zahiri ve batini olmak iizere iki kisimda degerlendirerek zahir?
halveti “Kiginin kotii ahlakindan dolayr nefsini ve bedenini insanlara eziyet etmemesi ic¢in

«104 seklinde tarif eder. Ona gore batini halvet ise kisinin kalbini,

onlardan alikoymasidir.
yeme, i¢me, aile sevgisi, riya, sohret gibi nefsani ve seytani efkirdan uzak tutmasidir.

Zikredilen kotii vasiflar kalbe dahil olursa kisinin halveti bozulur. Ayrica kalbindeki salih

100 Giirand, Beydnu esrdri 't-talibin, 35b.
101 Giirani, Beydnu esrdri ‘t-talibin, 35a.
192 Giiran, Beydnu esrdri 't-talibin, 35b.
103 Ciircant, Kitabu 't-ta 'rifat, 101.

104 Giran, Beydnu esrdri ‘t-talibin, 37a.
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amel ve ihsan duygusu da ifsad olur ki insanin kalbi bos ve faydasiz olur. Kalbinde mezkur

vasiflardan herhangi bir vasif bulunan kisi miifsid olur.1%®

Nitekim Kuseyri de bu minvalde halveti kalbi safiyet bulmus kimselerin sifat1 olarak

tanimlar. Uzleti ise Hakk’a vasil olmus kimselerin isareti olarak yorumlar.%

Giirani’ye gore mirid tevbe ve telkinle halvete oturdugu zaman Cenab-1 Allah onun
amelini ihlash kilar, ona bilmediklerini dgretir, kalbini nurlandirir, cildini yumusatir, lisanini
ve butiin zahirm ve batini organlarin1 temizler, amelini kendi huzuruna kabul eder ve duasini
makbul kilar. Halvette bu mertebe hasil olunca kisinin kalbi bir ummana doner ki artik
insanlarin eziyeti ona zarar veremez. Tevbesi nasuh, ameli salih ve ilmi faydali olur. Bu héle
gelen kalb higbir sekilde bulanmaz. Hakikatin sirrina ulasir, marifet incilerine sahipolur ve

onun ruhu kutsilesir. Bu mertebe zahir ve batn halvetini beraber icra edenlere nasip olur.%’
2.2. ibadetlere Dair Géoriisleri

Ibadet, Arapca kulluk, ahidlere vefali olmak, Islim’in ¢izdigi sinirlar1 muhafaza etmek,
mevcud olana razi olmak ve elden ¢ikana da sabretmek anlamlarma gelir. Vuslat durumunda
olan kulun kalbi, Allah’tan gayri her seyin tahakkiimiinden kurtulmustur. O, bu héliyle

masivanin degil sadece Allah’in kulu olmustur.'%

Yasuf el-Giirani ayrica kitabinda ibadet konusunu anlatirken Islam’m sartlarindan
namaz, orug, zekat ve hacci Tasavvuf ilmine gore degerlendirip farkli bir yorumlamaya
gitmektedir.'®® Bizde burada onun bu konulardaki batini ve isari goriislerine yer vermek

istiyoruz.
2.2.1.Namaz

Gurani’ye gore namazdan asil maksat kalb''® namazi olup ebedidir. “Namazlara ve orta
namaza devam edin.”'!! ayeti ve “Insanin kalbi Allah Teala’nm iki parmag: arasindadir.”!2
hadisi serifinden bilinir ki asil olan namaz kalb namazidir. Onun i¢in kulun kalbi namazindan
gafil oldugu zaman hem kalb namazi hem z&hiri namazi1 bozulabilir. Peygamberimizin (s.a.v.)
dedigi gibi kalb hazir olmadan namaz kabul olmaz.!*®* Namaz kilan kisi Rabbine miinacat eder

ve miinacatin yeri ise kalbtir. Onu i¢in kalbi gafil oldugu zaman kalb namazi bozulur,

195 Giirant, Beydnu esrdri 't-talibin, 37b.

106 Kuseyri, Kuseyri risalesi, 258.

197 Giran, Beydnu esrari 't-talibin, 37a-38a.

108 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 366; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 293.

109 Bk. Girant, Beydnu esrdri 't-talibin, 10b — 50b.

110 Giirani, kalp namazmi tarikat namazi olarak ta tarif etmektedir. Bk. Giirani, Beydnu esrdri t-talibin, 37b.
111 Bakara, 2/238.

12 Miislim, “Kader”, no: 17.

113 Gazali, fhya, 1/160.
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uzuvlarin namazi da eksik olur. Ciinkii asil olan kalbtir, azalar ona tabidir. Allah’a saf, temiz

bir kalb ile yonelen miiminin namazi Allah katinda makbuldir.*

Giirani ’ye gore kalb ile kilinan namaz insanin 6mriinde ebedidir. Miiminin namazinin
camisi kalb, cemaati batmi dil ve kuvvetle tevhit isimleriyle mesgul olmasidir. imamu,

kalbiyle gayret etmesi ve kiblesi kalbinin tek olan Allah’a hazir olmasidir.'?®

Giirani, seriat ve kalb namazinin birlikte olmasi gerektigini, birlikte oldugu zaman
miminin z&hiren ve batinen namazinin tam olacagmni ve biyiik bir sevap elde edecegini
sdyler. Bu sekilde namaz kilan kisinin zahirde abid, batinda arif olacagm ifade eder.!'® Sonug
olarak hem seriattaki boyutuna hem de batinina dikkat edilerek kilinan namaz Allah katinda
makbul olur. Bunun yaninda namazi sadece zahiri olarak algilamamak, hayatin tiimiini
namazdaki halle hallendirmek, sadece bedenin degil ruhun, kalbin, sirrin ve diisiincenin de

namazi oldugunu ve namazin kalbin hayati hdline getirilmesi gerektigini anliyoruz.
2.2.2.Zekat

Giirani’ye gore kalb veya tarikat zekati ebedi olup kisinin ahiret kazancindan elde ettigi
ibadetlerin sevabini Allah Teald’nin rizasina ulasanlara vermesidir. Bu sekilde diisiinen marid
baskasina yaptig1 hayir ve iyiliklerden dolay1 sevabindan higbir sey kalmaz, biitiin sevaplarini
baskasina hibe eder ve o kisinin nefsi miiflis olarak kalir. Allah Teila da onun bu yaptig1 bu
iyiligi karsiliksiz birakmaz, Hakk Teala da bu anlamdaki iflas1 ve comertligi sever. insan ve
elindeki her sey Mevla’sinindir. Kiyamet giinii oldugu zaman Allah Teala ayette soyledigi
gibi'!” onun yaptig1 her bir iyilige karsi on mislini verir.*®

Zekat1 hem zahirt hem de batini boyutuyla ele alan Gurani, zekatin bagka bir manasm da
insanin kalbini nefsani seylerden tezkiye etmek oldugunu sdyler.!**Miridin maddi yoldan
elde ettigi helal kazancin nisab miktarma ulasmasiyla birlikte bunun belli bir miktarmni ve
vaktinde vermesine seriat zekat denir. Bunun yaninda tarikat zekati var ki bu da kisinin ahiret

kazancindan elde ettiklerini Allah rizasina ulasmis kutsi ruh sahiplerine vermesidir.
2.2.3.0rug
Giirani’ye gore kalb veya tarikat orucu, kisinin biitiin azalarin1 hem z&hiren hem batinen

magrur edici seylerden kagindirmasidir. Bunlarin hepsi tarikat orucunu bozar. Seriat orucu

yilda bir ay olmak iizere vakti belirlenmistir. Tarikat orucu ise insan émrinde ebedidir.

114 Glrani, Beydnu esrdri t-talibin, 28a.

115 Girani, Beydnu esrdri 't-talibin, 28a-29a.
118 Girani, Beydnu esrdri 't-talibin, 29a.

117 Enam, 8/160.

118 Girani, Beydnu esrdri t-talibin, 31a.

119 Girani, Beydnu esrdri 't-talibin, 31b.
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Peygamberimizin (s.a.v.) dedigi gibi “Orug¢ tutan pek ¢ok kisi vardwr Ki orucu ona a¢lik ve
susuzluktan baska bir sey kazandirmamistir.”*?*® Onun icin denilmistir ki ¢ok orug tutan kisi
vardir, oru¢ tutmamis gibidir, ¢ok kisi vardir Ki oruglu olmadig: halde orug tutmus gibidir.
Yani biitiin azalarin1 giinah islemekten uzak tutar ve azalariyla insanlara eziyet vermekten

kaginir. 1%

Gurani, “Oruclu i¢in iki seving vardir: Biri, orucu actigr zamanki sevincidir; digeri de
Rabbine kavustugu zamanki sevincidir.”*?*hadisi serifini su sekilde agiklar: “Tarikat ehline
gore hadisteki iftardan kasit kisinin cennete girdiginde oradaki nimetlerden yemesi;ikinci
sevingten kasit da kiyamet giiniinde Allah Teala 'yi gérmesidir. Hakikat orucu isekulun kalbini
Allah Tedla’dan baska her seyin muhabbetinden uzak tutmasi ve kalbini O’ndan baska
herhangi bir kimseyi gérme muhabbetinden korumasidir. Muminin kalbine Allah Teéld 'dan
baska bir seyin muhabbeti girdigi zaman hakikat orucu bozulur. Ama bu orucu kaza edebilir,
bunun kazas: da tévbe edip Allah’a donmesidir.”** Sonug itibariyle tasavvuf ehline gore kalb

orucu kisinin biitlin azalarini, kalbini ve ruhunu her tiirli mezmum fiilden sakindirmasi ve
nefsini tezkiye etmesidir.

2.2.4.Hac

Giirani’ye gore hacc-1 tarikat1 yerine getirmeye ¢alisgan miridin yemegi ve binegi, ilk
once telkin sahibi bir miirsidin yaninda durmasi ve onun verdigi maneviyati almasidir. Diliyle
ona kalb hayati hasil olana kadar devamli zikir telkin etmesidir. MUrid, sifat esmalarmin
devamiyla batinini tasfiye edene kadar batini zikirle mesgul etmelidir. Boyle devam ettiginde
Allah Teala’nm Ibrahim ve Ismail’e ilk dnce Kabe’yi temizlemelerini emrettigi gibi o da
Allah’mn sir Kabe’sini sifat nurlariyla temizler. “Zahiri Kabe” tavaf edenler igin temizlenir.
“Batini Kabe” ise Allah’in nazari i¢in temizlenir. Bu durumda ancak Allah Teala’dan baska

her seyi kalbinden ¢ikarmakla elde edilir.1%

Giirani’ye gére murid, kalbini tasfiye ettigi zaman kutsi ruhun nuruyla esmai ilahiyyeler
ile ihrama girer. Kalb Kabe’sine girip devamiyla kudiim tavafini yapar ve miinacat yeri olan
kalb Arafat’ina gider. Sonra kalb Mizdelifesine gidip orada sir mina’sia vakfe yapar. Daha
sonra nefs-i mutmainneyi éldiirmeli ve esmalarin zikri ile basini beseri sifatlardan tiras etmeli
ve sir haremine girmelidir. Mirid burada itikaf edenleri gérmeye baglar ve bu esmalari

devamli sdylemesiyle kurbet kiliminde oturur ve itikafa girer. Oradan da sonsuz olan Allah’in

120 Ali Nasif, Camiu li'l- usal fi ehadisi'r-resdl, 2/61.
121 Giirani, Beydnu esrdri 't-talibin, 31b.

122 Byhari, “Savm”, 9.

123 Glirani, Beydnu esrdri 't-talibin, 32a.

124 Glrand, Beydnu esrdri 't-talibin, 33a.
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cemalini kalb gézilyle gérmeye baslar. Sonra esma-i Ilahiyyeleri devamli sdylemesiyle yedi

savt donerek tavafini yapar. Nihayette Allah Teala’nmn katindan zemzem suyunu icer.?®

Ona gore kul bitiin bunlardan sonra nefsani tasarruflardan hir, korku ve hiiziinden emin
olur. En sonda esméa-i ilahiyyeleri tekrar etmesiyle veda tavafim yapar. Esma-i Ilahiyyeleri
devamli sdylemesiyle kutsi alemdeki en giizel bigimine yani asli vatanina doner. Gurani, asli
vatan1 yakin &lemine baglayarak (hacci tarikat) hepsini dil ve akil dairesi igerisinde
degerlendirir. Ona gore bundan sonrasmi bilmek miimkiin degildir. Ciinkii zeka ve zihinler

onu idrak edemez.1?6

Goruldigi gibi Girani, haccin batinmi maridin zikir ile hasil olan ve kudim tavafiyla
baglayan, her durakta esma zikrinin baz alindigit mana planindaki bir yolculuk, varlik
diyarindan yokluk diyarina bir hicret ve noksanliktan olgunluga erdiren bir mira¢ olarak
telakki etmektedir. Ayrica Giirani’nin hacci, ESma zikrinin tekrar edilmesi ile iliskilendirmesi,
hac ibadetine yapilan batmi ve tasavvufi yorumlara bir yenisinin eklenmesi durumunu

dogurmustur.
Sonug

Gurani, hem kendi doneminin hem de kendinden Onceki mutasavviflarin tasavvuf
anlayigini benimseyen ve o dogrultuda yasamaya c¢aligan bir zattir. Onun tasavvuf anlayisi,
Suhverdiyye-Ciineydiyye tarikatinda yaptig1 ihya hareketi agisindan, Clineydiyye ekseninde

sekillenmistir.

Giirani’nin tasavvuf diisiincesi, Kitab ve Siinnet-i Seniyye c¢er¢evesinde tesekkiil
etmistir. Eserlerinde tasavvufun temel tanimlarin1 yaptiktan sonra zikir, marifet, insan, tevbe
gibi uygulamalar1 ayrintili olarak agiklamuistir. Giirani, ahlak kurallarmni bir stfinin uymasi
gereken kurallar biitiiniin 6tesinde her Miisliimanm sahip olmasi gereken vasiflar olarak
gormiis ve degerlendirmelerini buna gore yapmustir. Ayrica o eserlerinde, seyr-U sullk
esnasinda uyulmasi gereken adab konularina da yer vermistir. O, stfide bulunmasi gerekli
olan ahlaki 6zellikleri siralarken aslinda kadmil bir miiminin sahsiyetini anlatmistir. Giirani’nin
deginmis oldugu edeb kurallar1; mérifetullaha ulagsma hedefi, halis bir tevbe, k&mil bir insan
olma, ibadetlerde salih ameli yakalama, ibadete diiskiinliik, bu ibadetlere tasavvufi bir agidan
yaklagsma ve sOfinin seyr-U siilikunda uyguladig: ritiieller gibi daha pek ¢ok konular zelde
sOfinin genelde ise biitiin Miislimanlarin duyarli olmalar1 gereken hassasiyetler olarak yer

alir.

125 Giirani, Beyanu esrdri 't-talibin, 33a-34b.
126 Giirand, Beydnu esrdri 't-talibin, 34b.
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Sonug olarak Yuasuf el-Gurani, tasavvuf ve tarikatlara dair birgok konuyu usul ve adap
yoniinden degerlendirmistir. Boylece, hem donemine 151k tutmus hem de kendinden sonraki
zaman dilimine tasavvuf gelenegini kendi diislincesiyle yogurarak aktarmistir.
Siihreverdiyye’nin 6nemli isimlerinden biri olan Giirani hem yasadigi donemde hem de

sonraki yiizyillarda ilim ve irfan yolcularina 151k olmustur.
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