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Ibn Acibe (1. 1224/1809), Fas'ta 18. asrin ikinci yarist ile 19. asrin baslarinda Titvan
sehri yakinindaki Encera koytinde yasamistir. Zahiri tahsilini tamamladiktan sonra tasav-
vufl egitimini $aziliye/Derkéaviyye'nin ikinci onemli sahsiyeti olan Muhammed el-Bizi-
di’nin (8. 1229/1814) elinde gerceklestirmistir. Eserleri ve fikirleriyle etkisi, genel olarak
[slam cografyasinda ama 6zellikle Kuzey Afrika tasavvufunda hissedilmistir. Bu makale
Ibn Acibe’nin tasavvufi egitim yontemlerinden sema‘a bakisini genel hatlariyla incelemeyi
hedeflemektedir. Buna bagli olarak sema‘ meclisinde uygulanan raks ve masiki mese-
lesine dikkati ¢ekmektedir. Ibn Acibe, insanlarin farkli tabiatlara sahip olduklarini bu
sebeple tasavvufi terbiyede HakK’a vasil olma konusunda sliklerin en uygun yontemle
terbiye edilmesi gerektigini belirtmektedir. Ibn Acibe’nin diisiincesinde tasavvufi egitim
yontemlerinden biri de semd dir. Ibn Acibe, sema‘t stfiler igin genel olarak onlari egit-
mede, etkilemede ve hali elde etmede bagvurulmast gereken 6nemli bir yontem oldugu-
nu savunmaktadir. Sem4’, insanlarin iyi veya kotii hélini siiratle ortaya ¢ikardigini, kalbi
Rabbiyle birlikte olani, siiratle ilahi huzura; kalbi, nefsani hazzi ve hevasiyla birlikte olani
da hazlarina ve arzularina dogru hareket ettirdigini diisiinmektedir. Ibn Acibe, sema‘s,
isari yonden kalbi zikir asamasi ve ona hazirlayici olarak gormektedir. Sem4* meclisinde
yapilan raksa ve kullanilan calgt aletlere dair Ibn Acibe, insanlarin iginde bulundugu ma-
nevi duruma gére hiikiim verilecegini diistinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibn Acibe, Sema4‘, Raks, Miisiki
Abstract

Ibn ‘Ajiba, (d. 1224/1809) lived in the village of Anjarah near the city of Tetouan in the
second half of the 18th century and the beginning of the 19th century in Morocco. Af-
ter completing his apparent education, he carried out his sufi education in the hands of
Muhammad al-Buzidi (d. 1229/1814), the second important figure of the Shadhiliyya/
Dargowiyya. Through his works and ideas, his influence was felt in general Islamic geog-
raphy, but especially in North African sufism. This article aims to examine in general ter-
ms Ibn Ajiba’s view of sam@’, one of the sufi education methods. Accordingly, attention is
drawn to the issue of dance and mystical music applied in the samd’ assembly. Ibn ‘Ajiba,
states that people have different natures, and therefore, devotees should be trained in the
most appropriate way in order to reach God in mystical education. One of the mystical
education methods in Ibn ‘Ajiba’s thought is sama”. Ibn ‘Ajiba argues that sama’ is an
important method that should be used for sufis in educating, influencing and developing
their states (hal) in general. Samd’ means that people quickly reveal their good or bad sta-
tes and those whose heart is with their Lord, quickly reach the divine presence; He thinks
that those whose hearts are filled with an attitude of inner pleasure and desire toward his
own pleasures and desires. Ibn ‘Ajiba sees the samd’ as a stage of remembrance (dhikr)
with the heart and a preparation for it from the ishari aspect. He thinks that judgment
will be made about the dance and instruments used in the samd’ assembly, according to
the spiritual situation of the people.

Keywords: Mysticism, Ibn ‘Ajiba, Sama‘, Dance, Music.
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Girig

[slam’in ilk yiizyillarindan itibaren sema‘ raks ve musiki konusu, alim-
ler ve stfilerin dini megruiyeti hususunda, ihtilaf ettigi ve farkli gorisler ser-
giledigi bir meseledir. Bu mesele hakkinda insanlar1 bilinglendirmek i¢in ¢ok

sayida eser yazilmistr. Bu konuda goriis belirten alimlerden biri de tasavvuf
tarihinin en 6nemli simalarindan biri olan Ibn Acibe'dir.

Ibn Acibe (5. 1224/1809), Fas'in Titvan sehri yakinindaki Encera ko-
yiinde yasamistur. [lk tahsiline dogdugu ¢evrede baslayan Ibn Acibe, ardindan
Titvan ve Fas'ta fikih, hadis, kelam ve tefsir ilimlerine dair tahsilini dénemin
seckin sahsiyetlerinden istifade ederek tamamlamigtr. O, zahiri egitimini ta-
mamladiktan sonra tasavvufl egitimini $aziliye/Derkaviyye'nin ikinci 6nemli
ismi Muhammed el-Baizidi'nin (61. 1229/1814) elinde ger¢eklestirmistir.

Ibn Acibe, sadece zahiri ilimleri ikmal etmis biri degil bununla birlik-
te zhir baun dengesini kurabilen ¢ok y6nlii bir 4lim, arif ve ayni zamanda,
Muhammed el-Bazidi’nin ve el-Arabi ed-Derkavi’nin (6l. 1239/1823) ma-
nevi mirasini elde ettikten sonra Derkéviyye' tarikatinin halifesi olarak irsatla
gorevlendirilmis bir miirsid-i kAmildir. Ibn Acibe, zor bir dsnemde yasamis
olmasina ragmen zamanini iyi degerlendirmis ve olumsuzluklarla miicadele
etmeyi bilmistir. Toplumundaki insanlara ameli, itikadi yani sira ahlaki alan-
da rehberlik etmeye ¢aligmis ve her bakimdan donanimli bir sahsiyet olarak
tedris, telif ayn1 zamanda irsat faaliyetlerini siirdiirmistiir.

[lim ve irsat hizmetleriyle mesgul olan Ibn Acibe, yasadig1 donemin sorun-
larina dogrudan dikkat ¢ekmis ve bunu eserlerinde tartismistir. Insanlarin yasa-
diklari problemleri yakinen miisahede etmis, amel, iman ve ahlak noktasinda on-
lara ¢6ziimler sunmaya calismistir. Onun tasavvufun ameli meselelerini agikladigt

el-Fitiihatiil-ildhiyye fi Mebihisiil-asliyye eseri bunun en bariz kanitidir.

Ibn Acibe’nin sema‘ meselesine yaklasimi, muhteva olarak kendisin-
den o6nceki miielliflerden ¢ok farkli degildir. Ancak onun semi‘1 bir egitim
yontemi olarak benimsemesi ve semi‘ meclislerinde farkli musiki aletlerinin

kullanilmasina dair gériisleri diger miielliflerden farkli yonleri bulunmakeadir.

1 Muhammed el-Celyend, “Derkaviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/179.
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[ste bu calisma; tasavvuf alaninda devrinin seckin sahsiyetlerinden biri
sayilan Ibn Acibe'nin; el-Fiitihatiil-ilihiyye fi Mebabisiil-asliyye, eseri ve yine
ona ait olan Kur'an'in bagindan sonuna kadar rivayet, dirayet ve isiret yontemi-
ni birlestirerek te'lif ettigi e/-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid tefsiri bas-
ta olmak tizere diger eserlerine bagvurarak onun semd‘ konusuna yaklagimini,

tasvir ydntemiyle ortaya koymayi ve literatiire katki saglamayi hedeflemektedir.

1. Sema‘

Liigatte “isitmek, dinlemek; kulak vermek” anlamlarina gelen sema‘ ke-
limesi tasavvuf stulahinda “ilahileri dinleme, dini msikiyi dinleme; makam ve
nagme ile okunan dini metinleri dinleme; raksetme, devran etme, dinlenen dini
musikinin tesiriyle cosup donme”* anlamlarinda kullanilir. Bir bagka ifadeyle

semi‘ Hak’tan gelen ve insanlart Hakk’a davet eden bir mesaji sembolize eder.?

[lk stfi miielliflerin eserlerinde kisinin kendisine gelen véridi duyma-
st ve isittigini kalbe aktarmast manasina gelen sema‘t* Ebtt Nasr Serrac (6l.
378/988), tasavvufl zevkleri tatmak icin bir vasita oldugunu belirtir. Sema‘i
avim, havés ve havissu’l-havassin sema‘t seklinde tige ayiran Serrac, avim icin
miizik aletleri olmaksizin sem4‘in mubah oldugunu diisiinmektedir.” Kelabazi
(6l. 380/990), et-1aarruf’unda semi‘1 hal ehlinin, vaktin getirdigi yorgunlugu
gidermek ve hos zaman gecirmek amaciyla yapugini; kesf ve miisihede ehlinin
ise kendilerine hasil olan sey sebebiyle ona ihtiya¢ duyduklarini beliremektedir.®
Abdiilkerim el-Kuseyri (61. 465/1072), sem#’1n caiz oldugunu, bunun yaninda
dinlenen nesnenin, dinleyenin Allah’a ragbetini artirtyor ve onu hatalardan
cekinmeye sevk ediyorsa yani sira o anda kalbine feyiz ve giizel duygular getiri-
yorsa, onu dinlemenin dinen sevap ve tercih edilen bir durum oldugunu ifade

eden agiklamalar yapmustir.” Hucviri (1. 470/1077) de seriatt ve dini vacip

2 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalcr Yayineilik, 2012), 312.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 629.

4 Semih Ceyhan, “Sem&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/455.

s Ebti Nasr Abdullah b Ali et-Tusi Serrac, e/-Liima’ (: Dariv’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 344.

6 Ebti Bekr Muhammed b Ibrahim el-Buhéri Kelabazi, ef- Taarruf li-mezhebi ehli t-tasavvuf, thl.
Ahmed Semseddin (Beyrut: Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2001), 178.

7 Ebwl-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye (Cidde:
Darivl-Minhac, 2017), 675.
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kilan geyin sem® (isitme) oldugunu, dini miikellefiyetler sahasinda isitmenin
gormekten istiin oldugunu, ser’t hitkiimlerin kabuliiniin isitme {izerine bina
edildigini, belirterek sema‘ fiilinin diger biitiin fiil ve hallerden 6nce geldigini
soylemistir.® Ayrica Hucvird, sema‘t Hak’tan gelen bir varid oldugunu, bu vari-

din bedeni ciddiyetsizlikten ve eglenceden temizledigini belirtmektedir.’

Tasavvufl terbiyenin temel maksadi, kalbi ve nefsi Hakk'in digindaki
her seyden koparmakuir. Bu sebeple stfiler, kalbi tasfiye ve nefsin tezkiyesine
onem vermislerdir. Bunun i¢in insanlari manevi yonden egitmek icin ¢esitli
yontemlerden faydalanmiglardir.'® Tasavvufi egitim yontemlerinden biri de
sema‘dir. Ibn Acibe, semi‘1 stfiler icin genel olarak onlari egitmede, etkile-
mede ve hali elde etmede bagvurulmasi gereken 6nemli bir vasita oldugunu
distintir."" Ona gore, sem4’, insanlarin iyi veya kotii halini siiratle ortaya ¢i-
karir. Kalbi Rabbiyle birlikte olan kimseyi, siiratle ilahi huzura dogru hareket
ettirir; kalbi nefsini hazzi ve hevasiyla birlikte olan: da hazlarina ve arzularina
dogru hareket ettirir. Dolayisiyla sema‘ aninda esfel-i safiline diisen ile en yiice
mertebelere yiikselen kimse ortaya ¢ikar.'? Bir bagka ifadeyle semi‘, manevi
hal sahibinin ildhi huzura dogru ask ve vecdini artirir; manevi héli kaybetmis

kimsenin ise Rabbinden uzakligini artirir.’

Ibn Acibe’ye gore, sema‘ ézellikle insant manevi yonden terakki ettirir.

Baska bir ifide ile salikin marifete yiikselmesine vasita olur.'* Séyle ki, sema*

8 Ebi’l-Hasan Data Gencbahs Ali b Osman b Ali Hiieviri, Kegfii'l-mahcub, thk. [s'ad Abdiilhadi
Kindil (Beyrut: Darii n-Nehdati’'l-Arabiyye, 1980), 639.

9 Hicviri, Kegfiil-mahcub, 655.

10 Ibn Acibe’nin tasavvufl egitim yontemlerinden bazilart hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ramazan
Emeketar, /6n Acibe Hayatr, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri, ed. Hiiseyin Okur (Istanbul: Nizamiye
Akademi, 2022), 243-277.

11 Ebirl-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Haseni Sazeli Ibn Acibe, Mi riciit-tesevviif ila
hakdiki t-tasavouf, thk. Mahmud Beyruti (Dimagk: Darir’l-Beyruti, 2004), 39.

12 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye 3 serhi’l-
Mebihisi'l-asliyye, thk. Muhammed Abdurrahman Uveysi (Dimagk: el-Yemame, 1998), 332.

13 Ebirl-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, flahi Fetibler: Seriat, Tarikat,
Hakikat = Fiitiibatii’l—]/ﬂ/aiyye, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul : Semerkand, 2014), 341.

14 Ibn Acibe’nin marifeti elde etme yontemi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ramazan Emekear,
“Ibn Acibe’nin Marifet Anlayist”, [hya Uluslararast Islam Arastirmalars Dergisi 7/2 (25 Temmuz
2021), 1134-1141.
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kisiyi “illiyyun mertebesine” yiikseltir. Boylece salik hakiki vahdete ulasan,
isaretleri anlayan ve ilaht askin hal4vetini tadan kimse olur. Boylece maddi
bedeninden ve hissinden uzaklasir, kudsi huzura dalar. Bundan sonra o, dinle-
digini ancak Allah ile ve Allah’tan gelen bir isaretle dinler hale gelir."® Su halde
sema’ gafletin eseri olan fark halinden cem® haline gegebilmek i¢in bir vasita

oldugu séylenebilir.

Diger yandan Ibn Acibe, sema‘t isari yonden kalbi zikir asamasi ve ona
hazirlayicr bir unsur olarak gérmektedir. Ona gore, sema* ibareyi asarak isaret
olarak zikri temsil eder.'® O, bir baska yerde sema‘a kalbi zikirdir, der."” Miiellifi-
mize gore, isAret kisiyi ibareden daha fazla heyecanlandirir. Bundan dolay: feni
fi zat ehli, sem4‘da temkinden once tevaciid yaparak ruhlarini heyecanlandir-

mak i¢in normal zikir zamanlarinda yaptiklarindan daha ¢ok hareket ederler.'®

Ibn Acibe'nin diisiincesine gore, vecde ulasmanin sirasiyla dort safhast
vardir. [lki teviciiddiir. Tevéciid, vecdin varmus gibi sergilenmesi yani sira raks,
satah, kiyam ve benzeri vasitalart kullanarak uygulanmasidir. Bu durum zayif-
larin makami oldugundan ancak tecerrud ehli, fakirler i¢in kabul edilebilir. Bu
hal nefisler icin bir deva olarak arzu edildiginden, temkin halinden 6nce teva-
cidii sergilemek ve uygulamakta bir beis yoktur. Ancak manevi yonden giiclii
olanlar onu ya destek veya manevi zevkleri tatmak i¢in icra ederler. Miellifimiz,
bu hususla ilgili seyhi Muhammed Bizidi’yi 6rnek verir: “Ben Seyh el-Bazidi

ile sema‘a kauldigimda onun sagdan sola dogru sallandigini gérdiim.”"

Ikincisi; kisinin bir cabast olmaksizin kalbe varid olan ve kalbin kontro-
liinti ele geciren bir “vecd” halidir. “Bu coskun bir sevk veya rahatsiz eden bir
korku seklinde kalbe gelir.”* Yukarida anlauldig; sekilde tevaciid, vecdin baslan-

15 Ibn Acibe, el-Fiitiibatiil-ilihiyye, 333.

16 Ebirl-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Hasent ibn Acibe, Tkdziil-himem 12 serhi’l-Hikem
(Beyrut: Daru’l-Hayr, 2005), 151.

17 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 337.

18 Ibn Acibe, fkdziil-himem, 151.

19 Ibn Acibe, Mi racii t-tesevviif, 62.

20 Ahmad ibn ’Ajiba, The Book of ascension to the essential truths of sufism: (Mi'raj al-tashawwuf
ila haqd'iq al-tasawwuf) a lexicon of sufic terminology = Mi raciit-tesevviif ila hakaiki t-tasavouf,
thk. Mohamed Fouad Aresmouk, Fitzgerald Michael Abdurrahman, ¢ev. Mohamed Fouad
Aresmouk, Fitzgerald Michael Abdurrahman (Louisville : Fons Vitae, 2012), 38.
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gi¢ asamastdir. Bundan sonra vecd hali bulunur. Vecd, kisinin bir kasd: ve ¢abasi

olmaksizin aniden kargilastigi ve kalbine gelen hal oldugu anlagilmaktadur.

Uciincii olarak; miisahedenin tathiliginin, daha da ¢ok manevi sarhos-
luk ve hayretin etkisi altinda stirmesi seklinde gerceklesen “vicdan”dan bahse-
dilebilir. Dolayistyla o, vecd halinin agilmasindan sonra elde edilen bir haldir.
Son olarak, bu bulugma hayret ve saskinlik ortadan kalkinca yani sira tefekkiir
ve diisiince de berraklagirsa, “vucid” hali ortaya ¢ikar.” Bu durum Ciineyd’in
(6. 298/911) “Vecd hilim, suhtdun {izerimde belirmesiyle, varliktan giib
olmamdir.” séziiyle telmihte bulundugu hal olmalidir.?* Dolayisiyla soz ko-
nusu héllerin kalpte ortaya ¢tkmasina sema‘in sebep oldugu ve bu hallerin
sema‘in semeresi oldugu sdylenebilir. Ardindan Ibn Acibe, gecen kavramlarla
ilgili Eba Ali ed-Dekkak’'in (6l. 405/1015); “Tevactid, kulun idrakini gerekli
kilarken, vecd kulun hélin i¢inde kaybolmasini gerekli kilmaktadir. Vuctidsa,
kulun biitiin varligini yok etmesini gerektirir. Bu kimsenin hali, 6nce denizi
goren, sonra denizde yiizen ve sonunda denizin i¢ine dalip kaybolan kimse
gibidir.”® seklindeki séziinii aktarir.** Kuseyri de bu durumu soyle siralar:
“Bu haller, sirastyla kulun yonelisi (kustid), manevi varidat (vurtid), miisdhede
(suhtid), Hakk’a ulasma (vuciid) ve beseri hislerin sonmesi (humiid) seklinde
gerceklesir.”* Bu durumda yonelis, vecde yonelmis olan tevaciid ehli; vurad,
sarab1 icmis olan vecd ehli; suhtid, sarhos olmus vicdan ehli icin iken vuctid
ve humd ise uyaniklik ehli icin olmalidir. Kuseyri’nin yukarida vurtd olarak

ifade ettigi hali Ibn Acibe, vecd oldugunu belirtiyor.?

Ibn Acibe’ye gore temkin ehli, vasil olanlar, tarikatta segkinler ve kalp-
leri yakinle tatmin olan kimseler, isAretten ve isiret edenden miistagnidirler.?’

Soz konusu kimseleri, herhangi bir sema‘(siir, kaside, nagme, ses) harekete

21 Ibn Acibe, Mi raciit-tesevviif, 63.

22 Jean Louis Michon, “Sacred Music and Dance in Islam”, Sufism: Love and Wisdom, ed. Jean
Louis Michon - Roger Gaetani (Bloomington: World Wisdom, 2006), 166.

23 Ebi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Risilesi, cev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2007), 193.

24 Ibn Acibe, Mi racii’t-tesevviif, 64.

25 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 247 .

26 Ibn Acibe, Miraciit-tesevviif; 64.

27 1bn Acibe, Tkiziil-himem, 153.
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geciremedigi gibi herhangi bir sey de onlari etkileyemez. Bununla birlikte bu
kisiler, i¢ alemlerinde kimsenin fark edemedigi vecd hallerini yasarlar.?® Bu
durumla ilgili Ciineyd Bagdadi'nin kendisine sorulan “Sana ne oldu ki sen
sema‘ meclislerine katilir, sem4‘ aninda hareket ederdin, simdi nicin sakin-
sin?” seklindeki soruya, “Sen daglar: goriir de onlar: yerinde durur sanirsin.

¥ 4yetini okuyarak ce-

Halbuki onlar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedir”
vap vermesi 6rnek verilebilir. Dolayisiyla, bu durum onun vasil oldugunu ve
suhtidda temkin ehli oldugu i¢in artik igaret ve isiret edenden miistagni oldu-
gunu gostermektedir. Ancak vasil olmayan kimseler isirete muhtagtir, ¢iinkii

isiret manevi yolda onlar i¢in bir yardim vazifesi gormektedir.*

Sem4‘ konusu, zahir alimler ile stifilerin ihtilaf ettigi ve mesruiyeti hak-
kinda, farkli goriisler sergiledigi bir meseledir. Ibn Acibe, daha ¢ok ameli ta-
savvuf konularint ele aldigy e/-Fiitiihitiil-ilahiyye eserinde, tasavvufun temel
unsurlarindan biri olarak kabul ettigi sem4‘ hakkinda aciklamalarda bulunur.
Bu boliimde sema‘in dini mesruiyeti, icra edilirken dikkat edilecek hiikiimleri,
edepleri ve faydalariyla alakali bilgiler zikretmektedir. Sem#’1, “name ve musiki
esliginde siir dinlemektir.” seklinde tanimlayan Ibn Acibe, ncelikle sema‘in
mesruiyeti konusunda gesitli goriisler serdeder.’’ Benzer sekilde Suytti’nin
meshur hadis kitab1 e/-Céamin’s-sagirin hasiyesi olan Hagsiye alel--Camiis-sagir

adl1 eserinde sema‘t gogunlukla caiz olup olmadig yoniiyle tartigir.>

Ibn Acibe, fikhi mezheplerin sem‘in mesruiyeti konusuda farkls goriisle-
re sahip oldugunu belirtir. Ona gore, Hanefiler sema‘in haram olduguna, imam
Malik ve imam Safii basta olmak iizere birgok 4limin ise sem4’in helal olduguna
kanaat getirdiklerini sdyler.> Miiellifimiz, bu hususla ilgili Imam Malik’e, sema*
hakkinda sorulan soruya, onun “Bu konuda bana (onun haram veya helal oldu-

guna dair) bir sey ulasmadi. Ancak sehrimizdeki ilim ehli onu red etmedigi gibi

28 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilahiyye, 334.

29 Kuridn-1 Kerim Meili, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanligi
Yayinlari, 2009), en-Neml 27/88.

30 Ibn Acibe, Tkdziil-himem, 152.

31 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilshiyye, 327-328.

32 Mehmet Ayhan, lbn Acibenin Hadis Anlayisi:Hasiye Alel-Ciamiis-Sagir Ornegi, ed. Ali Kaya
(Songag Akademi, 2022), 152.

33 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 327-328.
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ondan men de etmiyorlardi. Sema‘t ancak kalin kafali, cahil yahut kaba tabiatls
Irakls abidler kotii gdrmektedir.”** seklinde cevap verdigini aktarir.®®

Ardindan Ibn Acibe, kendisi de Imam MaliK'in bu séziinii tercih eder
ve sema‘in temelde caiz oldugunu belirtir. Bu hususla ilgili “Bir bayram giinii
Hz. Aige’nin evinde cariye kizlar def esliginde nameyle siirler soylityorlardi.
Hz. Peygamber de (s.a.v) orada bulunuyor ve kendilerine miidahale etmiyor-
du.”* anlamindaki hadisi delil gosterir.”” Gegen bu bilgileri miiellifimiz “Ibn
Liytn et-Tucibi®® (61. 750/1349) nin el-Iniletiil-ilmiyye*® adli eserinden akrar-
maktadir.® Ibn Acibe, burada stfi miielliflerle benzer goriisti paylastr, gerek
hadisleri gerekse stfilerin sozlerini ve salihlerin hikéyelerini delil gdstererek

nakletmesinin sebebi, sema‘in caiz ve mubah oldugunu savunmak i¢indir.

Ibn Acibe, sema‘in hakikatinin anlagtlmasi igin meselenin genisge ince-
lenmesi ve onu yapanlara gore degerlendirilmesi gerektigi hususunda agikla-
malarda bulunur. Bu baglamda miiellif, hakikat ve seriat ehlinin sema‘s, farkls
degerlendirdigini belirtir. Hakikat ehlinin, sem4‘in kendileri i¢in caiz veya
miistehap oldugunu diisiintirken; seriat ehlinin ise sema‘ meclisinde kadinlar
ve gengler bulunmasa bile, kotiliigiin kapisint agmamak i¢in sem4‘in haram

oldugu kanaatini tasidiklarini ifade etmektedir.*!

Diger yandan Ibn Acibe, semi‘t yapanlarin manevi mertebelerini baz

alarak agiklamalarda bulunur. Miiellif, sema‘da arifler i¢in pek ¢ok giizellik,

34 Eb(i Osman Sad b. Ahmed b. Ibrahim Ibn Liyun et-Tiicibl, er-Risaletii'l-ilmiyye fi’t-tasavvuf
(Dariilbeyza: Dari’s-Sekafe, 2004), 116.

35 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 328.

36 Eba Abdillth Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cimi‘us-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, ts.), “Tdeyn”, 25; Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim,
el-Cami‘ws-sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyaut-Turasi'l Arabi, ts.),
“Tdeyn”, 17; Ebli Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, thk. Suayb el-Arnaut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetiit-Risale, 2001), 41/89.

37 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 328.

38 Hayat ve eseleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Siileyman Tiiliicii, “Ibn Liyan”, Ziirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/159.

39 Bu eser, Ebirl-Hasan Ali b. Abdullah es-Siister'nin (8l. 668/1269) tasavvufa ve stfilerin
menkibelerine dair er- Risaletiil-ilmiyye fi't-Tasavvuf adli kitabinin muhtasaridir. et-Tiicibf,
er-Risaletiil-ilmiyye fi't-tasavouf.

40 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 328-329.

41 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ildhiyye, 330.
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manevi yiikselis, vecd, hal ve varidatlarin mevcut oldugunu savunur. Bu ne-
denle sem4‘s, tarikatin bir temel esast sayan ve onu uygulayanlarin varligindan
bahseder.” Bunun yaninda manevi hali kuvvetli onlarin sema‘a ihtiyaclari ol-
madigini, bunun marifet ve miisahedede manevi hali zayif ve giicsiiz olanlar
icin verilmis bir ruhsat oldugunu belirtir.* Dolayistyla sema* giigsiiz ve zayif
olanlarin halinde olumlu ydnde bir artis meydana getirdigi ve onlari manevi

yonden destekledigi ortaya ¢ikmis olur.

Sema‘in hitkmiinii sahuslarin tabiatlarina gore degerlendiren Ibn Aci-
be, onu mubah, mendub ve haram olarak ti¢ kisma ayirir. Miellifimize gore,
sema‘ nefislerini sehvet ve arzularindan 6ldiiren zahitlere mubahtr. Zira bu
kimseler, ahlakin kemalatina bir bagka ifade ile hakikate ve manevi zevk alma
asamasina ulasgamamis olduklarindan sem4‘ onlara bir fayda ve zarar vermedi-
gi gibi isaret de tesir etmemektedir. Mendub olan sema‘rifler i¢indir. Ciinki
sema’ 4riflerde manevi vecdi harekete gegirir, tizerlerine ilahi ihsanlari akitir;
oyle ki onlarin elde ettigi bu giizel haller bedenlerini sarar, etraflarina yayilir,

mecliste bulunanlara sirayet eder.*

Diger yandan Ibn Acibe, avam halk i¢in sem4‘t haram yahut harama
yakin oldugunu disiiniir. Ona gére, sema‘in avam halka haram olmasinin
sebebi, nameli sozlerin zinaya sebep olmasi ve kalpte nifak tohumlarint bitir-
mesidir. Zira sem4‘ onlarin sehevi duygularini ve giinah arzularini harekete
gecirir; onlardaki diisiik tabiatlar ve kétii adetleri canlandirir. Ancak kiside
s6z konusu hastaliklar bulunmadigi zaman sem4‘ mubah olur. Nitekim bu
konuyla ilgili ismini anmadig bir arifin su soziinii kaydeder: “Sema’, insani
sarhos eden bir igecektir, ruh onu nAme besteleri icinde kulaklar yoluyla iger.
Ondan herkes niyet ettigi seyi elde eder. Ayni sekilde sema‘ da ne niyetle din-
lenirse Gyle sonug vermektedir. Bu sebeple sema‘in dogru netice verebilmesi

icin sem4’ meclisine fasik kimselerin katilmasina bagtan engel olunmalidir.®®

Su halde Ibn Acibe, sem4‘in hiikmiinii kalpte olan seyin hiikmiine bag-

layarak, sema‘in ancak kalpte iyi ve kotii ne hil varsa onu tahrik edip ortaya

42 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilshiyye, 330-331.
43 Ibn Acibe, el-Fiitihitiil-ilthiyye, 334-335.
44 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 331.
45 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ildhiyye, 331.
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ctkaracagini vurgular. Sem4‘in kalpte ortaya ¢ikardigi bu hal, Rabbani, seytani
veya nefsani olabilir. Bunlar kalpte sabit durmaz, ¢ekip gider, ancak izi kalir.
“Eger gelen hal Rabbani ise geride eseri ve etkisi kalir. Bunlar da husu, kalp hu-
zuru, tevazu, zithd ve giizel ahlakur. Eger gelen hél, seytani veya nefsani ise on-
dan geride ancak kalp kauligy, sertlik, hirs, tamah ve diger yerilmis kot ahlak
kalir.” Buna gére semé° kimin hayrini artirmazsa, onun icin bir noksanlik sebe-
bidir. Ciinkii manevi haller, bizzat istenecek seyler degildir, onlar ancak giizel
neticeleri icin istenir.* Nitekim Ibn Atdullah el-Iskenderi (1. 709/1309), Hi-
kem adl1 eserinde bu hususla ilgili “Sonucunu bilmedigin varidi (manevi hali)

tezkiye etme. Ciinkii buluttan murat yagmur degil; meyvedir™ demistir.*®

Netice itibariyle yagmurdan maksat, onun gokten inmesi degil, asil
maksat onun etkisiyle yas dallarda ortaya cikacak olan meyve oldugu gibi,
semd‘da, hevinin kirlerinden temizlenmis ve masivanin sevgisinden bogalmis
temiz kalplerde giizel etkiler birakir. Bu da sema‘in insanin ahlaki faziletleri
elde etmesinde rolii oldugunu ve onun marifeti gergeklestirmesinde de ciddi

bir etkisi oldugunu géstermektedir.

2. Sema‘in Kurallar1

Ibn Acibe, sema‘in edeblerini el-Fitihitiil-ilihiyye de Ibn Benna
es-Serkusti’nin (6l. 821/1418) “Sem4  aninda konusmak, baska seyle mesgul
olmak ve giilmek caiz degildir” beyitlerini agiklarken ifade etmistir. Sema‘in

kurallarini su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

Semi vecd ve ilahi ask ile kendinden ge¢me mahalli olmasi sebebiyle
sema‘ meclisinde, konugmaksizin sessiz olmak gerekir. Ciinkii sem4* meclisin-
de, konugmak kalbi karistirir, huzurdan uzaklastirir ve hakikati ortadan kal-
dirir. Bu duruma “Onlar O’nun (peygamber’in) huzuruna gelince birbirilerine,
“Susun dediler.”* ve “Sesler Rahmén’in azametinden dolayr kisilmigtr. Artik fi-

sulty dgitebilirsin™’ meélindeki Ayetleri isiret etmektedir. Ayrica sem4® meclisin-

46 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 335.

47 Ibn Ataullah el-Iskenderi, Hikem-i Ataiyye, gev. Yahya Pakis (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2009), 198.

48 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 336.

49 el-Ahkaf 46/29.

so Taha 20/108.
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de, baska seyle mesgul olmamak ve gaflette bulunmamak elzemdir. Bir bagka
ifadeyle nefsin rahati i¢in beden ve kalp nefsin isteklerine iltifat etmemelidir.
Yani sira giiliimseme ve giilme olmamalidir. Ciinkii bunlar sem4‘ meclisinde
kotti davranis sayilmakeadir. “Eger sem4* meclisinde, kendini tutamayacak ve

»s1

giilmek zorunda kalacaksa kisi hemen disari ¢tkmalidir.

Keza semi‘ meclisinde ¢ocuklarin bulunmamalart gerekir. Bu durum
onlarin yasca gen¢ olmalari ya da din ve akil yoniinden zayif olmalari sebebiy-
ledir. Zira ehil olmayanlarin sema‘ meclisinde bulunmasi gelecek feyzi kese-
bilir. Eger zorunlu gelmislerse arka saflarda bulunmali ve huzur i¢in sessizce
oturmalidirlar. Sem4‘in hiirmeti i¢in kapilar kapanmali ve igeriye kimsenin

girmemesi saglanmalidir.>?

Ibn Acibe, sema‘meclislerinde, bagirp ¢igirmak, elbiseyi yirtmak, bast
sallamak ve el ¢cirpmak seklindeki hareketleri uygun bulmaz. Bu tiir davransglari,
manevi hali zayif olanlarin alaimeti olarak goriir. Ona gore, s6z konusu hareket-
leri yapanlar hallere maglup olan kimselerdir.”> Ancak bu gibi davraniglart yapan
kimseyi cezbe kusatip hareketlerini iradesinden bagimsiz kildiginda bu kisi ma-
zur goriilmeli ve suglanmamalidir.** Ibn Acibe, konuyla ilgili Hz. Peygamber’in
vaaz ederken mescidin yaninda bagiran adama Efendimizin “Dinimizi karisti-
ran bu adam kimdir? Eger o, yapuginda samimi ise nefsini meshur etti, yalan-
ct ise Allah ona azap eder” soziinii nakleder.”® Bununla birlikte miiellifimiz,
sema‘aninda ayakrta hafifce saga sola sallanmanin manevi hilin zayif olduguna
delalet etmedigini savunur. Zira o bu hususla ilgili séyle séyler: “Ben seyhimizin
(Muhammed Bizidi) sema‘ aninda bunu (hafifce saga sola sallanma) yapugini

gordiim. O, manevi vecdin lezzetindendir; manevi hélin zayifligint gostermez.”’

Yukardaki ifadelerden anlasilan, sema‘ meclisinde bulunan herkesin soz

konusu kurallara uymalari ve bunlari yerine getirmeleridir. Bu durum kalbin,

51 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilahiyye, 336.

52 Ibn Acibe, el-Fiitithatiil-ilihiyye, 337-338.

53 Ibn Acibe, el-Fitihatiil-ilahiyye, 345.

54 Ebt Himid Muhammed el-Gazzali, /hydu uliimid-din (Cidde: Daril-Minhac, 2011), 4/522.
55 Ali el-Muttaki, Kenziil-ummal (Beyrut, 1993), nr. 8843.

56 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ilihiyye, 345.

57 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ildhiyye, 346.
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huzurlu olarak diisiinme ve tezekkiir edebilmesi yani sira zihnin dalmast agi-

sindan elzem goriilmiistiir.

3. Raks

Sema’ ve zikir meclislerinde rzks etme, bir baska ifade ile sema‘ esnasin-
da ayakta sallanma ve hareket etme, zahiri alimlerle stifiler arasinda tarugilan
konulardan biridir. Ibn Acibe, sem4‘ meclislerinde raks azaldik¢a kemale daha
¢ok yaklagilacagini vurgular. Bunun yaninda zikre sessizlik ve vakarlik ve al-
cak seslilik eslik ederse daha olgun olacagini belirtir. Ciinkii insanlarin, sema*
meclislerinde raks yapanlara, velev ki dogru olsalar bile, si zanla yaklasabile-

ceklerini ifade etmektedir.’®

Ibn Acibe, sema‘ meclisinde yapilan raksin, aslt itibariyle mubah oldu-
gu gorisiindedir. O, bu goriisiinti de su sekilde agiklar: “Ciinkii seriat sahibi
tarafindan, onun haram veya mubah olduguna dair, bir hiikiim gelmemistir;
bilakis 4yet ve hadislerin zahirinden onun mubah (helal) oldugu anlagilmak-
tadir.” Buna gére, nassin onun hakkindaki hitkmii acik bir sekilde haram ol-
dugu varid olmadig: siirece, “esyada asil olan, mubahliktr” kaidesine gore
mubah olmalidir.”” Miiellifimize gore, “Fesat ehli kimseler bu tiir meclislerde
kadinlar1 ve gengleri topladiklar: ve isin icine eglence letlerini kattiklari igin,
mezhep imamlari onu haram gormiistiir.” Dolayisiyla sema‘in haram olmast,
belli sebeplere bagli olmaktadir. S6z konusu sebepler bulunmadig; siirece ha-
ram olmaktan ¢ikmakrtadir. ® Bundan hareketle Ibn Acibe, sem4‘ meclisindeki

raksi; haram, mubah ve matlub seklinde ti¢ kisma ayirmakeadir:

Haram olan raks: Bu, avam halkin, kadin ve genclerin kauldig1 bir mec-
liste yapug1 eglencedir. Bu eglence tiirii, diisiik tabiatlari ve seytani nefisleri
harekete gecirdigi ve harama sebep oldugu i¢in haram goriilmiistiir. Diger
yandan sema‘ meclisinde bu tiir mahzurlu durumlar olmadig: halde yapma-
cik, gosteris, manevi halini ortaya koymak ve gercekte sahip olmadig; seyleri

elde etmis gibi gozitkmek i¢in raks yapmast da haram sayilmisur. Zira onda

ss Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 338.
59 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ilihiyye, 338.
60 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 338-339.
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gosteris ve aldatma vardir. Bunun yani sira Ibn Acibe, stfilerin, gengler ve
kadinlarla bir arada bulunmaktan sakinmalarini ya da onlarla aralarinda perde
olmasini ister. “Bir zaruret yokken, bu iki grupla i¢li dislt olan bir salik, asla
iflah olmaz. Onlara karisan kimse, ¢irkin is yapmamis olsa bile, insanlarin
ayiplama ve suglamasindan uzak kalamaz. Allah’a ve ahirete iman eden bir
kisinin, kotii islerle suglanacagi yerlerde durmast helal degildir.” der.*

Mubah olan raks: Semi’ meclisinde kadin ve genglerin bulunmadig;,
salihlerin ve tarikat ehlinin, bir vecde gelmeden ve vecde gelmis goriintiisti
vermeden, ancak nefislerini rahatlatmak ve kalplerini canlandirmak icin yap-
ug1 rakstr.® Bunu yaparken de zaman ve mekinin uygun olmasi ve kardes-
lerin bulunmasi sart1 aranir.* Béyle bir raks, mubahtir; ¢iinkii onun haram
olmasini gerektirecek bir durum yoktur. Bu raks tiiriine Ibn Acibe, Ibn Liyun
et-Tiicibi’nin el-Iniletii’l-ilmiyye adli eserinden akrardigi Sahih-i Miislimde
Hz. Aiseden “Bir bayram giiniiydii. Sudanlilar Mescid-i Nebevi'de ayakta
doénerek kili¢ kalkan oyunu oynuyorlardi. Ya ben istedim, ya da Restilullah
(s.a.v), ‘Onlart seyretmek istiyor musun?’ diye sordu. Ben de, ‘Evet isterim’
dedim. Beni arkasinda durdurdu, yanagim yanag; tizerine idi. Allah Restlii
(s.a.v), oyunculara, ‘Haydin Erfide ogullari, géreyim sizi’ diyerek onlari tes-
vik ediyordu. Ben usanincaya kadar onlar1 seyrettim. Bana, ‘Yeter mi?’ diye
sordu; ‘Evet’ dedim. ‘O halde igeriye git’ buyurdu.”® seklinde zikredilen ha-
diseyi delil gosterir. Miiellifimiz, benzeri agiklamalar ve daha fazlasinin Imam
Gazzalt'nin Thya-u ulumid-din eserinde®® mevcut oldugunu belirtir. Orada,
Hz. Aise’nin, ayakta kili¢ kalkan oyunlari oynayan Habeglileri seyretme olay
ve Restlullab’'in (s.a.v) ona, “Onlari seyretmek istiyor musun?” diye sorma-
st, onun da “evet” deyip seyretmesi de nakledildigini®® ifide eder. Buradan
hareketle Ibn Acibe, raksin asli itibariyle mubah oldugunu diisiiniir. Zira “es-

61 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 339.

62 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni ibn Acibe, el-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-
Kur'inil-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Kahire, 1419), 4/157.

63 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 339.

64 Gazzali, Ihya, 4/519.

65 Buhari, e/-Camiu’s-sahib, “Tdeyn”, 2 “Cihad”, 81; Miislim, e/-Céami‘u’s-sahib, “Tdeyn”, 19.

66 Gazzali, Ihya, 4/435-446.

67 Buhari, e/-Camius-sahib, “Tdeyn”, 2 “Cihad”, 81; Miislim, e/-Céami‘u’s-sahib, “Tdcyn”, 19.

68 Gazzall, ]b}/é, 4/442-443.
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yada asil olan mubahliktir” kaidesi bulunmaktadir. Sayet haram olsaydi, Resti-

lullab’1n (s.a.v) huzurunda icra edilmezdi, der.®’

Matlup olan raks: Bu manevi zevk ve hal sahibi stfilerin yapug: rakstir.
Burada kalplerin gafletten kurtulmasi ve Allah’ta toplanmast arzulanir. Nitekim
Ibn Acibe, Ciineyd Bagdadi'nin sema‘ hakkinda “Kulu (kalbi) Rabbinde top-
layan her sey mubahtr” séziinii bu ger¢evede degerlendirir.”® Dolayistyla raks
kalbi Allah’ta toplamaya vesile olur ve gafletten uyandirirsa o matlup olmalidur.

Ibn Acibe’ye gore, sema‘in kurallarina uydugu halde, miigahede ve vec-
din lezzetinden dolay: zikre (gosteris yapmadan) ayakta sallanma ve benzeri
bir sey eklenmis olsa bile bu kimse kinanmamalidir. Bir bagka ifade ile cezbe
onu kugatip hareketlerini iradesinden bagimsiz kildiginda mazur gériilmeli ve
suclanmamalidir. Zira sahébeler de zikredince, riizgarl bir giindeki aga¢larin
sallandigs gibi sallantyorlardi.” Ibn Acibe, “O vakit gengler ayaga kalktilar ve
‘Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir’ dediler”? meilindeki ayetin isari tefsi-
rinde, “Bazi seyh ve ulema bu ayetten ayakta zikir ve sem4‘in cliz oldugunun
delilini cikarmuglardir” der. Burada Ibn Acibe, zikir ve sem4‘da bedeni kiyami,
bidayet ehli; manevi kiyamu ise nihayet ehli i¢in delil oldugunu ifade etmek-
tedir.”> Bunun yaninda, kiyami zikrin ciiz olduguna delil olmasi i¢in ayrica
“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar: iizerine yatarken Allah’t zikrederler.”*
mealindeki Ayeti takviye eder. Ardindan konuyla ilgili Fasta bir zaviyede
miisahede ettigi zikrin yapilisini da ekler:

“Ben Fasta es-Sikilliyyin Zaviyesinde bir topluluk gordiim, Cuma
giinleri ikindi namazindan aksam namazina kadar zikir yapiyorlar ve ayakta
sallantyorlardi. Orada da pek ¢ok alim bulunuyor, hi¢ biri onlarin bu yapti-
gint inkar etmiyordu. Duyduguma gore iistadimiz cemaatin seyhi Ibn Stde

et-Tavudi” de bazi vakitlerde onlarla birlikte bulunuyormus. Su halde stfi-

69 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilihiyye, 340.
70 Ibn Acibe, el-Fiitiihariil-ilahiyye, 340.
71 Ibn Acibe, el-Fitihatiil-ilahiyye, 341.
72 el-Kehf 18/14.

73 Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid, 3/254.
74 Al-i Imran 3/191.

75 Ibn Stide’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Sitkrii Ozen, “Ibn Stide”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/359-361.
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lerin zikir halinde ayaga kalkarak sallanmalarini ancak katt mukallit ve inat¢1

miinkir inkir eder.”7¢
4, Msiki

Stfilerin zikir ve sema meclisleriyle alakali olarak tartisilan konulardan
biri de sema* meclislerinde miisiki aletlerinin kullanilmasinin caiz olup olma-
digidir. Bu konuda misiki aletlerini tamamen haram kabul edenler oldugu
gibi mubahlik kapsamin1 oldukga genis tutanlar da bulunmaktadir.”” Ibn Aci-
be’nin semé’, raks ve miisiki hakkinda ortaya koydugu goriisleri bityiik 6l¢iide

Gazzali tarafindan ortaya konan goriiglerle’”® uyum icindedir.

Ibn Acibe’nin bagli bulundugu Derkéviyye tarikati, semd® meclis-
lerinde, aletlerin kullanilmasini caiz goren son donem tarikatlarin en bariz
ornegidir. Ibn Acibe, tarikat icerisinde icra edilen zikir ve sema‘ ile ilgili go-
riigleriyle Derkaviyye tarikatinin resmi dili olmustur.” Ibn Benna Serkusti,
sema‘ meclislerine her tiirlii musiki letin girmesini men ettigi halde, onun
manzumelerini serh eden Ibn Acibe ise onunla ayn1 goriisii paylasmadigini ve
bu konunun ihtilafli oldugunu belirtir. S6z konusu miizik aletleri hakkinda
farklt goriislerin varligindan bahseder. Bu hususu Ibn Acibe, kisinin adalet
seviyesine baglayarak “eger kisinin adaleti sabitse” yani her isinde hak tizere ise
onun tenkid edilmemesi gerektigini belirtir.*” Ardindan Ibn Acibe, soziinii su
sekilde ozetliyor: “Vahdet denizine dalmis olan muhakkik 4rif, Allah ile isitir,
Allah ile goriir. O, Allah ile Allah’tan gelen bir cezbeyle vecde gelir. Onu higbir

sey bulandirmaz, ona higbir gey kotii gozitkmez.”®' Ona gore, bir stfi, Zat-1

76 Ibn Acibe, el-Fiitiihariil-ilahiyye, 341-342.

77 Musiki, sem4, raks, cehri ve kiyAmi zikir hakkinda detayl: bilgi icin bkz. Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 614-
635; Hiicviri, Kegfiil-mahcub, 639-655; Abdiilkadir Isa, Hakaik anit-tasavvuf (Haleb: Mekrebetir'l-
[rfan, 1993), 125-192; Muhammed Yusuf Hatcar, el-Mevsuatii’l-Yusufiyye bi beyini edilletss-sufiyye
(Dimagk: Darii't-Takva ; Diibey [Dubai] : Darii'l-Fakih, 2003), 175-193; Selguk Eraydin, Zasavouf
ve Tarikatlar (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1994), 144-147;
Siileyman Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sema (Istanbul: Irfan Yayinevi, 1976).

78 Gazzalt'nin musiki hakkindaki goriisleri igin bkz. Gazzli, /by, 4/412-532.

79 Hasan Azzuzi, es-Seyh Abhmed b. Acibe ve menhecubu fi't-tefsir (Rabat: Vizaretirl-Evkaf ve’s-
Suuni’Hslamiyye, 2001), 1/290.

80 Ibn Acibe, el-Fiithihatii l-ilihiyye, 447.

81 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 347.
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Baride fani oldugunda, sem&’1 nasil dinleyecegini iyi bildiginde, onun icin
semad’, istenen ve giizel bir seydir. Ciinkii nefis kotii arzularindan arinip ma-
nen oldiigiinde ilahi huzura meyleder ve dinledigini sadece O’ndan dinler.*?
Ancak bir sey, dini agidan kesin olarak haram kilinmigsa, o konuda herkesten
daha fazla edebe dikkat etmek stifiye diigmektedir.®

Bunun yaninda Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid tefsirinde “Tnsanlardan oy-
lesi vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin,
eglence tiirii faydasiz sozleri satin alur. Iste onlar icin asagilayict bir azap vardir. ™
mealindeki 4yetin isari yorumunda sark: (gin4) dinlemenin, mutlak manada
haram kabul edilmedigini, aksine onun mubah oldugunu belirtir. Burada ko-
nuyla alakali sahibe ve tabifin nesli ile birgok tasavvuf biiytigiinden nakiller
yapmaktadir.®> Ona gore, ayette gecen “eglence tiirli faydasiz sozler”, kalbi
Allahtan mesgul eden ve onu ilihi huzurdan alikoyan her seydir. Bu mesgul
eden sey, ister sark: tiirkii gibi bir eglence tiirii olsun, isterse onun disinda bag-
ka bir sey olsun fark etmez. Nagme ile soylenen sozler, kisiyi Allah'in zikrine
ve huzuruna yonlendiriyorsa, o soz ve nagme hak olur. Eger insani, nefsin
kotii arzularina yonlendiriyorsa, baul olur.® Ibn Acibe’nin naklettigine gore,
Gazzali, Thydda sema‘ meclisinde calgs aletlerin dinlenmesinin caiz oldugunu
soylemis ve bunun, semi‘ meclisinde haram bir sey bulunmamasi, sem4‘in
edebini koruyan kardeglerin bulunmasi ve zamanin miisait olmasi sartlarina®

bagli oldugunu belirtmigtir.*®

Ibn Acibe’nin calg: iletlerin dinlenmesinin caiz olduguna dair 6rnek

olarak Ibn Arafe®”den mana olarak naklettigi su olay1 verebiliriz:

82 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 572.

83 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilihiyye, 348.

84 Lokman 31/6.

85 Ibn Acibe, e/-Bahrul-medid, 4/362-363.

86 1bn Acibe, el-Bahru'l-medid, 4/362.

87 Gazzali, Ihya, 4/519.

88 Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid, 4/362.

89 IEbti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Arafe et-Tunist (6l. 803/1401) Maliki
fakihlerindendir. Ibnirl-Cezeri ve Ibn Hacer el-Askalani onun talebelerindendir. Genis bilgi
icin bkz. Sad Gurab, “Ibn Arafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Iscanbul: TDV
Yayinlart, 1999), 19/316.
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“Hadis 4limlerinden ve hafizlarindan biri ud ¢alardi. Bundan dolay1 ay1p-
laninca, ud ¢almadik¢a hadis nakletmeyecegine yemin etti. Durum zamanin
sultanina haber verildi. Sultanin, Harun Resid oldugu séylenmistir. Sultan ona
haber gondererek, ‘Bize el-Mahzumiyye’nin rivayet ettigi hadisi nakleder misin?’
dedi. Alim de, ‘Udu hazir et dedi. Sultan, ‘Tiitsii icin yakilan udu (tahta par-
calarini) mi?’ dedi. Alim, ‘Hayir, masiki i¢in ¢alinan udu!” dedi. Sultan giildi,
sonra, ‘Fakihlerden sem4‘1 kim haram sayiyor?” dedi. Alim, ‘Allab’in kalbini mii-
hiirledigi (giizel sesten zevk almayan donuk) kimse’ dedi ve sunu ekledi: ‘Ben
Medine'de bir velimede (diigiin yemeginde) bulundum. Biitiin Medine alimleri
oradaydu. Biitiin sarki séyleyenler de meclisteydi. Oyle ki eger ev ¢okiip yikilacak
olsaydi, Medinede sarkici kalmazdi. Alimlerin en kiigiikleri Malik b. Enes’ti.

Onun elinde de def vardi. Sanatgilar name ile sarki soylediler, siirler okudular.”

Netice itibariyle Ibn Acibe, semi‘ meclisinde kullanilan calgt aletlerin
caiz oldugunu diisiinmektedir. O, bu konuda Gazzali ile paralel goriis sergiler.
Sema‘ halkalarinda raksin azalmasi ve yapilmamasi semé‘in kemalini gosterdi-
gini soyler. Sayet kullanilan calg: aletleri, dinen kesin olarak haram kilinmugsa,
bu konuda miellifimiz, Mebahisul-asliye yazari Serkusti’ye katilsa’ da 6zellikle
Derkaviyye tarikat haricindeki $4zili ekollerin, sem4® meclislerinde caiz gdrme-
digi calgt aletlerinin kullanilmasini ve sarkinin kerahetini savunmamakta ve bu
konuda onlardan farkl: diisiindigiinii ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yukarida
anlatilanlardan anlagilacag iizere Ibn Acibe bazt konularda Ibn Benni ile ayni

goriisleri paylasmakta ve bazi konularda ise miitesahil bir tutum sergilemektedir.

Sonug

Ibn Acibe, 18. yiizyilin sonlari ile 19. yiizyilin baslarinda Fas'in Titvan
sehrinde yasamis etkili alimlerden ve mutasavviflardan biridir. Ayrica done-
minde Kuzey Afrika insaninin dini tasavvurunu sekillendiren giiglii ve etkili
tasavvufl hareketlerden biri olan Derkaviyye'nin ligiincii seyhi sayilmaktadir.
Ibn Acibe, kendi doneminde yasanan cesitli sorunlart 6zellikle de insanlarin
iman, amel ve ahlak noktasinda yasadiklari problemleri yakinen miisahede

ettigi ve onlara ¢éziimler sundugu goriilmektedir.

90 Ibn Acibe, flahi Fetibler, 358.
91 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ilihiyye, 347.
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Semi‘ konusu, megruiyeti hususunda, ulema ile stifilerin ihtilaf ettigi ve
farkls goriisler sergiledigi bir meseledir. Ibn Acibe, semA‘in mubah ve caiz ol-
dugunu sdyleyen ulema ve stifilerin goriislerini tercih etmistir. Sem4‘in haram
oldugunu savunan alimlerin ¢ogu, onun nefsi tahrik ettigini soylemektedirler.
Alimlerin mesruiyetinde ittifak ettigi sema‘, Kur'an’t dinleme hususundadir.
Bu konuda Imam $4fli, Ahmed b. Hanbel ve digerleri, Kur'an ile teganninin
hadislerde varid oldugunu bundan hareketle, insan sesini giizellestirmenin
gerekli oldugunu ifade etmislerdir. Ancak miinkerat icin toplanmalar, dért
mezheb imamina gore haram goriilmektedir.

Ibn Acibe’nin bagli bulundugu Derkaviyye tarikati, sema‘ meclislerinde,
aletlerin kullanilmasini caiz géren son dénem tarikatlardan biridir. Ibn Acibe,
tarikat icerisinde icra edilen zikir ve sema‘ ile alakali goriisleriyle Derkaviyye
tarikatinin resmi dili olmustur. O, Ibn Benn&nin Mebahisul-asliye de gegen
semi’ ile alakali beyitlerini serh ederken kendinden 6nceki stfilerin dayan-
digr delilleri kaynak olarak zikretmistir. Bunun yaninda ayni zamanda kendi
tecriibesini de bir argiiman olarak kullanmigtir. Bunu da zamanindaki Derka-
viyye tarikatina muhalif olan kimselere ve zahir ehline karsi sema‘t savunmak
igin yapmustir. Diger yandan Ibn Acibe, zikir ve sema‘ esnasinda yapilan bazi

olumsuz hareketleri ve uygulamalari tenkit etmeyi de ihmal etmemistir.

Ibn Acibe, insanlarin farkli tabiatlara sahip olduklarini bu sebeple Hakk’a
vasil olma konusunda onlarin en uygun ydéntemle terbiye edilmesi gerektigini
distinmiigtiir. Onun distincesinde tasavvufi egitim yontemlerinden biri de
sema‘dir. Ibn Acibe, sema'1 stifiler igin genel olarak onlari egitmede, etkilemede
ve hali elde etmede bagvurulmas: gereken 6nemli bir yéntem oldugu kanaatini
tastmaktadir. Sem4‘in, insanlarin iyi veya kotii hélini siiratle ortaya ¢ikardiginy,
kalbi Rabbiyle birlikte olani, ildhi huzura; kalbi, nefsani hazzi ve hevasiyla bir-
likte olani da haz ve arzularina dogru hareket ettirdigini belirtmektedir.

Ibn Acibe, semA‘1, isari yonden kalbi zikir asamasi ve ona hazirlayict
olarak gormektedir. Sem4® meclisinde yapilan raksa ve kullanilan ¢algi aletlere
dair, insanlarin i¢inde bulundugu manevi duruma gére hiikiim verilecegini dii-
sinmektedir. Bu sebeple Ibn Acibe, semA‘ ve raksin, bazi durumlarda mubah,
bazen miistehab ve bazen de haram oldugunu diisiinmektedir. Haram olusunu
ifade ederken miizik dinlemenin, diinyevi arzularin baskin oldugu bir¢ok gen¢

insanin kalbinde kétii nitelikleri harekete gecirdigine vurgu yapmaktadir.
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Ibn Acibe, miizik dinlemenin asli itibariyle mubah oldugunu diisiin-
mektedir. Bu baglamda ortaya koydugu delillerle, goriistinii kanitlamaya ka-
rarlt oldugunu gostermektedir. O, [bn Benn&nin aksine miizik dinlemenin
biitiin ¢esitlerini, insan tabiatina ve manevi durumuna gore degerlendirilmesi
gerektigini diigiinmektedir. Calgt aletleri olmaksizin sarki sdylemekle, bunun
ud ve benzeri yayli ¢algilarla yani sira def ile telli calgilar ve de kaval ile icra

etmek arasinda bir fark gérmemektedir.
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