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Ahmed Emin, Mu’tezile’yi rehabilite ederek modern dénemde “Yeni Mu'tezile” adiyla klasik bir ge-
lenegi canlandirmay1 hedefleyen son yiizyill miitefekkirlerinden biridir. Emin'in temel gayesi,
Mu’tezile’nin entelektiiel tarihi ile modern dénem zihni reformu arasinda metodik bir bag kurmak-
tir. Tarihi misyonuyla da Mu'tezile’nin paradigmal degisimlere adapte olma konusunda basarili ol-
dugu bilinen bir husustur. Ozellikle on dokuzuncu yiizyildan itibaren islami yenilenme hareketinin
liderleri, Mu’tezile metodolojisine donmeye ve onlara ait orijinal eserleri aramaya basladilar. Yiiz-
yillarca stiren ilgisizlikten sonra 20. yiizy1lin basinda Mu'tezile adeta yeniden kesfedilmisti. Misir'da
“Mu'tezile'nin popiilerlestiricisi” olarak tamimlanan kisi ise Ahmed Emin’di. Emin, Mu’tezile'yi Is-
lam'm ana akimindan dislamanin mevcut sorunlara ¢oziim saglamadigini fark etmisti. Klasik kay-
naklardan hareketle rasyonalist bir teolojik analizin somut gortiniimiinii Emin’de bulmak bu neden-
le sasirtici degildir. O, Mu'tezile ruhunu, yeni bir baslangig icin iyilestirici ve déniistiiriicli bir nefes
gibi gormiistii. Elbette mezhep aidiyetini 6ne ¢ikararak fanatik bir tutumla Mu’tezile’yi incelemedi.
Distan bir gozlemci olarak ve bir tarihg¢i kimligiyle neden-sonug ériintiisii icerisinde bir okuma ger-
ceklestirdi. Béylece Miisliimanlar'in Orta Gagda ¢okiisiinii birkag sebebe bagladi. {lki, Mu’tezile'nin
yok olusu; digeri de buna karsilik hadisgilerin zaferi. Emin, Mu’tezile’nin basarisizligim1 Mihne siire-
cinde takindiklar1 teo-politik tutuma ve Miitevekkil'in politik idealleri ugruna akli yok eden uygu-
lamalaryla iligkilendirir. Emin’e gore (benzeri mezheplerde oldugu gibi) Mu’tezile, nazari doktrin-
lerini halka empoze etmek i¢in gii¢c kullanmis ve iktidarin destegine yaslanmistir. Onlar, 6ngoriistiz
davranarak su gercegi idrak edememistir: Giig, herhangi bir seye miidahale ettiginde onu mutlaka
yozlastirir. Diger taraftan Emin, Halife Mitevekkil'in Mu'tezile'yi yargilayip hadiscilere destek ¢ik-
masini biiytik bir hata olarak goriir. Bunun sonucunda dini diisiincede taklit zafer kazanirken, yeni-
lesme ve gelisime dayali tiretim (ibtikdr) hiicuma ugramistir. Mu'tezile ekolii yasayabilse, gelisimini
siirdiirebilse ve onlarin hiirriyet prensipleri koklesebilseydi Miisliimanlarin tarihi degisebilir, Miis-
limanlar icinde bulunduklar1 gerilik ve donukluk haline diismeyebilirlerdi. $u durumda
Mu’tezile’nin gelecege ve Miisliiman ronesansina dogru ilerlemeyi tesvik ettigi artik kabul edilmeli-
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dir. Emin, éncelikle Mu’tezile ¢agini islam medeniyetinin “altin ¢cag1” olarak algilar ve Mu’tezile'nin
6liimiiyle olusan krizi, gerilemenin basat nedeni olarak gériir. Daha sonra modern dénemde islam
medeniyetinin karsilastig1 zorluklar ile Mu'tezile zamaninin yiizlestigi sorunlar arasinda bir benzer-
lik kurar ve Mu'tezile'nin bunlar1 agsmadaki basarisina isaret eder. Son olarak, Mu'tezile'yi kendi
zamanlarimin “sosyal reformcular1” olarak niteler. Mu'tezile’yi Islam geleneginin kenarlarindan
merkezine dogru getirmeye calisir. Kendisinin de ileri siirdiigi gibi, "Stinniler onlar1 en asag1 bir
konuma yerlestirdikten sonra Mu'tezile'nin prestijini yiikselttigini” dile getirir. Mu’tezile ile modern
Ronesans arasindaki fark ise Ronesans Cag salt akla dayanirken; Mu’tezile’nin dini olana da gere-
ken 6zeni gostermesidir. Mu'tezile’nin insan hiirriyetine ve aklin islevsel kullanimina davet etmesi,
teori, deney ve bilimin gelisimine sevk edecekken; muhafazakar hizbin insanlar1 adetlere, itaate ve
taklide tabi olmaya ¢agirmasi, fikri donukluga ve gerilemeye sebebiyet vermisti. Emin’e gore akilci-
ik, bilimsellik ve 6zgiirliikk, Mu'tezile'nin ¢agdas ¢ekiciliginin en 6nemli 6zellikleri arasindadir. Bu
nedenle o, Mu'tezile’yi samimi Miisliimanlar olarak nitelemekte ve onlar1 islam’in en 6zgiin parca-
sindan biri olarak kabul etmektedir. Emin’e gore taklit ve muhafazakarlik, Miisliiman bilincin degi-
sim ve doniisiim ideallerine ket vurmus olsa da “yash adam” dedigi Mu'tezile’nin gelisim ve ilerleme
odakli ruhu yeni bir dogum/canlanis i¢in ilham verici ve tesvik edicidir. Sonug olarak makalemizde,
Emin’in disiince diinyasindan Mu'tezile'nin sona eris nedenleri ve nigin yeni bir baslangi¢c olmasi
gerektigi hususlari tartisilacaktir. Metot olarak gozden diisiis ve yeniden canlanis temasiyla desk-
riptif bir yontem takip edilecek, nedensel baglamlar kurularak analitik degerlendirmelere yer veri-
lecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ahmed Emin, Mu’tezile, Ehl-i Hadis, Reform, Akilcilik, Bilimsellik.
Summary

Ahmad Amin is one of the thinkers of the last century who aimed to rehabilitate the Mu'tazila and
revive a classical tradition called "New Mu'tazila" in the modern period. Amin's main aim is to es-
tablish a methodical link between the intellectual history of the Mu'tazila and the mental reform of
the modern era. With its historical mission, it is a known fact that the Mu'tazila was successful in
adapting to paradigmatic changes. Especially since the nineteenth century, the leaders of the Islam-
ic renewal movement began to return to Mu'tazila teachings and search for their original works. Af-
ter centuries of neglect, the Mu'tazila had been rediscovered at the beginning of the 20th century.
The person described as the "Popularizer of the Mu'tazila” in Egypt was Ahmed Amin. Amin is a
contemporary writer who has realized that excluding the Mu'tazila from the mainstream of Islam
does not provide a solution to current problems. Therefore, it is not surprising to find a concrete
view of a rationalist theological analysis based on classical sources in Amin. He perceived the spirit
of the Mu'tazila as a modifier and transforming breath for a new beginning. Amin did not examine
the Mu'tazila with a fanatical attitude, emphasizing his sectarian affiliation. He made a reading as an
outside observer and in a cause-effect relationship with his identity as a historian. Thus, he at-
tributed the collapse of the Muslims in the Middle Ages to a few causes. The first one is the extinc-
tion of the Mu'tazila; the other is the victory of the hadithists. Amin attributes the failure of the
Mu'tazila to the theo-political stance they took during the Mihna process and the mind-destroying
practices of Mutawakkil for the sake of his political ideals. According to Amin, the Mu'tazila used
force to impose their theoretical doctrines on the people and relied on the support of the govern-
ment. Acting without foresight, they failed to realize the following truth: When power interferes
with anything, it absolutely corrupts it. Amin also considers it a great mistake to judge the Mu'tazila
school of Caliph Mutawakkil and support the hadithists. As a result, while imitation triumphed,
production based on innovation and development was attacked. According to Amin, if the Mu'tazila
school had survived, continued its development and their principles of freedom had taken root, the
history of Muslims could have changed. Muslims would not fall into the state of backwardness and
intellectual dullness they were in. It must be admitted, then, that the Mu'tazila encouraged progress
towards the future and the Muslim renaissance. Amin firstly perceives the Mu'tazila era as the
"golden age" of Islamic civilization and accepts the crisis caused by the death of the Mu'tazila as the
primary reason for the decline. He later draws parallels between the difficulties faced by modern Is-
lamic civilization and those faced by the Mu’tezile era, pointing out that Mu'tezile overcame them.
Finally, he characterizes the Mu'tazila as "social reformers" of their time. Amin tries to bring the
Mu'tazila from the edges of the Islamic tradition to its centre. He said: "I have enhanced Mu'tazila
reputation after the Sunnis paid him the lowest respect.” The difference between the Mu'tazila and
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the modern Renaissance is that the Renaissance age is based on pure reason; The Mu'tazila, on the
other hand, pays due attention to the religious. Mu'tezile's invitation to human freedom and func-
tional use of the mind has led to the development of theory, experimentation, and science. Con-
servative groups' demands for convention, conformity, and imitation have led to intellectual decline
and regression. According to Amin, rationality, scientificity and freedom are among the most im-
portant features of Mu'tazila's contemporary appeal. For this reason, Amin describes the Mu'tazila
as sincere Muslims and considers them one of the most authentic parts of Islam. Amin claims that
even if conservatism and imitation have stifled the Muslim consciousness's goals of change and
transformation, the Mu'tazila, whom he refers to as the "old man,"” inspires and encourages a fresh
birth or resurrection. As a result, in our article, the reasons for the end of Mu'tazila from Amin's
mindset and why it should be a new beginning will be discussed. As a method, a descriptive method
will be followed with the theme of decline and revival, and analytical evaluations will be included
by establishing causal contexts.

Key words: Kalam, Ahmad Amin, Mu'tazila, Ahl al-Hadith, Reform, Rationalism, Science.

1. GiRIS

Mu'tezile, akli ve ahlaki ilkeleri dogrultusunda inanglar1 anlamaya cali-
san, bireysel sorumluluk ve 6znelligi 6ne cikaran, din ve diinya goriisiiyle
uyumlu bir toplum olusturmay1 hedefleyen, i¢ ve dis tehditlere kars: rasyonel
arglimanlar gelistiren, genel itibariyle yenilikci ve 6zgiirliik¢ii anlayis1 benim-
seyen bir ekoldiir. Ekoliin en 6zel vasfi da din, felsefe ve bilim arasinda higbir
ayrilik gérmeksizin, akil yiiriitme, metodik siiphe, analitik sorgulama, tecriibe
ve nihayetinde tez/hiikiim ortaya koymay: ilke edinmis olmasidir. Burada
Mu'tezile'nin, Islam’in en temel ilkelerini salt akilci bir dogmaya indirgemek ve
sorgulamak niyetinde bir mezhep olmadig1 ozellikle belirtilmelidir. Her ne
kadar gelenege elestirel yaklasmis olsalar da vahyin nihai kaynakli§1 noktasin-
da kuskuya kapilmamisglardir. Nihayetinde onlar, medeniyetler ve kiiltiirler
aras1 etkilesimin dayattigi agir sorumlulugu gogiisleyerek din ve aklin celis-
mezligini 6ztimsemis, hem Ilahi askinliga tehdit olusturan inanglara kars: ente-
lektiiel bir diren¢ gostermis hem de ilahi olani yozlastiracak fikri ve sosyo-
kiltiirel tehlikelere mukavemet etmiglerdir.

Orijinal kimligiyle bir diisiince okulu olan Islami 6gretinin kendinden
once {iretilmis bilgi birikimiyle yiizleserek degisim ve gelisim odakli bir ilerle-
meyi ilke edindigi bilinmektedir. Tarihi misyonuyla da Mu'tezile’nin paradig-
mal degisimlere adapte olma konusunda basarili oldugu bilinen bir husustur.
Bu nedenle bilimsel egilimi, 6zgiirliik ve bireysel sorumlulugu besleyen dokt-
rinleriyle Mu’tezile’nin modern déneme daha uygun oldugu inanci, son ytizyil
aydinlar1 arasinda yaygm hale gelmistir. Ozellikle on dokuzuncu yiizyildan
itibaren Islami yenilenme hareketinin liderleri, Mu'tezile 6gretilerine donmeye
ve orijinal eserleri aramaya bagladilar ve Mu'tezile diisiincesini orijinal kaynak-
lardan tarayip 6grenmek istediler. Muhaliflerin eserlerinde sunulan Mu'tezile
tasvirinin onlarin gergek Ogretileriyle uyumlu olmadigmin ge¢ de olsa farkina
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vardilar.! Yiizyillarca siiren baskidan sonra 20. yiizyilin basinda Mu'tezile adeta
yeniden kesfedilmisti. Bu siiregte “Yeniden Dirilis Fenomeni”, onu eski veya
klasik Mu’tezile’den ayirmak icin siklikla “Yeni-Mu'tezile”? olarak adlandiril-
mistt. “Yeni Mu'tezile” terimi, Bat1 bilimine yakinlasma anlamiyla ayni zaman-
larda Macar oryantalist Ignaz Goldziher (1850-1921) tarafindan Seyyid Emir Ali
(1849-1928) gibi cagdas Giiney Asya Islami modernistlerine atifta bulunularak
tanitilmigti.? Olugan farkindalikla klasik Mu’tezile’ye Miisliimanlarin ilgisi artti
ve onu yeniden canlandirmaya yo&nelik adimlarin atilmasi igin entelektiiel bir
caba dogdu. Emin’in, Mu'tezile’yi diriltme ¢abasi da Emir Ali'nin yazdiklarmi
ogrenmesinden ileri gelmekteydi.* Emir Ali'nin, Islam’da bilim ve kiiltiiriin
¢okiisiinii erken ve ge¢ donem fanatik ve kati dogmatiklerin varligina dayan-
dirmasi ikili arasindaki fikri etkilesime bir igaretti.?

Bati'nin egemen olma yeteneginin nedenini, bilimsel bilgisinde, rasyona-
litesinde, modern egitiminde ve anayasal hiikiimetinde yattigin1 géren moder-
nist diisiiniirler, Islam gelenegini korurken Bati modernitesine uyumun man-

1 Richard C. Martin and Mark R. Woodward with Dwi S. Atmaja. Defenders of Reason-In Islam
Mu’tazilism From Medieval School To Modern Symbol. (England: Oneworld Publications, 2003), 192.

2 Burada kastedilenin mezhepgilik ya da bir mezhebin biitiin unsurlariyla yeniden ihya edilmesi
seklinde bir anlayis olmadigi, sistemli-metodik bir zihniyet degisimin geregine inanma oldugu
ozellikle vurgulanmalidir. Bat1 teknik ve bilimini tereddiitsiiz benimsemek ancak Miisliiman
inaniglarini, onlarin hukuki ve sosyal uygulamalarini eksiksiz olarak korumak bu akimin 6ncii-
lerinin giaridir. Onlar, Islam’1 kullanan kisiler degil, Islam’1 yeniden degerlendirme ihtiyact du-
yan aydinlardir. islam’m tarihsel olarak kendisini sekillendirebildigi formlar {izerinde yeniden
diistinmeyi ilke edinen reformculardir. Onlar, Kur’an’in mesajindan ve diger temel metinlerden
cikarilan yorumlar1 ve pratikleri yeniden ziyaret ederek siki bir elestiriden gecirme geregini
duymuslardir. Bu nedenle usculugu, Miisliiman diinyanin modern gelismeleri yakalayabilmesi-
nin anahtar olarak goren bir anlayis1 benimsemislerdir. Onlara gore yenilenme, gegmisin elesti-
rel bir aragtirmasiyla baglar. Bu nedenle yenilenme alani simrsiz olmalidir. Ozgiir diisiince iize-
rindeki ambargo kaldirilmalidir. Elestirinin erisemeyecegi kacamak dogrular olmamalidir. Zira
yasaklanmis diislinceler, yasami {ist seviyeye getiren bir 6gretiye doéniisebilir. Bunun igin de
dogrudan Kur'an’a veya hadislere bagvurmak yerine (islam'm) tarihi baglamdaki yorumunu
yakalayabilmek i¢in tarihe gidip oradan da Kur’an ve hadislere geri donmek ve Islam’in tarihi
hakkinda saglam bir altyap1 olusturmak hedeflenmelidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Rachid Benzine,
Yeni Islam Diigiiniirleri, ter. Talat Kilig (Ankara: Sitare Yayinlari, 2007), 12-24.

3 Alena Kulinich. “Memories of Tomorrow: The Modern Relevance of the Mu‘tazilah in the Wri-
tings of Ahmad Amin (1886-1954)". Asya Inceleme 12/1, (2022), 108.

4 Devlet Khalid. “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”. Islamic Studies 8/ 4, (1969), 331; Detlev Halid.
“Some Aspects of Neo-Mu'tazilism (Neo-Mu'tazilizm’in Baz1 Tezahiirleri).” Cev. Mahmut Ay,
Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 44/1, (2009), 434. (Bundan sonraki atiflarda makalenin
Tiirkge cevirisine ait sayfa numaralar1 parantez igerisinde verilecektir.)

5 Pervez Hoodbhoy. Islam and Science - Religious Orthodoxy and The Battle for Rationality. (London
and New Jersey: Zed Books Ltd, 1991), 58.

¢ Dini ve kiiltiirel boyutuyla Islam’in kéklerine bagli kalmay1 savunurken; bilim ve teknikte Ba-
t1'ya yonelmeyi benimseyen reformculardir. Ayn1 zamanda hakim fundamentalist anlayisin ihya
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tiksal kodlarini aradilar. Islam’in gerektigi gibi anlasiimasi bununla birlikte
gelenek, hurafe ve ge¢mis otoritelerin korii koriine taklidi zincirlerinden kur-
tulmasi kosuluyla modernite ile uyumun saglanacaginm diistindiiler. Gelecek
idealini ge¢miste arama motivasyonu igerisinde, Bati'nin akilcilig1 ve liberalist
diisiincesiyle erken donem Mu'tezile’'nin akli ve ahlaki doktrinleri arasinda bir
benzerligin olduguna inandilar. Her ne kadar bu durum, Batil fikir ve 6gretile-
rin Mu'tezile’nin seckin konumuyla desteklenmesi gibi tuhaf bir durumu ¢ag-
ristirsa da ge¢mise yonelik bir farkindaligin olugsmasmi da sagladi. Ortak bir
ongoriiyle doguda Islami bir uyanigin gerektigine inanan modernist diisiiniir-
ler, yenilesme soylemlerini acik yiireklilikle dile getirmeye basladilar. Yeniles-
menin Onciisii olabilecek fikirlerin, Mu’tezile'nin kayip tarihinde aranmasi ge-
rektigi yoniinde genel bir kanaate sahip oldular. Ozellikle Misir'da
Mu’tezile’nin yeniden canlanmasinin baslangici, iinlii modernist diistiniir Mu-
hammed Abduh (1849-1905) ile iligkilendirilmisti. Buna ragmen marjinallesti-
rilmis gelenegin rehabilitasyonu hususunda itibar edilen ve “Mu’tezilenin po-
piilerlestiricisi” 7 olarak tanimlanan Ahmed Emin (1886-1954) oldu.® Buna dair
Robert Caspar, “Mu’tezilizm’in Yeniden Canlanmas1”® adli makalesinde Mu-
hammed Abduh’tan Ahmed Emin’e kadar Neo-Mu'tezilizm’in koklerini arasti-
r1p ortaya koydu.!?

Ahmed Emin, Abduh’un Mu'’tezile’ye olan ilgi ve hayranligin fark eden
biri olarak onun ¢izgisini devam ettirmek, konjonktiir geregi dillendiremedigi
baz1 tezleri mantiksal bir oriintiiyle aciklamak arzusunu gizlememisti. Haddi-
zatinda Misir Milli Universitesi'nde dekanlik gorevini yiiriitiirken agikga 6zgiir-
litkk temal1 vurgularda bulunmasi, rasyonaliteyi savunmasi, bireysel ve sosyal
ozgiliven sorununa dikkat cekmesi ve ¢oziim igin 6zgiirliikcii bir teolojinin ge-

ve 1slah edilmesi gerektigini diistiniirken; Bat1 bilimi ile kendi diisiince ve degerleri arasindaki
benzerliklere onay vererek se¢gmeci yaklasimi tercih eden miitefekkirlerdir. Bunlar arasinda Sey-
yid Ahmed Han, Muhammed Abduh, Mehmet Akif, Musa Carullah, Resid Riza, Muhammed
Ikbal vb. sayilabilir. Ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Zengin. “Islim Diigiincesinin Yenilenmesi
Uzerine”. Birikim Zengin, https://birikimdergisi.com/guncel/7565/islam-dusuncesinin-
yenilenmesi-uzerine.

7 Abduh, Fransiz rahip Gabriel Hanotaux ve Hristiyan Arap Farah Antun’un saldirilarina karsi
Islam’in bilime karsi olmadigimi, kaderciligi onaylamadigim savunmak igin Mu’tezile'nin ilkele-
rine yonelmistir. Ayrintil bilgi icin bk. Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 320; (425).

8 Hayat1 hakkinda detayl bilgi edinmek igin kendi biyografisini kaleme aldig1 “Haydti” adli esere
bakilabilir. Ahmed Emin. Haydti. (Kahire: Hindavi, 2017); Bu eserin disinda bilgi igin ayrica bk.
Adnan Demircan. “Ahmed Emin: Hayati, Eserleri ve Baz1 Goriisleri”. Dogu Arastirmalar: Dergisi
1, (2008), 99-114; Hulusi Kilg, “Ahmed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/62-64.

9 Fransizca orijininden takip i¢in bk. Robert Caspar. “Le Renouveau Du Mo ‘tazilisme”. Melanges 4,
(1957), 141-202. https://alkindi.ideo cairo.org/manifestation/66523.

10 Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 321; (426).
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rektigini vurgulamasi Mu'tezile tezlerine olan bagliginin agik kamitiydi.!! Ah-
med Emin, Mu'tezile’yi “Islam’in rasyonalistleri” seklinde pejoratif bir vurguy-
la etiketleyip, Islam’in ana akimindan dislamanin mevcut sorunlara ¢dziim
saglamadigini fark etmis cagdas bir yazardir. Bu nedenle o, ge¢miste iist diizey
entelektiiel beceriler sergileyen, aklin idrak alaninm1 genisleten, celisik hadis ri-
vayetlerinin kullanimina giiglii bir direng gosteren 6zgiirliikcii ekole sevgisini
ve ilgisini gizlemedi. Klasik kaynaklardan hareketle rasyonalist bir teolojik ana-
lizin somut goriiniimiinii Emin’de bulmak bu nedenle sasirtict degildir. Emin,
ilk olarak 1928’de yayinladigi Fecrii’l-Islam adli eserinde, birkag¢ yil sonra
1933'de kaleme aldigi Duha’l-islam’da ve 1945-1952 yillar1 arasinda yayina
hazirladig1 Zuhrii’l-Islam’da teolojik ve tarihi yonleriyle Orta gag Islam mezhep
ve okullarina yogunlasti. Mu'tezile’ye yonelik tutumuna isaret eden eserlerin-
de, degisim icin gercekgi firsat ve ¢oziimleri saglayacak tek okulun Mu'tezile
oldugunu agik¢a dile getirdi.!? Emin’e gére Mu'tezile'nin bedeni yok olmustu;
fakat ruhu Bati'nin tarihsel seriiveninde dolasmaktaydi. Nitekim o, Mu'tezile’yi
diriltme diistincesinde olan biri de degildi. Hatta dogru olduklarina inanarak
hayranhigini gizlemese de bir Mu'tezili olmadi. O, Mu'tezile ruhunu, yeni bir
baslangig igin iyilestirici ve doniistiiriicii bir nefes gibi gérmekteydi.

Ahmed Emin, mezhep aidiyetini one c¢ikararak fanatik bir tutumla
Mu'tezile'yi incelemedi. Ayni zamanda kendisinin herhangi bir mezhep ya da
tarikatin savunucusu degil, bir tarih¢i oldugunu vurgulad: ve “hakikatin zafe-
rini mezhebin zaferinden daha iyi” gordiigiinii dile getirdi. O, kendisini takip
edenlerin sanki stinnileri elestiriyor, Mu'tezile ve $ia’y1 tercih ediyor gibi bir
algiya kapilmamalarina 6zellikle dikkat ¢ekti. Emin, ne siinnileri destekledigini
ne de Mu'tezile ya da Sia’y1 benimsedigini 6ne stirdii. “Herhangi bir mezhebi
desteklemis olsaydim biitiin goriislerini savunur goriislerinde onlara destek
¢ikardim” diyerek net, tarafsiz bir tutum sergiledigini soyledi.’® Goriilecegi
tizere Emin, distan bir gozlemci olarak ve bir tarihci kimligiyle neden-sonug
oriintiisii igerisinde bir okuma gergeklestirmeyi tercih etti. Ne var ki rasyonel ve
ahlaki ilkeleriyle Mu’tezile tarihini Emin’in s6zii edilen eserlerinden takip et-
mek miimkiin olsa da makale diizeyinde biitiiniine yer vermek elbette olasi

1 Diger taraftan Emin, 1925 yilinda Henrik Samuel Nyberg tarafindan yayma hazirlanan
Hayyat'in Kitabii'l-Intisar’1 ile tanigmis, yayin siirecinde Nyberg’e katki saglamis ve onunla bir-
likte calisma firsati bulabilmistir. Mu’tezile’yi tarih éniinde aklayici bir eseri incelemis olmasi,
diislincesine yon veren diger bir faktdr olmalidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Samet Karahiiseyin.
“Klasik Diistinceden Modern Diisilinceye, Mu'tezile ve Yeni Mu'tezile Sylemi”, Ordu Universite-
si Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 9/2, (2019), 357, Khalid, “Some Aspects of Neo-
Mu'tazilism” 320; (425).

12 Marco Demichelis. “New-Mu ‘tazilite Theology In The Contemporary Age. The Relationship
Between Reason, History And Tradition.” JSTOR 2, (2010), 416-417.
https://www jstor.org/stable/23253468.

13 Ahmed Emin. Duha’l-Islam. (Kahire: Mektebetii'n-Nehzati’l-Misriyye, 2001), 3/355; Kulinich,
“Memories of Tomorrow...”, 113.
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degildir. Bu sebeple makalemizde, Emin’in diisiince diinyasindan Mu’tezile'nin
sona eris nedenleri ve nigin yeni bir baslangi¢ olmas: gerektigi hususlar tartisi-
lacaktir. Uzerine egildigimiz konu {izerine benzer galismalarin var olmasi elbet-
te yadsmacak degildir. Detlev Halid'in Mahmut Ay tarafindan “Neo-
Mu'tazilizm’in Bazi Tezahiirleri” baghgiyla gevrilen “Some Aspects of Neo-
Mu'tazilism” adli makalesi ile Alena Kulinich’'in “Memories of Tomorrow: The
Modern Relevance of the Mu'tazilah in the Writings of Ahmad Amin”(Yarmin
Hatiralari: Muhammed Emin’in Yazilarinda Mu "tezile’nin Modern Gegerliligi) baglik-
I1 makalesi 6rnek ¢alismalar arasinda sayilabilir. S6zii edilen makalelerin ince-
lenen konu {izerine degerli bilgiler verdigi 6nemle belirtilmelidir. Ancak kendi
cografyamizda dogrudan bu temada —spesifik- bir ¢alismaya rastlamamais oldu-
gumuzu ifade etmeliyiz.’* Netice itibariyle Emin’in Mu’tezile yorumunu daha
ayrintili gérmek icin ¢agdaslari olan diger modernistlerden bagimsiz bir sekilde
salt onun diisiincesine odaklanarak makalemizde orijinalligi ve farklilig1 olus-
turmaya calisacagiz. Metot olarak da gozden diisiis ve yeniden canlanis tema-
styla deskriptif bir yontem takip edip, nedensel baglamlar kurarak analitik de-
gerlendirmelere yer verecegiz.

2. MU’TEZILE’NIN GOZDEN DUSUS VE YOK OLUSUNUN
NEDENLERI

Ahmed Emin, Miisliimanlar'in Orta ¢agda ¢okiisiinii birka¢ sebebe bag-
lar. Tlki, Mu’tezile’nin yok olusu; digeri de buna karsilik hadiscilerin (lafizci-
tesbih¢i zihniyet) zaferidir.’> Emin’e gore Mu'tezile, dinamik ve devrimci yapi-
sina ragmen bir dizi hatalarin neticesinde kendi trajik sonunu hazirlayan bir
ekoldiir. Oncelikle o, Mu'tezile'nin ilim ile siyasetin birlikte yiiriiyebilecegi
inancina kapilarak mezhebi siyasete dahil etmesini elestirir. Halifelerin muha-
liflere yonelik tutumlarinda (Mihne) onlarin katk: diizeyinde rol almalarini
tarihi bir hata olarak goriir. Bunun neticesinde kamusal alanda kendilerine
yonelik nefrete neden olduklarini ve sonunda diisiislerine sahit olduklarini
soyler.¢ Haddizatinda toplum destegini yitiren bir 6gretinin yasamini stirdiire-
bilmesi kolay da degildir. Emin’e gére Mu'tezile, devletin kendi tarafinda oldu-
gu donemlerde ulema, muhaddis ve halka ziiliim edilip, baskida bulunulmasi,
hapishanelerin bu sahislarla doldurulup kanlarinin helal goriilmesi gibi -
insanlik disi- uygulamalarda politikanin payandasi olmustur. Bu siirecte halk —

4 Yenilesme hareketine sevk eden temel faktorleri, farkli cografyalardaki tarihi seyrini ve 6zellikle
kelamda yenilesmeyi savunan son yiizyil reformcularinin Allah, tabiat ve insana dair goriislerini
takip igin bk. M. Sait Ozervarli. Kelamda Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil bagt), (Is-
tanbul: isam Yayinlari, 1998).

15 Ahmed Emin. Yevmii'l-Islam. (Kahire: Mtiessesetii Hindavi, 2012), 61.

16 Ahmed Emin. Feyzu'l-Hitir. (Kahire: Mektebetii'n-Nahzati'l-Misriyye, 1955), 9/9.
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dolayisiyla tarih- nazarinda negatif bir algiyr da yaratmislardir.’” Emin,
Mu’tezile adina bu durumu, mantiksiz tarihi bir hata olarak goriir ve Islam
adina ciddi bir kayip olarak niteler. Batil1 yazarlar tarafindan da kabul edilen
dini-siyasi engizisyonla bilimsel kimligini Orselemesinin sonucunda
Mu'tezile’'nin basarisiz olmasi, Miisliimanlarin bilim ve teknolojik ilerlemede
Hiristiyanlarin ~ gerisine diismesinin temel nedeni sayilmugtir. Ustelik
Mu'tezile'nin basarisizlig1 ile dinin anlasilmasinda literalizm ve metinselciligin
zaferine yol agilmistir.'

Ahmed Emin, Mu'tezile'nin basarisizligin1 Mihne siirecinde takindiklar
teo-politik tutuma ve Miitevekkil'in politik idealleri ugruna akli yok eden uy-
gulamalaria baglar. O, Mu'tezile ve Me'mun’un diisiince ve idealleri konu-
sunda hakli olduklarimi ve ilmi bir tutum igerisinde hareket ettiklerini inkar
etmez. Yine de Mu'tezile ve destegini aldig1 siyasi rejimin bu stiirecte hatal1 ol-
duklarini bagtan kabul eder. Ozellikle teolojik meselelere halkin da katilimim
saglama istekleri yaptiklar: en biiyiik hatalardan biridir. Oysa halk, kelam1 ve
hassas konularim1 nasil anlayabilir? sorusu iizerine diisiinmeleri gerekirdi.
Mu’tezile’nin onlarin anlayis seviyelerini dikkate almamasi ayrica toplumun
duygu ve taklide dayali inanglar1 hususunda 6ngoériistiz davranmas: halk naza-
rinda kendilerine karst olusan antipatinin nedeni olmustur. Ona gore
Mu'tezile'nin, siradan insanlar igin akli argiimanlarin degil, Kur'an'in duygu
igerikli sOylemlerinin daha uygun olacagini bilmesi gerekirdi. Mu’tezile'nin
ikinci hatasi ise bu konuda biitiin baskic1 ve zorlayici unsurlariyla iktidarin
destegini talep etmeleriydi. Oysa inang, baskiyla degil; ancak giizel s6z, hikmet
tizere cagri ile ve ikna ederek yayilabilir. Emin’in diisiincesinde Mu'tezile, hizli
toplumsal degisim talebiyle ve toplumun akli seviyesini ytiikseltme niyetiyle
ongoriisiiz bir hata yapmisti. Ancak fert fert akillar farkli oldugu gibi onlarin
idrak yontemlerinin de birbirinin ayni olmadigmni bilmeliydiler. “Aklin hakim
unsur” olmasi gerektigi argiimani, akli egilimi yeterince 6ztimsememis bir top-
lum icin ne kadar tutarli olabilirdi? Mu'tezile, kamu maslahatini gozetmeleri
kaidesiyle sozii edilen siglikta yasamalar1 konusunda topluma miidahale edil-
memesi gerektigini anlamaliydi.’ Atilan yanls adimlarin sonucunda artik ha-
disgilerin ve ulemanin diistincesinde Mu’tezile, Allah’in goriilmesi gibi bir haz-
z1 insanlardan esirgeyen, Kur’an’in yaratildig1 sdylemiyle kutsiyet ve ytiiceligini
sorgulayan, insanlarin fiillerinin yaraticist oldugu diisiinceleriyle Allah’a es
yaratici kabul ettikleri yoniinde yer etmeye baslamist1.?0 Mu'tezile, hem halife
Miitevekkil hem de zamanla Hanbeli ve Es’ari alimler nazarinda kendisiyle

17 Emin, Duha’l-Islam, 3/197.

18 Philip John Gill Bool. Liberal Islam in Indonesia — From Revelation to Reason and Freedom: the
Mu'tazilites, Harun Nasution and the Liberal Islam Network. (Master Thesis: Faculty of Arts, Asia
Institute, Indonesian Program The University of Melbourne, 2010), 29.

19 Emin, Duha’l-Islam, 3/191-192; Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 122-123.
20 Emin, Duha’l-Islam, 3/197.
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savasilmasi gereken bir diistince olarak kodland1.?! Bu yiizden olacak ki Emin,
kutuplar arasinda mevcut ¢ekismeyi mantik ile duygularin ¢ekismesi seklinde
izah eder. Ona gore halk ve hadisciler inan¢ ve duygu yoniinii; Mu'tezile akil
ve mantik tarafini temsil eder. Emin, “Allah, hi¢bir toplumu biitiiniiyle felsefe-
cilerden miitesekkil kilmamist1” diyerek Mu'tezile'nin felsefi egilimi ytiiksek bir
toplum idealini titopik bir hedef olarak goriir.?> O, Mu'tezile’yi ¢caginin iizerinde
entelektiiel seckin bir grup olarak gorse de yaptiklari hatanin agir maliyetlere
neden oldugunu da inkar etmez.

Ahmed Emin’e gore Mu'tezile, nazari doktrinlerini halka empoze etmek
i¢in gii¢ kullanmis ve iktidarin destegine yaslanmistir. Onlar, 6ngoriisiiz davra-
narak su gercegi idrak edememistir: Gii¢ herhangi bir seye miidahale ettiginde
onu mutlaka yozlastirir.?? Ancak burada Emin’e katilmadigimiz husus, Mihne
halka degil, halkin nazarinda saygmligi olan sahislara uygulanmistir. Oyle ki
bu tiirde bir baskinin biitiin tabana yayilmasi iktidar agisindan da ciddi bir so-
rundur. Bu nedenle halk katinda itibar1 yiiksek olan sahislarin boyun egmesi
demek, halkin da benzer reaksiyonu sergilemesi anlamina geleceginden toplum
bir bakima sindirilmistir. Yine de sosyal reformlarin distan uygulanan giigle
kisa siirede gerceklesmesinin miimkiin olmadig: bilinciyle Mu’tezile bu konuda
daha ma’kul davranabilirdi. Kitlelerin akliyla degil, duygulariyla inandig: ger-
cegini her daim goz 6niinde tutabilirdi. Iyimser bir bakisla onlarin, inang igin
rasyonel bir temelin saglanacagina yiiksek giivenleri elbette vardi. Ancak hesap
edemedikleri diger bir husus da rasyonellesmenin demokratik olmayan ikti-
dar? eliyle ne kadar miimkiin ve siirdiiriilebilir olacag: idi.»> Her ne kadar Mih-
ne’yi kestirilemez boyutta kiskirtan Me’'mun olsa da Mu'tezile temkinli bir
adim atabilirdi. Her seyden o6te bizatihi hiir diisiinceyi zedeleyen Mihne’den
rahatsiz olmaliydi. Fakat onlar, tam aksine iktidarin bu politikasina diistincesiz-
ce atildilar ve Mihne'nin ac1 sonucunu tarih oniinde istlendiler.? Ahmed
Emin’in hakli vurgusuyla Me’mun, hem halife hem de muallim olarak kendisi-
ne bir rol bi¢misti ve bir muallimin 0gretisi diktatorliik seklini aldiginda ilmi

2 Emin, Yeomii'l-Islam, 61.

2 Emin, Duha’l-Islam, 3/192; Metin ici karsilastirma icin ayrica bk. Duha’l-Islam, 3/73.

23 Emin, Yeomii’l-Islam, 60; Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 123.

24 Abbasiler doneminde halifelik kurumu mukaddes ve miinezzeh bir konuma yiikseldi. Adeta
halife, Sia’nin imamina esdeger bir statiiye sahipti. Tanr1'nin giiciinii, yeryiiziindeki golgesi ola-
rak temsil etmekteydi. Diger bir ifadeyle Miisliimanlar iizerindeki otoritesi, Allah'm veya elgisi-
nin otoritesi gibiydi. Bu nedenle insanlarmn ruhlar1 ve bedenleri iizerinde gii¢ ilan etmesi de ola-
gan bir durumdu. Ayrintili bilgi icin bk. Ali Abdel Razek. Islam and the Foundations of Political
Power. Ter. Maryam Loutfi (Edinburgh: Edinburgh University Press Ltd., 2012), 28.

%5 Thomas Hildebrandt. “Mihnah, Mu’tazilah, Memory: Modern Lessons from the Islamic ‘Inquisi-
tion”.” In: Angelika Neuwirth and Andreas Pflitsch, ed. Crisis and Memory in Islamic Societies, (Bei-
rut: Ergon Verlag Wiirzburg in Kommission, 2001), 190.

26 Emin, Duha’l-Islam, 3/202.



92 ® Ahmed Emin’in Yorumuyla Mu’tezile

yozlastirmasi kaginilmazdi1.?” Buna ragmen o, Me’'mun, Vasik ve Ahmed b. Ebi
Duad’in goriislerinde son derece samimi ve hakli olduklarmi reddetme egili-
minde degildi. Onlarin savunularinda hak tizere olduklar1 bilinciyle hareket
ettiklerini, kendisinin de bu konuda onlarla ayn fikirde oldugunu gizlemedi.
Fakat buraya 6nemli bir kayit diismeyi de ihmal etmedi. Her hakikatin, insanla-
rin tamami igin ayn1 derecede kabul edilmesi ve de bir insanin kendi diisiince-
sinin dogru oldugunu diger insanlara dayatmasi dogru bir yaklasim degildir.?
Bu nedenle olacak ki Emin, is/faaliyet/amel vurgusuyla 6ne ¢ikan besinci ilke
emri bi'l-ma’ruf nehyi ani’l miinker’in Mu'tezile’de karsiligina elestirel yaklasur.
O, Mu'tezile'nin zindik olduguna inandiklar1 bazi kimseleri katl ile tehdit etme-
sini dogru bulmaz. Ciinkii onun diisiincesinde bu ilke, en tehditkar ilkelerden
biri haline gelebilir. Oyle ki (Kur’ani) ilkenin baglamindan koparildiginda dev-
let icinde devlet olma, kamu hiirriyetini tehdit etme, bireyin akidesine ve dii-
siincesine aykir1 gordiigii kimselere karsi silah kullanmay1 mesrulastirma, birey
ya da grubun din ve diinya goriisiinii tekellestirmesi ve digerlerine kars1 baski-
ya dontiistiirmesi gibi olumsuz durumlari ihtiva ettigine dikkat ceker.?

Diger taraftan Ahmed Emin, Halife Miitevekkil’in Mu'tezile'yi yargilayip
hadisgilere destek ¢ikmasini biiyiik bir hata olarak goriir. Boylelikle taklit, zafer
kazanirken, ibtikar (yenilesme ve gelisime dayali iiretim) hiicuma ugramistir.3
Ona gore Mu'tezile’'nin yontemi, dini esaslarin sinirlari igerisinde 6zgiir diisiin-
ceydi ve hiir diisiincenin Allah’a ve resuliine iman kosuluyla simirsiz arastirma
ve sorusturma yetkisiydi. Boylece onlar, fizik ve metafizige dair genis bir aras-
tirma faaliyeti igerisinde yer alabildiler.3? Muhaddislerin yontemi de nakil me-
todu oldugundan biitiiniiyle tevakkuf ve muhafaza esasmma dayanmaktayda.
Ancak Emin, onlarin benimsedigi yontemin, kendi baglaminda ma’kul ve mak-
bul oldugunu inkar etmez. G6z ard1 etmedigi sey ise bu yontemin diger ilimlere
baski ve zorlamayla tatbik edilip genel bir egilim gibi algilanmasin asirilik
kabul etmesidir. Emin’e goére Mu'tezile’nin yok olusuyla birlikte gii¢ ve ege-
menlik, hadiscilerin elinde kald:1 ve sahip olduklar giicle diger ilimlere baskin
gelerek kendi yontemlerini dayatmaya basladilar. Sonunda da lafizlar1 ve seyh-
leri kutsama, rivayetlerin ¢oklugu ile 6viinme, serhgilik, dini eserlerin hadisin

27 Emin, Duha’l-Islam, 3/202.

28 Emin, Duha’l-Islam, 3/194.

2 Emin, bir ayrim yapmaksizin biitiin meselelerde bu ilkenin uygulamsini dogru bulmaz. Ona
gore Mu'tezile’nin yanhsi da dinde her meseleyi bu ilkenin kapsamina dahil etme ¢abasidir. On-
lar, Allah'in zat1 ve sifatlari, halku’l-Kur’an, adl, biiyiik giinahlar, siyaset, esaslara davet vs. ara-
sinda ayrim yapmadan bu ilkeye hamletmislerdir. Oysa emrin ve nehyin yasal-ahlaki sinirlarin
belirleyip buna uygun bir siireci takip etmeleri gerekirdi. Ayrintili bilgi i¢in bk. Emin, Duha’l-
Islam, 3/73-74.

3% Ahmed Emin. Feyzu'l-Hatir. (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2012), 5/141; Feyzu'l-Hatir, 9/201;
Ahmed Emin. Zuhru'l-Islam. (Kahire: Hindavi, 2017), 4/722.

31 Emin, Feyzu'l-Hatir; 3/193-194; Feyzu'l-Hatir, 5/141.
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mubhtevasina uygun olacak sekilde basilmasi vb. olgular ile karsilasildi. Hadis
alan1 i¢in olduk¢a ma’kul olan bu tavrin kendi siirlar igerisinde kalmayip
diger ilimlere sirayet ettirilmesi ise taklit ve (kontrolsiiz) muhafazakarlik bata-
gina diisme olgusunu dogurdu. Artik dinamik diislincenin ve arastirmanin
temel unsuru olan “hikmet” kavraminin yerini, yazili ve verili olan esas alan
“ilim” kavrami aldi; bunun etkisiyle de yenilik ve ilerlemeye doniik adimlar
atilamad1.22 Mihne’den sonra geleneksel ulema sadece akaid, hukuk ve tefsir
i¢in temel dayanak olarak rivayetlere birincil vurgu yapmakla kalmadi, ayni
zamanda halifelerin yeni ortodoksiyi himaye etmesini saglamay1 da basarmais-
t1.33

Halife Miitevekkil, insanlara teslim ve taklidi emretmis, ulema icin bu
yontem ilmi bir mizaca doniismiistii. Kaza ve kadere teslimiyet, olana ve olacak
olana boyun egme, selefin fetva ve goriislerini oldugu gibi 6ziimseme vs. Miis-
liimanlarin yeni dini anlayis1 oldu.?* Miitevekkil’in taklit ve teslimiyeti dinin
kendisi olarak topluma empoze etmesi sonucunda taklit ve bagnazhigin diisma-
n1 olan ferdiyet/sahsiyet Miisliiman bilincinden ¢ekildi.?> Emin’e gore her iki zit
kutup, kendi alanlarinda kalarak birlikte var olabilirdi. Mu'tezile Mansur do-
neminde oldugu gibi devletin bir unsuru olmayip tamamen insanlar1 pratik
akla, diistince 6zgiirliigiine ve insanlara rehberlik edecek nesnel degerlere uy-
maya ¢agirabilir; buna karsin muhaddisler gelenek ve adetlerin muhafazasi igin
gereken 6zene dikkat ¢ekebilirlerdi.® Bu acidan o, farkliliklar birbirini besleyip
deger iiretecekken karsit kutuplarin birbirini yok etmek icin digerinin pesine
takilmasini immetin maslahatina uygun olmadigin diisiiniir. Emin’e gére Mii-
tevekkil'in Mu'tezile karsit1 bir politika izlemesine neden olan temel faktorler-
den biri de, kamusal alanin giiglii negatif tutumuydu. Dolayisiyla o, bu mesele-
yi devletin ¢6zmesi gereken temel sorunlardan biri olarak gormiistii. Bu sebeple
tarafsiz bir politika izlemesi gerekirken bunu tercih etmedi. Hadiscilerin tara-
finda yer alarak onlara olabildigince destek ve bagislarda bulunmasi bir hatay-
di. Ustelik devletin dine dogrudan miidahale ettigi drnegini gosterircesine
rii'yetullah ve sifatlar bahisleriyle ilgili hadisler rivayet etmelerini emretti. Bu
akimin 6nemli sahislarin biiytik mescitlerde s6z sahibi kilarak binlerce insanin
tevecciih gostermesini sagladi. Boylece halk nazarinda mevki ve itibarin1 da kat
kat artirmis oldu.” Mestdi’den iktibasla Ahmed Emin, bu stiirecte diisiince
okuluna kars1 izlenilen dini ve politik kararlar1 su sozlerle tasvir eder: “Miite-
vekkil halife olunca nazar ve diyalektik sorusturmalarin terk edilmesini emretti.

% Emin, Feyzu'l-Hatir, 5/141.

3 Ayrintili bilgi i¢in bk. Tobias Andersson. Governance and Economics in Early Islamic Historiography,
(Isveg: Hogskolan I Gavle, MA Dissertation, 2013): 20-21.

3 Emin, Duha’l-Islam, 3/203.

% Emin, Duha'l-Islam, 3/203-204.

3 Emin, Duha’l-islam, 3/203.

%  Emin, Duha’l-Islam, 3/198.
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Insanlarin, Mu’tasim ve Vasik dénemlerinde sahip olduklari tutumlarin (i’tizali
diisiince egilimi) tersini var edecek adimlar atti. Insanlara teslim ve taklidi em-
retti. Hadiscilere, hadisler iiretmelerini, siinnet ve cemaati 6ne ¢ikarmalarim
buyurdu.”3

Dikkat edildigi tizere siyasi erkin mevcut konumunu muhafaza etme gii-
diisii, erken donemden itibaren farkh diisiince tarzlarini yanlarina ¢cekme istek-
lerinde gozlenebilmektedir. Bu durum oportiinist ayn1 zamanda psikolojik bir
hale de isaret etmektedir. Ciinkii kili¢ (gli¢ ve baski) ile korunan her sey degerli
bir miilke doniisiir. Bu giicii tehlikeye atacak bir ise girisilmesi veya bu miilkten
vazgecilmesi miimkiin degildir. Politik gii¢, baski ve boyun egdirme yolu ile
elde edildiginde zihin tarafindan daha ¢ok baglanilir. Hatta onu ne pahasina
olursa olsun savunma kararlilig1 artar. Gii¢ sahibi kimse, paray1, onuru, deger-
leri savunabileceginden daha arzulu bir sekilde erki savunmaya egilimlidir ve
onu diinyanin tiim zenginliklerinden daha sevimli bulur. Hitkmetme giiciiniin
cazibesi, tehdit unsuru olusturabilecek ve kutsallik alanlarini sinirlandirabile-
cek her seye karsi tahtlarimi savunmaya tesvik eder. Bu nedenle kendilerine
meydan okuyan her tiir fikri ve fiill durusa miidahale etme egilimi sergilerler.
Hatta tehdit oldugu noktasinda siiphe var ise bilimsel arastirmalara bile karsi
¢ikmalar1 dogaldir. Yonetici erkin sorgulamaya karsi ¢ikmalarmin ve egitim
kurumlarini sansiire maruz birakmalarimin nedeni bu olmalidir.® Artik bu
asama ilerleme motivasyonunun degil; muhafaza etme arzusunun bir anlamda
disavurumudur. Emin agisindan akli gelisim ivmesinin devlet eliyle kontrol
altina alinmasy, bilimsel gerileyisin temel nedeni oldugu aciktir. Rasyonellesme
hareketleri i¢in tehdit olusturan bu tavri, Emir Ali isabetli bir sekilde su sekilde
Ozetler: “Birkag diizensiz reform hareketine ragmen, elestirel diisiince cesareti
gosterememe ve rasyonalizme karsi sert muhalefet, Islam diinyasim ilerlemenin
esiginde birakmugtir.”# Aktar da Islam’da koktenciligin, dirilisciligin ve akti-
vizmin giiciine dikkat gekerek, Mu'tezile ve onlarla baglantili islam filozoflar1
disinda Islam’in herhangi bir liberal reform gecirmedigi yorumunda bulunur.#

Ahmed Emin’in Islam diinyasmin reformist ruhunu Mu'tezile’de aradig
asikardir. Clinkii ona gore Mu'tezile'nin bilimsel mizaci, {iriin ortaya koy-
mak/yenilik (ibtikar) iken; koktenciligin (taklitcilik) Islam’mn gelisim ve ilerleme
unsurlarim zayiflattigi bilinen bir husustur. Onun diisiincesinde Islam’in bas-

3% Ahmed Emin, Miitevekkil’in en zalim halifelerden olmasina ragmen, Ehl-i Stinnet'in onu medh
ettigini, Mihne’ye son verdigi igin kétii fiilleri nedeniyle kendisi adina bagislanma dilediklerini,
muhaddislerden bir¢ogunun riiyalarinda Allah’in onu affettigine dair riiyalar gordiiklerini sdy-
ler. Hgili alint1 i¢in Emin, Duha’l-Islam, 3/199.

3 Razek, Islam and the Foundations of Political Power, 49-50.

40 Ameer Ali. “Muslim Worlds’ Missed Opportunity.” International Journal of Islamic Thought 13,
(2008), 36.

4 Shabbir Akhtar. The Quran and the Secular Mind A philosophy of Islam. (London and New Yorg:
Routledge Taylor & Francis Group, 2008), 47; Bool, Liberal Islam in Indonesia, 29.
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langictaki ana motivasyonu, yenilenme-degisim ve islevsel akildir.#? Fakat son-
rasinda muhaddislerin lafizci metodu, aklin merkezde oldugu 6gretisel gelene-
ge galip gelmis ve siireg tersine donmiistiir. Yerlesik metot ile Miisliimanlarin
akillarimi1 Orten bir sistem Miislimanlar'in kaderine etki etmistir.#® Emin,
Mu'tezile'nin tarihten cekilisine neden olan bu paradigmal degisimi tasvip et-
medigi gibi makul bir getirisinin olmadiginin da bilincindedir. O, “kanaatime
gore Miisliimanlar'in bagslarina gelen felaketlerin en biiyiigii, Mu'tezile’nin
(kendi elleriyle) dldiiriilmesiydi. Ustelik bu, kendi tercihleri olan bir felaketti”
tespitiyle bu gercegin pratik sonuglarina dikkat ¢ekmektedir. Emin, Mihne’den
sonra Mu’tezili motivasyonun giiciinii yitirdigini, bdylece Miisliimanlarin bin
yil muhafazakarlarin etkisinde kaldigini ve bu siirecin Ronesans Cagi'na kadar
siirdiigtinti soyler. O, artik Miisliimanlar'mn 6grenilmis caresizlik girdabindan
cikarak Mu'tezile’nin yeniden canlanis igin gerekli fikri motivasyonu ve nazari
metodu fazlasiyla ihtiva ettigini 1srarla ima etmektedir.#

Mu’tezile’'nin reformist mizacinin farkinda olan Ziihdi Carullah, “biz
Siinniler olarak Mu’tezile ile mutabik kalamayacagimiz ¢ok sey var. Onlarin
fikirleri, felsefl safsatalari, sofistik ¢ekismeleri daha pek cok detay ile uyum
sorunu yasayabiliriz. Ama hayran kalmamamiz, sahip ¢ikmamiz ve 6rnek al-
mamiz gereken bir sey var ise bu da onlarin ruhudur. Felsefeyi seven, ilimlilik

4 Emin, Feyzu'l-Hatir, 9/12-13.

4 Emin, Feyzu'l-Hatir, 9/145.

44 Emin, Duha’l-Islam, 3/207; Emin, Feyzu’'l-Hatir, 9/202.

4 Burada Emin‘e katlmadigimiz husus, Islam tarihinde ilerleme ve ¢okiis olgusunu salt
Mu'tezile'nin varhgiyla siirlamamin dogru olmadigidir. Oncelikle Hz. Peygamber’den sonra
Ozellikle Abbasiler déneminde fikri bir canlanma yasansa da Miisliiman toplumda isyanlar ve
kargasa hali sona ermemistir. Diger taraftan Miisliimanlarin biitiiniiyle degisim ve ilerleme mo-
tivasyonunu yitirmedigi, dini ve tabi bilimlerde gelisimin ilerleyen yiizyillarda da siirdiigii ifade
edilmelidir. Bu nedenle her ne kadar derin etkileri olsa da Mihne sonrasi durumu, fikri dina-
mizmi tiiketen kalic1 bir hal olarak nitelemek ¢ok da tutarli bir yaklasim degildir. Yine de
Emin’in son yiizyilda gelisim dongiisiinii yeniden tetikleyecek bir ruh olarak Mu'tezile’ye isaret
etmesi, tarihsel siirecte basarili olmus fikri bir hareketin aktive edilmesine yoénelik bir cagridir.
Diger taraftan Joseph Van Ess ve Martin Hinds gibi cagdas arastirmacilarin Me’'mun’un doktri-
niyle iligkilendirilmesi gereken ismin bir Hanefi fakihi Bisr el-Merisi (6. 218/833-34) oldugunu
vurgulamalar1 da kayda degerdir. Mu'tezile tabakatlarinda Bisr’e yer verilmemesi bununla bir-
likte ona nispet edilen gériislerin Eg’ari’nin Makalat'inda Ebu Hanife'nin de bulundugu Miircie
béliimiinde yer almast onlari bu kaniya sevk etmis olmalidir. Ayni sekilde Ibn Ebi Duad’in (6.
240/854) bir Hanefl ve Mu'tezili olmasi ayrica Hanefi fikhim1 savunmas: Mihne'nin sadece
Mu'tezile ile iligkilendirilemeyecegine bir isarettir. Buradan hareketle Mihne sonrasi karsit siire-
cin sadece Mu'tezile’yi degil sonrasinda Hanefiler'i de etkileyen bir kapsamliliga sahip bir olgu
oldugu ifade edilmelidir. Siirecin takibi igin bk. Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkii-
lii Din-Yorum-Dindarlik, ¢ev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 80-100;
Emin’in de Safedi’den nakille Hanefiler'de baskin egilimin Mu'tezile; Es’ariler'de Safii,
Malikiler'de Cebriyye; Hanbeliler'de Haseviyye oldugu vurgusu soézii edilen duruma isaret et-
mektedir. Hgi icin bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/71.
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ve modernlesme arayan, akli yiicelten, 6zgiirliigii kutsayan ve (dini) 6gretiyi
(akil disiliktan) arindiran ciiretkar, elestirel, dzgiirlestirici ruhlari. Bu ruha ne
kadar muhtaciz, i¢cimizde yeni bir gii¢ ve yeni umutlar dogmasi ve onun yar-
dimiyla mevcut bir¢ok sorunumuzu ¢6zebilmemiz i¢in onun diriltilmesine ne
kadar ihtiyacimiz var.”# derken tecriibe edilmis bir modele atifta bulunur. Da-
ha ileri bir ¢ikarimla Carullah, eger Avrupa’daki gerici giicler, Islam’daki gerici-
lerin Mu’tezile’ye yaptig1 gibi akilc1 hareketi ortadan kaldirabilseydi, bu biiyiik
Avrupa medeniyetinin ortaya ¢ikmayacagl kanaatindedir.# Emin’e gore de
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu bitkinlik ve atalet hali, ancak sorunun ve
¢oziimiin farkinda olundugu takdirde {istesinden gelinebilir bir olgudur. Bu
nedenle Miisliimanlarin artik Mu'tezile'nin 6ziimsedigi gibi aklin egemenligini
kabul etmesi gerekmektedir.®® Mu’tezile'nin entelektiiel performansin sergile-
yen dinamik bir imaj geri kazandirilmalidir. Acik¢ast Emin, biitiinii goz ardi
eden bir gelenegi tek basina nesnel tarihsel temsil misyonuyla ele almanin dog-
ru olmadig: diisiincesindedir. Ciinkii boyle bir paradigma Mu'tezile’yi diistinii-
lemez hale getirmis ve kokiiniin kazinmasina yol agmistir. Su halde ac1 gergek-
ler ile yiizlesmenin, tarihten ders ¢ikarmanin, biitiiniiyle farkina varmanin ve
¢oziim odakli gercek¢i adimlar atmanin zamani ¢oktan gelmistir.*

Cagdas diistiniirlere gore Mu'tezile'nin ¢okiisli, muhafazakarlik ve sabi-
tenin zaferi, 6zgiirliik savunucularinin maglubiyetidir. Mu'tezile ekolii yasaya-
bilse, gelisimini siirdiirebilse ve onlarmn hiirriyet prensipleri koklesebilseydi
Miisliimanlarin tarihi degisebilirdi. Miisliimanlar iginde bulunduklar: gerilik ve
donukluk haline diismeyeceklerdi.’® Emin’e gore Mu'tezile'nin gelecege ve
Miisliiman roénesansina dogru ilerlemeyi tesvik ettigi kabul edilmelidir. Emin,
bu konuda Mu’tezile’'nin 6zel ve ayricalikli bir misyona sahip oldugunu 1srarla
vurgular. Clinkii filozoflar, kamu maslahatina yonelik adimlar1 atmada yeterin-
ce Ozverili olamamuslardir. Ona gore filozoflar, felsefi bir meseleyi dine uygun
hale getirme zarureti icerisinde olmadikca Islam ile mesgul olmadilar. Adeta
felsefi goriisleriyle Islam iilkesinde Yunan heyeti gibiydiler. Miisliimanlarin
menfaatleriyle ve de yasadiklar1 toplum ile ihtilaf disinda derin ilgileri yoktu.
Mu’tezile tam aksine hiikmetmek istedi. Toplumsal aklin seviyesini ytiikseltme-
yi arzuladu. Islah ve yenilik istedi, rehberlik etme arzusunda oldu, kamu masla-
hatim gozetti. Izole edilmis bir hayati benimsemedi. Bu ayrimdan hareketle
Emin, Mu'tezile'yi felsefeye tercih etmesini gerektirecek etik bir motivin de
varligma dikkat ¢eker.5! Emin, Miisliiman filozoflarin Mu'tezile’nin yerine gec-
tikleri halde Mu’tezile kadar 6zveride bulunup bedel 6demediklerini diisiintir.

4 Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 335; (439).

47 Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 345; (443).

4 Emin, Feyzu'l-Hatir, 9/10.

4 Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 334; (439-440).

50 Ziihdi Carullah. el-Mu’tezile. (Beyrut: 1974), 267.

51 Emin, Duha’l-Islam, 3/204-205; Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 334; (439-440).
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Muhaddislerin hegemonyas1 devam etse de felsefecilerin bundan fazlaca etki-
lenmedigini hatta filozoflarin onlardan kurtulduklar i¢in Allah’a hamd ettikle-
rini sdyler.5

Sonug olarak Emin’in Islam diinyasina sirayet ederek doniistiiriicii bir
etki yaratacak yenilesmenin kaynagini Mu'tezile’de aradig: aciktir. Bunun igin
o, tarihl kimlikleriyle mezhepleri tarafsiz bir okumaya tabi tutmus ozellikle
Mu'tezile'nin bilim anlayisinda reformist bir damarin varligia tanik olmustur.
Bu nedenle tarih¢i kimligiyle Mu’tezile mirasini, sebep-sonug iliskisi kurarak
¢Oziim arayis1 motivasyonuyla incelemistir. Mu’tezile’nin gézden diistisiinii ve
yok olusunu hazirlayan siireci nedenleriyle birlikte incelemis, benzer yaklasim-
larin ayni etkiyi dogurabilecegine isaret etmistir. Nihayetinde Miisliimanlarin
akil ve tecriibe merkezli ilerlemeci ruhunu yitirmesiyle, statiiko ve tutuculugun
hakim anlayis oldugunu ileri stirmiistiir. Emin’in asil dikkat ¢ekmek istedigi
husus ise Mu'tezili kiiltiiriin yok olusuyla olusan yeni paradigmanin kendi
zihniyetini dayatmasi ve Miisliiman bilinci dondurmasidir.

3. MU'TEZILE’NIN “YENIDEN CANLANISI” iDEALININ
TEMEL PARAMETRELERI

Ahmed Emin, Mu'tezile’nin kelam ilminde sahip oldugu konumu deger-
lendirirken herhangi bir konuda kitap telif edip birtakim metotlara dayanarak
belli bash temalari tercih eden kimselerden farkli olduklarini 6zellikle vurgular.
Ciinkii ona gore Mu'tezile’nin bir meseleyi ele alis yontemi, ya mubhalif fikirle-
rin kendilerine yonelttikleri diyalektik argiimanlardan yahut da onlarin muha-
liflere kars1 gelistirdikleri nazari teorilerden bicimlenerek olusmustur. Onlari,
“savasin igerisindeki ordulara” benzeterek, sistemli, belirli bir plan ve progra-
ma gore hareket eden entelektiiel bir faaliyet icerisinde konumlandirir.>® Hatta
Mu'tezile’'nin, “Allah zulme kadir midir yoksa degil midir? Cennet su an mev-
cut mudur, yoksa hali hazirda yaratilmamis midir? Allah'in kudreti muhale
taalluk eder mi? Kafir imana; miimin kiifre kadir midir?” vb. sorular etrafinda
gelistirdikleri diyalektik pratikleriyle neredeyse onlar sofistlere benzetir. Agik-
casi Emin’e gore onlarin entelektiiel yonelimleriyle hasimlariin sozleri, kelam
ilminin olugsmasinda 6nemli bir faktor olmusgtur.>* Emin, Mu'tezile'nin icraci bir
fonksiyona sahip olduklarinin ve akli egilimleri ile tarihte miistesna bir alani
kusattiklarinin farkindadir. Bu nedenle tarihi evrimsel bir bakis agisiyla okuya-
rak Islam tarihini bes asamada kategorize eder ve Mu’tezile'nin 6zgiin ve seg-
kin vasfinin detaylarinu belirli bir dénemde arar:

52 Emin, Duha’l-Islam, 3/205.
53 Emin, Zuhru'l-Islam, 4/733.
5 Emin, Zuhru'l-Islam, 4/734.
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1. Cahiliyye doéneminde tekabiil eden ¢ocukluk ve hurafe ¢agi

2. Islam arefesine karsilik gelen ergenlik ve siiphe cag1

3. Erken Islam ve Emevi donemlerine tekabiil eden geng yetiskinlik ve

inang ¢ag1

4. Abbasiler donemine karsilik gelen olgunluk ve akil ¢ag1

5. Abbasi halifeliginin diisiisii ile yaslilik ve bunaklik ¢ag:

Bu semada Mu’tezile'nin en etkili oldugu dénem, Abbasiler’in ilk done-
midir.>> Emin Mu'tezile tarihini agiklarken bu gelenegin modern déneme yansi-
yan onemini goz oniine alir. Uzak ge¢misten gelen bu gelenegi, cagdas duru-
muna baglayan birtakim parametrelere isaret eder. Ik olarak, Mu’tezile ¢agini
Islam medeniyetinin “altin cag1” olarak algilar ve Mu'tezile'nin dliimiiyle olu-
san krizi, gerilemenin basat nedeni olarak goriir. Ikincisi, modern dénemde
[slam medeniyetinin karsilagtig1 zorluklar ile Mu’tezile zamannin yiizlestigi
sorunlar arasinda bir benzerlik kurar ve Mu'tezile'nin bunlar1 asmadaki basari-
sina isaret eder. Bu basarmin da mevcut durumu ¢6zmek ic¢in ilham ve umut
verici oldugunu belirtir. Son olarak, Mu'tezile'yi kendi zamanlarinin “sosyal
reformcular1” olarak niteler. Bazilarinin teorilerinde basarili oldugu, digerleri-
nin aksini kanitladig1 diisiinsel birikimi, ¢agin sosyal reformcularma giizel 6r-
nekler, ¢ogulculuk motivi ve adil uyarilar olarak sunar. Mu’tezile'nin modern
donemle iligki diizeyinin bir baska yoniinii de vurgulayan Emin, Mu'tezile'yi,
halk arasinda arastirma ruhunu asilayan, 6zgiir iradeye ve insan sorumlulugu-
na olan inanc1 tesvik eden, cehalet ve batil inanc¢la savasan zamanlarinin refor-
mistleri seklinde betimler.%¢

Ahmed Emin, Mu’tezile’nin iman ve tevhidi seslendirdiklerini, islam dis1
din ve Ogretilerle entelektiiel miicahedeye giristiklerini, diyalektik tartismalara
hazir olduklarini, muhalif goriisler ¢ogaldik¢a onlarin da buna kars: hazir bu-
lunusluklarini ve bilimsel yontemlerini gelistirdiklerini soyler. Boylece onlarin
ilmi kiltiirlerinin olabildigince genisledigini vurgular.” Emin, Mu’tezile’nin
kendi bilginlerinden Hiristiyanlik, Yahudilik ve Maniheizm gibi dinler hakkin-
da genis bir bilgi birikimine sahip olduklarina dikkat geker. Ciinkii ona gore
Mu'tezile, kendisini gli¢lii arglimanlarla dinin felsefesini yapmaya adamis bir
okuldur. Dolayisiyla boyle bir ideal hi¢ de kolay degildir; diger dinlerin 6greti-
lerini hassas ve ayrintili bir sekilde bilmeyi gerektiren zor bir ugrastir. Bu ne-
denle diyalektik ve miinazara icin tam bir hazirligin olmasi gerektigi kanaatin-
dedir.®® O, Hz. Muhammed’in davetinin olduk¢a sade oldugunu ve felsefi bir
igerik tagimadigimi Islam’in yayilist ve medeniyetler arasi entegrasyon ile felsefi
argtimanlar1 gliclii bir davete ihtiya¢ duyuldugunu soyler ve Mu'tezile'nin
yliklenmek zorunda kaldig1 agir misyona isaret eder. Ciinkii onlar, dinler ve

5 Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 115.

56 Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 114-115.

57 Emin, Feyzu'l-Hatir, 5/277.

5 Emin, Feyzu'l-Hatir, 5/275-276; Emin, Yevmii'l-Islam, 60.
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kiltiirler aras1 etkilesimle, muhalifin diyalektik ve burhan teknigini 6ziimse-
meye gayret etmisler ve onlarin yontemlerine benzer bir mukabelede (herodian
yaklagim) bulunmuslardir. Daha sonra da Islami ilkeleri felsefi doktrinlere arz
ederek yeni bir diisiiniisiin zeminini hazirlamislardir.? Mu’tezile’'nin bu mis-
yonu benimsemesi, entelektiiel bilginlerini, Yunan felsefesini 6grenmeye yo-
neltmistir. Onlar, Aristo felsefesinde tabiat, canli bilimi, siyaset vb. diisiinceleri
edinseler de bunu Kur’an’in ruhu ile bezemislerdir. Aristo, tabiat1 veya hayvan-
lar1 salt bilimsel bir gozlemle incelerken; Mu'tezile Allah'in kudreti ve yaratici-
lig1 merkezinde yeniden yorumlamistir. Emin’e gore bu paradigma bir anlamda
Islam dis1 dinlerin iddialarm ciiriitecek delilleri arama arzusudur.® Emin,
Mu'tezile'nin yiiklendigi bu misyonu o denli yiiceltir ki sayet Mu’tezile olma-
saydi Miisliimanlar, muhalif din ve 6gretilerin reddiyeleri karsisinda ne yapar-
di, diyerek minnettarligini gizlemez.6!

Ahmed Emin, Mu'tezile’nin Kur’an ayetlerine baglilik ve giivenlerinin,
Yunan felsefesine bagvurmalarindan 6nce oldugunu sdyler. Ornegin Aristo,
tabiata bilimsel bir gozle bakarken, Mu'tezile bilim ve din uyumu igerisinde
metodik bir yonelim sergilemistir. Bunun neticesinde onlar, genis bir perspek-
tifte entelektiiel bir kiiltiirlenme yasamislardir. Sadece kendi kiiltiiriiniin biri-
kimine ilginin yam sira diger dinlerin ve felsefelerin de bilimsel kiiltiirlerine
meraklarmi canli tutabilmislerdir. Emin’e gére mantik, ilahiyat, felsefe, kimya,
biyoloji, zooloji, fizik gibi alanlarda kiiltiirlenme motivasyonu, onlarin ¢agin
bilimsel ve felsefi kiiltiiriine olan ilgilerini kanitlamaktadir.®> S6zii edilen aydin
¢ag, Nazzam ve Cahiz’da gorildigii kadariyla Mu'tezile’nin siiphe ve deneye
dayanan ilmi karakterini yansitmaktadir. Islam’in diisiince sistematigi Emin’e
gore istikra yani tiimevarimdir. Tikel onermelerden tiimel ilkelere ulasmak bu
metodun temel aksiyomudur. Yunan filozoflar1 ise dediiksiyon yani tiimdenge-
limi metot olarak benimsemislerdir. Buna gore onlar, tiimel ilkelerden tikel
onermeleri ¢ikarsamislardir. Emin’in dile getirdigi bu farklilik ile asil vurgula-
mak istedigi, tiimevarim yonteminin bilgiye ulasma siirecinde siiphe ve de-
ney/tecriibe(yi) temel almasidir. Ornegin Cahiz, Kitabu'l-Hayevin’da dnce siiphe
ile baslar sonra deney/tecriibe ile devam eder.®® Yasalar1 olan ve adalet {izere
hareket eden sevgi ve merhamet dolu bir Tanr1 anlayisi, Emin’i, Mu'tezile’nin
onde gelen bilginlerinden Nazzam ve Cahiz’'1 bulmasina ve onlarin arastirma ve
sorusturma zihinlerini kavramaya yoneltmistir.® Ozellikle bu iki sahsa siirekli
vurguda bulunmasi Islam’in olgunluk cagma tekabiil eden fikir iscilerinden
olduklarina yonelik kanaatidir. Mu'tezile’nin sosyal ve entelektiiel alanda elde

5 Emin, Yeomii'l-Islam, 60.

6 Emin, Feyzu'l-Hatir, 5/276.

61 Emin, Duha’l-Islam, 3/206-207.

©2 Emin, Feyzu'l-Hatir, 5/276.

6 Emin, Yeomii'l-Islam, 61.

64 Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 332; (440).



100 ® Ahmed Emin’in Yorumuyla Mu’tezile

etmis oldugu iistiin nitelik ise su sozlerde gizlidir. Mu’tezili 6greti, Islam’mn
tartismasiz en akilc ve liberal (6zgiirliik¢ii) asamasidir. Bu 6greti liberalizme ve
insan diistincesinin biitiin evrelerine tutkun, engin bir gurur igerisinde “Mu-
hammed’in evinin filozoflar1”nn fikirlerini temsil eder.®® Ahmed Emin'in yazi-
larinda Mu'tezile'yi sunusu da iki bakis agisin1 ortaya koyar. Bir tarihgi bakis
agisiyla sosyal elestirmen ve ahlaki reform savunucusu seklindedir. Emin,
Mu'tezile'yi Islam geleneginin kenarlarindan merkezine dogru getirmeye cali-
sir. Kendisinin de ileri siirdiigii gibi, "Stinniler onlar1 en asag1 bir konuma yer-
lestirdikten sonra Mu’tezile’nin prestijini yiikselttigini dile getirir.®®¢ O, kendisi-
ni herhangi bir mezhep veya goriisiin bagnaz savunucusu olarak goérmez ve
Ehl-i Stinnet’i elestirdigi olciide Sia’y1 da elestirdiginden s6z eder. Fakat Siinni-
ler'in degerini yadsidigr Mu'tezile'yi yiicelttigini ve hak {izere olduklarina
inandigini 1srarla belirtir.¢”

Mu’tezile okulunun yeniden canlanmasiyla ilgili beklentiler, Emin’in ya-
zilarinda tekrarlanan su ifadelerde yer bulur: “Diisiinmeyi tesvik ettiler, aras-
tirma yapmaya yonelttiler ve kendilerinden 6nce hi¢ kimsenin ele almadig:
sorunlara egildiler. llahiyatta, doga bilimlerinde ve siyaset bilimlerinde say1siz
konuya alan agtilar.$® Onlar, Yunan, Hind ve Fars felsefesine yogunlastilar.
Akallarii bu diisiince mirasiyla donattilar. Fakat bu birikimi biitiiniiyle Islam’a
entegre etme gibi bir fikirleri olmadi. Kur’an ve sahih hadisle celisen fikirlere
karst miispet bir tutum sergilemediler. Esasinda onlar, kamu aklini hiirlestir-
meye yonelik adimlar atiyorlardi.”® Emin‘e gore Mu'tezile, Islam, felsefe ve
bilim arasinda higbir ayrilik gérmeksizin akil yiirtitme, metodik siiphe, analitik
sorgulama, tecriibe ve nihayetinde hiikiim vermeyi ilke edinmisti. Emin’in,
onlarin 6nce siiphe/merak, sonra deney ve en sonunda yargida (tez ileri siirme)
bulunma metotlarm1 Avrupali aydinlarin yontemine benzetmesi bu agidan
tesadiif degildir. O, Mu'tezile’den sonra bu yontemin terk edildigini soyler ve
sayet bu metot kullamlmis olsayd1 diyerek Islam diisiincesini yeniden kurgular:
“Mu’tezile’nin bu yontemi giiniimiize kadar takip edilseydi ne olurdu bir dii-
stinelim. Biiyiik ihtimalle siiphe, tecriibe/ deney ve bilgi/bilim gelenegi onlar-
dan sonra bin sene igerisinde gelisip olgunlasacakti. Biz de 6viing ve basarida
Avrupalilar1 geride birakacaktik. Haddizatinda Francis Bacon’a atfedilen stiphe
ve deney, Mu'tezile’nin yaptigindan fazlas1 da degildi. Siiphe ve deney, nihaye-
tinde Bacon ve Descartes’'ten ¢ok oOnce icatlara gotiirecekti. Bugiin diinyanin
ulastig1 bilimsel seviye de Miisliimanlarin eliyle gergeklesecekti.” Emin’e gore
bu durumdan yakinmanin artik pek bir anlami yoktur. Clinkii “yash adam”
olarak niteledigi Islam diisiincesi yasam déngiisiinii yenileyecek bir dogum

% Souleymane Bachir Diagne. Islam and Open Society. (Dakar: Imprimerie Graphi plus, 2010), 14.
66 Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 110-111.

7 Emin, Hayati, 175.

6 Emin, Duha’l-Islam, 3/94; Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 332; (440).

6 Emin, Duha’l-Islam, 3/197.
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yapabilir. Ona gore, biitiin Bat1 bilimi, Mu’tezile’nin bir icadindan bagka bir sey
degildir; diisiince okullar1 yok edilmemis olsaydi, Bat1 kendini 6diing alinmais
tiiylerle donatamazdi ve diinyanin hocalar1 Miisliimanlar olurdu.” Burada
Fazlur Rahman’in “kendini felsefeden yoksun birakan bir halkin, ister istemez
taze fikirlerin ac¢ligina maruz kalacag, aslinda entelektiiel olarak intihar edece-
81", vurgusu Miisliimanlarin tarihsel seriivenini 6zetleyen 6nemli bir tespittir.”
Ali Mustafa el-Gurabi’nin, Mu'tezile'yi savunarak, “onlarin degerli mirasimin
geri alinmasini1” 6nermesi de’? yeniden bir zihin insasinin gerektigine giiglii bir
cagridir.

Ahmed Emin, Mu'tezile'nin karakteristigini bulus/icat olarak nitelemekte
ve Cahiz'in Aristo'nun bitkiler ve hayvanlar hakkinda soylediklerini birebir
onaylamadigini; bizzat evinde ve 6zel bahgesinde deneyler yaptigini zikretmek-
tedir.”> Mu'tezile’yi doga bilimleri alaninda kendisini teorilestirmekten ziyade
gozlemleyerek ve taniyarak arastirmalarda bulunan bir okul olarak tasvir et-
mektedir. Nihayetinde entelektiiel ve ilerici bir ekol olan Mu’tezile'nin meto-
dunu sadece seckin insanlarin benimsedigini fakat sosyal bir harekete doniise-
medigini sOylemektedir.”* @rnegin o, Mu'tezile'nin 1s1k, ses, renk, optik, madde
gibi konulara yogunlagsmasimna iki agidan hayranligini gizlemez. Oncelikle bu
bilim anlayisi, Mu’tezile’nin evrensele acik diisiince ufkunun genisligini goste-
rir. Ayrica bu tiir konularin kelam ilminde yer almasinda biiyiik pay sahibidir-
ler.”> Mu’tezile'nin her iki ayric1 6zelligi, aklin egemenligi ve insanin ozgtirligi

70 Emin, Feyzu’'l-Hdtir, 9/200-201; Emin, Yevmii'l-Islam, 61. Aciklama igin ayrica bk. Kulinich, “Me-
mories of Tomorrow...”, 116; Ibn Haldun, doga olaylar1 arasindaki nedensel iliskiyi toplumsal
olgu ve olaylara uyarlar. Tarihsel olaylar, kaynagini insan dogasinda ve toplumsal yasamda bu-
lan diizenlilikler ve yasaliliklar ¢ercevesinde ortaya ¢ikar. Bu diizen ve yasa ilkesi, dogal diizen-
lilik ve yasalilik gibi zorunludur. Ona gore yapilmasi gereken tarihsel olaylarin tekilligine bo-
gulmadan once her tekil tarihsel olay i¢gin gecerli olan genel yasalar1 ortaya koymak daha sonra
da tekil tarihsel olaylar1 bu tiimel diizenlilik ve yasalilik altinda agiklamaktir. Bu aksiyom takip
edilmedigi siirece tarihgilerin aktarimlarinda dogruluk ve yanhsliklarini denetlemek miimkiin
degildir. Dolayisiyla tarihgi, gecmis olaylar1 hikaye eden zahiri taklitcilikten styrilip nedenleriyle
izah edecek bir tarihgilige yiikselmeli ve ancak felsefeyle temellendirebilecegi bir umran ilmine
ulagmalidir. Buradan hareketle Emin’in genel nedensel baglamlari, tarihsel ve sosyal yasalar1
g0z ard1 ederek tiimel yargilarda bulunup bunlar tikel olgulara uyarlamas: elestirilebilir bir du-
rumdur. ilgi igin bk. Dogan Ozlem. Tarih Felsefesi. (Istanbul: Notos Kitap, 2010) 40-43.

7t Fazlur Rahman. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition. (USA: The Univer-
sity of Chicago, 1982), 157-158; Robert R. Reilly. The closing of the Muslim mind: How intellectualsu-
icide created the modern Islamist crisis. (Wilmington/Delaware: ISI Books, 2010), 12.

72 Martin, Defenders of Reason in Isla...”, 192.

73 Emin’in, “Aristo’'nun goriisii degil, deney ve tecriibe bir arastirmamin dogrulugunu kanitlar”
yargisi, bilimin dinamik yapisina vurgu sadedindedir. Ayrint1 i¢in bk. Emin, Feyzu'l-Hatir, 9/12-
13; Emin, Yevmii'l-Islam, 61; Ayrica bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/88, 207.

74 Emin, Feyzu’'l-Hatir, 9/200.

75 Emin. Zuhru'l-Islam, 4/733.
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odaginda ilmi alana tasinmistir. Dolayisiyla insanin dogaya ve degerlere olan
ilgi ve meraki, Ozgiirliik ve sorumluluk bilinci, ilaveten farkindalik suuruyla
yasanmasi gerektigi teolojilerinin merkezini olusturmustur. Biitiin bunlar ona
gore Mu'tezile’'nin yok olma pahasina savastigl degerlerdir. Mu'tezile ile mo-
dern Ronesans arasindaki fark ise Ronesans Cagi'min salt akla dayanirken;
Mu’tezile’'nin dini olana da gereken 6zeni gostermesidir. Onun diisiincesinde
Mu'tezile, akli ve ahlaki degerleri, din ile entegre sekilde seslendirmis bir ekol-
diir.’6 Ciinkii Emin’e gore Islam, akli egilime 6nem veren, akil ile nakil arasinda
mantiksal uyumu 6nemseyen bir din hiiviyetinden 6diin vermemistir.

Ahmed Emin’e gore Mu'tezile de herhangi bir kisitlama koymaksizin bii-
tiin konular: incelemek i¢in akla tam bir yetki vermisti. Mu'tezili paradigmada
akil, yerde ve gokte ne var ise inceleme hakki ve ozgiirliigiine sahipti. Allah,
insan, kozmoloji ve fizik Otesi her ne var ise aklin arastirma 6zgiirliigli alanin-
daydi. Aklin hareket edebilecegi sinirli bir alan belirlemedikleri gibi aklin 6z-
glirce yonelme hakkini sinirlayan bir engel de yoktu. Akil, tabiat 6tesine uzana-
cak Olglide yalnizca bilmek igin yaratilmisti. Hatta onlarin tabiat incelemeleri
fizik otesi ¢alismalarindan daha derinlikli ve genisti. Onlar, kendilerini akide-
nin savunuculari ve dinin 1slah edicileri olarak kabul etmislerdi.”” Bilindigi tize-
re Emin, Mu'tezile’nin Islam diinyasina davetgiler gondererek inanglarini yay-
ma, boylece cehalete kars1 ¢tkma ve “sorusturma ruhunu” tesvik etme ¢abalari-
n1 "sosyal reform" olarak nitelemisti. Hatta Emin'in inandig1 {izere Mu’tezile'nin
Mihne sorugturmalaria katilmasi, gercek Islam oldugunu diisiindiikleri inang-
lar1 siradan insanlar arasinda yayma arzusu gibi iyi niyetlerle tetiklenmisti.”
Fakat Islam’in oldukca sade olan akaidini derin felsefi temele dayanan bir aki-
deye doniistiirme istekleri karsiik bulmadi ve gereken destegi alamadilar.”
Oysa yiikselis doneminde Mu'tezile devletin himayesinde yayilmist1 ve insan-
larin gogu Mu'tezile’ye bagliligini ilan ediyordu. Ciinkii Miisliimanlar, fikirle-
rinde 6zgilirliigiin tadini almislardi. Akli kullaniyorlar, islerin kamu maslahati-
na uygun olacak sekilde olmasina 6zen gosteriyorlardi. Kur’an ve sahih hadise
uyumu baglaminda nassa 6nem veriyorlardi.®

Ahmed Emin’e gére hadisgiler zaferle ayrilmasaydi bugiin Islam diinyasi
cok farkli bir noktada olabilirdi. Ona gore hadiscilerin zaferi sabite/donukluk ve

76 Emin, Duha’l-Islam, 3/207.

77 Emin, Duha’l-Islam, 3/68.

78 Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 121.

7 Emin’e gore Mu'tezile kendi teolojik goriislerini tabana zorla kabul ettirmeye kalkismis ayrica
sahabeleri siradan insanlarin sahip oldugu mevkiye indirgeyerek onlarin masumiyetlerini sor-
gulayarak bazi is ve tutumlarini tenkit etmistir. Ona gore bu yaklasim, 6zgiir diistincenin bir
yansimasi olsa da ayni1 zamanda onlarin kitle psikolojisini iyi analiz edemediklerinin de bir gos-
tergesidir. Ayrintili bilgi igin bk. Ahmed Emin. Fecrii'l-Islam (islam’in Dogusu). Ter. Ahmed Ser-
daroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 428.

80 Emin, Duha’l-Islam, 3/196.



Hiseyin Maraz ® 103

nakle daha fazla itimat edip akla gereken degeri vermeme ile sonuglandi. Na-
kilci telifcilerin soz ve diislinceleri, 6zgiirliik¢ii ve yenilik¢ilerden daha fazla
kabul gordii. Evrensele agilma projesi yerine sig muhafazakarlik yeterli gorii-
liirken Mu'tezile’nin bilim anlayis1 da terk edilmis oldu. Oysaki Mu'tezile bir
sistematikgiydi. Onlarin ilmi stilleri, bilimsel bir yaklasimin nasil olmas: gerek-
tigine model olusturacak ozleri barindirtyordu. Emin’in Nazzam’in hadislere
bakigini 6rnek olarak sunmasi esasinda bir usule/metot isaret ediyordu. Once-
likle Nazzam, hadislerden siiphe ederdi. O, resule referansla aktarilan haberler
i¢in nesnel kriterleri esas alan bir slipheciydi. Bu perspektifle bir rivayetin, akli
kriterlere gore sahih olup olmadigina karar verirdi.®* Ciinkii Mu'tezile, liberalist
ve akilcl grubu temsil ederken; hadis ehli muhafazakar kanatta yer almislardi.
Dolayisiyla Mu'tezile’nin insan hiirriyetine ve aklin islevsel kullanimina davet
etmesi, teori, deney ve bilimin gelisimine sevk edecekken; muhafazakar hizbin
insanlar1 adetlere, itaate ve taklide tabi olmaya cagirmasi, fikri donukluga ve
gerilemeye sebebiyet vermisti.®? Emin’in diisiincesinde ictihad kapisimin kapal
oldugu fikrinin yerlesme nedeni de Mu’tezile’nin kaybiyla yasanan felaket ve
hadiscilerin onlara kars1 zaferiydi.®

Gortldiigh tizere akilalik, bilimsellik ve 6zgiirlitk, Mu'tezile’nin ¢agdas
cekiciliginin en 6nemli 6zellikleri arasindadir. Bu nedenle Emin, Mu'tezile’yi
samimi Miisliimanlar olarak nitelemekte ve onlar1 Islam’m en 6zgiin pargasin-
dan biri kabul etmektedir. Ciinkii Mu’tezile akla itimat ediyor, Kur’an ayetlerini
akilla gelismeyecek sekilde yorumluyordu. Ornegin, biz bir elci gondermedikge
azap edecek degiliz8 ayetinde yer alan resul kelimesini akil ile izah ediyorlardi.
Hadisleri de ancak akil ile celismedigi takdirde kabul ediyorlardi. Hadisi akla
arz ediyorlar, ancak aklen kabul edilebilirse hadisin sihhatine hiikmediyorlarda.
Onlar, hadisin sihhat 6l¢lisiinii, ravilerin dogrulugu ile belirlemiyorlardi. Hadis
metninin, aklmn ilkeleri ile uyum igerisinde olmas: gerektigini ileri siiriiyorlardi.
Onlara gore zihnin bu yoénde gelisimi bilimin ve yenilesmenin itici giictiydi.
Fakat muhaddislerden beklenen, bu realiteye tutum ve goriisleriyle destek ol-
malar1ydi.®> Emin’e gore akildan daha ¢ok nakle dayanmak, te’lifi cogaltsa da
yenilesmeyi/orijinalligi azaltan temel faktorlerden biriydi.8¢ Amr b. Ubeyd’in
Ehl-i hadisi Haseviyye olarak nitelendirmesi bu acgidan tesadiif degildir. O, “bu
hasv ehli (ayak takimi, birtakim manasiz dini telakkilere sahip bilgisiz kimse-

81 Emin, Yeomii'l-Islam, 61; Ahmed Emin. Feyzu'l-Hatir. (Kahire: Miiessesetii Hindavi), 6/135.

82 Ayrmti i¢in bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/202-203, 207.

8 Emin, Yeomii'l-Islam, 126.

84 sra 17/15.

8 Emin, Feyzu'l-Hatir, 9/9; Emin, Zuhru'l-Islam, 4/732; Ahmed Emin’in hadislere yaklagimini ve
kritigini izlemek igin bk. Betiil Oz. “Misirl1 Miitefekkir Ahmed Emin’in (6l. 1954) Hadis Anlayi-

simin Tespiti ve Degerlendirilmesi”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran
2022), 265-299.

86 Emin, Yevmii'l-Islam, 61.
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ler), dinin felaketidir. Onlar, insanlarin adalet tizere duruslarim ve iyiligi emre-
dip kotiilitkten nehyetme sorumlulugunu bozdular,” climlesi literalist/lafizct
yaklasima elestirel bakisin ve sosyal olaylarda tutumlarina dair bir 6ngoriiniin
ifadesidir.?” Kendi baglami icerisinde bir degerlendirme yapilacak olursa hadis-
cilerin bir alimin muteber oldugunu belirlemeye y&nelik ¢alismalari, kelamcila-
rin Ozgiirce goriis beyan etme ve hadis rivayet etme ruhsatini elinden almak-
taydi. Hadisgilerin bir kimsenin din alimi oldugunu belirleme ayricaligina sahip
olmalar1 kelamcilar agisindan endise verici bir durumdu. Hadisciler i¢in kelam,
bos, anlamsiz ve degersiz bir ugrasti. Dini konularda goriis ve yorumlarina
itibar edilmemesi gereken sahislardi.8¢ Ancak esas muhalefet, kelamin temsil
ettigi akli egilime gosterilmekteydi. Mu’tezile’nin 6ncii bilginleri sapkin ve bi-
dat¢i 6n kimligiyle sunulurken; tabii olarak sahip olduklari ilmi teknik ve dii-
siinsel devinim de Miisliiman zihne yabancilasmaya basliyordu.

Bu bakimdan Ahmed Emin, Mu'tezile'nin, ¢agimin bilim, tecriibe ve felse-
fesine kendisini a¢tigini bu egilimiyle muhafazakarlarin agir elestirilerine ma-
ruz kaldigmi diistiniir. Buna dair hos vecizelerin iiretildiginden de s6z eder.
Ornegin, tavla Eg’ari; satrang Mu’tezile’dir. Ciinkii tavla, kaza ve kadere daya-
nirken; satrang akil ve mantigin calistirilmasimna baghdir.# Mu'tezile’'nin ak-
la/diistinceye yaptiklari 1srarli vurguda temel endisesi, inang nesnelerinin kont-
rolsiizce artmasi neticesinde 6zgiirligiin ve elestirel diisiincenin giderek zayuf-
layacag1 sorunuydu. Bu sebeple onlar, Mu’tezile, hadiscilerin zahire bagli kalip
hadis kritigini iyi yapamadiklar1 ve bu ytlizden hadislerin kontrolsiizce arttigini
diisiiniiyordu. Onlar, sadece akli Olgiitlerle hadis kritigini yaparak uydurma
hadislerin 6niine gecme diisiincesindeydiler. Buna karsin hadisciler,
Mu'tezile'yi hadislere ve hadis ilmine saldirmakla sugladi.?0 Mu'tezile'nin 15181
soniince artik Miisliimanlar, muhaddis ve benzeri fakihlerin ezici giiciiyle kars:
karsiya kaldilar. Emin’e gore bu dénem, Miitevekkil'in hiikiimranlig: ile basla-
y1p neredeyse giliniimiize kadar gelen bir siirece tekabiil eder. Sonug ise statii-

8 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani. Fadlu'l-I'tizal-
Tabakatii'l-Mu’tezile, thk. Fuad Seyyid, (Tunus: 1986), 242.

8  Nagihan Dogan. Dinin Iktidar: Iktidarin Dini. (istanbul: Heﬁgim Yayinlari, 2021), 299; Her dénem-
de bu yonde bir egilim kimden gelirse gelsin herkesge elestirilmelidir. Hakikat, herhangi bir sah-
sa, gruba ya da konjonktiire 6zel olmamalidir. Ciinkii doneme/kisiye/gruba 6zel dogrularn
kendi ahlak ve inang evrenini olusturmasi kagimilmaz bir durumdur. Bu baglamda Emin’e gore
sahabe de birbirini elestirmis, gerektiginde birbirlerine silah kullanmaktan ¢ekinmemistir. Dola-
yisiyla onlar, (her zaman) kendi aralarinda ayricalikli ya da se¢kin bir konuma sahip olduklar
diislincesine kapilmadiklar: gibi birbirlerinin fikir ve goriislerine itibar etmedikleri de olmustur.
Emin’e gore Mu'tezile'nin elestiri ve hiirriyet alanin1 olabildigince genis tutmas ise sahabe, ta-
biin vb. ile diger insanlar arasinda iistiinliik fikrine dayali bir ayricaliga miisaade etmemektedir.
Ciinkii onlar da diger insanlar gibi 6zgiirce karar vermisler, bununla dogru ya da yanlhs sonug-
lara sebep olmuslardir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/75-76.

89 Emin, Duha’l-islam, 3/89.
% Dogan, Dinin Iktidar Iktidarin Dini, 302.
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konun siiregelen egemenligi oldu. Alim denilince de hadislerin ezberlenmesi
anlasildi. Herhangi bir ilm1 kritige tabi tutmaksizin ge¢mis ulemanin séz ve
yorumlar1 adeta kanunlast.”® Mutezile rasyonalistleri ve Islami modernistler,
Kuran ve Siinnet'in otoritesini inkar etmis degildi. Temel sorun, ¢ogu Miislii-
man i¢in oldugu gibi Hanbeli gelenekgileri i¢in de baslangi¢ noktasinin vahiy,
Mu'tezile i¢in bunun akil olmasiydi.®> Daha dogrusu lafizcilar inanca (yazili
olan) daha fazla vurgu yaparken; Mu’tezile akla (her yonden ilahi rehberlige
agiklik) 6ncelik taniyan bir yaklasima sahipti.

Ahmed Emin, akil ve bilimi 6nemseyen Mu’tezile’nin asla dinin ¢izgisin-
den ¢ikmadig diisiincesindedir.®® Bu ifadeye destek mahiyetinde onlar, evren-
den gozlem ve tecriibeyle edindikleri verileri tezlere ve kuramlara donfistiirii-
yorlar bunu da Kur’an’dan 6ziimsedikleri bir akilcilikla yerine getiriyorlardi.
Boylelikle tabiat ile nass arasinda mantiksal ve ereksel bir uyumun kodlarmi
olusturuyorlardi. Diger taraftan hadisler konusunda akla oncelik veriyor,
Kur’anin yaratilmis oldugunu soyliiyor, hurafe, san1 ve tiretilmis kutsalliklar:
inkar ediyorlardi. Ornegin, halkin inandig1 gibi cinlerin gériilebilecegine ve bu
dogrultuda anlatilan hurafelere de inanmiyorlardi. Cinlerin goriilmesini inkar
ediyor ve halkin bu tiir varliklardan korkmasimn giiliing buluyorlardi.® Emin’e
gore Mu'tezile resmi bir doktrin olma firsatini yakaladiginda basarili olmus
olsaydi, diistinceleri yayilacak ve Miisliimanlarin ¢ogunlugu Mu'tezili ¢izgide
kalarak fikirlerinde 6zgiir olacaklardi. Bunun neticesinde “akillar 6zgilirlesecek
ve cinlerden korkulmayacakti, ¢iinkii cinler goriilemezdi, sanrilara, gizemlere
ve seytanlara da inanilmazdi.”% Dolayisiyla kendilerini bu tiir varliklar aracilig
ile kandirmak isteyenlere bu imkam tanimazlardi. Buna dair Emin, Ali Muhas-
sin et-Tenthi’den (384/994) iktibasla, kadinlarin ve ¢ocuklarinin cinlerden ve
ruhani varliklardan korkmamalari, Mu'tezile i¢in bir nimetti, der. Onlarin baba-
larindan cinlerin goriilecegine dair hadisler isitmediklerini aksine goriilemeye-
cegine dair haberlere tanik olduklarini soyler.? Dolayisiyla hurafelerden gelen

oL Emin, Duha'l-Islam, 3/203.

92 Martin, Defenders of Reason in Islam..., 16; Emin’e gore hadisciler ile Mu’tezile arasindaki husu-
metin temel nedenlerinden biri, Mu'tezile'nin ilkelerine aykir1 gordiikleri hadisleri reddetmesi
ve dinde akli yetkiye genis bir alan agmasidir. Ayrint1 igin bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/72.

% Emin, Feyzu'l-Hatir, 9/13, 200; Emin, Duha’l-Islam, 3/196; Zuhru’l-Islam, 4/731.

9 fzah icin bk. Emin, Feyzu’l-Hatir, 9/13, 200; Emin, Duha’l-Islam, 3/196; Zuhru'l-Islam, 4/731; Kuli-
nich. “Memories of Tomorrow...”, 120-121.

9 Emin, Duha’l-Islam, 3/87; Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 122.

% Tlgili pasaj igin bk. Ebu Ali'yyi'l-Muhasseni’bni Aliyyi't-Tenthi. Nisodrii'l-muhddara ve ehbarii'l-
miizdkere. thk. Abbud es-Salici (Beyrut: Daru Sader, 1995), 2/342; Ruhani varliklarin goriilemeye-
cegine dair inanglarinin pratik sonuglarina dair benzer hikayeler anlatilir. Buna dair Emin, din-
dar kadinlar, cinlerin goriilemeyecegi inancinda oldugu igin Cebrail oldugunu séyleyerek yash
bir Mu'tezili kadinin evine giren hirsizin ev sahibi tarafindan nasil yakalatildig: hikayesini pay-
lagir. Hirsiz, Allah tarafindan kendisinin oglunu egitmesi ve terbiye etmesi icin gonderildigini
soyler. Kadin, bu soz {izerine hirsiz1 kandirarak iceride kilitli kalmasini saglar. Hirsizin ¢tkmak
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korkudan veya bilingsizce Allah korkusundan psikolojik dumura ugramazlardi.
Burada Emin’in vurgulamak istedigi husus, tek basina aklin bireyi kontrolsiiz
bir siiphecilige sevk edebilecegi; salt inang temelinde goriislere tutunmanin ise
batil ve hurafelerin dinlesmesine neden olabilecegidir. Bu konuda Kur’an'in
tutumunun da% tevhidin ve buna dayali ahlaki bir sistemin ingasi i¢in dncelikle
evrenin cinler, periler gibi goriinmez varliklarin miidahalesinden, kutsanmais
varliklarin hakimiyetinden, gizem ve sirlarin egemen oldugu unsurlardan arin-
dirilmasi yoniinde oldugu hatirlanmalidir. Dolayisiyla tizerinde akil yiiriitmeye
cagrilan evren, oncelikle yasal temellere sahip akledilebilir bir alan olmalidir.

Ahmed Emin, evrende mevcut ilahi yasalarin (siinnetullah) Miisliimanla-
r1 nazara (akil yiiriitme) ¢agirdigini ve bu tiir bir aksiyoma Hristiyanlarin sahip
olmadigimi soyler. Hristiyan inancinin temel formunu ilk olarak mucizelere
iman ile kodlarken; Mu'tezile’'nin Kur’an'in i’cazi digsinda mucizelere temkinli
yaklagtigini hatta (bazilarini) inkar ettigini syler.”® Ornegin Hacerii’l-esved’in
onceden beyaz iken miisrikler nedeniyle siyaha doniistiigli rivayetini Cahizin,
o halde Islam’1 benimseyen Miisliimanlar ile beyazlasmasi gerekir, goriisiiyle
akil digihgm olaganiistii olarak nitelenmesini dogru bulmaz.® Ikinci bir esas
olarak gii¢ sahiplerinin egemenligine vurgu yapar. Onlarin sahip olduklar:
yetkinin bir tiir ilahlagtirma ve putlagtirma oldugunu ima eder. Fakat Islam,
insan ile rabbi arasinda araci bir varligi kabul etmez. Yetki ve makam sahipleri,
toplumun diger fertlerinden farkli olmadig1 gibi Allah ile olan bagintilar1 da
siradan insanlarinkinden daha 6zel degildir.!® Ugiincii riikiin olarak Hiristiyan-
lik, diinyadan soyutlanmayi ilke edinen bir ruhbanliga kapi aralarken; Islam
i¢in din ve diinya arasinda mantiksal bir uyum s6z konusudur. Son olarak Hi-
ristiyanlik’ta iman, aklin {istiinde ve 6nce inanip sonra diisiinmeyi telkin eder-
ken, Islam arastirma ve sorugturmayi ilke edinmistir. !

Mu'tezile’'nin nazarinda Allah, zorba bir hiikiimdar degil, kendi nefsine
adalet yasalarini gerekli kilmis bir varliktir. Adalet, hem Allah’in hem de insan-
larin nesnel davranis formudur. O’'nun kanunlari, insanlarin kanunudur. Insan-
lar da kendi karar ve iradeleriyle fiillerini yapabilen varliklardir. Insan, iyilik ve
kotiiliik yapabilecek gilicte oldugundan hiir tercihlerine ahlaki degerler katabi-

igin biitiin yalvarmalarina alayci bir sekilde kilidin ve kapali kalmanin engel olmadigini séyleye-
rek onu oyalar ve sonunda yetkililere yakalatir. Ayrintil bilgi igin bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/88.

7 {linti igin bk. Cin 72/1-13; En’am 6/100; es-Saffat 37/158; Sebe’ 34 /14.

% Benzer sekilde Nazzam, ibn Mes'ud kanaliyla nakledilen insikdku’l-kamer (aym yarilmast)
mucizesini kabul etmez. Ciinkii ona gore mantiksal olarak boyle bir vaka gergeklesmis ise insan-
larin bunu tarihi kayitlara ge¢mesi ve diger biitiin iilkelerdeki insanlarin da buna sahit olmasi
gerekirdi. Bu nedenle s6z konusu rivayeti yorumlayarak kiyamet giinii gerceklesecek olan bir
olaydan s6z edildigini ifade eder. Ayrintili bilgi igin bk. Emin, Duha'l-Islam, 3/86-87.

99 Emin, Duha’l-islam, 3/86.

100 Emin, Yeomii'l-Islam, 119.

101 Emin, Yevmii'l-Islam, 119-120.
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lir. Tyilik ne olursa olsun, onlar tarafindan yaratilir ve onlarin iradeleriyle mey-
dana gelir ve her ne kdétiiliik olursa yine onlar tarafindan yaratilir ve onlarin
iradeleriyle gerceklesir. Bu bilingli ve iradeli kararlar1 sebebiyle miikafat veya
cezayl hak edeceklerdir. Hi¢ kimse kadere fiillerinin sonucunu izafe edemez,
kétiiniin iyi bir son; iyinin de koétii bir son ile karsilasabilecegini kabul etmez.
Onlarin bu disiincesi, alemde iyilik ve hayri ¢ogaltma, kotiiliigii de azaltma
yoniinde bir davranis modeli olusturmayi hedeflemekteydi. Insamin kétiiliik
yaptiginda affedilebilme ya da iyilik yaptiginda cezalandirilabilme c¢eliskisi,
hayir ve ser konusunda imana negatif etki yapmaktaydi. Hatta inangli bireyler
igin ciddi bir giiven ve buna bagli ahlaki sorunlari var edebilmekteydi.
Mu'tezile, bu degerlerin devlet politikas: olmasi, halkin igsellestirmesi ve top-
lumsal bir norma déniismesi kosuluyla insanlarin hayrina olan adimlarin atil-
mas1 ve sorunlarin giderilmesi gibi pratik sonuglar1 var edecegini diistinmek-
teydi.'?2 En nihayetinde Mu’tezile'nin dine ve bilime gizdikleri simr da Islam’a
uyan bir yapidaydi. Bilim, melekler, cinler, ahiret ve vahiy gibi konulara ispata
ve inkara tam olarak yetkili degildi. Bu tiir fizik Otesi varlik ve oluslar ancak
dinin sinirlari igerisindeydi.'%

Mu’tezile’ye gore Allah’a ve O’'nun yasalarina giiven i¢in insanun 6zgiir
olmasi gerekmekteydi. Ciinkii Allah, her seyi planlayip belirleyen ise toplumla-
rin tiranlar iiretmesi olas1 bir durumdu. Ali Hamed Said (Adonis) deyisiyle,
“sayet Allah, bizim biitiin problemlerimizin ¢6ziim kaynag ise bir diktator de
pekala ¢ozebilecegini”,%* iddia edebilir. Ciinkii kutsallikla oriintiilenmis mutlak
glig, yetkisini kimseyle paylasmaz. Bagkalarma devrettigi miistesna Miisliiman-
lar {izerinde sadece O'nun hakimiyeti sz konusudur. Hakimler, valiler, ahlak
bekgileri ve Miisliimanlarin islerinden sorumlu diger tiim memurlar halifenin
astlaridir. Bunlar1 atama veya gorevden alma yetkisi yalnizca O'na aittir ve
ayricaliklarinin kapsamini ve sirurlarmi belirleme hakkina sahip olan tek kisi-
dir.!% Oysa Mu’tezile, insan hak ve hukukunun merkezde oldugu 6zgiin bir din
anlayisin1 hedeflemisti. Mu'tezile, yeni bir Tanr1 anlayisina yonelmisti. Onlara
gore Tanri, her tiir matematiksel dlgiitlerin ve zihinsel tasavvurlarin disindayda.
Artik politik veya dini olsun herhangi biri, ilahi bir giicten esinlenerek kendi
konum ve otoritesini destekleyemezdi. Insanlari, Allah diginda kutsallastirilmis
herhangi bir otoriteye boyun egmekten kurtarmak (tevhid ilkesi), onlarin temel
hedefiydi. Ayrica giinahkar insan, ruhlarin ve azizlerin sefaatini aramaya itil-
memeliydi. Bu sebeple onlar, insanu hurafe ve mistik giiclerden kurtararak kisi-
ligin gelisimini desteklemeye yogun caba gosterdiler. Onlarin diisiincesi, tahta
oturan, kestirilemez kudrete sahip bir Tanr1 tasarimma dayanan antropomorfik

102 Emin, Duha’l-Islam, 3/196-197; Kulinich, “Memories of Tomorrow...”, 122.
103 Emin, Yeomii'l-Islam, 138.

104 Reilly, The Closing of the Muslim mind, 81.

105 Razek, Islam and the Foundations of Political Power, 28.
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fikirlerin {izerinde yiikseliyordu. Bu agidan Mu'tezile, ¢caginin oldukga basit
fikri diizeyinin ¢ok iistiinde entelektiiel bir egilimdi.10

Su halde can alic1 soru, farkl bir teoloji olmadan demokrasi olabilir mi?
[ranli filozof Abdiilkerim Surus bu soruyu acikca yanitlad: “Gergek bir demok-
ratik sisteme sahip olmak igin bazi felsefi temellere, hatta teolojik temellere
ihtiyacimiz var. Tanriniz artik despot bir Tanr1 olamaz. Despot bir Tanri, de-
mokratik bir yonetimle, haklar fikriyle bagdasmaz. Yani Tanr fikrimizi degis-
tirmemiz gerekiyor.!”” Surus’un diistincesinde Miisliimanlar artik salt 6devler
Tanrisindan haklar Tanrisina ge¢mek zorundadirlar.’®® Tanri, dogasi geregi
adaletsizlik yapamaz. Insan da her zaman yeryiiziinde ilahi adaleti gercekles-
tirmeye calisir. Bunu ancak akil yoluyla, ilahi adalete yakinlik ve yansima yo-
luyla basarabilir. Bununla birlikte 6zgiir irade (ihtiyar) tarafindan insan fiilleri-
ne yansiyan bir adalet diizeyi ile yapabilir. Bu tiir adalete “rasyonel adalet”
denilebilir. Mu’tezile’nin rasyonel adalet doktrininin {i¢ ilkesi vardir: Birincisi,
adaletin akil tarafindan belirlendigi rasyonalizm ilkesi, ikincisi, insanin eylem-
lerinin 6zgiir iradenin {irtinti oldugu goniilliiliik ilkesi ve son olarak da insanin
adalet ve adaletsizlik arasindaki se¢imine bagli olarak nihayetinde 6diillendiri-
lecegi veya cezalandirilacagi sorumluluk ilkesidir.'® $u halde Emin’in diistince-
sinde Mu'tezile’'nin, yalnizca modernitenin yolunu aydinlatan 1sik olabilecek
tam bir bireysel diistince ozgiirliigline ve adalete dayali rasyonalist bir yakla-
sim benimsemeye insanlar1 tesvik etme niyetinde oldugunu biitiin toplumlarin

106 Khalid, “Some Aspects of Neo-Mu'tazilism”, 331-332; (438).

107 Reilly, The Closing of the Muslim mind, 81; Benzerlik icin bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/72; Surug’a gore
Islam, bircok actya maruz kalmugtir. Bunlarin en 6nemlisi, dinin ideolojilestirilmesi ve ahlaki,
din-bilimsel ve manevi yolun zararina Islam’in fikhi/hukuki bakis agisina yapilan asir1 vurgu-
dur. Onun diistincesinde dinin, ilahi gayenin gergeklestirilmesinden bagka amaglarla kullanil-
masi dinlerin geri dénen sapmasidir. Oyle ki Islam, sigimilan bir ideolojiden yana olmalari igin
cagrilan taraftarlarina, gerceklere ézgiirce baglanma seklinde anlagilmasi gereken Islam’dan
baska gortintir olmustur. Bu din algisy, biitiin elestirileri imkansiz kilan dondurulmus bir anlayi-
s1 liretmistir. Diger taraftan (psikolojik bir ikna haline doniisen) ritiiellere, torencilige ve seriatin
dis pratiklerinin yigilmasina asir1 vurgu yapmak da ¢ogulculugun degil, tekelin ve ikiyiizliilii-
giin hitkiim siirdiigii dini tiniformali bir toplum yaratmuigtir. Ayrintili bilgi bk. Benzine, Yeni Is-
lam Diistiniirleri, 61-63.

108 Aciklama igin bk. Benzine, Yeni Islam Diigiiniirleri, 67; Emin, soziinii ettigi kistaslarin Mu'tezile’de
karsilig1 olduguna inansa da, Mu’tezile'nin gaibi sahide yani Allah1 insana kiyasta asiriya gittik-
lerini sdylemeden de edemez. Adeta onlarin diisiincesinde Allah, bu diinyanin yasalarina boyun
egen bir varliga doniismiistiir. insamin adalet anlayist ile Allah’in adl sifatina arasinda tam bir
mutabakat kurmalar1 Emin’e gore dogru degildir. Ciinkii adl, diinyevi alanda zamana bagl ola-
rak goreceli bir anlami tagiyabilmektedir. Ornegin Orta Cag’da adalet olan bir hal giiniimiizde
zultim olarak algilanabilmektedir. O halde fiziki dlemin gerceklerinden metafizik aleme gecis
evrensel Olgekte nasil gergeklesebilir? sorusunu sorarak elestirilerini de gizlemez. Ayrintih bilgi
icin bk. Emin, Duha’l-Islam, 3/69.

109 Khalid bin Ismail. “Islam and the Concept of Justice”. Erisim: 07. 10. 2022,
https://ir.uitm.edu.my/id/eprint/32047/1/32047.pdf
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anlamasi gerekir.!"® Ortak ideallere isaret eden Tarik Ali de Islam’in neden tag-
lastig1 ve reform gecirmedigi sorununa ¢6ziim olarak: “Koktencilerin ¢ilgin
muhafazakarhgmi ve geri kalmishgini silip siipiirecek bir Islami Reforma
umutsuzca ihtiyacimiz var” der. Ali, Mu'tezile'nin felsefe ve teolojisinde, boyle
bir reforma yol agabilecek bazi fikirlerin tohumlar1 oldugunu belirtir.'* Bu bag-
lamda Emin, Miisliimanlar’m yeniden toparlanmasi i¢in baz1 reformist ¢agrila-
rin varhigma dikkat ceker. Bunlar, Ibn Mukaffa'min eserlerinde vurgulamaya
calistig1 kanunlarmn birligi ve insanlar arasinda es deger olusu; Mu'tezile’nin
hadislere yaklasim konusunda aklin islevselligine yaptig1 ¢agri; Muhammed
Abduh’un dinin hurafe ve sanrilardan armdirma ve yalnizca Allah’tan yardim
isteme ve ona yonelme ¢agrisi."? Emin’in Mu'tezile tarihinde aradig1 ve buldu-
gu degerler de Ozgiirliikk ve demokratiklesme ilkeleri, akil ve bilimin onctilii-
glinde paradigma degisimi ve sosyal hayatin iretilen mistik unsurlardan armn-
dirilarak ahlaki pratikleri i¢sellestirmis bir toplumdur.

4. SONUC

Ahmed Emin, Mu'tezile’yi rehabilite ederek modern donemde “Yeni
Mu'tezile” adiyla klasik bir gelenegi canlandirmay1 hedefleyen son yiizyil mii-
tefekkirlerinden biridir. Onun temel gayesi de Mu'tezile’'nin entelektiiel tarihi
ile modern donem zihni reformu arasinda metodik bir bag kurmaktir. Bunun
i¢in de Mu'tezile kiiltiiriinii, cagin dinamikleriyle yeniden yorumlamay: onerir.
Ciinkii Mu'tezile’nin 6nce gozden diisiisii sonrasinda yok olusuyla Miisliiman-
larin tarihsel seriiveninin olumsuz etkilendigi kanaatindedir. Emin, Miitevek-
kil'in Mu’tezile ve onun temsil ettigi diisiince kargit1 bir politika izlemesi nede-
niyle Miisliiman bilincin sert bir paradigma degisikligi yasadigini diisiintir. Bu
asamada taklit ve bagnazlik, Miisliiman diinyanin mizacina doniismiis; bilim,
ilerleme, gelisme gibi Islam diisiincesinin ana dinamikleri zihinlerden cekilmis-
tir. Mu'tezile’'nin bagaris1 da kendinden &nceki bilgi birikimiyle yiizleserek
oziimsedigi epistemolojik verileri dinin sahih kaynaklariyla bezeyerek onu
degistirici bir giice doniistiirmesidir. Bu nedenle o, Mu’tezile’nin bilimsel akti-
vasyonu ile dinin ilke ve degerleri arasinda celisik bir bagintinin olmasin
miimkiin gormez. Ciinkil ona gére Mu'tezile bilginleri, din ile bilim arasinda
ortak temalarin idrakinde kendi mizaclarini sekillendirebilmis bir ekoldiir.

Ahmed Emin’e gore Mu'tezile, politika ile ickin bir diyalogdan énce bi-
lim yapma kimligi ile 6ne ¢ikarken; iktidar ile birlikte hareket ettiginde hem
kendi entelektiiel imajindan hem de halkin tevecciihiinden uzaklasmistir. Nite-

110 Demichelis, “New-Mu'tazilite Theology In The Contemporary Age...”, 417.

M Tariq Ali. The Clash of Fundanientalisms. (London-New York: Verso, 2002), 161; Bool, Liberal Islam
in Indonesia, 31.

12 Emin, Yeomii'l-Islam, 129.
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kim bu yonde bir egilimin, kendi 6ziine yabancilasan kontrolsiiz bir giice ev-
rilmesi yiiksek bir olasilik olarak durmaktadir. Oyleyse Mu'tezile'nin kendi
sonunu hazirlayan en ciddi hatalardan biri, siyasetin giidiimiinde bir teolojiyi
benimsemis olmasidir. Emin’e gore de herhangi bir diisiince okulu kendi sinur-
lar1 disina ¢iktiginda kestirilemez boyutta sorunlarin ortaya ¢ikmas: kaginl-
mazdir. Boylelikle Mu'tezile kendi ziddini {iretmis ve hatta karsitinin egemen
olmasinda pay sahibi olmustur. Mu’tezile’nin Islam diisiincesinde konumunu
kaybetmesi ise Miisliimanlarin menfaatine olmamistir. Emin’e katilmadigimiz
husus ise Mu'tezile olsun veya olmasin akil ve bilime yonelik motivasyonun
sosyal bir harekete doniisememis olmasi temel sorunlardan biridir. Esasinda
toplumun biling diizeyi ve duygu boyutunu dikkate almadan sosyal reform
umuduyla toplumsal alan1 dizayn etmek de kolay bir degisim talebi degildir.
Mu’tezile’'nin degisimin kodlarinin baski ve siddet olmadigini anlamasi ve bu
yonde daha temkinli davranmasi gerekirdi ki bu konuda onlar, basarisiz bir
tutum sergilemislerdir.

Mu'tezile’'nin Mihne siirecinde yaptig1 hatanin bedeli Miisliimanlar adina
¢ok agir olmustur. Emin’e gore baski rejimi ve sonrasinda ulemanin ve siyasi
giiclerin taklit zihniyetini dinin yerine ikame etmesi, bilim ve deneyin Islam
diinyasindan gekilisinin zeminini olusturmustur. Ancak burada o, Mu’tezile’'nin
¢Okiistinii, bilimin gerileme faktorlerinden biri olarak gorse de Miisliiman bilin-
cin bilime ilgi ve meraki tarihi siirecte sona ermis degildir. Miisliimanlarin teori
ile pratigin tezahiirti olarak pek ¢ok kuram ve bulusa kaynaklik ettikleri ispat-
lanabilir bir olgudur. Onun genellemeci bir yaklasimla tiimel bir yargida bulu-
nup nedensel ilgileri yok sayarak tikel olgulari tarihin biitiiniine uyarlamasi
elbette dogru degildir. Emin agisindan Miisliiman bilincin din konusunda ma-
ruz kaldig: zihinsel tahrif, glintimiize kadar varligin stirdiirmiistiir. Dinin ken-
disi; akli egilimi, sorgulamayi, arastirmayi, hesap sormay1 ve ilerlemeyi hedef
gosterirken; Miisliiman biling taklit, statiiko, itaat ve bagnazlik girdabinda zihni
bir donukluk igerisinde kalmistir. Akli diisiincenin hakim unsur olmasi i¢in
yapilmasi gereken de akla aykir1 olan ya da aklin degerini tehdit eden sistemle-
rin elestirilebilir olmasidir. Saglikli bir toplumun ingas1 i¢in 6nce hurafe ve uy-
durmalarin gerceklere doniistiiriildiigli diinyadan vazgecilmelidir. Boyle bir
diinyada bireyin ilahi ve insani alan ile giivene dayali saglam bir iliski kurmas:
miimkiin degildir. Ciinkii kestirelemez ve 6ngoriilemez kaderin yarattig1 zihin-
sel travma ve ilahi adaletin insanlik aleminde evrensel-nesnel degerlerle celise-
bilecegi inanci, bilissel zaaflarin tetikleyici unsurudur.

Ahmed Emin’in diisiincesinde Mu'tezile, zihnin ve ahlaki bireyin egitil-
mesi i¢in ilkesel dokiimana sahip bir okuldur. Mu’tezile’nin bedeni 6lse de ru-
hu Bat1 modernitesinin tarihsel sertiveninde dolasmaktadir. Ona gore Bati'min
gelismislik diizeyi ve ilerlemeci aksiyomu Mu’tezile’nin erken dénemde gergek-
lestirmek istedigi zihniyet degisimi ve reformist hareketten bagkas1 degildir.
Dolayisiyla Emin, Miisliiman ronesansint Mu'tezile’nin koklerinde aramakta-
dir. Emin’e gore Mu'tezile, hem ¢Okiisiin nedenleri hem de yeniden canlanisin
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parametrelerine yonelik degerli bir mirasa sahiptir. Bu sebeple Emin’in ytikselis
ve ilerleyis olarak betimledigi donemin ruhu iyi analiz edilmelidir.
Mu'tezile'nin basar1 i¢in bir model ve metot olan kimligi dikkatle incelenebilir
ve modern dénemde pratik karsilig1 irdelenebilir. Emin’in de maksadi Mu'tezili
olmak ya da onlarn biitiin fikirlerini ¢aga tasimak degil, din ve diinya gortisle-
rine dair metodolojilerinin 6ziimsenmesidir. Mu’tezile’'nin kendi ¢aginin {ist
diizey ilerlemeci vasf1 olan siiphe, deney ve olgu arasinda kurduklari sistematik
bag, modern dénemde de yeni bir canlanisin ana parametrelerine doniistiiriile-
bilir. Bunun i¢in Miisliimanlar, Mu'tezile’ye kars1 ényargili yaklasimdan vazge-
¢ip, bilim kurucu vasiflar1 ekseninde neden-sonug bagintisiyla onlarin genel bir
kritigini yapmalidir. Nitekim Emin’e gore taklit ve muhafazakarlik, Miisliiman
bilincin degisim ve doniisiim ideallerine ket vurmus olsa da “yash adam” dedi-
gi Mu'tezile’'nin gelisim ve ilerleme odakli ruhu yeni bir dogum/canlanis igin
ilham verici ve tesvik edicidir. Ezciimle Emin’in genelleyici tutumu ve nedensel
faktorlerin biitiintinti goz ardi eden yaklasimi elestirilebilirse de yasaklanmis
diisiincelerin yasamu {iist seviyeye ileten bir 6gretiye doniisebilme potansiyeli
Miisliiman zihinde her daim yer etmelidir.
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