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FUZULI’NIN “PEYDA” REDIFLI GAZELI UZERINE TASAVVUFI BiR
SERH DENEMESI

Mehmet KESKIN

Oz

Klasik Tiirk edebiyat1 ylizyillar boyunca siiregelmis koklii ve zengin bir yapiya sahiptir.
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra Tiirk diinyasina giren bu edebiyatin olusumunda Arap
ve Fars kiiltiirleri etkili olmustur. Tiirklerin kiiltiir hayatlarinda 6nemli degisikliklere neden olan bu
klasik edebiyat, 6zellikle dini kaynaklardan beslenmistir. Beslendigi kaynaklarin en 6énemlilerinden biri
de tasavvuftur. Tasavvuf Islam diinyasinda etkisini giderek artirmis ve ¢dziilmesi cok giic girift bir hal
almistir. Klasik Tiirk edebiyatinda, Tasavvufi diisiinceyle yazilan bu siirler pek ¢ok anlam
tabakalarindan olusur. Cesitli manalar igeren bu anlam derinligi zengin siirlerde her okuyucu kendine
0zgii bir anlam bulur. Boylece sair ile okur arasinda bir bag kurulur. Okuyucunun bu anlam zenginligi
deryasinda klasik siiri anlayip yorumlamasi kolay degildir. Ozellikle Tasavvufi yorumlar konusunda
ciddi bir birikim ve donanima sahip olmak gerekir. 16. yiizyil klasik Tiirk siirinin en biiyiik sairlerinden

biri olan Fuzili’nin “peyda” redifli gazeli klasik serh metoduyla agiklanmaya ve yorumlanmaya calisilip
sairin diinyasini, siirin gizil kalan yanlarinin bugiiniin okurlarina sunma hedeflenmektedir.
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A SUFISM COMMENTARY ESSAY ON FUZULT’S “PEYDA” RHYME GHAZEL
Abstract

Classical Turkish literature has centuries old deep-rooted and prosperous structures. After
starting to believe in Islam, with Arabic and Persian effect on this literature style, it emerged to Turk’s
world. This classical Turkish literature which caused serious changes on Turkish cultural lives used
religious sources. Sufism is an important source that it used. Sufism has increased its effect on Islam
and become intricated. Poems written with Sufism commentary has lots of meaningful layers in classical
Turkish literature. Every reader finds a distinctive meaning in these poems which have various,
prosperous and deep comprehension. Therefore, a bond occurs between the reader and the poet. It is not
easy to understand and comprehend this classical poem as they have a deep and prosperous meaning. It
requires a wide thought and knowledge to comprehend this literature style about Sufism. “peyda” rhyme
ghazel written by Fuzili, one of the most important poet in 16th century, is examined and researched
with annotation in this essay. The essay aims to enlight the poet’s thoughts and views with the poem’s
secret depth in meanings to readers to make them comprehend and understand the poem fully.
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Giris

XVI. yiizyilda yalniz Azeri edebiyatinin degil, Tiirk edebiyatinin da taninmis en biiytik
birkag sairinden biri olan Fuz{li’nin asil adi Mehmet’tir. Kiiclik yasta okula baslayan Fuzili,
burada asikane siirler okudugunu ve siire kiigiik yasta basladigini1 Tiirk¢e divaninin 6nséziinde
ifade ediyor. Gengliginde yazdigi ask siirleriyle iinlenen sair daha sonra akli ve nakli biitiin
ilimleri 6grenmistir. Arap, Fars ve Tiirk dillerini ve bu li¢ dilin edebiyatlarini ¢ok iyi 6 grenen
Fuzali alim bir sairdir. Fuzili’ye gore siir, Tanrinin bazi kullarina ihsan ettigi bir lituftur. Tanr1
bu ihsani herkese bagislamaz. Biitiin siirlerinde aski anlatan Fuzili her seyden Once bir agk
sairidir. Bu agk kimi zaman beseri iken kimi zaman da beseri asktan ilahi yani tasavvufi aska
doniismiistiir. Dolastyla siirlerine konu olan sevgili bazen mecazi bazen de 1ahi’dir. Fuzali’nin
siirlerinde tasavvufun 6nemli bir yeri ve etkisi vardir. Tasavvuf onun siirlerinde hemen
goriilmez. Clinkii siirin derinliklerinde gizlidir. Bu derinlige ulasmak i¢in okuyucu hazirlikl
olmali, bazi1 ipuglara ulagsmali ve ¢ok gayret gostermelidir.

Divan siirimizdeki siirleri daha iyi anlayabilmek ve siirimizin edebi zevkine varabilmek
icin lizerinde 6nemle durulmasi gereken konulardan biri siiphesiz tasavvuftur. “Tasavvuf dyle
engin, Oyle ¢ok yonlii bir olgu ki hi¢ kimse onu biitiiniiyle tanimlamay1 géze alamiyor.
Mevlana’nin linlii hikayesindeki, file dokunup da elleri hayvanin neresine degerse tanimlarini
ona gore yapan korler gibi. Kimine taht gibi gelir fil, kimine yelpaze, kimi oluga benzetir, kimi
de direge. Hicbiri tiimiiyle neye benzedigini anlayamaz hayvanin” (Schimmel, 2020, s. 33).
Klasik Tiirk siirinde tasavvufi anlam, siirin iginde eritilmis ve anlam ¢ok derinlerde
gizlenmistir. Bu sebeple metinde gizlenen anlamin giin 15181na ¢ikmasi, anlasilmasi, metnin
tahlil ve tevili i¢in serhe ihtiya¢c duyulmustur. Klasik Tiirk edebiyatinda siirler serh edilmek
suretiyle agiklanmaya ¢alisilir. Serh; “genel anlamiyla agiklama ihtiyaci duyulan biitiin metinler
i¢in kullanilan, 6zel kullammiyla ise edebiyat alaninda klasik dénemde metoduna Islami
ilimlerin kaynaklik ettigi, ancak kendi metodunu da sistemli bir sekilde ortaya koyarak bir metni
dil ve anlam yoniinden agiklayan ve terciime, analiz, tenkit kavramlarini da i¢inde barindiran,
20. ylizyilla beraber klasik donemini tamamlayarak modern teorilerle birlikte artik sadece metin
incelemeleri ve terciimeler i¢in kullanilan bir terim.” (Canpolat, 2006, s. 20) olarak ifade
edilebilir.

Dini- ahlaki ve tasavvufi metinleri anlamak, agiklamak ve yorumlamak i¢in bu eserler
serh edilmigstir. Boylelikle Eski Tiirk edebiyatinda serh geleneginin ilk 6rnekleri verilmis ve
serh gelenegi baslamistir. Daha sonra edebi metinleri de i¢ine alarak daha zengin bir igerige
kavusmustur. Fuz(li’de tasavvuf bir gaye degil bir vasitadir. Fuzlli, tasavvufi ilmi de tahsil
ederek Islami anlayisin ongordiigii biitiin parlak manalar1 6grenmis ve bu yolda mesafe kat
etmistir. Fuzili, bedeni hazlarin iistiine ¢ikartarak ulvilestirdigi agkini tasavvufun mecazlari ile
yogurmustur. Tasavvufi mecazlarla yogurdugu gazellerinden biri de “peyda” redifli gazelidir.
Bu ¢alismamizda Fuzili’nin “peyda” redifli gazeli beyit beyit ele alinip tasavvufl bir bakis
acistyla agiklanmaya ve incelenmeye calisilacaktir.
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Fuzili’nin “Peyda” Redifli Gazelinin Giiniimiiz Tiirkc¢esine Cevirisi ve Serhi
1. Beyit:

Zihi zatin nihani ol nihindan masiva peyda

Bihar-1 sununa emvac peyda kar na-peyda

(llahi, sen ne biiyiiksiin ki zatinla gizlisin ama o gizliden biitiin varlik dlemi meydana
¢ctkmakta. Senin sanatin, dalgalart meydanda olup da dibi goriinmeyen bir deniz gibi.)

Bu sufiyane gazelde sairin Allah, esya ve yaratilis karsisindaki diisiintis ve tirperisleriyle
karsilasilmaktadir. Zat, kendisine yalvaran kimsenin ihtiya¢ duydugu seyi kendi araciligiyla
elde ettigi 6zel sifatlar1 olan varliktir. Biitiin evreni kusatan mutlak varlik olmak itibariyla Allah,
Ahadiyyet mertebesinde biitiin isimlerin terkibidir. Allah zatiyla her tiirlii beseri his ve hayalin
otesinde gizli bir hazinedir. Izutsu, “Arif olan kimse tek bir ayn’da sonsuz sayida benzer suretler
olarak zuhur eden tecellilerin kesretini temyiz eder. Her ne kadar her birinin digerlerinden farkli
bir manasi olsa da Kadir, Alim, Halik, Hafiz vs. gibi ilahi isimlerin hepsi de gercekte hep ayni
bir Zat’a, Allah’a isaret etmektedir” (Izutsu, 2005, s. 278). Bu ilahi isimler normalde hepsi tek
bir varlikta (Ahadaniyet) toplanir. O sadece duyu organlariyla degil gergekte de somut olarak
kavranabilen mevcut bir kesret olmadigini gostermektedir. Bu sebeple Allah hakkindaki her
tiirlii tasavvur, bir yanilgidan ibarettir. Biiyiik sair Ikbal, bu durumu su veciz sozlerle ifade
etmistir: “Yontuyordum, tapiyordum, kirtyordum. Bu veciz s6z su anlama gelmektedir:
“Zihnimde bir Allah tasavvuru sekilleniyordu. Ben de tasavvur ettigim, yonttugum bu manevi
heykele tapiyordum. Sonra: ‘Allah akliniza her ne gelirse onun disindadir.” prensibiyle Hakk’1n
her tiirlii tasavvurdan miinezzeh oldugunu diistinerek zihnimdeki o putu kirtyordum. Ne var ki
bu siire¢ asla durmadigi i¢in ne yontma ne de kirma islemi hi¢bir zaman bitmiyordu.” http://
liseedebiyat.com.tr [Erisim Tarihi: 01.12.2021]

Yasadigimiz alemde goriinen her isin arkasinda kavranabilir bir sebep veya fail
mevcuttur. Yaratilanlar, Hakk’1; ancak kendisini izhar ettigi kadariyla anlayabilir. “Varlik
alemi maddi nesnelerden ve maddi olmayan ya da rihani varliklardan ibarettir. Bu her iki nevi
de Hakk’1n biiriindiigii tecelli suretleridir’ (izutsu, 2005, s. 57). Bu anlamda her sey kendine
mahsus tarzda Hakk’1 ifsa etmistir. Hak Teala zatiyla kavranir olmaktan uzak oldugu halde
eserleriyle ortadadir. “Allah Zat’ i1 yetmis bin nur ve zulmet perdesi ardinda gizler. Eger bu
perdeleri kaldirmis olsa vechinin nurunun parlaklig1 ona bakmaga ciiret edenin goriiniisiinii bir
anda mahveder” (Izutsu, 2005, s. 58).

Bu durum, kelamcilar arasinda bir takim tartismalara yol agmistir. Bazi kelamcilar,
Allah’1 nitelemenin caiz olmadigi fikriyle ona sifat izafe edilmesine karsi ¢ikmiglar ve tenzihi
ta’til noktasina kadar vardirmislar; bazilar1 ise Kur’an-1 Kerim’de de Hak Tealad igin bazi
benzetmelerin mevcut oldugunu ve Allah’1 tesbihte mahzur gérmemislerdir. Hak, kendini hem
batinen hem zahiren izhar eder. Sonucta kainatta mevcut her sey O’nun; diisiinme, yaratma,
yasatma ve yonetme gibi ilahi sifatlarinin tecellileridir. Alem, karsiliklik ilkesine gore
yaratilmistir. Boylece iki varlik derecesi ortaya ¢ikmis oluyor:

1. Her seyi var eden mutlak varlik.
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2. Izafi varliklarm bulundugu esya alemi.

Mutasavviflar bu esya alemine masivaullah kelimesinin (Allah’tan gayri olan seyler)
kisaltmasi olarak “Masiva” derler. Asik, bu Masiva alemini asil yaraticiya kavusmak igin
asilmas1 gereken bir engel olarak gormektedir.

Fuzili beyitte deniz-dalga benzetmesi yapmistir. Denizle dalga birbirinin aynisi
olmadig1 gibi birbirinden gayr1 da olmadigina gore nasil bir yaratma anlayisimi ifade
etmektedir? Tasavvufta 6zellikle vahdet-i viicid nazariyesi agiklanirken deniz, “mutlak varlik
olan Allah’1, onun sonsuz zat makamini ve vahdeti temsil eder. Stfiler varligin bir oldugunu,
kesretin goriiniirde kaldigin1 anlatmak ig¢in, daha ziyade deniz imgesini kullanmiglardir”
(Ustiiner, 2008, s. 285). Boylece “hakikat ehli, Allah’1 bir deniz, kdinat1 - masiva olmasi
hasebiyle- denizin dalgalar1 olarak goriir” (Pala, 1995, s. 137). ismail Hakk: Bursevi, yaratan-
yaratilan iligkisiyle ilgili olarak; Allah’in varlik ve birligine inananlar arasinda goriilen fikir
ayriliklar1 Allah ve tabiat aleminin birbiriyle iligkisini izahtan kaynaklanmaktadir. Bu konuyla
ilgili olarak dort farkli tavirdan bahseder:

1. Masivay1 hakikat kabul edenler.

2. Yok kabul edenler.

3. Gergekte yok, izafeten var diyenler.

4. Bu fikrin bir alt kolu olarak esyanin “Ayn-1 Hak” oldugunu diisiinenler.

Beyitte Fuzli’nin s6z konusu benzetmeyi Allah’in sanatiyla smirlamasi tenzih
endisesiyle aciklanabilir.

2. Beyit:
Biilend ii pest-i dlem sahid-i feyz-1 viicudundur
Degil bihiide olmak yok iken arz u semd peyda.

(Yiiksek ve alg¢ak dlem (yer ve gok) senin sonsuz varliginin sahitleridir. Zaten yerin ve
gogiin yaratilmasi bosa degildir.)

Kur’an-1 Kerim’de; “(O Allah ki) Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin
Rabb’idir, istiin ve giiclii olandir, bagislayandir." denilmektedir. (Sad stresi, 66 ayet). Bu
beyitte; “Alemin yiiksegi(ulvi) ve algagi(sufli)” tabiriyle yer ve gok, dolasiyla biitiin varlik
alemi kastedilmis oluyor. Yaratilan seyler arasinda gok ve gdge ait olanlar ulvi, yere ait olanlar1
stiflidirler. Ancak Allah’1n yarattig1 her sey degerlidir ve onun sanatin1 yansitir. Allah feyyaz-1
bi’l-cud’dur. Allah her seye sinirsiz ve sonsuz viiclid vermektedir. Viiclid rahmetin ilk feyzidir
ve biz insanlara bu rahmetinden bahsetmistir.

Ikinci misrada; “Biz gogii, yeri ve ikisi arasindakileri batil olarak ve amagsizca (bosuna)
yaratmadik; (bunlar bir tesadiif eseri de degildir,) bu inkar edenlerin kof zannidir.” (Sad stresi,
27. ayet) ayetine isaret vardir. Biilend ve pest ile arz ve sema kelimeleri arasinda leff i nesir
sanat1 mevcuttur.
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Ibnii’l-Arabi’nin viicid mertebeleri konusundaki fikirlerine baktigimizda ona gore:
“Viicud birdir fakat libaslart muhtelif ve ¢oktur. Yani biitiin mertebelerde zuhur eden Hakk’in
bir olan viicidudur. Mevcudat mutlak viicidun yedi mertebede tenezziilii ile zuhura gelir ki
sOyledir:

1. Mertebe-i La-Taayylin, Mertebe-i Ahadiyyet: Higbir isim, sifat ve fiil ile mukayyet olmayan
Zat makamidir. Bu makam tecelliden de miinezzehtir. Zira tecelli dileme ile olur; oysa viicid
bu sifattan da uzaktir. Bu mertebe Hak Teala hazretlerinin 6zii ve asli olup onun fevkinde bagka
bir mertebe yoktur.

2. Mertebe-i Vahdet, Taayyiin-i Evvel Mertebesi: Zuhura meyi i¢in gereken dileme veya
sifatlarla sifatlanma makamidir. Bu mertebe zat-1 bahtin istigrak-1 cemalisinden, mertebe-i
agahlye tenezziiliinden ibarettir.

3. Taayyiin-i Sani Mertebesi, Mertebe-i Vahidiyyet: Ilm-i ilahide daha sonra var olacak biitiin
varliklarin hakikatlerinin bulunmasidir.

4. Mertebe-i Ervah: Ilmi suretlerin basit cevher olarak kendini ve Rabb’ini bilen basit bir ruh
seklinde tenezziiliidiir. Ruhlar zat olarak bir, nispet itibariyla ¢oktur. Ruh bedenden miinfek
olmayip, izhar-1 kemal i¢in bedene muhtactir ve ecza-y1 bedene saridir.

5. Mertebe-i Alem-i Misél: Cisimler dleminde kazanilacak olan seklin bir benzerinin hésil
olmasidir. Ruh ve cisim arasinda bir berzah vardir. O, aynadaki suret gibidir, goriiliir ama
tutulamaz, latiftir. Bu misal alemi uykuda ve havass i¢in uyaniklikta da goriliir.

6. Mertebe-i Sehadet: Zatin cisimler seklinde tecellisidir. Burada varliklar boliinebilir,
bitisebilir. Her varligin {iglincli mertebede a’yan-1 sabitede bir miidebbir ayn’1 vardir ve onun
tarafindan idare edilir. Ancak her varlikta esit derecede hayat tezahiir etmemistir. Diger taraftan
her suret daimi bir olus ve yok olus i¢indedir. Bu yiizden araz; yani, “Iki zamanda baki olmayan
sey”dirler. Bu durum ilahi isimlerdeki zitliktan, Hayy ve Kahhar vs. dogar.

7. Mertebe-i insan: Sehadet dleminden sifatlar mertebesi olan vahdet mertebesine kadar biitiin
mertebeleri kendisinde toplayan bir duraktir. Allah’in Adem’de kendisini miisahede etmesi fikri
buradan kaynaklanir. Ancak bu goriis kendi disindaki birini gérme anlaminda degildir, O
zillullahtir. Manevi aslina uruc eden insan eski mertebelerini miisahede eder. Biitiin bu
tenezziilatin ilki olan ilk taayyiin Zat’in bir geregi olarak olur. Bunlardan ilk ii¢ mertebe kadim
ve ezeli olup aralarinda zamani ve viiclidi bir fark yoktur. Oncelik sonralik akli ve itibaridir.”
(Konuk, 2017, s. 11-70)

Ibnii’l-Arabi gore, insanin Hakk’1 bilip tanimanmn yegine isabetli yolunun kendi
nefsimizi bilip tanimak oldugunun kesin bir bicimde ifade eder. “Nefsini bilen Rabb’ini bilir”
(Izutsu, 2005, s. 63). Alem Hakk’in golgesidir. Cenab-1 Hak esyay: yaratir. Mutlak viicad
sehadet alemindeki her varligin ayn-1 sabitesinde her anda hem zahir ve hem de batin olur. Zahir
olusunda o sey zuhura gelir, batin olusunda o sey yok olur. Bu hal kesiksiz olarak pes pese
devam eder. O seyin a’yan-1 sabitesi, yani sabit olan hakikati ise onun subut bulmus hakikati
oldugu i¢in beka halinde devam eder.

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, minyatiir diinyas1 kavranabilir alem ile {ist alem arasinda
bir ara alemi, melekltu temsil eder. O bazi1 6zellikleriyle diinyaya bagli bazi yonleriyle de -
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renklerin tabiata sadik olmayisi vs.- ondan farklidir. Bu alem bir yoniiyle perdedir, bir yoniiyle
ise list aleme ag1lir, rengi ve kokusuyla onu hatirlatir. Eger ti¢ boyutlu olsaydi minyatiir melekt
alemine degil miilk alemine ait bir kopya olacakti. Bu 6teleri hatirlatma karakteri Dogu’nun
diger sanatlarinda da mevcuttur.

3. Beyit:
Kemal-i hikmetin izhdr-1 kudret kilmaga etmis
Gubir-1 tireden dyine-i giti-niima peydai

(Hikmetin eksiksizdir. Bu eksiksiz hikmet nelere kadir oldugunu géstermek iizere kara
tozdan diinyayr gosteren bir ayna meydana getirmistir.)

Allah’in hikmeti eksiksiz ve tamdir. Burada sair Allah’in hikmetine delil olarak kara
tozdan parlak ayna yapilmasini gosteriyor. Aynanin malzemesi olan cam kumdan (silisyumdan)
mamuldiir. Boyle kara bir tozun parlak bir ayna haline gelmesi Hakk’in rahmetinin
gostergesidir. Diger taraftan aynanin varliklar1 gostermesi i¢in arka tarafina siyah toz-sir
stiriilmesi icap eder. Boylece aynada varliklar goriinmeye baglar. Boylelikle ayna ve kara toz
arasinda ilgi kacinilmaz olur.

Ibnii’l Arabi’ye gore, Alem Allah’in golgesidir. Golge hissi olarak mevcuttur o ancak
kendisini doguran bir sey oldugu vakit vardir. Golgenin olabilmesi i¢in {i¢ seyin varligi
gereklidir:

1.Golgeye sebep olan uzun boylu sahis
2.Golgenin diistiigli mahal
3.Isik

Diinya bir ayna olduguna gére icindeki varliklar birer yansimadir. Alem denilen bu ilahi
gdlgenin zuhur mahalli miimkiinatin a’yan-1 sabitesidir. Goélgenin tizerine yayildig: bu a’yan-1
sabitedir. Ve golge de tek olan varligin kendisini a’yan-1 sabite lizerine yaydigi miktar uyarinca
idrak edilebilir hale gelir. Bununla beraber bunun idrak edilmesi ancak Nir ismine binaen vuku
bulur. Esyanin arza diisen golgelerine bakildiginda bunlarin daima koyu, siyahimsi bir renk
aldiklar1 goriiliir. Bunun sebebi bu gdlgenin kaynaginin Gayb yani mutlak olarak bilinemeyen
bir bilinmez oldugunu remz etmektedir. Golgenin siyahlig1 ayn1 zamanda kendisiyle kaynak
arasinda bir uzaklik bulundugunu da delalet etmektedir. Golge a’yan-1 sabite iizerine yayildik¢a
bilinmeyen Gayb’1 yansitir. Golge olusundaki asli vahdet itibariyle o Hakk’tir ama suretlerin
kesreti itibariyle o alemdir.

Bu beyitteki “diinyay1 gdsteren ayna”dan kasit insandir. Insan biitiin Alemi kendinde
toplayan varlik olmak hasebiyle kainati temsil eder ve ona ayna konumundadir. Seyh Galip’in,
“Hosga bak zatina kim ziibde-1 alemsin sen. ” misrasi da buna delil gosterilebilir.

Tasavvufi anlayisa gore ayna, insan-1 kamil olan insanin her seyden armmis kalbini
ifade eder. Biitiin hakikatler bu aynaya akseder. ibnii’l Arabi, “Insanm kevni ve ferdi olmak
tizere iki diizeyde idrak ettigini; kevni diizeyde insan bizzat insan-1 kdmildir ama ferdi diizeyde
insanlarin hepsi kamil degildir.” der. (Izutsu, 2005, s. 325). Bunu suna benzetebiliriz: Isik nasil

Keskin M. (2022). Fuzdli’nin “Peydd” Redifli Gazeli Uzerine Tasavvufi Bir Serh Denemesi (47-59), Gaziantep
Universitesi Aymntab Arastirmalar: Dergisi, 5(2), Makale Gelig Tarihi: 9 Kasim 2022 Makale Kabul Edilis
Tarihi: 29 Kasim 2022



53

ki renkli cam parcalarindan gecerken nasil ki farkli renklere biirtiniirse Hak Teala’nin ayni
sureti de farkli istidatlara sahip insanlarda farkli sekillerde tecelli eder.

Dogu diinyasinin bilgi anlayisina gore iki farkli bilgi vardir; biri kesbi (insan tarafindan
kazanilan) digeri vehbi (Allah tarafindan verilen)dir. Bu bilgileri akil ve kalp vasitasiyla idrak
edebiliriz. Kesbi bilgiler aklin gayretiyle, kalbi bilgiler ilah1 bir hediye olarak dogrudan dogruya
ilham edilen bilgilerdir. Ancak bu bilgilerin kalbe intikal edebilmesi i¢in kalbin her tiirlii kir ve
pastan arinmis, parlak bir ayna haline gelmis olmasi lazimdir ki burada insanin insan-1 kamil
mertebesine ulagmasi gerekir. Hz. Mevlana Mesnevi’sinde bu iki bilgi arasindaki farki su
hikayeyle ifade eder: Rum ve Cin ressamlarini yaristirdigi hikayesinde sanat cihetiyle hangi
tarafin {istiin oldugunu gormek {lizere padisahin tahsis ettigi perdeyle ayrilmis bir odada
toplanan bu iki grup ¢alismaya baslar. Cin ressamlar1 giinlerce ugrasarak kendi taraflarindaki
duvar1 rengarenk nakislarla siisler. Diger taraftakileri ise sadece duvari parlatmakla mesgul
olurlar. Miisabaka giinii aradaki perde cekilince Cin ressamlarina ait nakislar ve yapilan isler
daha parlak bir sekilde cilalanmis karsidaki bos duvara akseder. Boylece Rum ressamlari
miisabakay1 kazanir. Bunun {izerine oglu Mevlana’ya; “A babacigim! Rumlular, tekrarlanacak
[dersleri], kitaplar1 ve hiinerleri olmayan sifilerdir.” Mevlana ona; “Ama onlar goniilleri
cilalamiglar, acggodzliiliikten, hirstan, cimrilikten ve kinlerden armmiglardir. Aynanin o
parlakligi, gonliin vasfidir; [goniilse] sinirsiz sekillerin [yansimasina] uygundur.” (Mevlana,
2015, s. 155)

Mutasavviflar da bilgiye boyle ulasmak ister. Hakiki bilgiye ulasmanin ancak kalple
olacagint bu nedenle kalbi akla istiin tutmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de; “Dogrusu Biz,
Ademoglunu kerametli kildik; (degerli ve serefli konumda yarattik. Boylece insanlari ok 6zel
bir ikrama ve iltifata mazhar yaptik.) Karada, (havada) ve denizde (kolaylikla) tagidik (en rahat
vasitalarla gezip dolasacak imkanlar sagladik), en temiz ve leziz nimetlerle riziklandirdik ve
yarattiklarimizin pek c¢ogundan faziletli ve iistiin kildik” (Isra suresi 70. ayet). Bu ayete
baktigimizda, insan esref-i mahliktur. Ancak bu esref-1 mahlikun ve onun hakikate ayna olan
kalbinin maddesi kara topraktir. Sair, boyle basit bir maddeden insan gibi harikulade bir varlik
yaratilmasini Hak Tedla’nin sanatinin en giizel, en parlak delili olarak kabul ediyor.

4. Beyit:
Demddem aks alir mir’at-1 alem kalir u liitfundan
Amin-¢iin geh kiidiret zdhir eyler geh safa peydi

(Diinya aynasinda ya kahrin tecelli etmekte ya liitfun. Aynadaki parlakiik da senden
gelmekte, bulaniklik da.)

Beyitte kahir, keder; lituf, safa ile ilgili olup leff ii nesr sanati yapilmistir.
Tasavvuf diislincesine gore ayna, Allah’in gostergesi olan alemin; biitiin alemlerin

dolayistyla Allah’in goriintiisii olan insanin semboliidiir. Insanin, insan-1 kAmilin, miiminin
kalbi Allah’in goriintiisliniin meydana geldigi bir aynadir.

Ayna kavramiyla anlatilmak istenen ii¢ farkli anlam karsimiza ¢ikmakta;
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1. Allah — Alem iliskisi
2. Insan, Insan-1 Kamil
3. Kalp, Goniil, Ruh

Alem, mevcudiyeti bakimindan Hakk’a ve Hak da tecellisi bakimindan aleme muhtagtir.
Hak tektir. Bu tek kesreti i¢inde barindirir. Her sey birin tizerine eklenerek kesret haline gelir.
Burada goriilen cokluk, birin aynalardaki goriintiisiinden bagka bir sey degildir. “Golge
olusundaki asli vahdet itibariyle O, Hakk’tir; ¢iinkii O, Ahad ve Vahid’dir. Ama suretlerin
kesreti itibariyle de O, alemdir.” der. (izutsu, 2005, s. 135)

Alemde yaratilan her bir varlik, Cenab-1 Hakk’im tecellisini yansitan birer aynadir. Bu
aynada yansitilan en giizel 6rnek insandir. Hak ancak kendini izhar ettigi kadariyla goriinebilir.
Allah Zat’mm zulmet ve nur perdeleriyle drtmiistiir. [lim bu Hakk’1 kavramada yetersiz kalir.
Bu tecelli suretleri engelsiz goren insan-1 kamildir. Clinkii ilahi suretler ancak kalb g6zii manevi
olgunluga erigmis insanlara daha c¢ok sirayet eder. Tipki bunun gibi, ildhi isimlerin a‘yan-1
sabitedeki ve ezeli ilimdeki hakikatleri, varlik alaninda en miikemmel sekilde ancak insan-1
kamil aracilifiyla ortaya ¢ikmuistir.

Aynanin islevini yerine getirmesi i¢in parlak ve temiz olmasi gerekir. Alem bir ayna ise,
onun aynasi da insandir. Burada aynanin iki yiizii devreye girer. Bir taraf aydinlik iken, diger
taraf karanliktir. Insan kalbi bir aynadir ve bu aynanin suretleri giizel yansitabilmesi i¢in her
tiirlii siyahliktan arinmis olmasi gerekir. Gayb-1 Mutlak ancak nefsini bilen insanlarca bilinir.
Bu insanlar da manevi olgunluga erismis kalplerdir.

Yukarida da bahsedildigi tizere dlem bir ayna olduguna gore aynanin bir yiizii parlak, diger
yiizii siyahtir. Beyitte gecen kiidlret ve safa kelimeleri aynanin bu iki cihetini gosteriyor. Kainat
siirekli Hakk’1n tecellisine maruz kalir. Bu tecelli bazen liituf bazen de kahir seklinde kendini
gosteriyor. Kéinatin siyah ve beyaz cihetinde yaratildigini diisiindiiglimiizde gece ve giindiiz
art arda nasil ki déngii icerisindeyse alem aynasinda zuhur eden olaylar da bu sekildedir. insan
hayatinda da hosa giden ve gitmeyen, haz veya elem veren biitiin olaylar bir dongii i¢erisindedir.
Bu zuhur eden olaylar gesitli olsa da Hakk’in menba’1 birdir. Insan bu kaynag: hatirlamali ve
rengi ne olursa olsun biitiin hadiseleri hoslukla kabullenmeli ve Rabb’ine siikretmelidir. Yunus
Emre’nin su dortliigli buna ¢ok giizel bir 6rnektir:

Hostur bana senden gelen,
Ya hilat-ii yahut kefen,

Ya taze giil yahut diken.
Kahrinda hos liitfun da hos.
5. Beyit:

Gehi topraga eyler hikmetiifi min mehlika pinhdn

Gehi sun’un kilur topragdan min mehlika peydai
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(Hikmetin bazen bin ay yiizlii giizeli topraga gizler. Bazen da sanatin topraktan bin ay
yiizlii giizel yaratir.)

Toprak, yasamin ana kaynagidir. Topraksiz yasam diisiiniilemez. Toprak ‘rahim’ olarak
sembolize edilir. Toprak olmadan biiylimemiz, gelismemiz ve hayat da kalabilmemiz miimkiin
degildir. Toprak hem varolusu anlatir bize hem yok olusu. Yok olus ve varolusun sirrina ve
dongiisiine sahiptir.

Mehlika: Ay pargasi, ay yiizlii. Mah ve meh edebiyatimizda parlakligindan dolay1
sevgiliyi ifade eder. Ay ¢ok parlak oldugu i¢in sevgilinin yliziine benzetilir. Bu nedenle ay
derken sevgili kastedilmistir. Sevgiliyi ifade eden meh, as18a ilham verir ve asik sevgiliyle
ilgili ¢esitli hayaller kurar. Asik o 15182, aydinliga erismek icin ateste yanan pervaneler gibi
kendini helak eder ve yok olur.

Allah ganidir. Biitiin esma ve sifatlarin yegane kaynagidir. Bu ilahi isimler ve sifatlar
zahir mertebesinde ortaya cikarlar ve varliklara doniisiirler. Allah zatin1 yetmis bin nur ve
zulmet perdesi arkasinda gizler. Eger bu perdeleri kaldirirsa vechinin nurunun parlakligi ona
bakmaya ciiret edenin goriiniisiinii bir anda mahveder. Hakk’1 kendisinden baska goren yoktur.
O kendisini izhar eden zahirdir. Buna karsilik Hakk’1n o nurdan yarattig1 ¢esitli suretlerde onun
batin 6zelligidir. O hem zahirdir hem batindir. Bu iki zit kavram her ne kadar birbirlerini
yalanlasalar da aslinda 6zde ikisi de mutlak viiciddur. Allah ilk olarak “Nir”u yaratti. Bu nir
ilk olarak Hz. Muhammed’de tecelli etti. Zamanla diger canlilara sirayet etti. Allah birgok sureti
toprak vasitasiyla viiclida getirmistir. Bunun en gilizel somut 6rnegi biz insanlardir. Kur’an-1
Kerim’de Allah, “Biz sizi topraktan yarattik” (Hacc suresi 5. ayet). Ilk yaratilan insan Hz. Adem
de ¢amurdan yaratilmistir. Toprak dogurganlik 6zelligiyle bir¢ok canlinin hayat buldugu bir
maddedir.

Yine ayni sekilde vahid ile kesret arasindaki iliskiye baktigimizda aralarinda celiskili
bir bagint1 vardir. Hak tek bir varlik (vahdet)tir. Bu tek varligin alemdeki cesitli suretleri kesreti
ifade eder. Hak birdir ama ¢esitli suretleri barindirir. Toprak hareket kaynagidir. Su ile birlikte
harekete geger. Topragin icindeki tohumlar kabarir, filizlenir ve canlanir. Boylelikle dogum
gerceklesmis olur. Toprak bir nevi kesretin yayilmasina aracilik yapmis olmaktadir. Boylelikle
Hak kendi viicidunda, alem araciligryla kesret 6zelligini ve gesitli isimleri kazamr. Alemin
viiciid bulabilmesi i¢in bu isimlerin kuvveden fiile ¢ikip izhar etmeleri gerekir. Her ne kadar
her birinin digerinden farkl1 bir manasi olsa da Kadir, Alim, Halik, Hafiz gibi isimler hepsi de
gercekte hep bir Zat’a isaret eder.

Hikmet, bilinemeyen neden, gizine akil ermeyen neden. Bu beyitte topraga gizler,
derken 6liimii hatirlatmaktadir. Tasavvuf diislincesine gore 6liim “Seb-i Arlis” (diigiin gecesi)
sevgiliye kavusma, vuslata erme olarak adlandirilmaktadir. Topraga gizlemek, yeni bir
diinyanin kapilarmin agilmasi ve yeni bir baslangic olarak telakki edilmektedir. Eylemlerin
smmanmas1 amaciyla topraktan yaratilan insana Allah tarafindan kendi ruhundan bir parga
verilmistir. Oliim ise bu ruhun aslina dénmesi ve sevgiliye kavusmasidir.

6. Beyit:
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Cihan ehline ta esrar-1 ilmiin kalmaya mahfi
Kilubdur hikmetiin Kiiffar icinde enbiya peyda

(Bu ilmin swrlar: diinyadaki insanlara gizli kalmasin ve insanlara ogretilsin diye kafirler
icinden peygamberler yaratmigsin.)

Allah kendisini say1s1z sekilde izhar eder. Varligin bu mertebeleri ibn-i Arabi tarafindan
bes boltime ayrilir. Her bir boliime hazret denir. Her bir hazret Allah’in kendisini 6zel bir surette
ifsa ettigi bir tecelligahtir. Birinci boliim olan Mutlak varlik mertebesinde Allah’in kendisini
izhar etmeden onceki bolimdiir. Diger dort boliimde Hak kendini farkli suretlerde izhar eder.

Allah bilinmeyen ve bilinmeyecek olan sirlarla dolu Gayb-1 Mutlak’tir. izutsu; “ Hak,
‘enkerii’n-nekirat’ yani belirlenmemislerin en belirlenmemisidir; zira ne bir sifat1 ve ne de kendi
Zat’imin yaninda herhangi bir bagintiy1 haizdir. Fakat ‘enkerti’n-nekirat’ deyimi ayn1 zamanda
da pek isabetli olarak ‘bilinmeyenlerin en bilinmeyeni’ (mechullerin en mechulil) anlamindadir.
Ibn-i Arabi bu vechesi bakimindan Hakk’a, daha sembolik bir tarzda, Ama’ yani ‘Dipsiz
Karanlik’ adin1 vermektedir.” seklinde ifade etmektedir. (Izutsu, 2005, s. 44)

Allah kendini tecelli kavramiyla izhar eder. Allah bilinsin diye kendini aleme izhar eder.
Yani bilinme arzusundan dolayi tecelli gerceklesmistir. Fakat kendini izhar ederken her ferdin
kabiliyetine gore farkli suretlerde zuhur eder.

Allah, kafirler kendisinden haberdar olunsun diye peygamberleri yaratmistir. Ik bakista
kafirler arasindan peygamberlerin ¢ikmasi insanlar tarafindan yadirganabilir. Nefsini bilen
Rabb’ini bilir sdziinden hareketle herkes nefsini bilmeyebilir. Iste Allah bu giinahkér kullarin
nefsini bilmesi ve dolastyla kendisini tanimasi i¢in araci olarak elgileri gondermistir. Kur’an-1
Kerim’de: “Hz. Muhammed, ancak bir el¢idir. Ondan 6nce de nice elgiler gelip gegmistir. Simdi
O oliirse ya da 6ldiiriiliirse, siz topuklariniz iizerinde gerisin geriye mi doneceksiniz? (Kaldi ki)
Iki topugu iizerinde gerisin geri donen kimse, Allah’a kesinlikle zarar veremez. Allah,
siikredenleri pek yakinda odiillendirecektir.” (Al-i Imran suresi, 144. ayet)

Allah fazl sahibidir. Bu fazlindan peygamberlere nasip etmistir. Peygamberler Allah’in
emir ve yasaklarini insanlara ulastirarak teblig gorevini yaparlar. Ayrica isyan, gaflet ve
inkardan kalbi, ruhu ve nefsi arindirmaya ¢alisarak insanlari manevi olgunluga ulastirmayi gaye
edinirler. Kur’an-1 Kerim’de: “Rabb’inizden olan bir magfirete ve cennete (kavugmak igin)
‘caba gosterip-yarisin’ ki, (o cennetin) genisligi gok(ler) ile yerin genisligi gibi olup Allah’a ve
Resfllerine iman edenler igin hazirlanmstir. Iste bu, Allah’in fazlidir (fazladan liitfu ikramidir)
ki, onu diledigine verir. Allah biiyiik fazil (ihsan ve iltifat) sahibidir.”” denilmistir. (Hadid suresi,
21. ayet)

7. Beyit:
Nisar-1 sefkatindir kim olur izhdr-1 hamdingiin
Fuzili tire-tab’indan kelam-1 can-feza peyda.

(Fuzuli gibi yeteneksiz bir sairden bu cana can katan sézlerin zuhur etmesi senin
sefkatindendir. Siikiir edebilmesi i¢cin gerekli olan bu ihsan yine sendendir.)
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Sair bu beyitte biiyiik bir tevazu gostererek kendini yeteneksiz olarak addediyor, buna
karsin bu yeteneksiz sairden bu gibi manidar sozlerin ¢ikmasiyla da sair kendisini dvmiis
oluyor. Fuzlli Allah’a hamd ediyor. Cana can katan sozler derken bu sozlerin insan hayatina
can bagisladigini, bu siiri okuyanlara can bagislayan bir ikram ve hediye oldugunu
sOylemektedir.

"Nisar" kelime olarak sagmak, dagitmak anlamina gelir, ayrica topraga sagilan tohum
anlamina gelmektedir. Topraga sagilan tohum g¢esit ¢esit gidalarla insan1 besler ve insana hayat
verir. Sair benzetme yoluyla toprak ile goniil arasinda iliski kurmugtur. Allah sairin gonliine
ilham tohumunu sagmakta ve bdyle hayati sozler sairin gonliinden ¢ikmaktadir. Sair burada
bunun Allah tarafindan kendisine verilen biiyiik bir lituf oldugunu ve bu nedenle Hakk’a
stikrettigini sdylemektedir. Yani sairin basarisi bu ilham nedeniyledir.

Yine “nisar” sa¢t anlamina da gelmektedir. Sac1 denilince aklimiza inci gelmektedir.
Allah tarafindan sevilen insanin ayagina talih kusu gelir. Bu talih kusu da sevilenin ayagina
incilerin gelmesidir. Inci siyah “sadef’ten ¢ikar. Sairin burada sdzlerini inciye benzetebiliriz.
Yani nasil ki inci ne kadar degerliyse sairin agzindan ¢ikan sdzlerde o mahiyettedir. Dolasiyla
sozler de agizdan ciktigima goére dudagi bir can menbd’ina benzetirsek sozler de o can
menba’indan ¢ikan cana cana katan sihirli s6zlerdir.

Tab'; giic, kuvvet, takat, 151k, parlaklik anlamima gelmektedir. Insan saglam ve giiglii
bir kalbe sahip olursa ¢ikan sdzler de ¢evresine 11k veren, ¢evresini aydinlatan bir menba’a
gorevi Ustlenir. Nisar ve Tab’ kelimeleri, canfeza kelimesine hayat veren kelimelerdir. Kaviyy
olan yalnizca Allah’tir. Insamin kuvveti yalnizca arizidir. Arif olan kimse kendisinin hissettigi
kuvvetin kendisinin kuvvetti degil, sadece Allah’1n kuvvetini oldugunu bilir. Bunun bilincinde
olan arif insan Allah tarafindan verilen nimetlere karsilik siikretmelidir. Kur’an-1 Kerim’de: “O
(Allah) sizin i¢in kulaklari, gézleri ve goniilleri (diistinme ve degerlendirme yetileri yaratip)
ingsa edendir; ne (kadar) az siikiir yapmaktasiniz. (Stirekli gaflete ve nankorliige
kaymaktasiniz.)” denilmistir. (Miiminiin suresi, 78. ayet). Fakat Allah insanlara siikretme
kabiliyeti vermezse insan siikre dahi muktedir olamaz. Bu cihetle Fuzili kendisine bdyle s6z
sOyleme kabiliyeti verdigi i¢in Allah’a ayrica siikretmis oluyor.

Sonu¢

Klasik Tiirk edebiyatinin yapi taglarindan olan 16. yiizyil sairi Fuzili’nin anlam
derinligi ve inceligi bakimindan ¢ok katmanl siirlerinden biri olan “peyda” redifli gazeli serh
edilmistir.

Tasavvufun etkilerinin agik¢a goriildiigii Fuzli’nin siirlerinde gortinen ilk anlam
katmani disinda siir icinde gizlenen tasavvufi anlami1 okumak ve yorumlamak, hem sanat zevki
acisindan hem de okuyucunun perde arkasindaki giizelligi kesfi agisindan onemlidir. Yeni bir
kesif macerasinin basladigi bu anlam diinyasinda her okuyucuyu kendisinden bir tat bulur.
Fuzili’nin “peyda” redifli siirinde insanin yaratilisi ele alinmistir. Klasik Tirk siirinin sahip
oldugu ¢ok anlamli katmanlari i¢inde yapilan bu gezinti de Allah’in kendisini gizledigi ve biitiin
varlik aleminin kendisinden ¢iktig1, biitiin yaratilmislarin varliklarin1 kendisine borglu
olduklari, hikmetinin eksiksiz oldugu, sanatinin kusursuz oldugu, insanin yaratilmislarin iginde
en serefli mahliik oldugu, Allah’in insanlara sayisiz nimet verdigi ve insanlarin bu nimetlere
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stikretmesi gerektigi, siikretmek i¢in de insanin belli bir kabiliyetinin olmasi gerektigi
anlagilmaktadir. Tasavvufi siirin dogasindaki bu ¢cok anlamlilik, biz okuyuculara metne farkl
pencerelerden bakmay1 zorunlu kilar.

Sonug itibariyle klasik Tiirk edebiyatinin her donemde tazeligini korudugu, eskimedigi,
aksine farkli metotlarla, farkli birikimlerle siirler irdelendiginde; siirin her donemde farkli bir
lezzetinin oldugu, yapilan her yorum ve agiklamanin bu hazineyi daha da kutsallastirdig:
gorilmektedir. Yapilan bu ¢alismayla tasavvuf c¢ercevesinde bir takim anlamlarin giin yiiziine
cikarilabilecegi lizerinde durulmustur.
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