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Orta Cag'in skolastik diisiince ve dini baskisindan kurtulma sancilarini yasayan
Avrupa, XV. Yiizyildan itibaren ti¢ yeni diisiince akimi ile kars1 karsiya gelmistir.
Bunlar, sirasiyla, Ronesans-Reform ve Hiimanizmdir. Ronesans’'in merkezi olan
Floransa’nin tizerinde bugiine kadar ¢ok durulmamistir. Halbuki Roénesans’in
atesleme fitili once, Floransa’da yanmaya baslamistir. Bu ateslemenin gercek
sahipleri, Cosme De Medicis (+ 1464) ile Lorent Medicis (+ 1492) olmustur. Medicis
ailesi, Eflatuncu felsefenin hayranlari olarak, Pléthon’a (+ 1450) destek vermisler ve
Pléthon, onlarin sarayinda, Eflatuncu bir akademi kurmustur. Bu akademide,
Marcile Ficin (+ 1499) ¢ok 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ficin, Ploton’dan ve
Plotin’den secilen Yunanca metinleri, Latinceye ceviriyordu. iste bu akademinin
yayimladigt HERMETIK METINLER, o dénemin Avrupa’sinda en eski vahiyler olarak
kabul edilerek, Bati aydinlarinin diisiincesinde adeta yeni ufuklar agmistir. Corpus
Hermeticum adi verilen bu metinlerin, Hz. Musa’dan da 6nceki bir vahiyi temsil
ettigine iyice inanilmisti. Bu durum, XV. Yiizyil Avrupa’sinin icinde bulundugu yeni
bir durumdu. Bu dénemin aydinlari, Platon’a, Misir ve iran dinlerinin sirlarina
dayanan en eski bir vahye duyduklari o6zlemle birlikte, Orta Cag Hiristiyan
ilahiyatinin da mirasi olan derin bir tatminsizligi de acikliyordu. Boylece, iki asra
yakin bir zaman, HERMETISME, inang¢h oldugu kadar, inangsiz, gizli ateist olan
bircok ilahiyatc1 ve filozofu etkilemistir. En eski bir vahiy olarak kabul edilen,
Corpus Hermeticum, Yunan bilgin, Isaac Casaubon (+1514)nun, filolojik temellere
dayanarak, ¢ok eski bir vahiy degil, cagimizdan iki veya li¢ asir 6ncesine kadar bile
gitmeyen Helenistik Hiristiyan Senkretizmini yansitan bir metin oldugunu ispat
edince, Avrupali aydinlar, saskina donmiislerdi.

The Background Of Humanism In Europe And Erasmus

Article Info

Abstract

Article History

Received:11.11.2022
Accepted: 19.12.2022
Published:31.12.2022

Keywords:
Reform,
Humanism,
Platon,
Plotin,
Marcile Ficin.

Europe, which was in the process of shifting away from the scholastic thought and
religious oppression of the Middle Ages, was confronted with three new movements
of thought from the fifteenth century onwards. These were, respectively, the
Renaissance, the Reformation and Humanism. Florence, the centre of the
Renaissance, has not been focused on significantly until today. However, the fuse of
the Renaissance was first lit in Florence. The ones who ignated it were COSME DE
MEDICIS (+ 1464) and Lorent Medicis (+ 1492). The Medici family, admirers of
Platonic philosophy, supported Pléthon (+ 1450) who founded a Platonic academy
at their palace. In this academy, Marcile Ficin (+ 1499) occupied a very important
place. Ficin translated select Greek texts from Ploton and Plotin into Latin. The
HERMETIC TEXTS published by this academy were accepted as the oldest
revelations in the Europe of that period and opened new horizons in the thought of
Western intellectuals. It was firmly believed that these texts, called CORPUS
HERMETICUM, represented a revelation even before Moses. This was a new
situation in Europe in the fifteenth century. The intellectuals of this period, with
their longing for Plato and for an ancient revelation based on the secrets of the
Egyptian and Persian religions, expressed a deep dissatisfaction (with the current
state of theology), which was also the legacy of medieval Christian theology.
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GIRIS

Orta Cagin skolastik diisiince ve dini baskisindan kurtulma sancilarini yasayan
Avrupa, XV. Yiizyildan itibaren ii¢ yeni diisiince akimu ile karsi karsiya gelmistir. Bunlar,
sirasiyla, Rénesans-Reform ve Hiimanizm akimlaridir. Ronesans konusunda, Floransa'nin
merkezi rolii tizerinde bugiine kadar ¢ok fazla durulmamistir. Ancak bu nokta, R6nesans
konusunda olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii Ronesans’in atesleme fitili, énce Floransa’dan
yanmaya baslamistir. Bu atesleme, Cosme de Medicis (+ 1464) ve Laurent Medicis’(in (+
1492) doneminde olmustur. Ciinkii Medicis ailesi, Eflatuncu felsefenin hayranlaridir.
Gergekte bu hareketin en belirgin temsilcisi Pléthon’du (+ 1450), Pléthon’un gergek adi
ise, G. Gemistos’tur.! Gemistos, Florence Konsiline istirak eden (1439) ve Medicis'in

sarayinda, Platoncu bir akademi kuran adamdir.

Marcile Ficin (+ 1499), bu akademinin en o6nemli hocalarindan birisidir. O,
Platon’dan ve Plotin’den secilen Yunanca metinleri, Latinceye cevirmis ve bazi énemli
eserlerin de 6zetini ¢cikarmistir. Maalesef bu akademi, Mecidis ailesiyle birlikte sona
ermistir.2 Ancak bu akademinin yayimladig1 Hermetik Metinler, o donemin Avrupa’sinda
adeta en eski vahiyler olarak goriilmiistiir. Bunun icin akademinin yayimladig “Corpus

Hermeticum”u, o donemin aydinlari en eski bir vahiy olarak kabul etmislerdir.3

Belirtilmesi gereken temel konu, bu metne inananlarin bircogunun, kendilerinin iyi
bir Hiristiyan olduklarina da inanmalaridir. Marcile Ficin, bir yandan Hermetisme ve
Hermetik biiyl ile diger yandan Hiristiyanlik arasindaki ahengi yeniden tesis etme
cabasini gostermistir. Pic de la Mirandole (+ 1494) da biiyii ile Kabalanin, isa’nin
Tanrisalligini dogruladigini acikladiginda da, olduk¢a samimidir.# Bu durum, XV. Yiizyil
Avrupa’sinin i¢ginde bulundugu yeni bir durumdur. Bu dénemin aydinlari, sadece Musa
ve Kabalaya degil, Platon’a, Misir ve Iran dinlerinin sirlarina dayanan “Eski Bir Vahye”

duyduklar1 6zlemi ortaya koymuslardir.> Ayrica bu ilgi, Orta Cag ilahiyatinin mirasi olan

1 Fulbert Cayré, Précis de Patrologie (Paris: Desclee, 1930), 4/717.

2 Cayré, Précis de Patrologie, 4/717. _

3 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2015),
53-54.

4 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 54.

5 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 54.
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derin bir tatminsizligi de aciklamaktadir.6 Boylece, iki asra yakin bir zaman, Hermetisme,

inangh oldugu kadar, inangsiz, gizli ateist olan sayisiz ilahiyatciy1 ve filozofu etkilemistir.
1. Ronesans ve Hiimanizm

En eski vahiy olarak kabul edilen ve o dénemin biitiin aydinlarini atesleyen “Corpus
Hermeticum”un, Yunan bilgin Isaac Casaubon (+ 1614) filolojik temellere dayanarak, cok
eski bir vahyi degil, cagimizdan Ug¢ asir dncesine kadar bile gitmeyen Helenistik-
Hiristiyan senkretizmini yansitan bir metin oldugunu ispat edince, Avrupali Aydinlar
saskina donmiislerdir.” Ancak her seye ragmen Ronesans’in fitili ateslenmistir. Belki de
Ronesans, Avrupa’da, miiteakip Ug¢ asir icinde olacakken, simdi bu yanan fitille 6ne
cekilmistir. Fakat bu mukaddem Ronesans, Hiristiyanligl sarsacak bir dizi krize eslik
ederek XIX. Yiizyilda pozitivist ve tabiat¢1 ideolojileri destekleyecektir. Clinkii Ficin'in,
Pic’in, Bruno’'nun ve Campenella’nin yaptiklar1 Hermetik ¢alismalar, sadece tabiatci

felsefelerin gelisimini saglamis, matematik, fizik gibi ilimlerin zaferini temin etmistir.8

Bu yeni ilimler ve felsefeler i¢in Hiristiyanlik, vahyedilmis bir din degildir. Hatta XIX.
Yiizyilda biitiin dinler, temelsiz ve kiiltiirel planda tehlikeli kabul edilmistir. Renan (+
1892), L’Avenir de la Science = ilmin Gelecegi kitabin1 yazdig1 zaman, bu diisiinceyi ilan
etmistir. Bu cagin pozitivist aydinlari, biitiin dinlerin, ilmin gelisimini engelledigine
inanmislardir. Artik bu dénemde manevi degerler degil; her seye madde ve tabiat
egemendir. Buna gore, Nietzsche’'nin (+ 1900), dedigi gibi, “Tanr1 éImiistii”. Aslinda bu
ifadeyle Nietzsche, Hiristiyanligin kesin sonunu haber vermis, yine modern insan icin,
tanridan yoksun, kendiliginden var olmus bir diinyada yasama kehanetinde

bulunmustur.10

Aslinda Ronesans’in baslangicinda, bu diisiinceler pek yoktur. Ronesans’in,
Hiristiyanlikla ¢atismasi, daha sonraki gelismelerin bir sonucudur. Ciinkii Ronesans,
baslangicta, sadece Hiristiyan kaynaklarina bir doniis ¢abasi olarak gériinmiistiir. Bunun
icin Ronesans, bu doniisii saglamak i¢gin, Greko-Romen sanatina kadar bir¢ok antik
hazineyi takdim ederek, hakikatten cok, giizellige ve iyiye baghh kalmaya calismistir.

Bunun icin Ronesans, onceleri, Orta Cag Hiristiyan formasyonunun, Hiristiyanlhiga

6 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 54.
7 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 55.
8 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 55.
9 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 64.
10Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 63.
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yukledigi agir yiikii, hafifletme cabasiyla mesgul olmustur. Yani Ronesans’in,
Hiristiyanligin asli kaynaklarina bir dénme c¢abasi oldugu soylenebilir. Cilinki
Ronesans’a gore, Hiristiyan Orta Cag’i, beseri ve fiziki tabiattan uzaklasarak, artistik
ilhamin kaynaklarin1 kurutmustur.ll Rénesans’in ilk hedefi bdyledir. Bunun igin
Ronesans, yeniden bir dogus hareketidir. Maalesef Ronesans’in ateist Onderleri,
Ronesans’l, materyalist ve pozitivist cizgide ilerleterek, Hiristiyan degerleriyle,
Ronesans’;, ¢atisma noktasina kadar getirmislerdir. Sonucta, Ronesans’in bu ateist
karakteri, Kilise tarafindan kinanmis ve Ronesans’la-Kilise arasinda, uzlasmaz ugurumlar

meydana gelmistir.

Boylece, Ronesans, tabiatin etiidiinii 6ne ¢ikarmis, bir kisim ateist aydinlar, gercek
spekiilatif tabiat disiincesine sahip olmuslardir.? Mesela, Léonard Vinci (+ 1519),
Parracelce (+ 1541), Felesius (+ 1581), tabiat ve fiziki giicler iizerine ateist bir sistem
kurmuslardir. Bu sistem de sicak-soguk, Aristocu sistemin yerini almistir.Bdylece, insan
bedeninin kompozisyonu, minerallerin tiirtiniin agiklanmasina katki saglamis oluyordu,
canlilarin formasyonuna ve insan ruhuna kadar, her seyin ayni tabiatta oldugu
aciklaniyordu.!® Ronesans’in diger aydinlari da, farkhi goriislerle bu ateist sistemi
tamamlamislar, hatta bazilar1 Panteist bir sisteme inanmislardir. Patriza (+ 1597) ve

Guordono Bruno (+ 1600) bunlardandir.

XIX. ylizyilda iyice belirginlesecek olan Ronesans’in bu ateist ruhu, ard arda yazilan
eserlerle pekistirilmistir. Pozitivizmin babasi1 sayillan Auguste Compte (+ 1857),
“Cathéchisme Positiviste”i (1852) ve Systéeme de Politique”i (1855) yazmistir. Birinci
kitapta, Auguste Compte, “Pozitivist Ilmihali” Hiristiyan dini ilmihalinin yerine
koymaktadir. Ludwing Buchner de (+1899), “Kraft und Stoff’u (1855), yayin hayatina
dahil etmistir. Buchner, bu eserinde, tam anlamiyla maddeci bir diisiinceyi
sergilemektedir. Ayni1 zihniyetle Darwin (+ 1882) “Tiirlerin Kékeni”ni, 1859 yilinda
Londra’da yayimlamistir. Darwin bu eserinde, Allah’in yaratma sifatin1 inkar ederek,
yaratilisin evrim sonucunda gelistigini teori olarak ileri siirmiistiir. Herbert Spencer
(+1903), “First Principles” isimli eserini, 1862 yilinda yayimlayarak, Darwin

istikametinde kainatin evrimini ac¢iklamistir. Ernest Haecel, (+1919) Natiirliche

11 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 55.
12 M. De Wulf, hist de la Phil Med (Paris: Kessinger, 1905), 2/218.
13 Wulf, hist de la Phil Med, 2/258.
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Schopfungsgecschichte’i 1868 yilinda yayimlamis ve yirmi baski yaparak, yirmiden

fazla dile gevrilmistir. Haecel de, bu eserde Darwin’in yolunu izlemigtir.14

Bu eserlerin yaydig1 diisiince sistemleri, Yahudi-Hiristiyan vahyine taban tabana
zithk olusturmustur. Bu pozitivist-materyalist fikir hareketlerine karsi, elbette
Hiristiyan kiliseleri ve maneviyatgi Avrupali aydinlar da sessiz kalmamistir. Ancak
tekamilcii din nazariyelerinin gittikce hakim oldugu bu doénemde, maneviyat¢l

aydinlarin fikirleri sontik kalmis ve fazla ragbet gormemistir.

Bir uyanis ve yeniden dogus hareketi olarak kabul edilen Ronesans’tan elli veya
altmis y1l sonra, Hiristiyanligin bizzat icinden, kurumsal sapmalara ve Orta Cag'in akil
dis1 birikimlerine ve Hiristiyanligin 6ziiyle uyusmayan uygulamalarina karsi, yeni bir
hareket belirmistir. iste, bu hareketin adi, Reform’dur. Yani, Hiristiyanligin dahili ve
harici olarak, hem teorik, hem pratik ve hatta teolojik olarak bir hesaba ¢ekilmesinin

adidir bu Reform hareketi.

Aslinda, Reform hareketinin 6nciileri ve habercileri, daha 6nce Avrupa’nin muhtelif
bolgelerinde kendilerini gostermislerdir. Mesela, Th. Bradwadine (+ 1349) ve Wycleff (+
1384), bu acidan oldukc¢a dikkat cekici isimlerdir. Bunlar, insan iradesini kiiglimseyerek,
kaderciligi ve kozaliteyi savunmuslardi. Diger yandan bu yiizyillda her yerde tiireyen
sahte maneviyat¢i gruplar, mezhepler, kilisenin baskisini ve 6gretisini dislayarak, kisisel
dini bir tecriibenin iistiinde durmuslardir.’> Bu teorisyenler ve ortaya c¢ikan yeni
doktrinler, kisisel ilham adina, kiliseyi, onun sakramentlerini, hiyerarsik yapisim

reddetmislerdir.

Wyclef'den sonra Jean Huss da (+ 1415) bu diisiincenin orta Avrupa’da yayilmasina
biiytik katki saglamistir. Boylece o, sanki Luther’in bir habercisi roliinii oynamistir.
Ancak onun teorisi ve doktrini, istismar edilmesine ragmen, milliyetcilik acisindan,
Luther’in XVI. ytlizyllda savundugu Alman milliyetciligi agisindan olduke¢a farkhidir.1®
Reformu asil baslatan Luther olmustur. Luther, Reformun hem bir teorisyeni hem de
lokomotifidir. Avrupa’y1 c¢epecevre kusatacak olan ve Katolik kilisesini derinden
sarsacak olan bu Reform hareketini Luther, nasil baslatmistir? Bunun i¢cin Reformun

temellerinin Luther’le nasil atildigini tespit gerekli olmaktadir. Bu ise, Luther’le ilgili

14 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 56.
15 Cayré, Précis de Patrologie, 4/664.
16 Cayré, Précis de Patrologie, 4/664.
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biyografik, kiiltiirel ve sosyal ¢evre konusunda kisaca bilgi vermeyi de gerekli

kilmaktadir.

Luther (1483-1546), Almanya’da Eisleben’de dogmustur. 1505 yilinda yirmi iki
yasinda Augustin tarikatina girmis, felsefe, hukuk tahsili yapmis, 1506-1508 yillarn
arasinda ildhiyat tahsili yaparak rahip olmus ve Wittemberg Universitesi’'nde dgretim
tiyesi olmustur. Rahiplik meslegine ¢ok fazla 6nem vermezken bilimsel arastirmalara

daha ¢ok kendisini vermistir.

Luther, iyi niyetle ve ihlasla 1510 yilinda Roma’ya dini gayretlerle bir seyahat
yapmistir, ancak Luther’in, din adina Roma’da goérdiigii uygulamalar, onu derinden
sarsmistir. Vatikan'in, giinahlar1 affedecegiz diyerek cennetten arsalar satmasi ve
anlamsiz Endiiljanslar dagitmasi, Hiristiyanlik adina Luther’in sinirlerini bozmustur. St.
Pierre Kilisesi’nin insaati icin, papaligin yaptig1 bu din istismarina ve ruhban sinifinin
icine diistiigli bu asagilik duruma, Luther, dayanamamistir. Luther i¢in bu durum, hem
dini hem de ahlaki bir ¢okiisiin sonucudur. Bu durumu bir tiirlii hazmedemeyen Luther,
Almanya’ya dondigiinde yazdig1 doksan bes maddelik bildiriyi Wittenberg kilisesinin

kapisina asmis ve muhtelif yerlere de gondermistir.

Aslinda bu doksan bes maddelik bildiri, papaliga ve Katolik kilisesine karsi bir itiraz
bildirgesidir. Bu bildirge ile Luther, bir rahip olarak degil, bagimsiz diisiinen bir
ilahiyatc1 pozisyonundadir. O, kilisenin iginde bulundugu kati kuralciiga, dogmalara
isyan ederek, gercek Hiristiyanlig1 ortaya koymaya calismistir. Biitiin bunlarin iistiine,
bir rahibeyle evlenerek, Katolik kilisesinin ve St. Augustin tarikatinin kurallarina da

meydan okumustur.1”

Luther’in 31 Ekim 1517 yilinda yayimladigi 95 maddelik bildirisi, kisa stirede
Avrupa’da biiyiik yanki uyandirmistir. Bunun icin papalik, Luther’i aforoz etmistir.
Ancak papaligin biitiin tehditlerine ragmen Luther, fikirlerinden donmemistir. Hatta

papaligin aforoz kararini, halkin éniinde yakmistir.

Luther’in fikirlerinin temel yapisi, St. Augustin’in fikirleriyle beslenmistir.
Augustin’in ve talebelerinin savunduklari, Exemplarisme-ilahi Hakikat - lyilik -

Mistisizm Karisik Ahlak¢ilik’tan baska bir sey degildir. Bu konularda da hicbir

17 Cayré, Précis de Patrologie, 4/724.
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problem yoktur. Burada problem olan konu, Augustin’in inayet problemidir. Luther’e

gore, Allah’in inayeti olmadan, insan glinahtan kurtulamaz. 18
Aslinda Luther Reformunun temelleri, St. Paul’'un su sézlerine dayanmaktadir:

1- iman edenlerin hepsi, aralarinda hicbir ayrim olmadan, isa Mesih’e iman
yoluyla Tanr tarafindan dogru sayilirlar. Ciinkii herkes giinah isledi ve Allah’in

yiiceliginden yoksun kald1.1®

2- Kitapta yazilh oldugu gibi; Dogru olan yok! Tek Kkisi bile yok! Anlayisla
davranan yok! Allah’i arayan yok! Tiimii sapti! Hepsi yararsiz oldu! lyilik eden

yok! Tek Kisi bile yok!?20

3- Ciinkii onda, Allah’in salah1 imandan kesfolunur, nitekim: Salih, imanla

yasayacaktir.?!

Luther, 6zellikle St. Paul'un son ciimlelerine dayanarak, giinahkarin, ne amelle, ne
hayir isleriyle ne de Endiiljans’la degil; sadece imanla kurtulacagi felsefesini, doktrininin
temeline yerlestirmisti. Boylece Luther, Hiristiyan ilahiyatinda yeni bir ¢igir agmis ve
Bat1 diisiince tarihinde Reform hareketleri adini alan cereyan, boylece baslamistir.
Luther ileri siirdiigli doktrinle, skolastik Hiristiyan diisiincesinden ve Katolik kilisesinin
akil almaz dogmalarindan, Hiristiyanlig1 kurtarmak amacindadir. Luther’in bu doktrinel
Reformu, Fransa’da Calvin'le (1509-1564), Isvicre’de Zwinglen ile (1484-1531),
Ingiltere’de, ingiltere Krali VIII. HENRY ile (1529) yayilmaya baslamustir.

Lutherin Reform doktrini, asli glinahla bozulmus kisinin, ferdi hiirriyetten yoksun
olarak, iyi amel isleyemeyecegini, ahlaken yasamanin, imanla yasamadan daha az énemli
oldugunu, propaganda ederek, imani 6ne ¢ikariyordu ve imansiz amelin degerinin
olmadigini ilan ediyordu. Luther bu fikirlerini, tevazu, Allah’in karsisinda timitsizligi terk
gibi duygusal fikirlerle besliyordu. Bunun i¢in Luther’in doktrini, sadece Allah’a imanla
kurtulusa dayaniyordu. Bu doktrinde, Allah'in adaletine, liitfuna sonsuz giiven vardi.??
Lutherci doktrinde, Allah’in vaadlerine mutlak bir iman, insanin kurtulusunu

saglayacaktir. Bunun icin, araci olarak kilisenin araya girmesine de gerek yoktur.

18 Cayré, Précis de Patrologie, 4/724.

19 Romalilara Mektup, 3/22-23.

20 Romalilara Mektup, 3/10.

21 Romalilara Mektup, 1/17.

22 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Mehmet Aydin, “Luther’in Doksan Bes Maddelik Tezine Hermendtik Bir
Yaklasim”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 14/27 (2019), 9-22.
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Luther’e gore, kilise dogmalarinin, sakramentlerinin, endiiljans uygulamalarinin hayir

islerinin ve kilisenin takdir vasitalarinin hi¢bir anlami yoktur.23

Amelden ¢ok imani yiicelten ve Allah’in litfuna dayanan reform hareketi, bati
diinyasinda hizh sekilde taraftar bulmus ve Katolik kilisesini derinden sarsmistir. Clinkii
o vakte kadar birlik icinde olan Kkilise, simdi reformla yeni bir b6liinmeyle kars: karsiya
gelmistir. Sonucta, XI. Yuzyildaki boliinmeye, XVI. ylzyildaki reform kiliseleriyle
bolinmede ilave olarak ili¢ Hiristiyan mezhebi ortaya c¢ikmistir. Bunlar; Katolik

mezhebi, Ortodoks mezhebi ve Protestanlik mezhepleridir.

Bati Hiristiyanliginin basi olan Papalik ve dolayisiyla Roma Kilisesi, Reform
hareketleri karsisinda bos durmamis, reformun hizin1 kesmek icin bir dizi karsi
Konsiller toplamis ve Katolik imanini saglamlastirma yollarini, bu Konsillerle aramistir.
Bu Konsillerin basinda Trente Konsili (1545-1563) gelmektedir. Vatikan bu konsille,
Katolik Hiristiyanligin iman ve pratik uygulamalarin1 ve topyekiin takdis vasitalarini
yeniden gozden gecirmis, Katolik imani yeniden yapilandirmis ve bazi yeniliklerle,
reformun hizin1 Bati'da kesmistir.24 Sonucta Trente Konsili, Jizvitler gibi, mistik,
entelektiiel ve militan kokenli bir Katolik cemaatin olusmasini saglamistir. Entelektiiel
anlamda militan bir hareket olan Jizvitler, Bati’da reformun hizini kesen 6énemli bir

hareket olmustur.

XVI. yiizyilda, Avrupa’nin karsi karsiya kaldigi Ronesans, Reform ve Hiimanizm
hareketleri, Avrupa’yr derinden sarsmistir. Aslinda, bu yiizyillda baslayan Hiimanizm
hareketi, Orta Cag’da baslayan Patristik diisiincenin sistematik bir yapilanmasinin
sonucunu teskil etmistir. Bati Hiimanizmi, Roénesans ve Reform hareketlerinin

yoriingesinde ve golgesinde hizli bir gelisme gostermistir.

Ancak ne yazik ki Himanizm’de, Ronesansta oldugu gibi, hem ateist yonde, hem de
maneviyatclt yondeki temsilcilerle ilerlemistir. Bunun icin ateist hiimanistler,
Hiristiyanlig1 hor gorerek, Hiristiyanligin degerleriyle alay etmislerdir. Bunlar, Hiristiyan
dogmalarini, modas1 ge¢mis kurallar olarak ele almislardir. Bunlar, Hiristiyanligin ve
hatta biitiin dinlerin ilerlemeye engel oldugunu, dinlerin, kisisel vicdan1 baski altinda

tuttugunu savunuyorlardi.2> Bunlarin hedefi, skolastik Hiristiyan ilahiyatin1 ortadan

23 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, gev. Mehmet Aydin (Ankara: Tlrk Tarih Kurumu, 2019), 75-76.
24 Dvornik, Konsiller Tarihi, 9-22.
25Alfred Baudrillart, L’Eglise Cath la Renaisseance, le Protestantisme (Paris: Librairie Bloud, 1908), 23-24.
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kaldirarak, bireysel imana dayali, akilci bir din tesis etmekti.2¢ Tabii ki bunlarin da temel
dayanaklar1 akildi. Akilla elde edilen bilgiye sonsuz sekilde giiveniyorlardi. Bu akilcilik
ateist hiimanistleri, iyiyi yliceltmeye sevk ediyordu ve biitiin sereflerin lstiine, iyiyi
yerlestirme sanatini c¢ikariyorlardi. Boylece akil cekici ve oOrsiiyle, onbes asirlik
Hiristiyan imaninin dinamiklerini tahrip ediyorlardi. Burada iiziicii olan sey, biitiin
hiimanistlerin icinde, samimi goériinen inanc¢h Hiristiyanlarin da bulunmasiydi. Hatta
bunlarin bir kismi, papaligin ¢evresinde bulunuyorlardi. Bunlar ya gafletle veya ihanetle

bu hareketin icindeydiler.2”
2. Luther ve Hiimanistler

Yukarida zikredilen bu hiimanistler, Luther’in takipgileri degillerdi, inan¢h
Hiimanistlerin Luther’in doktrini istikametinde ilerledikleri dogru olabilir. Fakat ateist
hiimanistler, Rasyonalizm dogrultusunda, Orta Cag'in sonundan itibaren, insan tabiatini
ve vicdani aklin karsisinda kurban ediyorlardi. iste bu tiir hiimanizm, felsefi veya
rasyonalist hiimanizm adini alarak, tabiat ilimlerindeki gelismeleri de destekleyerek,
Yahudi-Hiristiyan ¢izgideki Bati Katolik Hiristiyanlig1 ve dolayisiyla biitiin dine dayali
hareketleri ve diistince dinamiklerini tahrip ederek, sekiiler bir diistincenin temelini
atmaya calisiyorlardi. Hem Bati diinyasinda, hem de biitiin diinyada gelisme gosteren
dine karsi gelistirilen maddeci-pozitivist-rasyonalist hareketlerin temelini, kesin olarak

batida gelisen bu ateist hiimanizm, beslemeye devam etmistir.

Joseph Moingt (+ 2020), yazdig1 muhtesem eserlerde, bu hiimanizmin temellerini
tahlil etmekte ve Hiristiyanligin bu ateist hiimanizmle diyalogunun, 6zellikle bu ¢agda
onceliginin olduguna isaret etmektedir. Ona gore boyle bir diyalog, her iki hiimanizmin,
din ve dinler arasi bir paradigma ilizerinde merkezilesmesini saglayacaktir.28 Ancak
sekiiler hiimanizm, tabiatin “Otosuffisans Postulat (Tabiatin kendi kendisine yeterliligi)”
varsayimi ile insani, insanla ac¢iklamaya yonelerek, herhangi bir askina referansta

bulunmamakla, Evanjelik hiimanizmden ayrilmaktadir.2°

Ronesans doneminin ilk Hiristiyan hiimanistleri de, zorunlu olarak, o dénemin

beseri ve hiimanist o6zelliklerinden etkilenmislerdir. Bu ozellikler, entelektiiel

26 Jean Guiraud, Eglise et les Origines de la Renassance (Paris: Nabu Press, 2012), 306.
27 Cayré, Précis de Patrologie, 4/659-662.

28 J. Moingt, Dieu qui Vient d 'homme (Paris: Desclee, 2002), 222.

29 Moingt, Dieu qui Vient d I'homme, 222.
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arastirma meraki-ilmin tegviki-ozgiirliigiin elde edilmesi-insanin gelismesi-
insanin evrenselligi, hakikat arayis1 gibi konulardir. Hem Katolik, hem de Protestan
hiimanistler, paganist, ateist hiimanistlere karsi, Evanjelik bir hiimanizmi gelistirmeye

calismislardir. Bunlarin da hedefi, insan 6zgtirliigiinii, dine dayali savunmaktir.30

Pic de la Mirandole, insan onurunu, Tanri’nin suretinde yaratilmis olmasinda
diisiinerek, insan oOzglrligiint, ilahi takdirin istedigi yonde kullanilmasinda
bulundugunu disiiniirken, Hiristiyan hiimanistler de Tanrinin bu planina ek olarak,
insana dayali teolojik diistinceyi yerlestirmeye 6zen gosteriyorlardi. Bu iki veche altinda,
Hiristiyan hiimanistler, kararli bir sekilde, insanin o6zgirligiini ilahi imgenin
gerceklesmesi yoniinde yonlendirdigini ve bizzat bu yaratilisin mantigini ortaya koyan

Evanjelik tutumun zenginligini belirtmekle mesgul oluyorlardi.

Bu acidan ERASMUS, spekiilatif kabul edilen skolastik mantig1 tercih etme yerine,
Evanjelik 6gretime geri donme ihtiyacinda israr ederek, teolojik diisiince tlzerinde
oldukca etkili olmustur. Bodylece Erasmus'un Mesih Felsefesi, biiyiik bir ruh
egemenligiyle, kilisenin inancina belli oranda saygi arasinda siki bir baglanti insa
etmistir. Bunun i¢cin Erasmus’un eserleri, Isa'nin Kisili§ine ve dgretisine odaklanmakta
ve Kkilisenin kokenlerinin Hiristiyan ruhuna iliskin yiiceltilmesine biiyiik katk:
saglamaktadir. Erasmus’un meshur eseri olan “Delilige Ovgii,” mutluluklarin, insani
hayattaki 6nemini anlatmaktadir.3! Erasmus’un Hiristiyanligin manevi kaynaklarina geri

dénme amaciyla yazdigl biitiin eserleri, hep bu fikrin yerlesmesine katki saglamistir.

Erasmus’un hiimanizmi, bu nedenle HAC paradoksuna, insan icin delilik, Tanr1 i¢in
bilgelik iizerine kurulmustur.3? Boylece Erasmus, yeniden canlandirilan Evanjelik bir
hiimanizmi temsil etmektedir. Bunun icin Erasmus, herkesin doktrinel bilgisine
bakilmadan, Hiristiyan olabilecegini diisiinmekte, kutsal kitab: (incil’i) ihlas ile okuyanin
inancinin kuvvetlenecegine inanmaktadir. Erasmus, akli, imana tercih eden Jean-Pierre
Massei'yi, La Fevre d’Etaples’i ve Clichtove gibi hiimanistleri soyle elestirmektedir:
“Hiimanistler, gelenegi, bosuna veya ¢ok az bir sey i¢in kullanmamalidirlar. iman

ve teoloji konularinda otoriteyi, “bagimsiz akil” lehine feda etmemelidirler.33

30 Jean-Pol Gallez, “L’ Humanisme Evangelique Chrétien”, Laval Theologique 70 (2014), 119-141.

31 Gallez, “I” Humanisme Evangelique Chrétien”, 119-120.

32 Gallez, “L’ Humanisme Evangelique Chrétien”, 120.

33 ]. P. Massaut, Critique et Tradition a la veille doctrinal de la reform en France (Paris: ]. Vrin, 1974), 208.
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Hiristiyan hiimanistler, insanin kaderini bizzat kendisinin tayin ettigi tezine
dayanarak, Hiristiyan dogmalarini ve kutsal kitab1 yorumlamaya yonelmislerdir. Onlar,
bu konuyu, insanin, yaratilisin merkezi oldugu tezine dayanarak islemektedirler.
Hiristiyan hiimanistler, Allah’1 daha iyi tanimak i¢in, kutsal kitabin kaynaklarina dénme

konusunda biiyiik caba sarfetmislerdir.

Hugues Dansey ve Didier Boisson, onlarin ¢abalarinin ¢ift bir hedefi oldugunu
belirtmektedirler. Yani, Havariler donemindeki kilisenin safiyetini yeniden tesis etmek
ve Hiristiyanlara, Allah’la dogrudan iletisim kurmalarini temin igin, hiimanistler,
Hiristiyanligi, Orta Cag’daki yorumlardan ayiklamak istemekteydiler. Mesela, Erasmus,
1500 yilinda Yunanca-Latince yayimladig1 “Calectanea ed A Dogiorum” isimli eserinde
1700 Yunanca atasOziinii yorumlayarak, Hiimanizmin Avrupa’da yayilmasina biiytlik
katki saglamistir. Ona gore, bu eser, antik hikmetin kanunlarina girmeye imkan vererek,

Hiristiyan miiminin, imanini, daha yogun yasamasini saglayacaktir.

Erasmus, insanin hiir iradesiyle kendi kaderini belirledigini, Mesih, o6rnegiyle
aciklamaktadir. Luther ise yazdigi, “Serf Arbitre” isimli risalesinde, insan kaderinin,
tanrisal inayete bagl oldugunu acgiklamaktadir.3* Hiristiyan hiimanizminin temellerini
atmaya yonelen Erasmus icin, Guillaume Bude soyle demektedir: “Hiristiyan
hiimanizminin ima ettigi kirilgan ve belirsiz denge konusunda, simdiye kadar
gelistirilmis en keskin diisiinceyi, ERASMUS’a borg¢luyuz.”3> Bu konuda Erasmus’u
takip eden ikinci sahis, Charles Peguh’dur (1873-1914). Peguh, dindar ve milliyetci bir

hiimanisttir.

Ancak XVI. yiizyilldan sonra Hiristiyan hiimanizminin ¢ok farkli yorumcular1 ortaya
cikmaya baslamistir. Mesela, Francois de Sales (1567-1622), ozellikle, XVIIL. Yiizyilda,
Hiristiyan hiimanizmini, Allah’in blytkliginin bir aldmeti olarak, yaratilisin
glizelliginden hosnut olarak yola ¢ikmis “Dindar hiimanizmi, = sofu hiimanizmin

evrimine kadar yiikseltmistir. Aslinda “dindar hiimanizm” ifadesini ilk kullanan, Henri

3 Mehmet Aydin, “Lutherin Doksan Bes Maddelik Tezine Hermenétik Bir Yaklasim”, Tiirk-Isldm
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 14/27 (2019), 9-22.

35 Jean-Marie Domenach, “Erasmus”, Encyclopaedia Universalis, ed. Encyclopaedia Universalis (Paris,
1982). 42-54.
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Bremond olmustur.3¢ Ancak Frangois de Sales, hiimanizmin ¢ileli ve mistik boyutunun

temellerini atarak, karsi reform ¢aginda, insanin iyimserligini islemeye devam etmistir.

Hiristiyan hiimanizmi bu c¢agda da, Molinos ve Famelon'un ispat ettikleri gibi, iki
farkli egilimde devam etmeyi stirdirmistiir. XVIIL yiizyilda goriilen evrimciligin, aklin
one cikarilmasi, aklin, imana Ustiin gelmesi seklindeki bilim anlayisina kars1 dine dayal
spekiilasyonlar devamli muhalefet cizgisinde artmistir. Fakat Aydinlanma Cagi denilen
pozitivist-maddeci ¢agda, Hiristiyan hiimanizminin kaynaklar1 insafsizca elestirilmis,
ilahiyat, pozitiflesmis ve felsefelestirilmistir. Felsefi ilahiyatin temsilcileri, gelenekten
koparak, sadece akil dinine ve teolojik rasyonalizme siginmaya calismislardir.3” Artik
bunlar icin “Agkin Varhigin” ya anlami yoktur veya Askin Varlik bireysel vicdanda yer
almistir. Boylece bu diislince sistemi, temelde, tarihsel aklin gelisimini ve Katolik

ilahiyattaki ahlaki problemin teoriklesmesini agiklamaktadir.38

Sekiiler hiimanistler, teolojik rasyonalizme ve felsefi rasyonalizme sigindik¢a ve bu
dogrultuda propaganda yaptikca, Kilise, insan haysiyetinin yikimina karsi, ilahi bir
yardimin zaruretini vaaz etmistir. Paganlasmis hiimanizm, tabiatin gilizelligini ilan
ederek, insan haysiyetine ve onuruna meydan okumustur. Buna karsi kilise, insan
hayatina bir sebep ve tabiatiistii bir hedef tahsis ederek, insanin kaderini Allah’a
bagladiginda; paganist hiimanizm, ideal hayati, insanla ve bu diinya ile sinirlandirmig3°®

ve bitilin ahlaki, su kurala baglamistir: “Sequere Naturam = Dogay takip et”.

Temelde paganist hiimanizmin bu doga felsefeleriyle istedikleri sey, ne vicdanin
kanunlariydi ne de bireysel asil i¢giidiilerdi. Onlar daha sathi ve daha yiizeysel seylerin
pesindeydiler.*® Ancak bunlarin karsisinda, Hiristiyan hiimanistler, en saf Hiristiyan
hiimanizminin ruhuna dénmeyi basarmislardir. Iste bunlarin en 6nde geleni ve
diistinceleriyle biitiin Avrupa’y: etkileyen asil adi Desiderius olan Erasmus’tur. 1465
yilinda Rotherdam’da dogan Erasmus, gen¢ yasinda St. Augustin tarikatina girmistir.
Felsefe-hukuk tahsili yaptiktan sonra, ilahiyat tahsili yapmis, rahip olmus ve
akademisyen olarak iiniversitede dersler vermistir. Paris Universitesi’ne devam etmis ve

1499 yilinda ingiltere’ye giderek John Colet (+ 1519) ile ve Thomas More (+ 1535) ile

36 Henri Bremond, “L’Humanisme dévot”, Histoire Littéraire du sentiment religieux en France, depuis la fin
des guerres de religion jusqu’a nos jours 1 (2018), 49-51.

37].Y. Lacoste, Histoire de la théologie (Paris: Broché, 2009), 346-350.

38 Gallez, “L’ Humanisme Evangelique Chrétien”, 121.

39 Guiraud, Eglise et les Origines de la Renassance, 296.

40 Guiraud, Eglise et les Origines de la Renassance, 295-302.
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tanismistir. Bu iliskiler ona, yeni diisiince ufuklarina sahip olmasini saglamistir. O ¢agda
papaligin baskici hegemonyasina karsi ¢ikarak, gercek Hiristiyanlik ruhunu, antik ¢agin

kiltiirlinde aramistir.

Glzel sanatlarin ve bilimlerin yayilmasini, Avrupa’nin ortak bilim ve sanat
anlayisinin ¢atisi altinda birlesmesini, Hiristiyan hiimanizminin ilk sarti olarak goren
Erasmus, bu yonde biitiin ¢abalarini yogunlastirmis, Yunancadan ve Latinceden yaptigi

terciimelerle, antik ¢ag diisiincesinin Avrupa’da yayilmasina katki saglamistir.

Erasmus (1467-1536), Ronesansin paganizmine tepki olarak yazdigi “Enchridion
Militis Christiani” ve “De Contemptu Mundi” isimli eserleriyle adeta Hiristiyan
hiimanizminin 6nciisii olmustur. Birinci Kitabinda, bir Hiristiyana, seytana, diinyaya,
ihtiraslarina karsi, dua silahi ile Kitab-1 Mukaddesle, Mesihi taklitle, savasma yollarini
ogretmektedir. ikinci Kitabinda ise, Hiristiyan mii’min icin inzivay1 6vmekte, diinyaya
karsi tam feragati tavsiye etmektedir. Oliime hazirhk konusunda yazdigi “De

preaparatione ad Mortem” isimli risalesinde ise ayni fikirleri islemektedir.

Erasmus, Hiristiyan mii'minlere, 1srarla Kitab-1 Mukaddesi okumalarini
onermektedir. Ancak kilisenin yaptig1 tarifleri de ihmal etmemelerinin altim
cizmektedir. Onun esas tizerinde durdugu konu, Kutsal-Ruhun aydinligini rehber edinme
konusudur. Béylece Hiristiyan mii’'min, Kutsal-Ruh tarafindan kisisel bir vahye muhatap
olacaktir. Erasmus’un, 1509 yilinda, ingiltere’de Thomas More’nin evinde yazdig1 “Eloge
de la Folie = Deliye Ovgii” isimli eseri bugiine kadar giincelligini koruyan tek eserdir.
Yukarida belirttigim gibi, bu kii¢iik risalede Erasmus, ¢aginin toplumuyla alay etmekte,
Katolik ruhban sinifinin uygulamalarini acimasizca elestirmektedir. Ancak Erasmus, her
seye ragmen kilisenin bdliinmesini istememektedir.#! Erasmus, daima skolastik
mantiktan ziyade, incil dégretimi iizerinde durarak, Mesih felsefesi ve ruhun yiiceligi
konusunda 1srarci olmustur. Kendisini, Kilise imanina gosterilen sayginin arasina

oturtmustur.42

Ronesans ruhunun bedenlestigi felsefi yaratilislardan birisi de Theisme konusudur.
Bu bir nevi evrensel egilimlerde aydinlanis bir hiimanizme’le taglanan spiritiialist bir

hiimanizmi tesis etmis ve bir nevi dini simgelemistir. Péthon, bunun temsilcidir. Aslinda

41 ]J. Champomier, “Naissance de 'humanisme chrétien (Saint Justin, Origene, Clément d’Alexandrie)”,
Bulletin de I’Association Guillaume Budé Année 3 (1947), 58-95.
42 Gallez, “I” Humanisme Evangelique Chrétien”, 121.
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Erasmus’da diisiincelerinin temelini buna dayandirmistir.#3 Erasmus’un temel hedefi,
Hiristiyan imanini koruyarak, hiimanizmi savunmak ve kiliseye bagh kalmaktir. Ancak o,
Hiristiyan dogmatizminden de ¢ok endise duymustur. Bunun i¢in de Mesih’in felsefesi
lizerinde 1srarci olmustur. Erasmus’un ahlaki doktrini de Stuaciliktan miilhemdir. Onun
bu diisiincesini, tabiattan ¢ok, insani degerler beslemistir. Diger yandan Erasmus, bu
cizgide yalniz da degildir. Ruchlin (+ 1523), Just Hipse (+ 1606) ve Melanchton da (+
1560)* bu cizgidedirler.

Fransiz hiimanist Lefevre d’Etaplus (+ 1456-1537), Erasmus’u takip eden 6nemli bir
Hiristiyan hiimanisttir. Erasmus’tan daha dindardir. Ancak Lefevre, Hiristiyan
kurallarinin, insan ruhunun Allah’la iletisiminde aranmasi taraftaridir. Boylece O,
Erasmus’a karsi kilisedeki geleneksel hiyerarsiye 6nem vermiyordu. Bunun igin ona,
Luthercilige kap1 araladig siiphesiyle bakilmistir. Ayni siiphe, Paris’te Lefevre’in talebesi
olan Jisso Clichtov (+ 1543) icin ve Nicuport ve Ingiltere’de Thomas More i¢in de soz

konusudur.
SONUC

Erasmus, 1536 yilinda o6ldigiinde, onun diistinceleri, Avrupa’y1 derin sekilde
etkilemistir. Bu sebeple O’nun, Mesih’in hayatinda modellestirdigi hikmetin 6zlemiyle
yasayan insanlar, XVI. yiizyilda dinsel siddetin yakip yiktig1 olaylarin sonuclarini, hi¢ bir
zaman yasamayacaklardir. Ancak, Erasmus’un diisiincesi, Hiristiyan birligini temin

ederek, Kiliseyi yenileyemezse, Avrupa daima kaybedecektir.(51)

Sonug¢ olarak ERASMUS’la birlikte, Hiristiyan hiimanizmi, kesin sekilde, Protestan
reformundan ayrilacak ve XVI. ylizyilin sonunda Hiristiyan hiimanizmi “Dindar/sofu
hiimanizm” ad1 altinda sekillenerek, yeni bir boyutta gelisecek ve Dindar Hiimanizm, ST.

Francois de Sales ile (+ 1622) taclanacaktir.
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